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Introduction

Introduction

a. Problématique de la thése

Cette recherche est marquée par différents courants de la recherche historique. Ces
influences méritent d'étre rappelées afin d’indiquer les axes de ce travail.

Dans le courant, tout d’abord, de I'étude historique des faits religieux, apparu dans les
années 1960 en France et qui se démarque des tendances précédentes dans lesquelles
I'étude était souvent associée a une analyse sociologique et politique ou parfois limitée a
un comptage des fidéles d'une confession. La nouvelle optique définie il y a quelques
décennies sera reprise ici avec ses caractéristiques, notamment I'abandon explicite de
toute visée apologétique et la volonté de ne pas se limiter a une histoire ecclésiastique
mais d'analyser les nombreuses interactions entre religon et société. La distinction est
parfois difficile entre religeux et non-religeux dans la société d’Ancien Régme. Par
conséquent il s'agt de tenter de définir ce que les gens croient, en distinguant clairement
ce contenu du dogme officiel. Enfin, bien que I'analyse des événements ne constitue pas
I'objectif principal de ce travail, d’autres I'ont déja faite avec beaucoup de talent, pour
autant I'importance du contexte ne sera pas oublié pour mettre en valeur des évolutions.

Une deuxieme influence pése sur ce travail : c'est celle de I'école historique
allemande illustrée par les historiens K. Schilling et W. Reinhard dont les travaux, dans les
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années 1990, ont contribué a construire le concept de confessionnalisation. La définition
qui en est donnée par H. Schilling donne certaines directions de ce travail :
« par confessionnalisation, on entend un processus sociétal fondamental qui
remodele en profondeur la vie publique et privée dans les sociétés européennes.
Imbriqué avec la genese de I’Etat moderne et la formation d’une société de sujets
disciplinés - qui n’est plus organisée comme la société médiévale sur la base des
liens personnels et dans le cadre de petites unités fragmentées, mais sur la base
de liens institutionnels et a I’échelle d’un territoire cohérent - il se développe la
plupart du temps de facon concomitante, mais parfois en opposition avec elles. Il
y a aussi interaction avec le systéme de I’économie capitaliste qui se constitue
parallélement et dans le méme sens » *
Cette approche nous a paru intéressante car elle associe les évolutions religeuses,
sociales et politiques, ce qui constitue, a I'échelle du Vivarais, notre objectif. Mais,
I'application de ce concept a la France d’ancien régme a été remise en cause récemment
par P. Benedict “ . Ce dernier rappelle que d’autres recherches sont en contradiction avec
les résultats de I'école allemande. Les Réformes, catholiques et protestantes, ont-elles
contribué a renforcer le role de I'Etat ? Les travaux, conduits par A. Farge et O. Christin,
aboutissent a d’autres résultats : la construction de I'Etat moderne serait plutot le résultat
de la séparation progressive entre vie politique et monde religeux. P. Benedict en conclut
que seule « la théorie faible » parait applicable a la situation francaise. C'est donc la
définition étroite énoncée par G. Hanlon ® ou par T. Wanegffelen dans son ouvrage : Ni
Rome ni Genéve * , qui sera retenue ici ; c'est-a-dire comprendre quelle conscience de soi
ont les groupes religeux de cette époque, comment ils tentent de clairement distinguer
leurs pratiques ce celles de l'autre confession afin de s’identifier. Or c'est bien l'un des
points majeurs sur lequel s'articule cette problématique : comprendre comment et
pourquoi les fidéles des deux confessions catholique et protestante prennent sur la
période 1629-1680 une conscience de plus en forte de leurs différences réciproques et de
leur appartenance a un groupe religeux et quelles en sont conséquences sur les modes
de cohabitation. L'efficacité de ce concept est également de pouvoir suivre le
cheminement des deux communautés a travers la fin du XVII€ siécle et 'ensemble du
xVIII sigcle. Les deux communautés gardent-elles la méme cohésion confessionnelle
face aux différences d’encadrement pastoral, face aux persécutions dont sont victimes les
protestants ou encore face aux idées des Lumiéres dans la deuxiéme partie du siécle ? P.
Benedict invite toutefois a la prudence. L’exemple de Montpellier, qu’il a analysé, montre
que le processus n’est pas linéaire, mais qu’il connait des accélérations et des phases de

1
H. Schilling, « Die Konfessionalisierung im Reich-Religiéser und gesellschaftlicher Wandel in Deutschland zwischen
1555 und 1620», Historische Zeitschrift 246 (1988), p. 1-45, cité par Gérald Chaix, «La confessionnalisation, note critique»,

B.S.H.P.F., tome 148, octobre-novembre-décembre 2002, p. 851-865.

2
P. Benedict, « Confessionalization in France ? Critical reflections and new evidence», dans A. Spicer et R. Mentzer, Society and
Culture in the huguenot world 1559-1685, Cambridge, 2002, p. 44-61.

3
G. Hanlon, Confession and Community in Seventeen-century France : Catholic and Protestant in Aquitaine, Philadelphia, 1993.

4
T. Wanegfellen, Ni Rome, Ni Geneve, Paris, 1997.

2 Copyright PLENET Michel et Université Lumiére - Lyon 2 - 2007.Ce document est protégé



Introduction

ralentissement. Cependant, les résultats obtenus a partir de I'analyse du choix du notaire
par les membres des deux confessions, de I'utilisation du terme officiel de « R.P.R. » dans
les actes notariés, enfin de limportance des mariages mixtes, montrent que la
confessionnalisation est bien une réalité ° . C'est pourquoi cette approche sera retenue
dans ce travail. Pour organiser la réflexion, nous avons tenté de définir les différents
attributs associés a ce concept. Nous avons donc retenu : lidentité confessionnelle
(étudiée a partir des prénoms, des mariages mixtes), et la conscience de cette identité, la
cohésion, (au travers des solidarités confessionnelles et professionnelles ou de
'endogamie), le respect des instructions de I'encadrement (analysé a partir de
limportance de la religon populaire, des sanctions émises), I'importance du sentiment
religeux, enfin, la constitution d’'un environnement stable facteur de confessionnalisation
(géographique et cultuel : la persistance ou le caractere éphémeére de la définition des
limites : celles de la paroisse, des colloques, celle des lieux de culte et la séparation
géographique de chaque communauté).

Le structuralisme, dont les influences sur la recherche historique sont importantes
depuis les années 1970, notamment avec M. Foucault, exerce une troisiéme influence sur
cette recherche. C'est notamment le repérage des grandes structures sociales et
mentales et de leurs points d'articulation. Ce type d'analyse permet de travailler sur une
autre échelle de temps : la longue durée ou seules se percoivent les transformations en
profondeur d'une société. Et c'est également un des aspects de ce travail, distinguer quel
est l'apport d'une religon, le protestantisme dans une société vivaroise qui semble
modérément touchée, avant le xvI® siécle, par les influences extérieures. C’est dans ce
but que certains chapitres ont été organisés sur la longue durée | s’agt de déterminer
également dans les périodes longues les moments

de rupture. Or sur les deux siécles de cette étude, a partir du milieu du XVIIIesiécIe,
s'ouvre une période nouvelle dans les relations interconfessionnelles avec plus de
tolérance, terme pris dans sa définition contemporaine. Le structuralisme a attiré
également I'attention de la recherche sur I'ethnologe. Les travaux des folkloristes du x1x ©
siecle  ont donc pu étre réinterprétés. C’est aussi un des objectifs de ce travail :
comprendre les attitudes face a la féte ou l'organisation des espaces sacrés, qui ne sont
pas seulement le résultat des instructions épiscopales ou de celle des synodes réformés.
Une telle démarche offre des points de comparaison possibles les deux communautés.

Enfin, ce travail est largement redevable a 'ouvrage d’E. Frangois sur Augsbourg "
Le concept de « frontiére confessionnelle » défini par l'auteur, a propos de cette ville, a
permis d’affiner notre problématique. La recherche de cette « ligne invisible » a conduit E.
Francois a analyser, pour les deux confessions, les comportements démographiques, les

P. Benedict, « Confessionalization in France ? Critical reflections and new evidence», A. Spicer et R. Mentzer, Society and
Culture in the huguenot world 1559-1685, Cambridge, 2002, p. 44-61.

6
Il s’agt des chapitres 1 et 3 : le cadre de travail, deux perceptions différentes de I'espace vivarois et des ressemblances dans les

modes de croire et dans les modes de vie (1630-1750).

7
E. Frangois, Protestants et catholiques en Allemagne, Identités et pluralisme, Augsbourg (1648-1806), Paris, 1993.
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statuts sociaux, les modes de coexistence, les représentations mentales et les sensibilités
collectives. La ville dispose depuis 1648 d'une parité confessionnelle dans la gestion.
Mais cette coopération n’a pas favorisé les rapprochements. Au contraire, I'évolution entre
1648 et 1806 renforce la distinction entre les deux groupes. Cette trés nette différence,
fortement intériorisée par les membres de chaque confession, se traduit notamment par
'absence de conversions et le refus de mariages mixtes. C’est une démarche identique
qui a été reprise pour tenter de distinguer les modes de coexistence confessionnelle trés
différents qui apparaissent dans les trois villes étudiées. En effet, 'analyse des modes de
coexistence constitue I'essentiel de ce travail. L'étude des trois villes nous a permis de
construire une typologe de ces relations.

De ces divers courants historiques ressortent des directions de travail, il s’agit
d’examiner si le protestantisme et le catholicisme ont véritablement modifié en profondeur
les comportements mettant ainsi en place une véritable confessionnalisation, ou si, au
contraire,

des traditions plus anciennes se sont maintenues. Quelle part tient la religon de
Calvin dans ce que croient les protestants du Vivarais ? Présentent-ils des points
communs tout de méme avec les catholiques ? Quelle évolution s'observe de 1629 a
1787 ? Comment sont vécus les moments de rupture en Vivarais : la montée de
l'intolérance pendant la deuxiéme moitié du XVII®siécle et le mouvement inverse qui
s'amorce aprés 1750 ? Quel est I'effet de la Réforme catholique ? Pour répondre a ces
questions, un groupe social a retenu davantage notre attention : les notables. Ce travalil
n'est pas une étude exclusive des notables de chaque communauté. Les notables sont
étudiés afin d’étre comparés a 'ensemble de la société. Ce choix des notables se justifie
en partie par la qualité et 'abondance des sources documentaires les concernant mais
également par le rle qu’ils jouent au sein de chaque communauté. Il conviendra de
s’interroger sur leur place dans la confessionnalisation. Sont-ils des facteurs d’une
cohésion confessionnelle ou au contraire sont-ils responsables d’'une perte de substance
de leur communauté ?

Le plan qui découle de ces objectifs généraux, peut étre précisé ainsi. Une premiére
partie s’efforcera de mettre en lumiére |le cadre de travail et les deux perceptions
différentes de I'espace vivarois. La premiére partie d’'une thése est souvent consacrée a
'étude du milieu naturel afin de mieux comprendre les enjeux. Ici une telle présentation
paraissait trés artificielle. Certes la recherche historique récente a montré le lien entre
montagne et pratique religeuse. Mais les zones de relief n'apparaissent pas comme des
régions uniqguement réformées. Les Boutiéres protestantes cohabitent avec les Cévennes
catholiques. Le choix a donc été fait d’'une analyse comparative des espaces des deux
confessions dés le début de ce travail. Le terme espace. largement utilisé, est
polysémique. Il sera pris ici dans une acception plus précise. L’objectif est ici d’analyser la
géographie des deux Eglises et des deux confessions ainsi que les structures qui
organisent ces espaces.

Dans un deuxiéme temps, de 1629 a 1685, les deux communautés se caractérisent
par _des évolutions différentes dans les modes de croire mais sont marquées par des
ressemblances dans les modes de vie. L’objectif est de partir des témoignages de
'encadrement pastoral, curés et pasteurs, sur I'état de la foi des fidéles et de tenter de

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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comparer avec d’autres indicateurs. Ces derniers ne sont pas trés nombreux. C'est la
raison pour laquelle les informations démographiques, fournies par les redstres
paroissiaux ont été largement utilisées. Elles permettent d’obtenir une continuité, sauf
pour les protestants a I'époque des persécutions, sur I'ensemble de la période. D’autre
part il s’agit, également, d’apprécier I'état des relations entre les deux communautés.
L'utilisation de la notion de frontiére confessionnelle, définie par E. Francois ®a propos
d’Augsbourg, permettra de préciser 'analyse.

Une troisiéeme partie sera consacrée a I'étude des ressemblances et des différences
dans les modes de croire et les modes de vie sur une plus longue période. Quatre thémes
ont été retenus, en raison de leur fréquence dans les documents et en fonction de
préoccupations actuelles de la recherche historique. L’attitude face a la mort et a la féte,
les espaces sacrés et la recherche du prestige notamment chez les notables.

Dans une quatrieme étape sera traité le temps des troubles et des changements
(1685-1750). L’objectif n'est pas ici de refaire dans les trois villes étudiées une analyse
des différentes persécutions. Le travail a déja été fait. Mais il s’agit de mesurer I'écart
entre la politique royale et son application sur le terrain. Pour cela un outil de travail, la
comparaison entre les trois villes, s’est révélé trés utile. D’autre part, cette période de
troubles constitue souvent un révélateur pour les mentalités et les modes de croires.
L’analyse de I'émigration des réformés, par exemple, permet de comparer les trois villes
et leur attachement confessionnel. Ainsi un élément supplémentaire _sera apporté a la
construction d’une typologie sur les modes de coexistence dans ces trois villes.

Enfin, la derniére partie s’efforce de comprendre pourquoi, aprés 1750, les coupures
sociales I'emportent sur les divisions confessionnelles. A partir de plusieurs exemples, un
essai_d’analyse sociale montrant le poids de plus en plus important des hiérarchies
construites sur la richesse sera développé. Dans un deuxiéme temps la question de la
déconfessionnalisation se pose. Les témoins, le clergé notamment, insistent sur la perte
de I'attachement a la religon. Une telle affirmation est-elle fondée ? Peut-elle s’appliquer
aux deux confessions ?

La logque de ce développement est de faire alterner des analyses en lien étroit avec
la chronologe avec I'étude de mouvements de plus longue durée (1 eT€ ot 3°M€ parties).
Cette derniere démarche parait indispensable pour mieux comprendre I'évolution des
comportements. En revanche les développements chronologiques sont inévitables
compte-tenu de I'importance des événements sur le sujet : la Révocation, la politique
royale de répression, ne seront pas étudiées en tant que tels, mais dans la mesure ou
elles influent sur les relations, les modes de croire, de vivre.

D’autre part, la plupart des ouvrages récents de synthése sur la Réforme ou sur les
relations entre catholiques et protestants abordent peu I'exemple vivarois : I'exemple du
diocése de La Rochelle a été étudié par L. Pérouas, le Dauphiné a fait, entre autres,
I'objet d'études coordonnées par P. Bolle, R. Sauzet a travaillé sur le diocése de Nimes,
C. Desplat s'intéresse au Béarn, Y. Krumenacker a travaillé sur le Poitou, E. Labrousse a
concentré ses efforts sur Mauvezin en Gascogne ; enfin plus récemment des provinces
dans lesquelles les protestants sont minoritaires ont fait I'objet d’étude, ® ainsi D. Boisson

E. Francois, Protestants et catholiques en Allemagne, Identités et pluralisme, Augsbourg (1648-1806), ouvrage cité.
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s’est intéressé aux minorités réformés du Berry et C. Borelo a la situation des
communautés provencales. Dans cette liste une place particuliere est a accorder a V.
Sottocasa auteur d’'une étude sur les relations confessionnelles dans les montagnes
cévenoles. Cette approche est importante a double titre. D’'une part car elle effleure la
région étudiée dans ce travail et donne donc des éclairages transposables au Vivarais,
d’autre part parce que I'étude des mémoires de chaque confession oblige a une analyse
précise des comportements et des modes de cohabitation ; elle est donc amenée a
s’intéresser a la réactivation de la frontiere confessionnelle pendant la période
révolutionnaire. Cet ouvrage nous a apporté un éclairage complémentaire de celui
proposé par E. Francgois sur la notion de frontiere confessionnelle. Les ouvrages de S.
Mours sur le Vivarais restent une référence, mais ils s'intéressent a une période plus
longue avec une problématique différente. L’objectif de I'auteur est d’analyser les relations
conflictuelles entre les deux confessions. Les étapes des persécutions anti-protestantes
sont largement abordées. Certes, de maniére novatrice pour son époque, l'auteur a
abordé une étude des modes de vie. Mais, tous les chapitres consacrés a I'étude de la vie
quotidienne sont centrés seulement sur la communauté réformée. Cette liste de travaux
n'a certes pas la prétention d'étre exhaustive mais elle semble souligner cette lacune
géographique.

L'étude des relations entre protestants et catholiques a surtout été abordée depuis la
fin du xix® siécle, notamment par les historiens protestants. L'angle d'approche est
souvent celui des relations conflictuelles entre les deux communautés. Aussi certaines
périodes apparaissent-elles privilégées, ainsi la zone critique de 1680-1685 avec la
Révocation et les persécutions qui précédent ou suivent cet événement. De méme, la
phase de rébelion des Camisards, qui touche peu notre cadre d'étude, fait I'objet
d'abondantes parutions. Enfin la période des « Inspirés » et du Désert est également
I'objet d'analyses fréquentes. Les ouvrages historiques ne sont pas toujours dénués
d'intentions apologétiques. En témoigne le titre d'un des ouvrages de S. Mours consacré a
I'un des pasteurs du Vivarais : Majal-Désubas, un martyr du Vivarais.

Les auteurs catholiques mettent I'accent sur la construction de I'Eglise pendant cette
période, avec les effets de la Contre-Réforme 10 , mais peu sur les comportements des
membres des deux communautés. Quant aux ouvrages plus anciens, ils sont souvent
plus largement influencés par les idées religeuses de leur auteur, tel G. Guitton Saint
Jean-Francgois Régis, Lalouvesc, 1937. Il y a un réel déficit d’ouvrages récents,
c’est-a-dire depuis les années 30, sur cette période. Le déséquilibre entre la production
d’'ouvrages réformés et catholiques est-il le résultat d’'une mauvaise conscience des
seconds alors que le culte du martyre alimente la production des premiers ?

Les ouvrages dont le propos n'est pas uniquement religieux " développent souvent

9
C. Borello, Les protestants de Provence sous I'édit de Nantes : essor, maintien ou déclin ? (1598-1685), Aix-Marseille, 2001 et C.

e
Borello, Les protestants de Provence au XVII  siécle, Paris, Champion, 2004.
10
J.Charay (sous la direction de), Petite histoire de I'Eglise diocésaine de Viviers , Aubenas, 1977.

1
E. Reynier, Histoire de Privas, T. Il, premiére partie : Vicissitudes religieuses et politiques, Aubenas, 1943 et deuxieme partie : La

vie économique et sociale, Aubenas, 1946, et A. Grimaud, Histoire de Villeneuve de Berg, Aubenas, 1947.
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également les multiples épisodes des luttes religeuses méme si un souci nouveau,
surtout chez E. Reynier sous linfluence de I'école des Annales, apparait dans la
connaissance de la

vie quotidienne a partir des regstres de notaires. Mais la volonté de synthése est
réduite. Le travail le mieux documenté, celui d'E. Reynier, donne, dans certains chapitres,
plus une suite de fiches de dépouillement d'archives qu'une véritable synthése sur le
protestantisme vivarois et sur les relations entre les deux communautés. En dehors de
quelques publications récentes et ponctuelles, par exemple, les cahiers de Mémoires
d’Ardeche et Temps présent ou de Patrimoine Huguenot, la problématique est donc
restée identique, elle repose sur une analyse des relations conflictuelles entres les deux
communautés privilégant certaines périodes. Parfois avec une volonté dans certains
ouvrages protestants, bien compréhensible, aprés des décennies de persécutions, de
réhabilitation des acteurs de cette époque. Ceci étant, cette étude est largement
redevable & tous les travaux anciens et récents. -

D'ou la volonté de ce travail, en regard des ouvrages déja réalisés, d'aborder I'étude
d'un autre point de vue. De conduire tout d’abord une analyse de plus longue durée ne
comprenant pas que des périodes conflictuelles, mais également des phases de
coopération a l'instar de ce qu' E. Rabut décrit dans la Dréme au début du xvii® siecle.
En 1629, la paix d'Alés restaure la cohabitation entre catholiques et protestants aprés les
sanglants affrontements dont I'épisode marquant est le siége de Privas. De 1629 a 1685,
une longue période s'ouvre ou les deux communautés vont pouvoir a nouveau participer
en commun a la gestion des villes et pratiquer librement leur culte. Mais de 1662 a 1685,
les mesures vexatoires de la part du pouvoir se multiplient contre les protestants jusqu'a
aboutir a la Révocation. La période de forte tension entre les deux communautés se
poursuit jusqu'en 1760, interrompue toutefois par des années plus pacifiques en I'absence
des troupes royales, puis peu a peu un climat de relative tolérance s'instaure jusqu'en
1787, date de publication de I'édit de tolérance. L’apaisement dans les relations
interconfessionnelles que constate I'édit de 1787 permet d’observer différemment les
deux communautés. L’Eglise réformée se reconstruit et peut étre comparée a la
communauté catholique. Poursuivre I'analyse au-dela de 1787 représentait une difficulté :
celle d’évoluer dans un contexte radicalement différent. Le manque d’homogénéité dans
I'arriere-plan historique rendait plus difficile la comparaison. Cette date a donc été retenue
comme le point d’arrét de I'étude. Ces reperes chronologiques permettent de souligner
l'alternance entre période de tension et période de cohabitation. Ces jalons permettront
de découper les grandes parties de cette étude méme si d’autres chapitres s’efforceront
de retrouver des évolutions plus longues. La date de 1629 est prise comme point de
départ car elle correspond a la fin des guerres religeuses que se livrent les deux
communautés. Ce choix de date pour le début de I'étude correspond a la volonté de ne
pas trop mettre I'accent sur I'analyse politique des relations conflictuelles entre les deux

12
Je remercie notamment : 'association Patrimoine Huguenot d’Ardéche , la Société des Amateurs de Généaloge de I'Ardéche

(sigle SAGA dans les notes) et les archives diocésaines de Viviers, le conservateur des archives départementales de I'Ardeche

(sigle ADA dans les notes).

13
E. Rabut, Le Roi, I'Eglise et le Temple, La pensée sauvage, Paris,1987.
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camps mais davantage sur une comparaison des sociétés. Pendant les périodes de
tensions, les comportements se sont trouvés modifiés, exacerbés, par les excés de la
guerre, il faut attendre que le tourbillon des conflits religeux retombe pour pouvoir
observer la sédimentation des attitudes et des comportements des deux communautés.
Enfin, il s’agt de construire une étude plus globale des communautés religieuses dans un
contexte social, religeux et politique. Les interactions entre société et foi sont multiples.
C’est un des objectifs de ce travail de les mettre a jour.

La problématique comparative n’est pas nouvelle mais elle est encore assez peu
appliquée aux groupes de différentes confessions. Il est vrai, toutefois, que les derniers
travaux sur les protestants font de plus en plus référence a la comparaison avec les
catholiques (Y. Krumenacker sur les protestants lyonnais, C. Borello sur les réformés
provencaux). D’autre part, certaines recherches ont déja défriché cette voie ainsi celle
d’E. Francgois pour Augsbourg, de G. Hanlon et d’E. Labrousse dans le Sud-Ouest. C’est
dans cette optique que sera mené ce travail. L’intérét d’étudier les deux communautés est
rappelé par E. Frangois dans son travail sur Augsbourg :

« les deux communautés se comprennent chacune en référence a l'autre », **
L’accent sera mis plutot sur les ressemblances puisque les différences ont davantage été
étudiées par ailleurs et ceci afin d’éviter deux études paralléles. L’'autre justification de ce
travail tient a I'étonnement suscité par les contradictions a propos de la comparaison entre
les deux communautés. Ainsi lorsqu’on lit certaines pages de I'Histoire de la France
religieuse :

« Les huguenots étaient des francgais du XVII€ siécle ; leurs racines locales, leurs

structures familiales, leurs activités professionnelles leurs usages et une part

considérable de leurs croyances ne les distinguaient en rien des catholiques de
méme niveau social » *°
Cette premiére citation est a confronter avec la suite :

« Il n’est pas abusif de parler d’une subculture réformée dans la France du

XVIi€siecle, profondément ancrée dans la culture majoritaire... » *°
Le rapprochement des deux citations incite donc a tenter de déméler a propos du Vivarais
une situation complexe : les réformés et les catholiques se distinguent-ils en raison de
leur différence d’appartenance confessionnelle ? Les ressemblances paraissent-elles au
contraire 'emporter ?

D’autant plus que la problématique a localement été peu abordée, surtout d’'un point
de vue catholique. En témoignent les évocations des érudits locaux :

« Vital Chomel souhaitait qu’un chercheur au courant de la spiritualité catholique
pendant la premiére moitié du XVlle siécle, puisse compléter, du point de vue
catholique, les considérations de M. Mours, Iégitimement faites sous le seul angle

14
E. Frangois, Protestants et catholiques en Allemagne, Identités et pluralisme- Augsbourg (1648-1806), ouvrage cité.

15
Frangois Lebrun, (sous la direction de ) Histoire de la France religieuse, tome Il,Jacques Le Goff et René Rémond (sous
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la direction de ), Du Christianisme flamboyant a I'aube des Lumiéres — XIV ~ — XVIIl ~ siécles, Paris, Seuil, 1991, p. 458.

16
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de la lutte contre les protestants » '’ (1953)
et Elie Reynier en 1942 :

« L’histoire du clergé séculier, rendue difficile par I'anéantissement de presque
toutes les archives ecclésiastiques, n’est pas entamée... » *°

b. Une méthode de travail

L’objectif principal de ce travail est la comparaison des deux confessions et 'analyse de
leurs modes de coexistence, et celles-ci portent sur 'ensemble de la société. Toutefois,
afin d’introduire des nuances dans l'analyse sociale certaines familles de notables ont été
prises en compte. Il ne s’agt pas d’'une étude systématique du groupe des notables, mais
de la recherche d’exemples afin de mettre en perspective I'évolution de 'ensemble de la
société. L’analyse du comportement de certains notables permet d’apprécier les
divergences d’évolution a lintérieur d’'un groupe. Tenter de définir une sélection de
familles sur deux siécles pour affiner la recherche n’est pas simple tant la définition de
cette catégorie sociale est imprécise et fluctuante. E. Reynier " a montré que parmi les
familles de notables il y avait de nombreux nouveaux venus, dont la notabilité était
d’acquisition récente. En revanche, d’anciennes familles notables privadoises
disparaissent. Les raisons recensées par l'auteur sont multiples. Les persécutions
anti-protestantes jouent un réle mais il faut également prendre en compte les évolutions
économiques, I'absence ou la multiplicité d’héritiers ou le comportement de fils prodigue
d'un héritier qui met a terre le patient travail d’ascension sociale construit pendant
plusieurs générations. Les migrations qui touchent largement la communauté réformée
rendent également difficile [l'utilisation d’'un échantillon. Une telle situation a des
conséquences méthodologiques, le suivi des familles sur deux siécles est souvent difficile.
L’évolution sociale ou religeuse est donc parfois insaisissable. En revanche la définition
d’'un échantillon a été possible a lintérieur de chaque grande période chronologique
définie par ailleurs.

Le notable est caractérisé par la possession d’une fortune plus importante que celle
des voisins. Les roles de capitation ?° ont permis de dégager une série de noms. Ici
encore la prudence s’impose car lors des périodes de persécution les réformés sont
parfois taxés davantage que les notables catholiques. Cette fortune leur permet d’avoir
des domestiques, dont les fonctions sont diversifiées, par exemple plusieurs servantes et

17
J. Roux, « La contribution de la Revue du Vivarais a I’Histoire religieuse », Revue du Vivarais, Aubenas, 1993, pp.
347-363.

18
Elie Reynier cité par J. Roux, article cité, pp. 347-363.
19
E. Reynier, Histoire de Privas, tome I, volume 2, Aubenas, 1943, p. 169 et 192.

20
ADA C 659 Réle de capitation des gens de main forte de 1708 a 1719, C 659 bis rdle de capitation de la communauté d’Annonay
de 1698.

Copyright PLENET Michel et Université Lumiére - Lyon 2 - 2007.Ce document est protégé 9



Catholiques et protestants en Vivarais aux XVlle et XVllle siécles : modes de vie, modes de croire

valets. C’est un des éléments qui nous a permis de sélectionner les notables a partir du
comptage de la population annonéenne par le procureur du roi Fourel en 1721. D’autre
part, 'exercice de fonctions économiques, religeuses ou administratives, bien que ce
dernier terme soit anachronique, leur donne un pouvoir sur la communauté. On trouve
ainsi des consuls, des anciens du consistoire, des officiers des confréries, des officiers de
justice, des marchands et négociants. Cette liste hétéroclite montre que les fonctions qui
conférent la notabilité sont multiples. Les mémes personnes se retrouvent souvent a
plusieurs postes. Les listes de consuls ont été utilisées pour analyser les prénoms et
comprendre quelle était la répartition des pouvoirs urbains entre les deux communautés.

Leur culture est différente de celle de leur entourage. lls savent lire et écrire, les
registres paroissiaux et pastoraux le confirment, lors des baptémes ou des mariages et
signent au bas de lacte. La taile de la signature, et les motifs décoratifs qui
'accompagnent sont souvent proportionnels a I'importance du notable. La capacité de
signer n’est pas un fait trés sélectif pour les hommes en revanche les femmes de notables
sont souvent alphabétisées. Les notables disposent souvent d’une bibliothéque qui les
rend sensibles aux brassages d’idées de I'époque. lls sont parfois lecteur d’'un journal.
Isaac Tourton lit régulierement le Mercure Francois ou la Gazette de Hollande. Il restera a
définir si les notables des deux confessions présentent des différences quant a la nature
de leur culture. Le notable est également quelqu’un qui a su s’insérer ou organiser un
réseau autour de lui. La famille et le lignage en constituent les premiéres mailles, mais il
s’étend bien au-dela. Ici encore on peut s’interroger sur le rdle des divisions
confessionnelles face a ces réseaux. Constituent-elles des frontieres ou au contraire
sont-elles perméables ? D’autre part, ces organisations réticulaires sont-elles différentes
selon les communautés ?

Enfin, et c’est sans doute le fait majeur, les notables jouissent de la considération de
la communauté. C'est avant tout le regard de I'entourage qui fait le notable. Cette
considération de la communauté se traduit par une titulature, dans les actes notariés,
révélatrice d’'une hiérarchie. Le marchand qui a acquis sa notabilité grace au commerce
bénéficie du titre de Sieur. L’homme de loi et I'ecclésiastique sont qualifiés de Maitre et
Messire. Le rentier est souvent un bourgeois ou un noble homme, méme si le terme
détient a l'origine une signification beaucoup plus large. Au xvii® siécle, les pasteurs
considerent que la notabilité commence dés I'artisan qui recoit fréequemment le titre de
« maftre » dans les regstres pastoraux. En revanche les curés paraissent plus économes
dans l'usage des titulatures : ils les réservent aux officiers de justice, aux
marchands-négociants et bien sir aux nobles. Les surnoms attribués par la communauté
révélent souvent une familiarité ou une proximité sociale assez importante. ?! Le notable
ne porte pas habituellement de surnom, ce qui permet de mesurer la distance sociale
avec le reste de la communauté rurale ou urbaine. Cette considération de la communauté
est souvent le résultat du pouvoir que les notables exercent sur leur environnement social.
Les préts multiples aux paysans, les locations de terre, la direction de la communauté par
le consulat, autant de taches qui conférent aux notables un réle hégémonique sur des

1
Jean-Paul Ebruy, Mémoire de ce qui s’est passé dans le Vivarais au sujet de la religion, édité par Patrimoine huguenot
d’Ardeche, 2000, p. 15, prédicant, il raconte a Antoine Court le récit des événements en Vivarais ; pour désigner une prophétesse

d’origine populaire il utilise son nom et son surnom : « une file nommée Marie Riou dite Niaque... »
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subordonnés. La définition du notable est donc largement attachée a un contexte local. Il
ne parait pas pertinent de rechercher un seuil minimal de richessepour accéder a la
notabilité. Outre les variations chronologiques sur deux siécles, des nuances spatiales
s’observent : le notable privadois, notamment au xviii®siecle parait moins riche que le
marchand annonéen. D’autre part des différences confessionnelles importantes existent
dans le niveau de richesse.

Mais le dosage entre les différents éléments, richesse et fonctions, va se modifier
dans la définition du notable, entre 1629 et 1787. Les marchands annonéens, par
exemple, s’'imposent de plus en plus comme des notables alors qu’au début du
XVl siecle, ils n'étaient que de simples boutiquiers. La liste des administrateurs de
I'hépital général d’Annonay confirme cette évolution. Entre 1780 et 1789, les
administrateurs de I'hépital sont surtout des négociants (48 %) et des hommes de loi
(18%). Avant 1768, les seconds étaient plus importants (36 % et 26 % pour les
négociants) %2 Cette évolution ne semble pas se produire partout au méme moment. A la
veille de la Révolution les officiers de justice sont encore nombreux dans les rangs des
administrateurs de I'hépital de Privas.

Cet ensemble de critéres nous a permis de définir une liste de noms. Pour Privas :
les Darnaud, Mieucent, La Selve, Tavernol, Ladreyt % , Guérin et les Meége. Leur
appartenance confessionnelle est variable selon les époques, il a donc fallu pour chaque
individu définir I'appartenance confessionnelle, tache parfois ardue. Les notables
d’Annonay ont laissé davantage de documents, ils tiennent donc une place plus
importante dans cette sélection : notamment les catholiques Desfrancois, * Fourel et
Chomel et les réformés : Johannot *° , Boissy 2 , Léorat, Fournat, Tourton, Laurens,
Lombard, Veyre " et Lagrange. Certaines de ces familles sont également marquées par
la mixité confessionnelle, mais la continuité est plus claire et a facilité la sélection. Enfin
I'échantillon pour Villeneuve-de-Berg comprend les familles catholiques Tardieu, Saboul,
Montgrand, Veyrenc et Brian de Miraval et réformées : Raoux, Ozil et Perrotin. Cette
sélection n’est pas limitative et dans certains cas d’autres notables ont été pris en compte
pour des analyses ponctuelles : par exemple pour [I'étude des prénoms
vétérotestamentaires. Dans ce cas, le comptage des prénoms a été réalisé a partir des
prénoms des consuls. A lintérieur de la sélection certaines familles ont fait I'objet de
recherches plus approfondies, nous avons tenté, par exemple, de reconstituer les
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d’Annonay, 1989, n° 30, p. 2-18.
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alliances pour les Lagrange, familles d’officiers de justice d’Annonay ou les Desfrancgois.

Les familles nobles dont I'anoblissement est antérieur au XVII siécle n'ont pas été
retenues dans cette analyse. En effet, une partie importante d’entre elles se convertit au
cours du XVII®siecle et rend la comparaison entre les deux confessions difficile. Mais les
limites entre nobles et non-nobles sont fluctuantes, en Vivarais comme ailleurs, et sur une
période aussi longue les statuts sociaux sont en évolution, la recherche effrénée de
I'anoblissement est aussi un élément de comparaison. Par conséquent, les familles dont
'anoblissement s’effectue pendant la période d’étude ont été prises en compte.

Les difficultés n'ont pas manqué tout au cours de cette recherche. Tout d’abord la
définition de ce qu’est un protestant. Si entre 1629 et 1685 les protestants sont clairement
repérables dans les actes officiels grace a des formules-types, par exemple « a déclaré
appartenir a la R.P.R ». dans les regstres notariés ou paroissiaux, a partir de 1685 les
protestants entrent dans la clandestinité et il devient indispensable d'avoir une liste des
membres de la communauté pour les identifier. Ainsi celle rédigée en 1721 par le trés zélé
Fourel, procureur du roi a Annonay 2 , dans laquelle il consigne pour chaque habitant son
statut : « nouveau converti, ancien catholique, nouveau converti n'accomplissant pas ses
devoirs de catholique ». Les listes d'abjurations, comme celle rédigée a Annonay en 1685,
29 sont également précieuses. Malheureusement ces documents n'existent pas pour les
deux autres villes étudiées. En dehors de ces éléments, seuls restent quelques rares
indices comme les formules testamentaires, ou encore a l'occasion de proces, par
exemple ceux initiés par les procureurs du roi devant le refus des « nouveaux convertis »
d'envoyer leurs enfants a I'école catholique. Ces quelques moyens permettent de franchir,
non sans encombres, la zone d'ombre qui couvre la période 1685-1787. En 1787,
I'établissement de I'état-civil pour les protestants permet a nouveau de donner des listes
plus précises. Mais les regstres de I'édit de 1787 sont souvent incomplets. Il a donc été
nécessaire de construire des outils, en croisant dans un fichier les différentes listes
obtenues. Toutefois, ces instruments laissent souvent la désagréable impression d’étre
bien peu armé face a la complexité des situations : en présence de deux personnes
portant les mémes noms et prénoms, et le cas est trés fréquent sous I'ancien régme,
comment distinguer le catholique et le protestant ? Comment savoir si dans un charivari
que révelent les sources judiciaires, des membres des deux communautés ont participé,
scellant ainsi une complicité dans la féte qui dépasse les divisions confessionnelles ?
Alors que la consultation du registre paroissial, des listes d’abjuration, ou des patientes
reconstitutions du chercheur, révele dix homonymes et rend impossible toute
identification.

Se pose alors la question de la définition du réformé entre 1685 et 1787. Qu’est-ce
qu’'un protestant aprés 1685 ? Aucune existence légale ne lui est accordée, comment les
identifier ? Faut-il pratiquer une équation simpliste en montrant que les
« Nouveaux-Convertis » correspondent aux protestants d’avant la Révocation. La
situation est plus complexe car, si les conversions sont feintes chez certains, elles sont

8
Bibliothéque municipale de Vienne, Role général des habitants de la ville d’Annonay en 1721, 70 p. .

29

Archives départementales de I'Ardeche (ADA dans les notes suivantes), 11 B 42.
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certaines chez d’autres. Le temps et le climat de persécution cimentent des conversions
fragles au départ. Un protestant « mal converti » peut avoir des enfants qui s’engagent
dans les ordres. La solution retenue par Y. Krumenacker parait donc la plus raisonnable,
les protestants sont :
« ceux qui se disent protestants et sont reconnus comme tels par leurs
contemporains » *°
C’est donc le choix de I'éclairage donné par les contemporains qui guidera la définition
toujours fluctuante d’'une communauté.

Les sources sont-elles suffisamment importantes pour tenter de mener a bien cette
recherche ? Elles sont parfois abondantes. Les archives de la communauté de
Villeneuve-de-Berg sont continues de 1629 a 1787, a raison d’une liasse par année. Les
archives de la communauté de Privas le sont beaucoup moins, mais elles donnent des
éclairages sur les rapports entre les deux communautés. Annonay, en revanche, ne
dispose plus de cette source documentaire depuis I'incendie de la bibliothéque au xix®
siécle. Les regstres paroissiaux protestants et catholiques fournissent des informations
mais parfois assez lacunaires, ainsi, les registres catholiques d’Annonay sont inexistants
avant 1674. Les regstres de notaires constituent sans doute une des sources les plus
abondantes, notamment pour les testaments. lls ont été largement utilisés pour 'analyse
testamentaire. Les archives religeuses sont trés inégales. Elles sont assez importantes
pour la communauté protestante avant 1685 : les actes des synodes provinciaux,
conservés aux Archives Nationales, donnent des éclairages intéressants sur les Eglises
vivaroises. En revanche, les regstres de consistoire des trois villes étudiées n’ont pas été
conservés. Quelques bribes ressurgssent parfois dans les archives des communautés.
Seul le regstre de I'Eglise de Lagorce fréquentée au xVII€ siecle par les réformés
vileneuvois a été préservé, mais ce n’est qu’un cahier d’'une cinquantaine de pages. En
revanche, les sources catholiques sont trés restreintes. Aucune trace, par exemple, des
synodes diocésains qui devaient pourtant a I'époque de Mgr de Suze se réunir
régulierement. Aprés 1685, la situation s’inverse, les sources catholiques deviennent plus
nombreuses, et celles des réformées pratiquement inexistantes, ce qui ne facilite pas la
comparaison. Les archives familiales sont trés inégalement réparties. Plusieurs fonds,
issus de familles annonéennes, sont conservés aux archives départementales. Les
Johannot, Veyre de Soras, Desfrancgois constituent les fonds les plus conséquents. De
méme, tous les livres de raison retrouvés appartiennent a des notables d’Annonay. En
revanche les deux autres villes sont beaucoup moins pourvues, a I'exception de la
correspondance du pasteur Durand conservée dans le fonds Court a la Bibliothéque
Publique Universitaire de Genéve. Il y a donc ici une des explications du déséquilibre
dans l'étude des trois villes. La situation d’Annonay nous est, dans I'ensemble, mieux
connue que celle des deux autres villes.

Il reste a préciser les modalités du choix des trois sites. La sélection d’Annonay et de
Privas se comprend assez bien, les deux viles mettent en présence les deux
communautés avec des rapports démographiques ' différents. Les catholiques sont
Iégérement majoritaires a Annonay, alors que la situation est inversée a Privas au xvi®

30
Y. Krumenacker, Des protestants au siécle des Lumiéres, le modeéle lyonnais, Paris, Champion, 2002, p. 300.

Copyright PLENET Michel et Université Lumiére - Lyon 2 - 2007.Ce document est protégé 13



Catholiques et protestants en Vivarais aux XVlle et XVllle siécles : modes de vie, modes de croire

siécle. Pour Villeneuve-de-Berg, le choix est plus délicat : la minorité réformée a connu un
déclin continu de ses effectifs tout au long du XVIIe siécle. A la veille de la Révocation, le
groupe des protestants est trés restreint et améne a s’interroger sur la pertinence d’un tel
choix. La réponse est proposée par M. Venard :

« la nécessité pour comprendre la situation de s’intéresser aux pleins et aux
H 32
vides »

La justification du choix de Villeneuve-de-Berg tient a cet argument. Elle donne I'exemple
d’une ville ou la communauté réformée étant trés réduite, les relations avec les
catholiques prennent, de ce fait, une autre tournure. Les diagrammes circulaires
présentés » , montrent, a une période ou les effectifs ont été remaniés par les effets des
persécutions, ces rapports de force. En dépit des évolutions, ces graphiques soulignent la
diversité des trois situations. Ce sont ces différences de rapports numériques entre les
deux confessions qui ont motivé ce choix afin d’en mesurer les conséquences sur les
modes de coexistence confessionnelle. A. Molinier a utilisé, pour obtenir ces chiffres, les
comptages, fiscaux notamment, effectués dans l'ancien diocése civil du Vivarais.
Toutefois, les documents fiscaux ne permettent pas de calculer les effectifs des deux
communautés avant 1689. Nous avons donc réalisé des estimations a partir du nombre
de baptémes ¥ Le calcul a été fait sur la période 1674-1684. La moyenne du nombre de
baptémes ainsi obtenue a été multipliée par 27, coefficient habituellement retenu entre le
nombre de baptémes et la population. Dans I'ensemble, les résultats confirment les
évaluations rapportées par A. Molinier a une exception prés, la part de chaque
communauté parait différente pour Annonay. La baisse du nombre de baptémes réformés
dans les années 1670-1680 donne une estimation plus basse. Un cas délicat se présente
avec Privas. En effet, les effectifs réformés baissent rapidement dés 1681 peut-étre a
cause de lacunes dans les regstres pastoraux ou d’'un mouvement de conversion plus
précoce. La moyenne privadoise a donc été recalculée pour la période 1670-1680. Les
résultats apparaissent ainsi plus fiables. Les résultats peuvent également étre perturbés
par les déplacements de population a 'occasion de I'arrét de 1664 ordonnant le départ
des protestants de Privas. Toutefois en 1670, l'arrét royal ne parait plus réellement
appliqué si 'on prend en compte les effectifs de baptémes.

Ces trois choix répondent également a la nécessité d’avoir des points d’étude dans
plusieurs diocéses et colloques. Privas et Villeneuve-de-Berg sont situés dans le diocése
de Viviers et Annonay dans celui de Vienne. De méme, les colloques de Baix et Annonay

1
Voir dans le volume 2 les tableaux 4 et 5 et les trois graphiques (graphique n° 1) circulaires construits avec des informations

recueillies par A. Molinier, Paroisses et communes de France, Paris, C.N.R.S., 1976, pp. 65, 255, 434 et les estimations effectuées

a partir des regstres pastoraux et paroissiaux. Tous les tableaux, graphiques, cartes et annexes sont insérés dans le deuxiéme

volume. Des tables sont placées en début de deuxiéme volume.
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siécle-début XIXe siécle », B.S.H.P.F., Paris, janvier-mars, 2004, p. 104.
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sont représentés. La conduite du clergé présente, en effet, souvent des ressemblances
mais parfois de nettes différences selon les diocéses considérés.

On peut s’interroger sur le choix de trois villes. Le choix d’'une étude uniquement
urbaine est-il judicieux compte-tenu de la réalité du protestantisme vivarois qui est
largement rural ? D’une part, la ville d’ancien régme présente de nombreux points
communs avec le monde rural environnant. Le comptage de la population réalisé en 1721
a Annonay par le procureur du roi montre qu’une large partie de la population est agricole.
Les rites du monde rural n’ont

pas déserté la ville : I'organisation des habitations des notables révéle, pour chaque
communauté, une grande importance accordée a la vie agricole. Les rites des
campagnes, le charivari, sont profondément ancrés dans la ville. J.-P. Gutton le rappelle,
la limite entre les deux mondes est floue pour les contemporains ®  Les murailles et
'existence de hiérarchies sociales plus élaborées que dans les campagnes sont les
limites les plus visibles entre monde rural et urbain. D’autre part, les zones rurales, telles
les Boutieres au nord de Privas, présentent souvent de trés fortes concentrations de
réformés. Cette présence protestante exclusive rend difficile I'étude des modes de
cohabitation. De plus, des zones rurales, autour des trois villes étudiées ont été prises en
compte, lorsque cela était possible, afin de comparer les réalités urbaines et rurales.
Enfin, il paraissait indispensable afin de parvenir a une typologe des modes de
coexistence de pratiquer I'analyse dans un matériau social relativement homogéne. C’est
donc I'ensemble de ces raisons qui nous a conduit a retenir ces villes et privilégier le
milieu urbain au monde rural.

Il reste enfin a s’interroger sur la démarche a suivre pour mettre en ceuvre une
comparaison entre les deux communautés. Pour éviter de construire deux études
paralléles, le choix a été fait soit de comparer sur des thémes précis les deux confessions,
soit d’analyser, lorsque les évolutions étaient trés différentes, chaque communauté
séparément. Dans ce dernier cas une conclusion redonne les grandes lignes de la
comparaison, en tentant d’évaluer les différences ou les ressemblances.

5 e
J.-P. Gutton, La sociabilité villageoise dans I'ancienne France, Hachette, Paris, 2 édition 1998, p. 11-28.
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1) Chapitre 1 : le cadre de travail, deux
perceptions difféerentes de I’espace
vivarois

a. Trois villes et trois histoires différentes

Les relations confessionnelles ont été trés différentes dans les trois villes étudiées dans
les décennies précédant I'étude. La situation de Privas est bien connue grace aux travaux
d’E. Reynier % Une longue guerre civile au début du xvii© siecle ¥ a augmenté les
tensions interconfessionnelles. Les origines du conflit sont-elles seulement le résultat d’un
drame sentimental ? En 1619, Charlotte-Paule de Chambaud, veuve en 1617, baronne de
Privas est courtisée par deux partis : Joachim du Beauvoir du Roure de Beaumont, dit
« Brison » réformé, d’'une part, et Claude de Hautefort, vicomte de Cheylane, seigneur de
Boulogne et fils d’un ancien ligueur d’autre part. La baronne de Privas choisit le parti
catholique, et épouse Cheylane en 1620 faisant ainsi passer la vile dans le camp

36
E. Reynier, Histoire de Privas, t. ll, vol. 2 Aubenas, 1943, p. 3-34.
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Anonyme, Les commentaires du soldat du Vivarais, publié par J.-L. de Laboissiére, Privas, 1908, p. 3-8.
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catholique, or la ville était depuis I'édit de 1598 une place particuliére des réformés %

Cette capitale religeuse perdue est sans doute une des premiéres causes d’affrontement.

E. Reynier rappelle également que la ville était un enjeu stratégique car elle permettait de

contrOler la régon. La possession de Privas permettait d’accéder aux Boutiéres et aux
. N .39

deux ports importants sur le Rhéne : la Voulte et le Pouzin

Trois guerres, en réalité une successions de coups de main, interrompues par des

treves vont alors opposer les deux camps. La guerre commence en 1621 puis
s’arréte avec la paix de 1622. Les tensions reprennent en 1626, et la méme année la paix
est conclue. Privas abandonne la ville du Pouzin au roi. Enfin en 1628, le conflit se
rallume mais cette fois-ci les réformés vivarois et privadois appellent Rohan a laide.
Désormais, le sort de Privas est associé a la rébellion des sujets réformés de I'ensemble
du royaume. Rohan, conscient de son infériorité numérique face a 'armée royale, et
désireux de conserver un lien avec les régons de recrutement de ses troupes, décide de
s’isoler dans les massifs montagneux, de la Montagne noire jusqu’aux Cévennes “ Les
villes, qui contrélent les vallées constituant des points d’accés aux zones de relief,
deviennent immédiatement des lieux stratégiques. Privas, porte d’entrée des Boutieres en
fait partie. Dés lors son destin est scellé. En mai1629, I'armée royale, forte de 25 000
hommes assiége Privas. Quelques jours plus tard la ville est prise et livrée au pillage. Le
siege est trés rapide en raison du manque d’organisation des assiégés et de la fuite
massive des habitants.Le roi interdit alors aux habitants de rester dans la ville. Mais il est
difficile de vérifier I'application de cette mesure. L'année suivante la peste éclate et
décime la population déja réduite. La guerre et le siége ont laissé dans la population le
souvenir des exactions, qui nourrit les tensions entre les deux communautés. Il y a donc
une mémoire confessionnelle du conflit. Chaque ouvrage, selon [I'appartenance
confessionnelle de son auteur, se charge de noircir les actions de I'autre camp. De plus,
le siege de 1629 est a l'origne d’'un contentieux a propos du chateau de Privas qui va
empoisonner les relations entre les deux confessions. Le seigneur de Privas estime que
les protestants sont responsables de la destruction de son chateau ; il engage un procés
pour exiger des réformés privadois le remboursement. Les catholiques refusent de payer
car ils estiment qu’ils n’ont aucune part de responsabilité.

Dés le début des troubles, Villeneuve-de-Berg va étre I'objet des assauts des troupes
catholiques. En 1620 la ville est largement protestante ; elle est passée dans le camp des
réformés dés le XVI siécle. Un seigneur protestant, Chabreilles I'a transformé en une
place forte face aux troubles qui s’engagent. En 1621, la vile est assiégée par les
hommes du chef catholique Montréal. C’est le premier maillon a faire sauter dans les

8 e e
T. Wanedgffelen, L’Edit de Nantes, une histoire européenne de la tolérance (XVI — XX siécle), Paris, 1998, p. 46 : les places
de s0reté sont des villes pourvues de troupes a la différence des villes particulieres dans les deux cas elles sont sous l'autorité de

gouverneurs réformés.
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forteresses qui entourent Privas. Villeneuve-de-Berg tombe quelques jours aprés le début
du siége, en mars 1621. Pour la ville les conséquences sont lourdes. Les troupes
catholiques vont y rester trois semaines T Le temple est détruit, la cloche confisquée par
une paroisse voisine, les maisons brilées ou endommagées et le pasteur chassé. Mais
les destructions occasionnées par les combats, pour spectaculaires qu’elles soient ne
sont pas les plus marquantes. Désormais, les réformés n’ont plus le contréle de la ville. Le
5 janvier 1623, des notables villeneuvois errent encore dans la campagne environnante.
lls réclament aux commissaires chargés de l'application de I'édit de Montpellier que leurs
biens leur soient restitués. Les commissaires permettent aux habitants de rentrer en
possession de leurs maisson. Le culte réformé est autorisé, le temple doit étre reconstruit
42 ; enréalité, il ne le sera jamais car les obstacles se multiplieront pour faire échouer ce
projet. Les principaux officiers de justice seront désormais des catholiques, tel Pierre
Tardieu nommé juge de Vivarais par le roi en remplacement de Claude Maurin,
catholique, mais dont I'épouse est protestante. Enfin, les consuls sont désormais
catholiques :

« La charge de consuls a été occupée sans droit ni forme par les catholiques

apostoliques et romains » *
En réalité, cette derniére décision ne sera pas appliquée immédiatement. L’on retrouvera
dans les premiéres décennies du XVII~ siécle une mixité consulaire.

Les deux villes, Privas et Villeneuve-de-Berg, partagent donc un destin difficile lors
des guerres religieuses du début xvii® siécle. Toutefois, les résultats des troubles sont
différents. Privas est ruinée mais conserve son rang de capitale protestante et la
population reste a majorité réformée. En revanche, Vileneuve-de-Berg devient une
place-forte catholique dés 1621, et une majorité catholique s’impose. Les conversions,
favorisées par I'implantation des Capucins, confirmeront dans la premiére moitié du siecle
cette évolution. Les populations de ces deux villes ont été marquées par la guerre, les
tensions intercommunautaires s’en ressentiront pendant plusieurs années.

Annonay ne connait pas en ce début de siécle une histoire aussi troublée. Sa position
septentrionnale, qui la place a I'écart de la zone des combats, en est certainement une
premiére explication. Le comportement des réformés et des catholiques parait également
moins belliqueux. Les deux communautés semblent conserver de bonnes relations depuis
la fin des guerres religeuses du xV1°€ siecle. Les principales familles réformées refusent
en 1621 de suivre leurs coreligonnaires du Vivarais et de s’engager dans la guerre. lls
réaffirment leur fidélité au roi dans une déclaration solennelle :

« Nous promettons et jurons sincerement, devant Dieu et devant les hommes, de
nous tenir fermes et inséparablement attachés au service du Roi Louis-le-Juste,
XI1I€ de ce nom, Roi de France et de Navarre, lequel nous reconnaissons pour

41
Grimaud A., Histoire de Villeneuve-de-Berg ancienne bastide royale, Aubenas, 1942, p. 162.
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notre prince naturel et |égitime, qui nous a été donné de Dieu pour la conduite de
cette monarchie, voulant vivre et mourir dans la naturelle sujétion et nécessaire

obéissance que nous lui devons...

a4
»

Cette promesse renouvelle celle déja faite en 1568 par le notable réformé annonéen
Achille Gamon :

«[les annonéens] font confédération et promesse de vivre en paix les ungs avec

les autres soubs I'obéissance du Roy et observation de ses édits ».

45

La conjugaison des deux éléments, le refus de 'engagement des réformés d’Annonay aux
cbtés de Rohan et la persistance de relations cordiales entre les deux communautés
depuis la fin des guerres religeuses, place Annonay dans une position différente de celle
des autres villes. Cette singularité se retrouvera tout au long de cette étude. Le contexte
n’est pas le seul facteur explicatif mais il n’est pas a négliger.

b. Des organisations différentes

1. Les découpages territoriaux

Si le cadre général pour les deux communautés reste approximativement le diocése civil
du Vivarais, il y a, dans la subdivision de cet ensemble, de notables différences. Les actes
du synode réformé de Chalencon de 1672 “® ou se réunissent vingt-six ministres et autant
d’anciens permettent de comparer I'organisation des deux Eglises. La liste des présents
donne l'occasion de préciser le découpage du Vivarais. Trois ensembles apparaissent i
le colloque d’Annonay, concernant tout le Haut-Vivarais d’Annonay jusqu’a la vallée de
I'Eyrieux, le colloque de Vallon, comprenant les communautés du sud (Vallon, Salavas)
mais avec une extension vers le nord jusqu’a Villeneuve-de-Berg et Vals, enfin le colloque
de Baix comprenant la moyenne vallée du Rhéne (Baix, Le Pouzin...), la régon de Privas
et les Boutieres. Cette organisation parait assez peu logque si I'on considére les
imbrications spatiales entre les différents colloques. L’organisation découle de la
présence des communautés les plus importantes (Moyenne vallée du Rhbéne, Privas et
Boutiéres, et Vallon-Salavas). Quant aux imbrications, celles-ci semblent résulter des
persécutions qui se développent surtout depuis 1660 et qui entrainent la fermeture de
plusieurs églises : ainsi celle de Privas en 1664, accompagnée de I'expulsion des
protestants de la ville. C’est un des points marquants dans cette organisation spatiale :
une adaptation permanente a la contrainte est imposée par les mesures royales, ainsi les

44
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colloques se modifient de méme que la définition de la province synodale, le Vivarais
annexe le Velay et le Forez puis s’en sépare. La comparaison avec la liste des Eglises
présentes au synode de Vernoux en 1657 permet de prendre la mesure de ces
changements * A cette date le Vivarais est partagé en 3 parties : au nord le colloque
d’Annonay, au centre celui de Privas, enfin au sud le colloque d’Aubenas. Ce découpage,
assez adapté aux contraintes du relief, est largement différent de celui de 1672. Le
colloque de Privas a disparu a la suite de I'arrét de 1664 expulsant les réformés de Privas,
ce qui justifie I'extension de celui de Baix pour prendre en charge les Eglises qui en
dépendaient. D’autre part, Le Cheylard est devenu siége d’un colloque, réduisant la partie
sud du colloque d’Annonay. Enfin il n’y a plus de colloque a Aubenas, en raison des
persécutions des d’Ornano la communauté réformée a disparu, c’est 'Eglise de Vallon qui
a pris le relais.

De ce fait, les limites des différents découpages ecclésiastiques des deux
confessions correspondent rarement, a I'exception de certains obstacles physiques, la
vallée de I'Eyrieux par exemple. Les découpages ne tiennent donc guére compte du relief
pourtant accidenté dans la partie ouest du territoire. Il n’y a pas non plus de particularité
confessionnelle attachée aux zones de relief. Il y a des montagnes protestantes, les
Boutiéres, ou se concentrent les réunions des synodes et des montagnes catholiques, les
Cévennes, dans le Bas-Vivarais. De méme il y a des zones basses, Vallon ou Annonay
qui sont partagées avec les catholiques. Les populations catholiques et réformées sont
donc réparties indépendamment des obstacles naturels. Enfin, au XVIIIesiécIe, dans le
climat d’illégalité et de persécution, cette souplesse d’organisation de I'Eglise réformée se
développe. Les synodes du désert “ de 1721 & 1784 regroupent a nouveau des délégués
venus du Velay et les lieux de réunion changent réguliérement. En 1726, c’est méme un
synode national qui est accueilli en Vivarais.

Cette situation trés mouvante contraste avec une relative fixité du découpage de
I'espace religeux catholique. Le Vivarais est partagé en trois diocéses % depuis la fin de
'antiquité : au nord, celui de Vienne comprend toute la région d’Annonay jusqu’a la vallée
du Doux. La régon entre Doux et Eyrieux reléeve du diocése de Valence. Enfin toute la
partie

sud est incluse dans le diocése de Viviers. Quelques paroisses échappent méme au
sud a I'emprise de I'évéque de Viviers et sont rattachées au diocése d'Uzés. Cette
géographie ecclésiastique catholique ne correspond donc pas du tout au découpage civil
et a la situation démographique et économique. Les villes les plus importantes du
Vivarais : Annonay, Aubenas, Privas, sont tout au plus siége d’un archiprétré, mais ne
peuvent prétendre au statut de ville épiscopale. En revanche, Bourg-Saint-Andéol et
Viviers, capitales religeuses, ne sont que de modestes bourgades, alors que le
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A.N. TT 275 A, Actes du synode des Eglises réformées de Vivarais, Forez et Velay, 24 avril 1657.
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Copie dans ADA 21 J 164 et analyse par Maurice et Elise Boulle, « Actes des synodes du Vivarais-Velay », (1721-1793), Revue
du Vivarais, 1996, pp. 171-212.
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découpage de I'Eglise réformée est davantage ajusté sur la situation urbaine du xvii®
siecle. Les viles choisies pour les colloques sont souvent celles qui sont les plus
importantes, les plus proches des foyers réformés majeurs mais également, c’est une
revendication présentée au synode en 1675, celles qui sont les plus accessibles. Dans les
deux communautés les villes choisies ne sont donc pas les mémes. D’autre part, alors
que les villes accueillant les symboles de I'Eglise catholique se situent dans la vallée du
Rhéne, les villes hébergeant les synodes réformés sont situées plus a l'ouest, a
I'exception de Baix. Il y a donc deux géographies confessionnelles différentes et sans
doute aussi deux perceptions difféerentes de I'espace. Les réformés ne disposent pas
d'une capitale religeuse alors que les catholiques considérent Bourg-Saint-Andéol puis
Viviers, ou Vienne pour les annonéens, comme une vile épiscopale de temps
immémorial. Les fidéles réformés doivent donc s’adapter et changer de lieux de culte et
de communauté. Ainsi, les protestants privadois devront successivement pratiquer le culte
a Privas, puis Tournon-lés-Privas, Chomérac et enfin Ajoux. De méme, les villeneuvois
n‘ayant pu obtenir le droit de reconstruire leur temple, fréquenteront le culte du Pradel,
puis celui de Lagorce. Les réformés annonéens sont I'exception car ils disposeront
jusqu’a la Révocation d’'un temple. Cette permanence du lieu de culte les améne a
considérer difféeremment leur temple a la différence des villeneuvois ou des privadois.
Cette question sera abordée lors de I'étude des espaces sacrés. La méme permanence
s’observe dans les limites de la paroisse catholique. Cette situation est renforcée par la
stabilité des lieux de culte et la durée d’exercice des curés. Certes, quelques paroisses
nouvelles sont agrégées au diocése de Vienne ou de Viviers entre 1629 et 1787, mais
'impression dominante est celle de la fixité, les limites des paroisses ne se modifient pas.
Les églises ont, a la suite des guerres religeuses, été I'objet de destructions. C’est le cas
a Annonay et a Privas. Mais, une fois les reconstructions effectuées, les lieux de culte
sont implantés de maniére durable. C’est, sans doute, ce qui déclenche de la part du
fidéle catholique un attachement beaucoup plus fort pour le lieu de culte qui devient un
espace sacré. Ainsi s’explique le désir de s’y faire enterrer ou d’y étre représenté en
permanence pour les plus riches par la possession d’'une chapelle. Au total, face a
'espace il y a bien deux conceptions des fidéles, mais la coupure ne se fait pas
seulement entre réformés et catholiques mais entre les Eglises disposant d’un lieu de
culte stable (Annonay pour les réformés) et ceux installés dans la précarité
(Villeneuve-de-Berg et Privas pour les réformés et les catholiques).

2. Les contrastes de densité

5

L’autre différence flagrante entre les deux espaces tient au contraste de densité dans
'encadrement ecclésiastique. Les trois diocéses sont découpés en archiprétrés, a leur
tour divisés en un dense réseau de paroisses. Pour celui de Viviers, le nombre de
paroisses varie entre le XVIesiécIe etle XVIIIede 259 a 235 o1 ; pour celui de Vienne, 70
paroisses, enfin pour celui de Valence 43, soit un total de 348 paroisses. Le nombre est
variable selon les périodes mais on reste dans cet ordre de grandeur. %2 Sj 'on considére
qu’il y a au minimum un curé par paroisse % , on arrive a un rapport de 1,5 pour 1000

1
P. Charrié, Dictionnaire topographique du département de I’Ardeche, Paris, 1979, p. 18-22.
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habitant. (pour une population de 226 769 habitants en 1759). Si I'on prend en compte les
vicaires et les curés on atteint un rapport de 2,68 prétres pour 1000 dans I'ensemble du
Vivarais. Ce qui est sensiblement supérieur a la moyenne de I'ensemble du royaume qui
est de 2,08 prétres pour 1000 habitants. Enfin, si 'on prend en compte les clercs ayant
recu les ordres mineurs, dont le nombre est de 800 environ au XVIIIesiécIe, le rapport
passe a 6,02 pour mille * En revanche, I'analyse révele une situation différente en ce qui
concerne I'encadrement protestant. Entre 1598 et 1685, il y a 45 églises regroupées en 3
colloques, et desservies par un pasteur, pour une population de 34 000 réformés * soit un
rapport de 1,32 pour mille. Certes le rbéle du pasteur est différent de celui du curé, et le
dogme du sacerdoce universel permet I'appel aux laics, aux anciens notamment. Ceci
compense la faible densité du corps pastoral. Mais la comparaison avec d’autres
provinces synodales confirme un sous-encadrement pastoral en Vivarais % Au début du
xvii® siécle, la province du Vivarais apparait comme une des plus mal dotée en pasteurs.
Une telle situation est sans doute la conséquence des guerres civiles et de
I'appauvrissement général de la régon. Il y a donc un double constat : d’'une part la
densité de I'encadrement pastoral dans les deux confessions est différente, mais il y a
surtout une densité plus forte du clergé catholique en Vivarais par rapport aux autres
diocéses alors que celle de pasteurs est plus faible que dans les autres provinces.

Aprés la Révocation, la situation se détériore. Le nombre de pasteurs est inférieur a
la dizaine. Il faut attendre la deuxiéme moitié du XVIIIe siécle pour voir les effectifs
remonter peu a peu. Au total on peut estimer que le rapport est de 0,14 pour mille sur
'ensemble du siécle. Cette situation est largement illustrée par la carte ¥ présentant les
limites de la zone d’action de Pierre Durand, pasteur du Désert au début du xvin® d’aprés
ses actes pastoraux. La différence est évidemment impressionnante. Sa région pastorale
regroupe une cinquantaine de paroisses, sur une distance de 70 km (nord-sud et
est-ouest). Certes, cette carte présente la situation aux pires instants de la persécution
alors que Durand est un des seuls pasteurs du Vivarais. A partir du milieu du XVIIIe siécle

2
A. Molinier en dénombre 306 en 1774 dans Paroisses et Communes de France : I’Ardéche, Paris, 1976, p. 15-17.

53 e
A. Arnaud chap. lll « le dernier siécle de '’Ancien Régme, XVIII siécle » dans J. Charay (sous la direction de ), Petite histoire de
I’Eglise diocésaine de Viviers, Aubenas, 1977, p. 157-172.

4 Ce qui est sensiblement la proportion relevée dans le diocése de Toulouse a la méme époque : 4 pour mille, d’'apres Ph. Wolf,
(sous la dir. de), Histoire des dioceses de France, Toulouse, Paris, 1987, p. 125. La moyenne pour 'ensemble du royaume est d’'un
prétre pour 480 habitants a la fin du XVIIIe siecle, d’aprés N. Lemaitre, « Y-a-t-il une spécificité de la religion des montagnes ? », La
Montagne a I'’époque moderne, Actes du colloque de Paris, 1998, p. 135-158, le Vivarais avec un prétre pour 372 (soit 608 prétres
pour 226 769 fidéles entre 1750 et 1760) fidéles dispose donc d’une densité élevée. 17 prétres seulement sont issus de Privas, soit
0,5 % de la population de 1771, contre 75 de Villeneuve-de-Berg soit 3,5 % de la population, entre 1694 et 1789.
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D’aprés A. Molinier, ouvrage cité, p. 52.
6
Voir tableau 6.
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Voir carte 2.
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la situation s’améliore. On remarque également I'absence de Privas sur cette carte (soit
parce que Privas est une ville trop dangereuse pour qu’un pasteur y vienne ou parce que
la communauté de « nouveaux convertis » est peu désireuse de se compromettre en
pratiquant ouvertement son culte) alors que la région privadoise (tous les villages
environnant Privas apparaissent) est desservie par le pasteur. Nous avons rajouté un
symbole sur la carte simplement pour repérer la ville. Quelles ont été les conséquences
de ces différences de densité sur 'adhésion des fidéles a leur confession ?

Ces contrastes de densité de personnel ecclésiastique se retrouvent a une autre
échelle dans le cas d’Annonay. Durant la période d’application de I'édit de Nantes, la
population réformée de la ville, soit environ 1369 personnes en 1683, dispose de 2
pasteurs % (soit 1,46 pour 1000 habitants, un taux qui place pourtant Annonay dans une
situation plus favorable que celle du reste de la province synodale) alors que la
communauté catholique est encadrée par un nombre important de prétres réguliers et
séculiers. L’état du clergé donné par Chomel le béat en 1768 est certes tardif mais traduit
une situation plus ancienne. *La moyenne de 6,51 pour 1000 habitants confirme cette
différence de densité. Certes tous ces ecclésiastiques n'ont pas le méme rble. Les
Cordeliers sont actifs dans I'enseignement. Plusieurs conversions s’opérent, d’aprés
Chomel le béat, dans le collége qu’ils possédent. Les Récollets sont plus spécialisés dans
la prédication. Mais, au xvin® siécle, leur état d’esprit semble avoir changé car ils
accueillent dans leurs locaux une féte organisée par les loges magonniques d’Annonay.
Enfin, l'action des chanoines est inégale : le prieur, en accord avec les curés séculiers et
réguliers, peut décider de faire appel a des missionnaires, jésuites notamment, pour
précher. Mais, les autres chanoines ont un réle plus réduit, souvent limité a la liturge. Les
ordres féminins, bien que non comptabilisés dans ce tableau jouent un réle important
dans I'encadrement des fidéles : les sceurs de Notre-Dame assurent I'enseignement au
collége de Sainte Marie et les Clarisses prennent en charge linstruction des files de
« nouveaux convertis » aprés 1685. Il n’'y a guére que Privas dans ce tableau qui se
distingue en ne possédant qu’un curé assisté d’un vicaire a partir de 1682 *  La situation
de Privas, qualifiée de « petite Genéve » au xvii® siecle, est différente avec une
population majoritairement protestante. Mais des variantes apparaissent selon les
époques. Entre 1650 et 1660, on trouve six prétres pour 1628 habitants, soit un taux de
3,68 pour 1000 habitants. Toutefois les Sulpiciens ne restent pas en permanence dans la
paroisse, et seuls résident alors un curé, son vicaire et deux prétres Récollets. Avec cette
situation nouvelle, Privas ne dispose plus alors que de 2,4 prétres pour 1000 habitants, ce
qui est un peu mieux que la moyenne du diocése, mais reste, bien évidemment,
nettement inférieur a la situation des autres villes. Ces différences dans la densité
d’encadrement ne doivent toutefois pas faire oublier la qualité, trés inégale, de ce
personnel ecclésiastique. Les chanoines sont parmi ceux qui sont le plus soumis aux
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D’aprés E. Arnaud, Histoire des protestants d’Annonay, Valence, 1891, p. 94-111.
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Voir tableau n°7.
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D’apres E. Reynier, Histoire de Privas, tome ll, vol. 2, Vie économique et sociale, , XVIl —XVIIl  siecles, Aubenas, 1946, p.
105-148 .
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critiques. L’évéque de Viviers leur rappelle au XVIIesiécIe linterdiction de pratiquer les
jeux. Une paroisse proche de Privas, Saint Julien-du-Gua, est majoritairement protestante
or le collateur est un chanoine de Viviers. Au début du XVII "siécle, le bénéfice semble de
peu de rapport car il change de main trés fréquemment alors que dans le méme temps
I'église est en ruine mais les divers collateurs n’y prétent pas beaucoup d’attention. o

Les flux, ordinations ou réceptions par les synodes des proposants, confirment les
différences entre les deux communautés. Au XVIIsiécle (entre 1651 et 1681), vingt-huit
proposants ont été regus par les quinze synodes provinciaux 6 , Soit une moyenne de
deux par synodes, mais le chiffre peut atteindre six comme en 1657. o Rapporté a un
rythme annuel, cela représente moins d’'un pasteur. En revanche, dans les années 1660 il
y a neuf ordinations par an, en moyenne. Certes en 1661, le séminaire du diocése de
Viviers n'a pas encore pris sa pleine dimension, mais les deux chiffres confirment
'impression d’écart important.

Enfin les différences dans la perception de I'espace apparaissent a propos des
Boutiéres, régon au nord de Privas, a large maijorité réformée. Cet espace est décrit
comme une région sauvage par les catholiques :

« Mais les religionnaires du Vivarais pour la plupart brutaux et misérables parlent
plus hardiment ... »
d’aprés D’Aguesseau. Le méme intendant rajoute en 1683 :
«Il'y alongtemps qu’on doit étre persuadé par la quantité de meurtres et de
crimes qui se commettent en Vivarais de la nécessité d'y apporter un reméde
efficace pour y établir I'autorité de la justice » **
Ainsi sont associés dans I'esprit des autorités de I'Etat, la présence de réformés et le
brigandage. De telles accusations sont en contradiction avec les déclarations répétées
des synodes provinciaux réformés, réaffirmant une fidélité sans faille au roi.

En revanche, les protestants considérent cette région surtout comme un refuge dont
Privas est un bastion avancé. Privas est souvent présentée a I'époque comme une ville

frontiére entre la montagne protestante et le bas pays catholique. Les montagnes, ou
« serres », constituent méme des points de refuge ou s’organisent dés 1744 des
assemblées en plein jour. A I'époque des « Inspirés », entre 1689 et 1720, les « serres »
sont des lieux de prédilection pour les réunions d’assemblées de « nouveaux convertis ».
Elles semblent constituer I'antichambre du royaume de Dieu. Toutefois, cette perception
n'est pas complétement exacte car les régons de plaines du sud du Vivarais abritent
également de fortes communautés réformées, telles celles de Lagorce ou Vallon. Les
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ADA 2 E 1624, fol. 36, 1630.
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Liste des synodes au XVII siécle : 1651 : Tournon-lés-Privas, 1654 : Annonay, 1657 : Vernoux, 1659 : Baix, 1664 et 1669 :
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zones de relief ne sont pas uniquement des régions réformées.

En revanche, l'opposition traditionnellement retenue entre les deux Eglises
concernant I'organisation interne appelle des nuances. Le modéle hiérarchique de 'Eglise
catholique semble peu contestable. L’évéque est un personnage puissant dans son
diocése et le clergé est organisé de maniére pyramidale sous ses ordres : le vicaire
général, I'archiprétre-official, le curé, le vicaire. Certes I'évéque ne peut nommer a tous les
bénéfices dans le diocese de Viviers *° . Seule une faible partie lui revient. D’'une part, car
des patrons séculiers ou réguliers sont maitres de la collation de certains bénéfices,
d’autre part, parce que la résignation du bénéfice a son successeur est monnaie
courante, surtout au XVIlI siécle. C’est ainsi que se créent des dynasties de curés ou de
prieurs. Les Argoud ou les Popon, o prieurs réguliers du chapitre de Saint Ruff d’Annonay
ilustrent cet état de fait. Mais cette situation ne réduit guére le pouvoir du prélat ; s’il ne
peut choisir tous les bénéficiaires, il garde tout de méme le contrble sur 'ensemble du
clergé diocésain. Le modéle est donc bien hiérarchique. Cette organisation pyramidale se
renforce lentement dans le contexte de la Réforme catholique. Le contréle des
« nouveaux convertis » au XVIII° siécle, sera un moyen, parmi d’autres, pour I'évéque de
vérifier la conduite des curés. Cela s’accompagne de la mise en place d’une bureaucratie
minutieuse qui s’efforce de mesurer les comportements des fidéles. " Enfin, les
conférences, les visites pastorales organisent un contrble plus régulier des prétres par
I'official ou par le vicaire général.

Dans la communauté réformée, le dogme du sacerdoce universel, défini par Calvin,
a-t-il donné naissance a des Eglises avec un fonctionnement « démocratique » en totale
opposition avec celui de I'Eglise catholique ? L’observation du fonctionnement des
communautés réformées semble limiter un tel postulat. L’exemple de Privas en 1645 est
significatif. Une des rares piéces conservées des registres du consistoire rappelle lors du
renouvellement de certains anciens :

« la compagnie...a nommé d’autres [anciens] en leur place desquels I'élection
ayant été dénoncée au peuple par trois dimanches, selon que la Discipline
I’ordonne, ont été par suffrage unanime du Consistoire et approbation du peuple

agréges aux autres qui avaient déja servi...

» 68

Il'y a donc dans l'ordre, cooptation par les autres anciens du Consistoire, et ensuite
seulement, approbation par 'ensemble de la communauté. Le poids des notables, parmi
les anciens et le rle du pasteur restent donc réels. Cette méme importance des anciens
se retrouve lors des synodes provinciaux car ils ont alors la charge de représenter leur
communauté. D’autre part, le climat de persécution a partir de 1661, incite les réformés a

5
A. Arnaud, « Le clergé séculier dans le diocése de Viviers a la veille de la Révolution de 1789 », Revue du Vivarais, Eglises,
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pouvoirs et sociétés en Ardeche (milieu XVII  siecle — milieu XIX siecle, Actes du colloque de Charmes-sur- Rhéne,(avril 1992),
tome XCIV, n° 1 et 2, janvier-juin 1993, n° 713-714, p. p. 21-33 .

66
ADA 1 MI 150 et bibliotheque d’Annonay, manuscrit n® 26 048 , Louis Chomel , Annales de la ville d’Annonay, 1768, p. 835

7
Voir annexe 24 : les formulaires de 1746 pour recenser « I'état des ames » et tableau 1.
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ADA, E dépét 75 GG 1, archives de la communauté de Privas, 1645.
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adopter un fonctionnement plus autoritaire. Le synode de 1678 approuve la proposition de
mettre en place des pasteurs-inspecteurs. Leur action réduirait 'autonomie de chaque
communauté :

« Ayant été représenté que plusieurs personnes sont infracteurs des réglements,
tant de la Discipline que de nos précédents synodes et qu’il serait nécessaire de
nommer des inspecteurs pour veiller sur la conduite des consistoires et des
ministres de la province pour en faire rapport au premier synode, la compagnie a
4 69
nomme... »
L’opposition entre les deux modéles, pyramidal et synodal, est donc réelle mais elle sans
doute moins tranchée qu’il n’y parait.

c. Des contrastes dans I’encadrement des fideles

En comparant des fiches biographiques des pasteurs et des curés des trois viles
étudiées, nous avons tenté de discerner des ressemblances et des différences afin de
mieux comprendre quelle a pu étre l'action de cet encadrement sur les fidéles. Cette
étude a été complétée par des travaux plus généraux sur le diocése de Viviers ou sur les
églises réformées du Vivarais. L’analyse prosopographique permettra de comparer les
formations, les origines géographiques et sociales et les comportements du clergé. Ce
dernier terme est-il exact pour les protestants ? Sur un plan dogmatique en effet, le
pasteur n’est pas un intermédiaire entre le fidéle et Dieu, la Discipline de 1559, rappelle
que le sacerdoce est universel. Ce principe est mis en application dans le fonctionnement
de la communauté. Le réle des fidéles, des Anciens, notables en grande partie, dans le
consistoire est une réalité. Mais le pasteur détient néanmoins au sein de la communauté
une autorité de par son appartenance sociale, sa formation universitaire qui lui donne un
statut voisin, parfois, de celui du curé. En témoignent les articles du synode réformé de
Desaignes en 1675 :

« Les ministres de I'Evangle devant servir de patrons aux fidéles qui sont commis a
leur conduite et ne demandent pas moins préche de la main que de la langue, ni moins
édifiés par la sainteté de leur vie que par la pureté de leur doctrine, la compagnie les
exhorte, au nom et en I'autorité du grand pasteur et évéque de nos ames, a prendre garde
a eux-mémes et a l'imposition de leurs charges pour en remplir tous les devoirs, a
s'attacher uniquement a la simplicité de la doctrine évangélique sans l'altérer par de
vaines et inutiles conceptions propres véritablement a recréer I'esprit mais non pas a le
nourrir, et a rassasier la conscience, travaillant sans relache a l'instruction des ignorants,
a la consolation des affligés, a I'affermissement des faibles et a la censure des pécheurs,
sans avoir eégard a l'apparence des personnes et sans qu'aucune des considérations du
monde les empéche de satisfaire a leur vocation, salutairement effrayés du compte
redoutable qu'ils auront a rendre des dmes qui se perdront par leur négligence et pour ne
pas détruire d'une main ce qu'ils auront bati d'une autre. lls s'emploieront a faire fleurir
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leur vocation chrétienne au milieu de leurs familles, les formant a la piété et en bannissant
le luxe et la vanité que l'on y remarque que trop souvent, de penser qu'ils ne soient
condamnés par leur propre bouche et qu'ayant préché aux autres ils ne soient trouvés
eux-mémes non recevables » "

Face a la question du salut, la réponse des réformés a été marquée dés 1559 par
I'affirmation trés nette de la croyance en la prédestination : Dieu sauve ceux qui sont élus.
Des voix se sont faites entendre, au synode de Doordrecht en 1619, pour nuancer cette
affirmation et rappeler que le fidéle détient une part de responsabilité dans la quéte du
salut. Quelle est I'influence de ces débats dans la foi des fidéles réformés vivarois ? La
plupart des pasteurs ont fréquenté les académies de Die ou de Genéve lors de leur
formation. Celles-ci ne défendent pas les théses arminianistes. Pourtant, la croyance en la
prédestination ne parait pas si profondément ancrée dans les esprits puisque I'éventualité
que le pasteur risque de perdre des fidéles est évoquée. Le pasteur semble détenir, de ce
fait, une grande responsabilité qui en fait un véritable intermédiaire entre Dieu et les
hommes comme pourrait I'étre un prétre. Mais il ne s’agit pas d’une imitation de I'Eglise
catholique, d’'une forme de « catholicisation » des croyances réformées, mais bien de
deux évolutions paralléles, traductions d’'une mise en place de la confessionnalisation. Le
pasteur est désormais largement responsable du salut des fidéles. Les documents
manquent pour jalonner cette évolution. Ce document est peut-étre trés lié au contexte de
persécution qui a commenceé dés 1661. En 1675, L'Eglise réformée ressent-elle alors la
nécessité d’'une reprise en main des fidéles ? Les Anciens et les pasteurs seraient les
moyens de cette reprise en main. De ce fait, le réle du pasteur se renforce, faisant
apparaitre des ressemblances avec la place du curé au sein de la paroisse. Ainsi le role
moral de ces deux acteurs, au sein de la communauté se trouve renforcé.

1. Des formations différentes

. . - rsx e ..
a) la situation dans la premiére moitié du XVIlI —siécle

Au XVIIesiécIe, les pasteurs paraissent mieux formés que les curés. Les réformés
assurent a leurs pasteurs une formation assez poussée. Ainsi, Isaac Meissonnier, fils de
notaire et pasteur a Saint-Sauveur de Montagut dans la vallée de I'Eyrieux, rappelle qu’il a
fréquenté les écoles pendant un an et demi, puis il va étudier a 'académie de Die la
philosophie et la théologe pendant 6 ans. " Cet exemple ne parait pas exceptionnel. S.
Mours rappelle un peu plus t6t dans le siécle la méme formation a propos d’lsaac Homel,
pasteur a Soyons. "2'1. Homel est né a Valence vers 1620. Issu d’une famille de petite
bourgeoisie, son pére est avocat au parlement de Dauphiné, il obtient un doctorat en droit
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AN TT 243, actes du synode réformé de Desaignes, 1675.
1
Isaac Meissonnier, « Mémoires », publié par Charles Aurenche, Revue du Vivarais, 1914, pp. 433-459.

2 e
S. Mours, Isaac Homel et son temps, un pasteur martyr au XVIl ~ (1629-1683), publications du Musée du Désert en Cévenne,
1945, p. 15-20.
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a l'université de Valence. Il est élevé dans une atmosphére de piété ; la priére, avant et
aprés chaque repas, rythme la journée. Le soir, toute la famille écoute Abraham Homel, le
pére d'lsaac, lire un chapitre de la Bible, ils chantent un psaume et récitent une priére.
Homel fait ses études a l'académie de Die, qui comprend une faculté de théologe et
d'arts. La premiére étape a franchir est le collége comprenant sept classes. Aux
récréations les éléves doivent parler en latin « a peine de fouet ». Aprées le collége en
1635, Homel passe a l'université. Aprés un an de philosophie, il devient bachelier, puis
une deuxiéme année lui permet d’obtenir la maitrise és arts. Ensuite, il continue ses
études de théologe. La formation comprend I'apprentissage de I'hébreu, la théologe, la
formation a la controverse et a la proposition, c’est a dire l'initiation a la prédication. La
formation a la controverse est un point commun avec les prétres catholiques. Mais elle
est, dans le cas des pasteurs, plus précoce. Il est regu pasteur en 1641, il a 21 ans, par le
synode du Dauphiné. La réception se déroule en deux temps. A l'issue de la formation, le
synode de I'année recoit le proposant et le soumet a une double épreuve sur les textes du
Nouveau Testament, en francais et en latin " Ces deux exemples confirment la
différence de formation entre pasteurs et prétres. Homel atteint, aprés son passage a
'académie de Die, le

niveau d’un doctorat en théologe. Certains prétres accédent également au doctorat
mais ils sont une minorité. Les différences de formation permettent de porter un regard
critique sur les documents d’époque annongant un triomphe des catholiques lors des
controverses et permettent de comprendre l'appel trés fréquent a des prédicateurs
étrangers, comme Le Féron, a Vernoux en 1657.

Les constats observés dans cet exemple semblent pouvoir étre étendus aux trois
villes étudiées. Les pasteurs de la région de Privas, les Reboulet, ceux d’Annonay (Vinay,
Genoyer, Janvier) ont suivi également la formation de l'académie. Les pasteurs
d’Annonay se forment a Genéve ™ alors que ceux de Privas fréquentent les cours de
'académie de Die. La formation des curés n’est pas toujours connue. Dans la premiére
moitié du XVIIe siécle, a Privas, le seul curé dont nous connaissons la formation est
Rouvier, il est bachelier en théologe. Les actes d’insinuations ecclésiastiques ne
signalent aucune formation universitaire pour les deux curés Teyssier de
Villeneuve-de-Berg. En revanche les trois curés d’Annonay de la premiére moitié du siécle
sont tous docteurs en théologie (Guast, Courbon et Gayot). L’analyse d’ensemble
confirme donc la différence de formation mais elle fait apparaitre des situations locales
particulieres. Dans le cas d’Annonay il n’y a pas de réelle différence de formation. Est-ce
une explication a la controverse de 1624, le clergé catholique se sentant plus assuré face
aux pasteurs ? Ou faut-il simplement considérer que le climat d’apaisement qui régne a
Annonay a favorisé la tenue de cette controverse ? Dans les deux autres villes aucune
rencontre contradictoire n’est organisée. La situation d’Annonay apparait donc orignale.

b) I’évolution entre 1650 et 1750
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D’aprés S. Mours, ouvrage cité, p. 15-20.
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1966, D-G, 1972, H-M, 1975, N-S, 1976, T-Z, 1980, Droz, Geneéve, p. 140, 445, 500, 592.
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Dans la seconde moitié du XVIIe siecle et le début du XVIIIe, la situation évolue. Un des
facteurs de I'évolution tient a la mise en place du séminaire catholique. Celui-ci a été
fondé assez t6t, dés 1650, par Mgr de Suze e , un prélat réformateur du diocése de
Viviers. Le séminaire est confié aux sulpiciens que I'évéque a rencontrés a Paris lors
d’'une assemblée générale du clergé. Les diocéses voisins n‘ouvrent des séminaires que
dans la deuxiéme moitié du XVII® siécle. Lyon a un séminaire seulement en 1654. " Mais
le séminaire n’a pas été beaucoup fréquenté dans les premiéres années. Deux directeurs
suffisent et ils ne sont pas en permanence au séminaire. L'un deux Tubiéres de Queylus
est envoyé comme curé a Privas de 1654 a 1657, signe du réle de frontiére religeuse que
tient alors Privas, une telle place nécessitant un prétre d’exception, selon les critéres de
I'époque. Il faut attendre 1661 pour que le fonctionnement du séminaire devienne plus
régulier et que les futurs prétres y résident plus longtemps, c’est-a-dire trois mois. Les
effectifs sont réduits : vingt-sept personnes par promotion ce qui est peu en comparaison
des 800 clercs et prétres du diocese. Le renouvellement complet du clergé diocésain a
donc d0 étre assez long et il faut attendre le début du xVili®siecle pour que la formation
des prétres et curés soit effective. Il n'y a encore, en 1698, que 10,9 % des clercs du
diocése qui disposent d’'un diplédme universitaire (bachelier, maitrise ou doctorat).
L’enseignement porte surtout sur le dogme, le catéchisme du concile de Trente, et la
morale. C’est en 1666 que I'enseignement est renforcé avec des conférences sur les
controverses, un cours de philosophie et de théologe. le séminaire semble bien avoir été
un instrument important dans la reconquéte religeuse. Les lettres patentes d’octobre
1670 entérinant la création du séminaire ne laissent d’ailleurs aucun doute : il s’agissait

« d’avoir un clergé instruit, bien formé capable de maintenir les fidéles dans la
vraie foi et d’y ramener les hérétiques. »

Les conséquences de la mise en place du séminaire sont sans doute plus sensibles dans
les viles que dans les campagnes. En 1698, lintendant Basville souligne encore
l'insuffisance de formation du clergé diocésain :

« Il arrive trés souvent qu’il y a dans les paroisses, principalement des Cévennes et
du Vivarais, des curés qui ne sont pas vicieux par leurs moeurs, mais qui sont si ignorants
gu’ils ne peuvent en aucune maniére instruire les nouveaux convertis dont ils sont
chargés. MM. les évéques font ce qu’ils peuvent pour obliger ces curés de quitter, mais il
s’en trougse d’opiniatres qui ne veulent point se faire justice, cependant la religon en
souffre »

En 1734, Mgr de Vileneuve, évéque de Viviers, reprend la méme appréciation dans
une de ses ordonnances :
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R. Hilaire, Le séminaire de Viviers, son histoire (1650-1924), Habauzit, 1930, p. 1. Les lettres d’établissement du séminaire
datent du synode du 18/6/1653.
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R. Hilaire, Le séminaire de Viviers, ...ouvrage cité, p. 13-14 .

8
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« Nous sentons fort bien que la plupart des ecclésiastiques de notre diocése ne
sont pas en état de se pourvoir de livres dans lesquels ils pourraient puiser le
plus abondamment la science... » ™

Toutefois dans les trois villes étudiées I'évolution est perceptible. Au tournant du siécle, le
nouveau curé de Vileneuve-de-Berg, Saboul, est docteur en théologe de méme que
Couderc, curé de Privas. L’évéque de Viviers conscient des insuffisances du clergé
décide d’améliorer la formation et 'encadrement. Dés 1693, I'évéque exige des curés
guils fassent une retraite au séminaire de Viviers. = 1699, les ordonnances
épiscopales de I'archevéque de Vienne, imposent la possession et la lecture réguliére du
bréviaire °' . Enfin, les conférences ecclésiastiques, mises en ceuvre par Mgr de
Villeneuve, a partir de 1734 vont dans le méme sens. % Les prétres doivent se réunir,
autour d’un curé-modérateur, pour une séance de travail une fois par mois, pendant « la
belle saison » Il est interdit de manquer plus de trois séances. Un procés-verbal doit étre
envoyé a I'official. Ces rencontres se sont effectivement mises en place. Nous possédons
pour 1748, un état des sujets abordés. lIs insistent surtout sur les questions de morale. &
Les essais de formation s’inscrivent donc dans la longue durée. Il est difficile,
malheureusement, de savoir quelle a été I'application. L’official forain est théoriquement
chargé de vérifier une fois par an I'état des paroisses mais les trois visites pastorales qui
subsistent pour les deux siécles étudiés permettent difficilement d’en apprécier la réalité.
Quelle importance a réellement pris cette formation et quelles ont été les conséquences
sur les ecclésiastiques ? La participation du clergé aux missions, nombreuses a Annonay,
peut permettre d’apprécier les résultats de 'ensemble de ces mesures. Certes la source,
Chomel le béat, un dévot, doit étre considérée avec prudence. A I'occasion de la mission
de cing semaines préchée par les Messieurs de Saint Joseph de Vienne, en 1763, |l
rappelle I'attitude des prétres d'Annonay :

« ils ont tous suivi les exercices de la mission ». ®

Dans I'ensemble de cette formation, I'accent est trés souvent mis sur la liturge, la
formation du prétre, la confession, la morale. La nature de leur formation distingue donc
nettement les curés des pasteurs. Toutefois il y a des points de rencontre, dans le
domaine de la morale linsistance est forte dans les deux cas. Cela transparait dans le
discours de chacun. La condamnation de la féte, omniprésente dans les sermons des uns

4
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et des autres, en est certainement la traduction.

Ces efforts, bien qu’incomplets, de formation contrastent avec la situation de
'encadrement réformé dans les années qui suivent la Révocation. L’obligation pour les
pasteurs de quitter le territoire s’est appliquée au Vivarais comme au reste du royaume.
Beaucoup de pasteurs doivent quitter la province ou se convertissent, leur expérience est
donc perdue pour la communauté protestante. Un seul, Reboulet, peut rester, sur place
en raison de son age. Pour combler ce vide les prédicants et les prophétes vont prendre
la reléve. Les prédicants qui circulent dans les campagnes du Vivarais, surtout dans les
environs de Privas n’ont pas une formation identique a celle des pasteurs. lls sont souvent
issus de couches sociales beaucoup plus modestes et non de familles notables comme
avant la Révocation. Leurs études sont trés réduites. Méme lorsque Antoine Court
organise le séminaire de Lausanne, les études restent plus courtes. Les neuf pasteurs
originaires du Vivarais qui partent se former au séminaire de Lausanne entre 1728 et
1750 n’y restent que 2 a 3 ans. On est loin des six ans de formation a 'académie de Die.
Les proposants vivarois qui peuvent suivre un cursus complet a 'académie de Genéve en
complément de leur formation a Lausanne sont une infime minorité % |l faut attendre la
deuxiéme moitié du XVIIIesiécIe, dans un climat de relative tolérance, pour qu’a nouveau,
des pasteurs formés, soit a Lausanne, soit a Genéve, bénéficient d’'un temps plus
important, supérieur a quatre ans et puissent desservir les communautés vivaroises
réformées. Quels ont été les effets sur les fidéles de cette évolution du corps pastoral
sous la pression des persécutions ? On assiste certainement a une
déconfessionnalisation et parfois méme une véritable déchristianisation ainsi qu’en
témoigne le pasteur Pierre Peirot dans une lettre a Antoine Court, en 1741 :

« j'ai trouvé des religonnaires de I'dge de trente ans a qui j'ai raconté I'histoire de la
vie et de la mort de notre Seigneur Jésus-Christ qui m’ont avoué ingénument que jamais
. , . 86
ils n’avaient entendu parler de ces choses »

La situation est surprenante, car a la méme époque les fidéles catholiques, sous
limpulsion d’un clergé mieux formé, adhérent de plus en plus a la Réforme catholique.
Passé le milieu du siécle, le retour progressif des pasteurs a di entrainer parfois une
rechristianisation mais le plus souvent une nouvelle confessionnalisation. En témoignent
peut-étre, les injonctions répétées des pasteurs lors des synodes du Désert contre la féte,
les danses, la consommation d’alcool.

c) La situation aprés 1750

Dans la seconde moitié du XVIIIe siécle, la formation des pasteurs a Lausanne
s’améliore. La durée des études s’allonge. Plusieurs proposants restent quatre voire cing
ans en formation. Mais il y a aussi des exceptions : le pasteur Philipp ne reste que deux
ans. Toutefois, les pasteurs vivarois ne se forment pas uniquement a Lausanne. Chiron
de Chateauneuf, pasteur d’Annonay a partir de 1778 est passé par 'académie de Genéve

5
C. Lasserre, Le séminaire de Lausanne (1726 — 1812), instrument de la restauration du protestantisme francgais, Lausanne,
1997, annexe VIII, p 293.
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et bénéficie d’'un cursus complet, de méme que son successeur Koenig. En dépit de ces
efforts entrepris par Court et son équipe a Lausanne, le niveau de formation des pasteurs
reste en retrait par rapport a celui des curés dans les trois villes étudiées. En revanche
I'égalité est obtenue pour les pasteurs formés a Genéve. Sur les six curés exercant
pendant la période concernée quatre sont passés par l'université et ont recu au minimum
la maitrise és arts et au mieux le doctorat de théologe. Ceux qui n‘ont pas regu une
formation universitaire, dispensée habituellement par I'université de Valence, sont passés
par le séminaire, ainsi Lavernade de Martinent, curé de Vileneuve-de-Berg de 1766 a
1780, recoit la tonsure au séminaire de Bourg-Saint-Andéol. L'impression se confirme si
I'on analyse les quelques inventaires aprés déces livrant le contenu des bibliothéques des
curés a la fin du XVl siecle. C’est le cas de Desfrangois de Fontachard, curé de Félines
dans la régon d’Annonay dont la liste des livres révéle une culture encyclopédique . s.
Haffemayer fait le méme constat avec la bibliothéque du curé de Pailhares, renfermant
583 titres avec des ouvrages de religon, de médecine, de droit, d’histoire, de philosophie,
de poésie et de mathématiques. ® Il en est de méme pour le curé Mermet de Privas. Ces
quelques exemples isolés ne prétendent pas décrire une situation générale, mais ils
montrent que des différences existent et que des évolutions apparaissent.

2. Origine géographique

L’analyse de l'origine géographique des prétres et des pasteurs révele des différences.
Les sources principales catholiques restent les registres d’insinuations ecclésiastiques
dont la série est continue sur les deux siécles *° . Ces informations ont été traitées pour la
période 1694-1790 * mais les données concernant le XVIiCsiécle restent inexplorées, ce
qui rend délicate toute interprétation concernant I'évolution. Nous avons donc dépouillé
les informations pour les trois villes concernées. Pour les pasteurs, outre les fiches
biographiques que nous avons pu constituer, les ouvrages de S. Mours donnent des
compléments indispensables o

Arnaud montre que le recrutement des clercs du diocése de Viviers est largement
interne. Sur 2388 clercs ayant un bénéfice entre 1694 et 1790, 1840 (soit 77 %) sont
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orignaires du diocése et seulement 548 viennent de diocéses voisins. Pour les prétres le
rapport est identique : sur un total de 1601, 1251 (soit 78 %) % sont issus d’un
recrutement local et 350 sont étrangers au diocése. La situation a-t-elle évolué depuis le
xVIiCsiecle ? L’origine des tous les curés n’a pu étre établie. Au xVII € siecle sur les trois
villes étudiées, le lieu d’origine ne nous est connu que pour 7 curés. Sur ce total, 5 sont
orignaires du diocése, soit 71 %, mais le pourcentage a peu de valeur avec des effectifs
aussi réduits. Au XVIIIe siecle, sur les 9 curés identifiés, 8 sont originaires du diocése, soit
88 %. Ce comptage, bien que trés imparfait confirmerait des impressions relevées dans
les fiches biographiques du clergé. Celles-ci révélent la présence de quelques prétres
étrangers au XVII~ siécle, comme les curés de Privas, futurs directeurs du séminaire de
Viviers : Tubieres De Queylus et Couderc. En revanche, au XVIIIe siécle, le recrutement
des curés privadois se fait plus largement dans les limites du diocése. Ainsi, deux curés
de Privas viennent du sud du diocése ou de ses marges (St Reméze et le Gard).
Observe-t-on dans le diocése de Viviers le passage d’'un clergé extra-diocésain, recruté
souvent par les évéques afin de faire triompher la Réforme catholique, & un clergé a
recrutement plus local au xVIII® siécle ? Un tel constat serait conforme a I'évolution
générale dans le royaume. Mais les données disponibles sont réduites et rendent fragles
les conclusions.

L’étude faite par S. Mours % sur les textes des synodes diocésains du xvii® sigcle **
montre que sur 28 proposants regus, I'origne géographique est connue pour 24 d’entre
eux. Sur ce total 13, soit 54 %, étaient orignaires du Vivarais, 5 du Dauphiné, cinq du
Languedoc et un de Bourgogne. Mais ces données refletent plutdt la situation de la
deuxiéme moitié du XVIIesiécIe. Le début du siécle, si I'on se référe aux biographies des
pasteurs, montre un recrutement plus extérieur. Le contraste avec les curés est donc
assez marqué. Au xvin® siécle, la situation est plus contrastée. Les prédicants formés a
Lausanne sont uniquement d’origne locale jusqu’en 1768. lls sont trés en lien avec la
population vivaroise dont ils partagent la méme culture populaire. Aprés 1768 un début de
diversification s’opére. Quelques pasteurs ( 4 sur 13, soit 30 %) originaires des Cévennes
ou du Languedoc viennent exercer en Vivarais. D’autre part, les pasteurs formés a
Genéve au XVII® sigcle sont souvent d'origne étrangére a la province. Chiron de
Chateauneuf pasteur d’Annonay de 1773 a 1787 né a Chateauneuf d’lsére et formé a
Genéve, % Koenig pasteur d’Annonay également a la fin du XVIII® sigcle ou encore
Benvignat, né a Thénes-en-Genevois et pasteur dans les Boutiéres en 1769, sont autant
d’exemples de ces ministres formés en Suisse et qui auront parfois du mal a s’intégrer.
On peut alors légitimement s’interroger sur les conséquences pour la pratique des fidéles.
Quelques sermons d'un pasteur, Noé Binvignat, ont été conservés et analysés % et

Donc un recrutement interne beaucoup plus important par rapport a d’autres diocéses comme Toulouse ou le taux n’atteint que

50 % (d’apres Ph. Wolf, Histoire des diocéses de France, Toulouse, ouvrage cité, p. 125).
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1) Chapitre 1 : le cadre de travail, deux perceptions différentes de I’espace vivarois

permettent d’avoir une idée sans doute imprécise de ce point auquel un autre chapitre
sera consacre.

La comparaison entre les deux recrutements montre des évolutions parfois identiques
et parfois différentes. Au XVIIe siecle, dans la deuxiéme moitié du siécle tout au moins,
pasteurs et curés connaissent un recrutement plutét mixte, les prétres et pasteurs
originaires du diocése ou de la province sont majoritaires mais il y a également une part
extérieure non négligeable. Cette proportion est toutefois encore plus importante dans le
cas des pasteurs. la situation semble évoluer au siécle suivant. Le recrutement local se
renforce que ce soit pour les curés ou pour les pasteurs. En revanche dans la seconde
moitié du Xvin® siécle une diversification apparait dans les origines géographiques des
pasteurs alors que cette évolution n’est pas visible chez les curés.

3. Origine sociale.

L’origine sociale des prétres et pasteurs fait plutdt apparaitre des ressemblances. Les
mémes sources ' donnent des renseignements assez imprécis. Sur les 1840 actes des
registres d’insinuations ecclésiastiques, seulement 350 donnent une indication de I'origine
sociale. Sur ce dernier nombre environ 35 % sont des fils de notables (notaires, avocats,
marchands-négociants) mais il y a seulement 6 fils de ménagers (soit 1,7 %). Les
pasteurs sont issus de la petite notabilité (notaires) au xVII® siécle. Dans les deux
confessions, devenir pasteur ou curé constitue une promotion sociale, surtout en raison
du prestige attaché a ces fonctions mais également du revenu : un chanoine de la
collégiale d’Annonay a 300 livres de revenu par an mais un curé a la portion congrue doit
se contenter de 200 livres, un pasteur en recoit entre 300 et 400. L’exemple d'l.
Meissonnier, pasteur de St Sauveur-de-Montagut, confirme que I'accession au ministére
au XVII® sigcle est percue comme une promotion sociale : il est fils de notaire et on lui
impose de devenir pasteur. Il rappelle dans son livre de raison sa formation : %

« mon pére prit assez de soing pour me tenir aux escoles, pendant un an et demi. »

Puis il va a Privas pour devenir procureur en 1646. Une carriére qui débute dans la
magistrature et dévie vers le ministere confirme I'idée que le pasteur est un notable. Il
étudie ensuite chez le Sr Daufin a Chalencon puis a Beauvéne en Dauphiné et poursuit
avec la philosophie a Die en 1652 et enfin la théologie (pendant 6 ans). Il est regu ministre
en 1659. Apres sa conversion au catholicisme, il pergoit une rente de 600 livres ce qui le
confirme dans sa position de notable puisque ses gages ont doublé, méme si son
abjuration en fait un traitre aux yeux de ses anciens coreligonnaires.

Au XVIIIesiécIe, les deux clergés divergent. Devenir prétre et curé constitue toujours
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une promotion sociale dans un Vivarais secoué par les crises démographiques,
économiques et sociales. Ce sont souvent les riches paysans, les ménagers, ou les
notables, notaires, avocats, qui ambitionnent pour leur fils cette fonction. D’autre part, les
curés gardent un pouvoir important sur les fidéles, en ville comme a la campagne, ce qui
renforce leur notabilité. La Réforme catholique en incitant a la confession et a la
communion fréquentes en fait des intermédiaires obligés dans la voie vers le salut. lls
gardent également une place prépondérante au sein des confréries ou encore dans la
gestion de I'népital a Privas et Annonay. En revanche les proposants, futurs pasteurs,
sont d’origine sociale beaucoup plus modeste, au moins jusque dans les années 1760.
Devenir pasteur comporte une dose de risque élevée et la rémunération est trés réduite.
Les fils de notables sont donc peu nombreux. Il est vrai que P. Durand est fils d’un petit
notable rural, un expert foncier, mais il est constamment assailli de problémes financiers.
Un autre ministre, Coste en 1737, est réprimandé par le synode car il mélange ministére
et négoce sans doute par nécessité. Le synode procéde a une enquéte et demande a
Coste de ne plus s'occuper d'argent. Mais il n’y a pas de censure aussi lourde qu’au xvii®
siecle face a ce type de faute. Sans doute le synode a-t-il adapté ses sanctions aux
nouvelles exigences de vie des pasteurs. Dans la seconde moitié du xvin® siecle, on
trouve a nouveau quelques signes de notabilité chez les pasteurs vivarois. P. Peirot
épouse une Glo de I'Horme, et Chiron de Chateauneuf a des prétentions de noblesse en
ajoutant a son patronyme le nom de sa ville d’origine. D’autre part, signe plus certain de
notabilité, il épouse Mlle Léorat, fille d'Alexandre Léorat et d'/Anne Johannot, une famille
de notables protestants.

4. Itinéraires et comportements.

L’itinéraire des pasteurs et des curés semble également différent pendant I'exercice
de leurs fonctions. Les pasteurs au XVIIesiécIe se déplacent davantage, alors que les
curés restent plus longtemps dans la méme paroisse. A I'exception du pasteur De Vinay a
Annonay, dont le ministére se prolonge pendant 41 ans (1629-1670), les autres
connaissent une instabilité géographique plus importante ; souvent un ou deux ans de
présence avant de partir pour une autre Eglise. Un tel constat n'est pas sans rappeler
linstabilité constatée précédemment dans les limites des territoires des Eglises
réformées. En revanche, les vicaires apparaissent dans la méme situation d’instabilité
géographique que les pasteurs *  Les synodes favorisent la mobilité des pasteurs avant
la Révocation. A ce moment-la, chaque Eglise peut présenter ses exigences et les
pasteurs peuvent changer de communauté 0 L'organisation de I'Eglise réformée au
xvii® siécle est marquée par la souplesse dans la répartition des pasteurs : au cours de
chaque synode, on établit la liste, d'une part des Eglises a pourvoir, d'autre part, des
pasteurs et proposants disponibles. En fin de synode, I'on procéde a la distribution. Ce
n'est pas toujours une tache facile. Il semble que, dans la plupart des cas, députés des
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Eglises vacantes et pasteurs disponibles se mettent d'accord au cours de conversations,
dans l'intervalle des séances. De plus :

« Le ministére d'un pasteur était soit « prété », soit « donné » a une Eglise. Le
systéme du prét permettait une grande souplesse dans la répartition des pasteurs et
facilitait le dénouement de certaines situations délicates » '

Cette fluidité contraste avec la rigidité dont témoigne le parcours difficile que doit
traverser un prétre depuis I'ordination jusqu’a la mise en possession d’'une paroisse. Les
regstres d’insinuations ecclésiastiques et les regstres de notaires permettent de
reconstituer cet itinéraire. Le prétre doit trouver un curé résiliant son bénéfice ou un poste
vacant par déceés et obtenir 'approbation de I'évéque et du patron avant de pouvoir enfin,
solennellement, étre mis en possession de sa paroisse. Cette quéte est encore plus
longue et délicate si le prétre est orignaire d’un autre diocése. Dans cette lutte difficile
pour l'obtention d’'un bénéfice les liens de parenté jouent un réle capital. Ainsi se
constituent au sein d’'un lignage de véritables dynasties de prétres ou de prieurs. Les
Argoud d’Annonay conserveront ainsi un bénéfice a la cure d’Annonay pendant trois
générations. Cette différence de fonctionnement est peut-étre a 'origine de la plus grande
stabilité géographique des curés. D’autre part, certaines fonctions pastorales sont plus
rémunératrices et plus prestigeuses que d’autres. Ainsi une communauté comme
Annonay peut assurer un revenu plus élevé au pasteur. De méme, la famille Serres,
seigneurs du Pradel, prés de Vileneuve-de-Berg, assure des gages confortables au
pasteur. Ces conditions constituent sans doute un facteur supplémentaire de mobilité.
Enfin, la clandestinité au XVIIIesiécIe renforce cette situation. Le pasteur est itinérant. Il
faut attendre Ia fin du XVIII® siecle pour que la communauté réformée d’Annonay dispose
d’un pasteur résident. Les changements répétés de pasteur sont-ils un facteur de tension
entre les fideles et le pasteur ? L’'exemple inverse se rencontre également a Privas avec
un curé, Doize, trés peu apprécié de la population et qui s’installe malgré tout pendant 25
ans (1708-1733). '%

Que ce soit au xVIi®siécle ou au XVIIIesiécIe, on rencontre peu d’exemples de curés
ou de pasteurs objets de scandale. D’ailleurs la conduite délictueuse n’est pas la méme
selon la confession. Pour les réformés, il s'agit de vérifier que le pasteur reste a I'écart du
monde, c’est-a-dire qu’il n’a aucune autre activité que sa charge pastorale. Ainsi le
ministre Dauphin est-il suspendu par le synode du Cheylard en 1674 car il a pris a ferme
la perception des taxes. Sa suspension est levée I'année suivante :

« a condition qu’il ne se mélerait plus a I'avenir, d’aucun trafic mécanique et qu’il ne
prendrait plus aucune afferme directe ni indirecte, ce qui avait été le motif de sa
. 103
suspension »
Quelques autres pasteurs sont censurés par les synodes mais ils sont peu nombreux.
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Jean Poudrel, pasteur de Baix est accusé en 1674 de « fomenter la division dans une
famille de sa paroisse ». Il est suspendu et se convertit au catholicisme. Dumon de I'église
de Chalancon, en 1664, est accusé de laisser son fils précher :

« de ce qu'il permet que son fils propose publiquement et monte en chaire, quoiqu'il
soit fort jeune, et encore de ce que le sieur Dumon exerce la charge de médecin au
préjudice des articles de la Discipline... »

Au total peu de manquements graves a la Discipline. Le pourcentage est limité. Il y
avait en 1631 dix-huit pasteurs, ils sont une quarantaine avant la Révocation. Les trois
pasteurs accusés ne représentent donc que 7 % du corps pastoral.

En ce qui concerne les curés, les autorités ecclésiastiques craignent davantage les
désordres sexuels. En témoignent les multiples rappels des ordonnances épiscopales.
Ainsi Mgr de Villeneuve en 1734 indique que :

« les personnes du sexe ne doivent pas étre confessées dans des lieux cachés ».

L’interdiction d’avoir une servante de moins de 40 ans est également fréquemment
rappelée. "% Mais ces notations répétées sont peut-étre autant, sinon plus, le reflet des
préoccupations lancinantes de ce prélat, ardent défenseur de la Réforme catholique que
de la réalité. Je n’ai relevé, dans les archives de justice royale, que quelques cas de
plaintes pour désordre sexuel contre un curé mais il n’est pas un des desservants des
viles étudiées. Bien qu'une partie des archives des officialités ait été détruite, ce type
d’accusation est rare. Mais est-ce le reflet de la réalité ? Doize, curé de Privas au début
du Xvin® siécle, est aussi objet de scandale, mais sans doute davantage par sa volonté
d’'imposer son autorité maladive sur toute la paroisse que par ses meeurs ; le subdélégué
reconnait que la conduite du curé est :

« Violente, ambitieuse la plus remplie de vanité, la plus intéressée et la moins
pastorale...il est brouillé avec toute la ville. Il n'y a pas un homme ny pas une honnéte
femme avec lesquels il n'aye eu rixe... Je ne prétends pas parler de ses mceurs c'est un
article a part, mais il ne convient en aucune maniére pour curé de Privas, ville capitale par
rapport aux NC du Vivarais ». 199

La comparaison des comportements des curés et pasteurs est difficile du fait que le
curé semble jouir d’'une impunité certaine dans la paroisse. Les paroissiens hésitent a
porter l'affaire en justice. Mais la destruction d'une grande partie des archives de
I'officialité ne permet pas d’aborder de maniére satisfaisante la question. Si I'on rapporte
le seul cas délictueux retrouvé, celui de Doize, aux 31 curés étudiés dans les trois villes
on obtient un pourcentage de 3,3. La différence n’est donc pas trés grande, compte tenu
des faibles effectifs sur lesquels s’effectuent les calculs, entre pasteurs et curés.

Les questions financiéres sont un autre point qui rapproche les deux communautés
sur I'ensemble de la période. Les mémes angoisses se font jour lorsqu’il s’agit de trouver
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ADA, BIB 1538, Ordonnances de Mgr de Villeneuve..., 1734 et Ordonnances épiscopales de Mgr I'archevéque de Vienne, ADA
5J 153/2, 1699.
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I'argent nécessaire pour le fonctionnement de I'Eglise. Deux documents en témoignent.
Blanc, curé de Privas, en 1670, adresse un compte aux paroissiens a propos des
dépenses qu'il a engagées trois ans plus tét. Un tel délai laisse imagner des difficultés
dans le recouvrement de la dette. Les curés se plaignent parce que la communauté ne
participe pas assez a I'entretien de I'église, au luminaire. Les disputes se terminent parfois
par des proces. "% La communauté réformée connait les mémes difficultés. En 1644 et
1646, la communauté réformée de Privas régle des dettes au pasteur Accaurat. Le
pasteur est payé en partie avec des obligations, a charge pour lui de se faire rembourser
107 . Est-ce un signe de la pauvreté de la communauté, frappée par les événements de
1629 ou de la difficulté pour faire rentrer les fonds ? Le pasteur doit méme parfois porter
I'affaire en justice pour obtenir son argent. Ainsi David Chanal, pasteur de Lagorce en
1668, porte plainte pour défaut de paiement de ses gages par la communauté. 108

Le contréle étroit des fidéles apparait dans chaque confession. Lagarde de
Chambonas, évéque de Viviers, transforme les curés en informateurs et traque le moindre
manquement aux ordonnances épiscopales. Il déclare en 1711, dans une ordonnance
synodale :

« Les curés doivent remettre a Mgr I'évéque au plus tard avant la féte de I'’Ascension
un état des ames de leur paroisse en indiquant ceux qui n’ont pas fait leur devoir pascal et
. , . 109
ceux qui sont pécheurs publics scandaleux »

Visiblement le contrdle ne concerne pas seulement les « nouveaux convertis » mais
toute la communauté. Pourtant bien peu de ces « états des ames » nous sont parvenus.
Pour la régon étudiée, un seul subsiste pour la paroisse de St Julien du Gua, 03
proximité de Privas. Dans cette paroisse peuplée en grande majorité de « nouveaux
convertis », le curé a noté soigneusement pour chaque fidéle, « ancien ou nouveau
catholique », les communions pascales, la demande des sacrements avant le décés, et
I'assiduité a la confession. Faut-il en conclure que le clergé n’a pas suivi son prélat dans
cette tache de contréle ou que les archives ne nous sont pas parvenues ? La confession
est également un moment ou le curé peut exercer son pouvoir de contrle sur la
communauté :

« Nous ne saurions trop recommander aux confesseurs de ne pas se contenter
ordinairement de I'accusation des pénitents mais d’y suppléer avec zéle et patience, en
développant avec eux les plis et les replis de la conscience de ces pénitents par un
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T 111
examen exact et des demandes prudentes et détaillées. »

Le consistoire se transforme souvent en tribunal des meoeurs et exerce un méme réle
de contréle sur les fidéles. Le fidéle pris en faute est d’abord réprimandé, souvent par les
anciens, s'il persiste dans son comportement une sanction collective lui est infligée lors
d’'une assemblée. S. Mours rapporte un exemple a propos du consistoire des Vans en
1668 :

« le consistoire apprenant que « la femme de Me Paul Baille, chirurgen, et celle de
Me Claude Durand, praticien, étaient en grande inimitié entre elles, » charge un de ses
membres « de les citer toutes deux mercredi dans le temple a l'issue du préche, afin de
tacher de les mettre d’accord ». Elles ne se présentent pas . Une nouvelle citation est
alors émise par le consistoire pour le vendredi « aprés le catéchisme ». Cette fois, elles
sont présentes :

« Le consistoire les a vivement exhortées de renoncer a leur inimitié et de vivre
désormais comme de véritables chrétiennes, ce qu’elles ont promis et ont protesté
gu’elles se pardonnaient réciproquement les offenses qu’elles pouvaient avoir regues
Pune de lautre ». "

Ce contréle présente toutefois des différences. Dans un cas il reléve uniquement du
clergé alors que dans le second cas il s’exerce par I'intermédiaire de la communauté qui
rend plus solennelle la décision du consistoire.

Les prétres et les pasteurs sont influencés, mais de maniére inégale, par de
nouveaux courants de pensée. Des dissidences a caractére théologque ou spirituel
trouvent des échos inégaux dans la région. Les débats a propos de la question de la
prédestination engagés au début du xvii® siécle, aprés le synode de Doordrecht, ne
semblent pas déchainer les esprits. Les compte-rendus des synodes provinciaux, dont la
majorité date de la seconde partie du XVII® siecle il est vrai, ne donnent aucun indice
dans ce sens. La méme question de la prédestination est également au coeur des
préoccupations catholiques en ce début de siécle. La querelle janséniste est pourtant peu
évoquée en Vivarais. Lors de la signature du formulaire de 1661, adopté par I'évéque
Louis de Suze lors du synode du 19 octobre 1661, destiné a

condamner les idées jansénistes, on reléve 414 signatures. Il y a donc beaucoup
d'absents. Parmi eux on reléve : I'abbaye de Cruas, les Chartreux de Bonnefoy, les
capucins de Privas, les Augustins du prieuré du Charay prés de Privas et les clarisses
d'Aubenas. Mais, seuls les Oratoriens de Joyeuse sont notoirement jansénistes " Mais
il est difficile d’apprécier 'ampleur de cette sensibilité au sein du corps pastoral vivarois.
Les condamnations restent rares, la diffusion semble limitée. On ne retrouve donc pas en
Vivarais, ce qui se vérifie ailleurs, un lien entre la présence réformée et la diffusion des
idées jansénistes. Seul écho, sur lequel nous reviendrons, les notes trés précises de
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Tourtoné notable annonéen, dans son livre de raison sur tous les débats religeux de la fin
du XVII™ siécle.

La principale dissidence au sein de I'Eglise réformée est représentée par les
« Inspirés » entre 1689 et 1730. L’originalité par rapport aux autres mouvements tient a
son caractére local. Certes les lettres enflammées du pasteur Jurieu contribuent a diffuser
les idées millénaristes parmi les fidéles réformés humiliés par la Révocation. Mais les
prophétes qui vont diffuser les paroles de la bergere de Saou en Dauphiné sont implantés
dans la régon de Privas. Quelques prédicants vont se rapprocher de ce courant
millénariste. Mais ils n’appartiennent pas au corps pastoral. L'un d’entre eux, Dortial, est
connu grace a la correspondance du pasteur Pierre Durand. Ce dernier a d’ailleurs des
écrits trés séveéres pour condamner le mouvement et les prédicants qui I'encadrent. Un
autre témoin de I'époque, Ebruy, prédicant et ancien inspiré, montre clairement le lien
entre prophétisme et action camisarde :

« Pour les Camisards qui étaient a Franchassis, celui qui s’érigeait en chef était un
nommé Jean-Pierre Dortial du lieu de Chalancon a présent a Genéve. C’était un prétendu
divinement inspiré et fort entété, sujet a de grands égarements dans ses prédictions,
ayant fait et dit plusieurs choses qui ne font pas honneur a notre Sainte Religon et je ne
puis vous les mettre sur le papier » "

Les pasteurs formés a Lausanne, a I'imitation de Durand, mettront plusieurs années a

réduire le groupe constitué autour de Dortial, a écarter de la prédication les femmes
prédicantes.

Dans la seconde moitié du XVIIIe siécle, les dissidences locales ont surtout un
caractere disciplinaire. C’est le cas du pasteur Philip, formé au séminaire de Lausanne et
déchu par le synode des Hautes-Cévennes en septembre 1773 pour

« impureté, ivrognerie, haine implacable, menace de meurtre, jurements, impiéte,
. . , 115
dissipation et folles dépenses »

Mais Philip ne désarme pas et passe en Vivarais-Velay. Il préche, rassemble des
fidéles autour de lui et refuse de se soumettre au synode. Cette dissidence se poursuit
jusqu’en 1791, date a laquelle il accepte de se soumettre. En revanche, le caractére trés
hiérarchique de I'Eglise catholique ne permet guére ce genre d’opposition.

Dans la seconde moitié du XVIII® sigcle la réception des idées des philosophes est
contrastée. Les curés éprouvent parfois une profonde aversion pour ces idées nouvelles
qui sont considérées comme une menace pour la religon. C’est la position du curé
d’Annonay, Léorat-Picancel. Mais d’autres ecclésiastiques paraissent plus conciliants
avec ces nouveaux courants. A partir de 1766, Annonay se distingue des autres villes
vivaroises par la présence de deux loges maconniques ou les notables aiment a se
retrouver. Les listes fournies font apparaitre la présence de plusieurs ecclésiastiques
souvent issus de familles de notables. Ainsi deux chanoines, Monneron et Montgolfier, le

Patrimoine Huguenot d’Ardéche, Mémoire de J.-P. Ebruy , prédicant en Vivarais de 1689 a 1709, Mémoire de ce qui s’est

passé dans le Vivarais au sujet de la religion, Privas, 2000, p. 25 .

5
Cité par S. Mours, Le protestantisme en Vivarais et en Velay, ouvrage cité, p. 375.
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provincial des Cordeliers, le curé d’Annonay sont-ils membres des loges de la Vraie Vertu
et de Saint Jean. ''° Certes les « travaux humides » I'emportent sur les « travaux secs »
au cours des assemblées mais le courrier échangé avec le Grand Orient montre un
vocabulaire particulier. Ainsi, le mot « Raison » est-il fréquemment répété. S’agt-il
simplement d’'une conformité de langage ou d’un révélateur plus profond d’une évolution
des mentalités ? Dans le dernier cas quelle a pu étre la conséquence, au travers des
sermons, sur les fidéles d’Annonay ? Les pasteurs en revanche semblent avoir eu moins
de difficultés pour accepter les nouvelles idées. Dans la lettre qu’il adresse aux
annonéens en 1760, le pasteur Peirot, évoque les Lumiéres comme une bénédiction
parce qu’elles ont mis fin a la période de l'intolérance.

La premiere impression dans cette analyse était marquée par l'importance des
différences. Les encadrements pastoraux recoivent des formations distinctes, avec
comme seul point commun l'indispensable maitrise de la controverse, les densités sont
trés contrastées, deux géographies confessionnelles se distinguent nettement, enfin des
évolutions différentes ont été observées. Pourtant les points de convergence existent.
Ainsi, I'encadrement pastoral appartient trés souvent au monde des notables, si I'on
excepte pour les réformés la parenthése des « Inspirés ».

16
D’apres BN, FM2 144 piece 26 et E. Rostaing, Les anciennes loges magonniques d’Annonay et les clubs (1766-1815), Lyon,
1903, p. 355-361.
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2) Chapitre 2 : de 1629 a 1685 : deux
communautés avec des évolutions
différentes dans les modes de croire

Le découpage chronologique retenu dans cette partie se calque sur les événements
marquants, la fin des guerres religeuses, avec I'épisode culminant du siege de Privas, et
la Révocation. Ce choix paraissait inévitable afin de comparer deux Eglises organisées.
Les sources conditionnent également cette coupure chronologique. Aprés 1685, les
informations concernant les réformés sont de nature différente et sont beaucoup moins
abondantes. L’analyse des évolutions des deux confessions a été conduite séparément
afin de dégager les spécificités. Mais une troisieme partie tentera de comparer, sur
chaque site étudié, les évolutions et les caractéristiques de chaque communauté. Dans
un dernier point, I'étude des relations ne reprendra pas l'analyse déja réalisée par
d’autres sur les persécutions mais essaiera de comparer la situation entre les trois villes.

L’évolution des modes de croire des réformés

f s . . ) . e .. . .

Quelle est la réalité de la crise religeuse chez les réformés au XVII ~ siécle en Vivarais?
R , A 117 , e . ,

La thése développée par Ph. Joutard est qu'au XVII™ siécle, la communauté

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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protestante aurait tendance a s'affaiblir. Les arguments retenus sont par exemple le déclin
des effectifs, le maintien d'une soumission totale a I'autorité royale, I'absence de réaction
face aux persécutions engagées aprés 1661 ou le départ des nobles des rangs des
réformés. Or, en 1683, S. Mours le rappelle, les réformés du Vivarais réagssent
activement, en organisant une résistance non violente a l'initiative de Claude Brousson et
du pasteur Isaac Homel. Ces derniers appellent les fidéles a participer a des cultes sur les
emplacements des temples déja détruits pour protester. Cette manifestation pacifique est
suivie d’'un essai de résistance violente dans la régon des Boutiéres. En revanche, les
fidéles des trois villes étudiées participent trés peu au mouvement, a I'exception de Privas
118 . L’autre argument, parfois retenu afin de montrer I'affaiblissement de la foi des
réformés, consiste a souligner I'importance des abjurations, souvent méme avant l'arrivée
des dragons. Le récit des exactions en Poitou et le Béarn, largement véhiculé, a-t-il pesé
suffisamment sur les esprits ? Le passage régulier des troupes dans la régon, et son
cortege de violences, en temps de guerre comme en temps de paix, ont sans doute
beaucoup joué. L'argument mérite donc d’étre utilisé avec précaution. L'idée selon
laquelle I'Eglise protestante traversait une crise est ancienne. Ph. Benedict cite, par
exemple, J. Locke, visitant certaines communautés réformées. Dans ses notes prises lors
de son voyage dans le sud de la France en février 1676, ce dernier évoque déja une
crise. ' Celui-ci signale que les effectifs n'évoluent pas beaucoup et les pasteurs qu'il
rencontre lui confient que les réformés ne sont pas meilleurs que les « papistes » :
« there was little piety or religion among their people and that the lives of the
Reformed was no better than that of the Papists. » **

Enfin, méme certains pasteurs, Claude par exemple, rappellent peu avant 1685 :
« Je ne sais ce qui arrivera de notre troupeau, je ne remarque que peu de zéle,
beaucoup de mondanité et un attachement inviolable au temporel » ***

Nous tenterons donc d’apprécier la réalité et 'ampleur de cette crise religeuse chez les
réformés entre 1629 et 1685.

117
P. Joutard, 1685, « Une fin et une nouvelle chance pour le protestantisme frangais » , Le Refuge huguenot, M. Magdeleine et R.
Von Thadden, A. Colin, Paris, 1985, p. 25-37.

118
S. Mours, Le protestantisme en Vivarais et en Velay, Montpellier, 2001, rappelle p. 266 que les lieux concernés par les

assemblées du 18 juillet 1683 sont : Le Chambon, Saint-Voy, Silhac, Saint Genest-Lachamp, Saint Jean-Chambre, Saint Michel de
Chabrillanoux, Toulaud, Saint Laurent-du-Pape, Saint Etienne-de-Serres, Tournon-lés-Privas, Issamoulenc, Saint
Vincent-de-Durfort, Gilhoc, Chateauneuf-de-Vernoux, Retourtour, Alissas et Rochessauve. Ces lieux d’assemblées sont
principalement situés dans les Boutieres, en revanche les villes périphériques comme Annonay et Vileneuve-de-Berg ne sont pas

concernées. Toutefois des troupes vont résider dans les trois villes étudiées entre 1683 et 1685.

Cité par Ph. Benedict, The huguenot population of France, 1600-1685, the demographic fate and customs of a religious

minority, transactions of the american philosophical society, Philadelphia, 1991, p. 12.
120 . oo
Ph. Benedict, ouvrage cité, p. 13.

121
Cité par Ph. Joutard dans Le Refuge huguenot, M. Magdeleine et R. Von Thadden, A. Colin, Paris 1985, p. 25-37.
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1. La crise dans la piété et la pratique des réeformés ?

L’analyse de la crise par les pasteurs et les anciens est extrémement séveére. lls sont
convaincus que les fidéles ont une foi défaillante et des mceurs corrompues. Les analyses
postérieures se sont-elles appuyées sur les comptes-rendus des synodes réformés,
principale source, pour affirmer un déclin de la foi chez les réformés ? C’est la thése de P.
Chaunu qui défend également l'idée d’une Révocation source de renouveau dans un
contexte de déclin spirituel.

La lecture des actes des synodes donne, en effet, I'impression d’une aggravation
réguliere de la situation. En 1670, au synode d’Annonay, les anciens et les pasteurs
déclarent ensemble :

« Ayant considéré comme Dieu nous frappe de ses verges depuis quelques
années par inondations extraordinaires qui ont gateé les fruits et emporté les
fonds en plusieurs lieux de cette province...que ce sont nos péchés qui ont attiré
ces chatiments, la compagnie a ordonné que I'on célébrerait un jeine général

dans

toutes les Eglises de la province » %

En 1675, lors du synode de Desaignes, les déclarations se font encore plus inquiétantes :

« La compagnie estimant I'extréme corruption qui régne dans le monde et qui serait
en particulier dans les églises de cette province sans que ni les marques visibles de la
colére de Dieu ni les soins des précédents synodes aient fait I'impression dans les esprits
gu'on devait raisonnablement attendre, appréhendant que la justice de Dieu ne se porte a
faire enfin les plus redoutables coups, a résolu un dernier effort et de contribuer de tout ce
qu'elle peut de sa part pour établir une bonne et sainte réforme dans les mceurs et parce
que les remontrances générales ne touchent pas assez vivement nos cceurs elle a jugé a
propos d'adresser a chacun des exhortations. » 12

Enfin le synode de Vallon, en 1681, décrit une crise a son paroxysme :

« Comme il n'y a que Dieu qui puisse arréter le cours de nos maux en fléchissant le
cceur de notre roi a quelque compassion envers nos pauvres Eglises, les députés qui
composent cette compagnie, les larmes aux yeux et dans la derniere consternation, aprés
avoir donné gloire au Dieu tout-puissant, qui nous a si fort et si durement chéatiés, et
reconnu que ce sont nos péchés, nos crimes et nos rébellions qui ont armé sa main... »
124

L’'impression que donnent ces extraits est celle d’'une détérioration constante de la
situation. Cette analyse correspond-elle a la pratique des fidéles ? La concomitance avec
'aggravation de la politique royale de persécution a I'égard des protestants permet de
supposer que les anciens et pasteurs ont cherché une explication a la persécution qu'ils

122
Synode réformé d’Annonay, 1670, Rapporté par S. Mours, « la vie synodale en Vivarais », B.S.H.P.F., Paris, 1946, p.

55-103.

12

12

3
Synode de Desaignes, 1675, A.N., TT 243.

4
Synode de Vallon, 1681, Rapporté par S. Mours, « la vie synodale en Vivarais », B.S.H.P.F., 1946, p. 55-103.
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attribuent a une punition divine et non a traduire la réalité. En effet, I'écart entre le
discours des pasteurs et des Anciens et la vie quotidienne des fidéles parait souvent
assez important.

a) La mesure de l'illégitimité confirme-t-elle le discours des pasteurs ?

La comparaison entre le faible taux d’illégtimité et I'importance des discours sur la
dépravation morale des réformés donne déja un premier signe de cette différence.
L’analyse de lillégtimité n’est pas trés facile compte-tenu des sources disponibles. Les
registres des consistoires sont inexistants pour les trois communautés étudiées, il faut
donc s’en tenir aux regstres d’actes pastoraux, en exploitant les actes de baptémes et de
mariages. Les mentions « illégitime » ou « né en fornication », notées par les pasteurs,
apparaissent et permettent un comptage. Une incertitude subsiste toutefois, lors des
baptémes le nom des parents apparait avec l'indication « mariés ». Parfois cette précision
n’est pas indiquée, (peut-étre s’agt-il d’'un simple oubli ?) mais aucune autre mention qui
pourrait confirmer l'illégtimité n’apparait. Dans le tableau, tous les cas ont été pris en
compte. 1%

Pour valider les résultats, une mise en perspective avec les données obtenues en
Vivarais et dans I'ensemble du royaume s’impose. Les taux relevés dans I'ensemble du
royaume varient entre 1 et 5 %. 2% En Vivarais, les chiffres sont, pour le XVIIe siécle,
sensiblement plus bas. A. Molinier a effectué des sondages sur les paroisses d’Annonay,
d’Aubenas, de Valgorge, de Bourg-Saint-Andéol et de Rocles, mélangeant ainsi les
populations urbaines et rurales. Le chiffre obtenu pour la période 1668-1672 est de
1,43%. Le Vivarais, toutes confessions confondues, reste donc en-deca de la situation
générale du royaume.

Les taux relevés dans cette étude qui porte principalement sur des populations
urbaines sont parfois plus élevés. C’est particulierement net pour Privas. Toutefois, en
dehors de ce cas les taux restent dans les moyennes de référence. Pour Annonay, aucun
cas dans nos sondages n’a été relevé. Ph. Benedict en dénombre toutefois 3 %. Ce qui
rapproche le résultat de la population catholique. Par ailleurs, le taux d'ilégtimité baisse,
c’est notamment le cas de Privas, signe peut-étre que les fidéles suivent davantage les
consignes concernant la morale, données par les pasteurs. Enfin, les notables ont
souvent des taux d’illégtimité encore plus bas que le reste de la population. Sur les
sondages effectués, aucun cas d’ilégtimité n’a été rencontré, ni sur Privas ni sur
Annonay. Les pourcentages dans I'ensemble sont les plus bas dans les villes ou la
population réformée est composée majoritairement de notables, c’est-a-dire Annonay et
Villeneuve-de-Berg " La comparaison avec les catholiques fait pourtant apparaitre un
taux Iégérement plus élevé. Peut-étre n’est-ce la que l'effet de I'attention que les pasteurs
portent a cette question ?

5
Voir graphique 3 et tableau 8.

126

127

e e
D’aprés J. Dupaquier, La population francgaise aux XVII et XVIIl  siecles, Paris, P.U.F., 1995, p. 39.

Voir les tableaux comparatifs sur la répartition sociale simplifi€ée des deux populations n° 22 et 26.
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Par conséquent les taux d'ilégtimité ne permettent pas de justifier les sermons des
pasteurs sur la dépravation générale des moeurs. Lillégtimité existe au sein de la
population réformée mais les taux sont voisins de ceux que connait la population
catholique. La contradiction est d’autant plus forte que les évolutions sont opposées : le
discours des pasteurs dénongant la dépravation va en s’accentuant alors que lillégtimité
se réduit. L’hypothése, évoquée plus haut, d’'une relation entre persécution et remise en
cause de plus en plus marquée de la foi et de la pratique des fidéles semble, par
conséquent, se préciser. Le sentiment de déréliction est donc antérieur a la Révocation. I
s’ancre dans I'esprit des Réformés dés le début des années de persécution.

b) Les questions évoquées lors des synodes provinciaux réformés
révélent-elles une communauté en crise ?

Un autre point confirme les écarts entre I'opinion des pasteurs et anciens et I'attitude des
fidéles : les affrontements et les discussions signalés lors des synodes portent souvent
sur des points mineurs au regard de la pratique religeuse, en tout cas pour un
observateur contemporain. Rien ne concerne le dogme mais toutes les questions
abordées sont en lien avec les difficultés financieres et les sujets d’ordre moral. Les
querelles de bancs illustrent tout a fait ces affrontements entre fidéles et consistoires.
Plusieurs exemples sont signalés par S. Mours et certains apparaissent dans I'Eglise de
Lagorce, que fréquentent les réformés de Vileneuve-de-Berg. La question récurrente
concerne la place dans le temple. Les fidéles ne sont pas toujours satisfaits de
I'emplacement qu’ils doivent occuper et des tensions apparaissent. Cela donne lieu a des
tentatives de conciliation souvent laborieuses entre les accusés et le consistoire.

Une autre question trés pratique préoccupe également les synodes. En 1675, les
réformés d’Annonay se plaignent d’'un ancien, un notable, nommé Plan, « qui faisait
fonction de lecteur », et qui a été suspendu de :

« Sa charge d'ancien pour n'avoir pas voulu déférer a l'ordre et a la coutume qui

est de dire I'oraison dominicale a la fin de la priere qui est dans la liturgie qu'on a

acoutumé de dire dans le temple certain jour de la semaine » ***
Les débats ont un aspect trés formel : on discute pour savoir a quel moment on doit placer
I'oraison dominicale dans le déroulement de la liturgie. Cette question, comme celle des
bancs donnent une image d’une Eglise trés préoccupée par des questions apparemment
mineures. Le parallele avec I'Eglise catholique est d’ailleurs possible : une des
préoccupations des visites pastorales, au XVII™ siécle consiste a vérifier, entre autres, le
nombre de nappes sur 'autel ou le bon état du tabernacle.

Nous avons pensé pendant longtemps que les synodes n’abordaient que des sujets
de second ordre, par exemple les questions morales, et évitaient les questions de premier
plan, le dogme, pour ne pas donner prise a la curiosité du commissaire catholique dont la
présence est imposée par les ordonnances royales. Mais il n’en est rien. Les questions de
bancs font déja I'objet de débats au sein des synodes et des consistoires avant la
présence de commissaires catholiques. R. Mentzer reléve dans la communauté de St
Jean-du-Bruel un cas similaire bien plus ancien, il date de 1596, que ceux présentés ici.

128
AN TT 243, synode réformé de Desaignes, 03/12/1675.
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Il est vrai que les questions concernant les dogmes étaient habituellement traitées au
synode national. Toutefois I'absence de réunion d’'un synode national depuis 1659 laisse
peu de place a ce genre de débat.

Ces questions de bancs ne semblent donc de nature ni a affaiblir la foi comme le
dénoncent les pasteurs, ni a remettre en cause la cohésion de la communauté, car les
consistoires triomphent généralement des récalcitrants en utilisant des sanctions
appropriées. La confessionnalisation parait donc importante dans ces communautés au
XVII™ siécle. Les comptes rendus des synodes révélent une pratique qui accorde une
place apparemment démesurée a des questions matérielles.

c) La répartition des mariages réformés est-elle un signe d’une forte
cohésion confessionnelle ?

. . . , , 130
Deux exemples semblent illustrer cette situation. Dans I'exemple annonéen , la

différence entre les deux répartions est trés nette. Les courbes de répartition mensuelle
des mariages des deux confessions, obtenues a partir des regstres paroissiaux et du
travail de P. Benedict, 11 permettent de souligner la singularité de la communauté
protestante. Les catholiques respectent les « temps clos » de '’Avent et du Caréme alors
que les réformés ignorent ces dates. Certes aucune interdiction de mariage ne figure dans
la Discipline de 1559, mais l'influence catholique peut parfois étre décisive et modifier les
comportements des réformés. Leur volonté de continuer de se marier pendant ces
périodes montre de leur part la conscience d’étre en sécurité. C’est I'affirmation d’'une
minorité qui ne craint pas d’affirmer ouvertement sa singularité. Une telle situation est a
mettre en lien avec I'équilibre numérique existant entre les deux populations 2 Mais elle
est le résultat également d’'une grande différence sociale entre les deux communautés.
Les réformés comportent un pourcentage de notables plus importants %% Enfin les deux
communautés annonéennes sont marquées, nous l'avons rappelé, par une histoire
récente plus pacifique que celle des deux autres villes. Les seuls éléments rapprochant
les deux communautés sont les minima et maxima d’été, qui rappellent des sociétés dans
lesquelles la population agricole est importante méme si des différences apparaissent
dans les compositions sociales. Le creux d'Octobre est également accentué dans les
deux communautés et permet de souligner I'importance de la vigne dans I'économie
agricole annonéenne quelle que soit la confession. Les notables comme les vignerons
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R. A. Mentzer, «Sociability and Culpability, Conventions of Mediation and Reconciliation within the Sixteenth-Century Huguenot

Community » in Memory and Identity, the huguenots in France and the Atlantic Diaspora , B. Van Ruymbeke et Randy J. Sparks,
Columbia, 2003, p. 4 et 5.

0
Voir graphiques 5.
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Ph. Benedict, The huguenot population of France, 1600-1685, The demographic Fate and Customs of a Religious Minority,

Transactions of the American Philosophical Society, Philadelphie, 1991, tables 19 et 21, p. 94 .
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passent beaucoup de temps a surveiller leur vigne sur les céteaux environnant Annonay ;
ainsi, A. Laurent, médecin réformé, note fréquemment dans son livre de raison I'état de
ses vignes. Les vendanges en Octobre pourraient donc expliquer ce creux dans les
mariages. Le creux d’été est plus marqué chez les catholiques que chez les protestants,
c’est la traduction d’une part moins grande de paysans chez les réformés. Les travaux
agricoles ne constituant donc pas un obstacle au déroulement des mariages pour une
large partie des réformés dont la composition est différente de celle des catholiques, elle
comprend en effet plus dartisans et de notables. La distinction entre les deux
communautés se traduit donc a la fois sur le plan confessionnel et social. Toutefois
certains rythmes, calqués sur la vie agricole, sont communs aux deux communautés.

La comparaison des courbes de mariages de Villeneuve-de-Berg montre également
deux courbes avec des allures trés différentes. La courbe catholique présente une allure
sensiblement identique a celle d’Annonay avec les deux temps-clos bien marqués. La
différence réside plutdét dans I'absence d’accident entre mars et décembre. L’explication
est peut-étre sociale car cette population catholique présente un pourcentage élevé de
notables. En revanche, la courbe des mariages réformés de Vileneuve-de-Berg est
totalement différente de celle des catholiques. Elle apparait peu sensible aux rythmes
agricoles et échappant ainsi complétement a [linfluence du comportement des
catholiques. Ces deux courbes aussi différentes sont une surprise, car les relations
difficiles lors des guerres religeuses du début du XVII€ siecle et la situation minoritaire
des réformés villeneuvois auraient pu laisser imagner un alignement sur le comportement
des catholiques. Or il semble qu’au contraire, leur position minoritaire ne les fasse pas
apparaitre comme un danger aux yeux des catholiques ; ce qui pourrait leur laisser une
plus grande liberté. Leur position sociale, le pourcentage de notables est assez élevé,
constitue peut-étre également un élément qui a joué en leur faveur, car les notables
semblent développer a Vileneuve-de-Berg des relations indépendamment des coupures
confessionnelles.

Quant a la situation privadoise * elle est orignale car les deux courbes présentent
certaines ressemblances. La courbe catholique ne présente pas la méme régularité que
les deux précédentes ; les temps clos apparaissent mais le creux de mars est moins
marqué que dans les deux autres villes. En revanche la courbe des réformés présente les
deux creux correspondant aux temps clos, ce qui est surprenant si 'on se référe aux
exemples précédents. Cette ressemblance semble pouvoir étre interprétée comme une
influence des catholiques sur les réformés, ce qui est surprenant compte-tenu du rapport
numérique favorable aux protestants a Privas. Nous tenterons d’expliquer plus loin
I'originalité privadoise.

Au total, dans deux cas (Annonay et Villeneuve-de-Berg) sur trois les comportements
des réformés sont donc largement indépendants de ceux des catholiques. Une telle
situation est bien évidemment la marque de relations relativement cordiales entre les deux
communautés mais elle peut traduire également une forte confessionnalisation. Ces
premiers éléments de typologe viennent conforter les résultats déja obtenus concernant
lilégtimité : Privas apparaissait déja en position originale.

Voir graphiques n° 9 et 10.
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d) Le choix des prénoms vétérotestamentaires chez les réformés : une
volonté d’affirmer son identité confessionnelle

Les réformés n’hésitent pas a choisir des prénoms vétérotestamentaires, signe de leur
attachement et leur identité confessionnels. E. Reynier cite 'exemple de la famille
Lagarde 195 , notables privadois, qui utilise fréquemment des prénoms bibliques pour ses
enfants. Vers 1615, Jean et André sont marchands, puis bourgeois : Joachim, mort en
1693, exerce une profession dans la magstrature. Son fils, Paul, a 20 ans, est étudiant en
philosophie, puis avocat ; il épouse en 1696 Judith Chambaud, file d'lsaac et de
Catherine de la Selve. Dans cette famille de notables sur les sept prénoms rencontrés,
trois sont empruntés a I'’Ancien Testament. Ce qui donne un pourcentage trés élevé mais
il est vrai peu significatif compte-tenu du faible nombre. L'exemple de cette famille de
notables privadois est-il isolé ? Certes, l'analyse des prénoms doit étre faite avec
beaucoup de précautions car, Y. Krumenacker e rappelle, il y a énormément de
pesanteurs : le prénom de I'enfant est celui des parrains ou des grands-parents, la liberté
de choix est donc réduite. Pour autant les sondages effectués sur les trois villes étudiées
montrent des variations des taux de prénoms vétérotestamentaires. C’est la raison pour
laquelle une étude est conduite ici. L'exemple lyonnais 197 peut servir de point de
comparaison, méme s’il ne concerne que la fin du XVII™ siécle. On reléve parmi les
réformés lyonnais qui abjurent entre 1685 et 1703 : 17,7 % de prénoms
vétérotestamentaires. Un tableau ' a été élaboré a partir des informations des registres
paroissiaux, en utilisant les prénoms des mariés dans les actes de mariages
Toutefois les informations ont parfois été recoupées avec les prénoms dans les actes de
baptémes, pour confirmer les résultats. Un échantillon de prénoms a été retenu pour la
constitution du tableau. '*°

By

Une question est indispensable en préalable a cette étude. Les prénoms
vétérotestamentaires sont-ils bien le signe d'un fort attachement confessionnel, la
manifestation d’'une conscience identitaire ? Un élément tend a le montrer. Les
pourcentages des prénoms bibliques ont été relevés parmi les émigrés recensés a partir
de 1685. Dans le cas d’Annonay et de Privas, les pourcentages de prénoms
vétérotestamentaires sont plus élevés que la moyenne de la population. Or, on peut

ere
E. Reynier, Histoire de Privas, tome I, 1 partie, Privas, 1946, p. 190-191.
Y. Krumenacker, Des protestants au siécle des Lumieres. Le modéle lyonnais, Paris, Champion, 2002, p. 206-207.

Y. Krumenacker, ouvrage cité, p. 125-126.
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Voir tableau 9.

Pour Privas : 352 prénoms de catholiques, et 259 prénoms de protestants, pour Annonay : 338 prénoms catholiques et 945 de

réformés, dans ADA4 E,5E 37 a41,5E 4 a 90.

pour les hommes : Abel, Abraham, David, Elie, Gédéon, Isaac, Noé, Zaccharie, Pierre-Isaac. pour les femmes : Anne, Esther,

Judith, Suzanne. Les prénoms féminins sont plus souvent communs aux deux confessions que chez les hommes.
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supposer que des réformés préts a tout quitter pour continuer a rester fidéles a leur foi

) , : : R el e ..
sont des signes de I'attachement confessionnel. Le lien parait donc établi, au XVII~ siécle
tout au moins, entre le prénom vétérotestamentaire et I'attachement confessionnel.

Certes les pourcentages de prénoms vétérotestamentaires relevés dans les trois
villes n’atteignent pas les taux lyonnais, a I'exception de Privas, mais ils marquent tout de
méme une singularité forte surtout chez les hommes, car la population féminine utilise
souvent le méme stock de prénoms bibliques dans chaque confession. Cette situation
marque une confessionnalisation assez forte, avec il est vrai des particularités locales qu'il
conviendra d’éclaircir. Le comportement des notables a pu parfois étre isolé, dans le cas
de Privas et d’Annonay, il fait apparaitre deux situations opposées. D’'une part les
notables annonéens, il s’agt ici des prénoms des consuls, 1 pour lesquels le
pourcentage de prénoms vétérotestamentaires est supérieur a la moyenne de la vile.
C’est incontestablement l'indication de notables fortement attachés a leur culture qui
participent souvent activement au consistoire. Le médecin Antoine Laurent 2 consul en
1679, et ami du pasteur d’Annonay, Bourget, le notaire Tourton, secrétaire du consistoire
sont de ceux-la. D’autre part, a Privas, la situation est inverse, le pourcentage est plus
faible pour les notables que pour I'ensemble de la population. Peut-étre est-ce une
volonté de s’intégrer et de s’identifier davantage aux notables catholiques ? Les notables
privadois seront accusés par les pasteurs aprés la Révocation d’étre trés timoreés, est-ce
un début, en plein XVII™ siécle, de rapprochement vers les catholiques ?

Cette analyse des prénoms vétérotestamentaires peut étre confortée par I'étude
comparative des prénoms dans les deux communautés ' La méthode utilisée dans les
deux tableaux est la suivante : les prénoms ont été relevés dans les regstres paroissiaux
et pastoraux " lls ont ensuite été réunis dans un tableau. Chaque fois qu’un prénom
etait porté par un membre de chacune des deux communautés, nous avons indiqué 1,
dans le cas contraire 0. Nous avons ensuite additionné ces chiffres pour obtenir le nombre
de prénoms communs et de prénoms différents. Certes, il n'est pas tenu compte ici de
I'effectif des individus qui portaient ces prénoms, il s’agt uniquement d’une analyse
comparative du stock de prénoms. En effet dans chaque communauté, comme dans le
cas lyonnais, les prénoms les plus fréquents sont les mémes. Jean, Pierre, Antoine,
André, Claude et Frangois constituent les prénoms masculins les plus fréquents. Le
classement des prénoms féminins en fonction de la fréquence fait apparaitre : Marie,
(prénom porté indistinctement par les deux communautés) Jeanne, Anne, Isabeau ; c’est
donc d'abord une impression de ressemblance qui I'emporte. Toutefois quelques
différences géographiques apparaissent : certains prénoms catholiques sont plus
nombreux a Villeneuve-de-Berg qu’ailleurs : par exemple Louis, Catherine, Marguerite. Il y

Annonay comme Privas connaissent une gestion biconfessionnelle de la communauté avec un consulat mixte.

Voir annexe 27.
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Voir tableaux 10 et 11.
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a sans doute l'influence d’habitudes locales. Ensuite apparaissent les différences
confessionnelles. L’analyse des deux échantillons de prénoms indique que les contrastes
sont assez marquées entre les deux communautés, surtout chez les hommes. On atteint
dans tous les cas des pourcentages de plus de 50 % de prénoms différents. Ainsi a Privas
les prénoms vétérotestamentaires sont trés fréquents pour les hommes ( Isaac,
Abraham), commme pour les femmes ; le pourcentage de Judith et de Sara, par exemple,
est élevé. Mais la différence ne s’explique pas seulement par l'utilisation de prénoms
vétérotestamentaires. Il y a des stocks de prénoms assez différents selon les confessions.
Les réformeés privadois utilisent des prénoms tels René, Nicolas, Mathieu, Joseph que I'on
ne retrouve pas dans la communauté catholique. De méme a Annonay Mondon, Scipion,
Théodore et Vincent sont des prénoms surtout portés par les réformés. C'est cette
différence qui permet de singulariser cette communauté réformée, et de supposer un
attachement a un mode de vie et a un mode de croire et donc une forte identité. En
revanche l'analyse pratiquée sur les prénoms des notables privadois des deux
confessions en 1663 montre des ressemblances plus élevées : on atteint 47 % de
prénoms en communs. Les variantes locales doivent donc étre également prises en
compte.

e) Les exigences des pasteurs mieux respectées par les fidéles

Les exigences des pasteurs concernant le jour du mariage apparaissent dans les actes
des synodes réformés. En 1675, le synode de Desaignes interdit que la bénédiction des
mariages ait lieu ailleurs,

« que dans les temples et aux heures ordinaires » **°
et la bénédiction des mariages hors du temple et des jours ordonnés est défendue,

«et il seraincessamment procédé contre les infracteurs » ** .
Un exemple de mariage célébré a Vileneuve-deBerg montre la mise en application des
dispositions du synode. Le mariage se déroule dans I'Eglise réformée avec le pasteur du
Pradel, Jean Paget :

« Ce jour d'huy troisieme janvier a I'heure du presche au matin et au
commencement des exercices de piété par moi Jean Paget ministre de ladite
maison dudit sieur du Pradel a esté béni le mariage... » **
Dans cet exemple, le mariage se passe donc le dimanche, le jour du culte, et pendant un
culte, signe du poids croissant des pasteurs sur la pratique des fidéles. La concentration
des mariages sur le samedi et le dimanche, telle qu’elle apparait sur le tableau 148 ,
semble étre le signe du respect croissant des injonctions des pasteurs alors qu’avant
1675 le mariage dominical n’a pas encore un caractére obligatoire. Mais le constat parait

145
AN TT 243, synode de Desaignes, 1675, p 6.
146 .
AN TT 243, synode de Desaignes, 1675, p.6.
147 . .
SAGA PRP 13-1, 01/01/1675, registre d'actes pastoraux de Villeneuve-de-Berg.

148
Voir tableau 14.
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s’appliquer davantage aux réformés des environs de Privas qu’aux privadois eux-mémes.
L’absence d’'un pasteur résident dés 1664 peut étre une explication de cette situation.
Toutefois le respect du dimanche est incomplet puisque le pourcentage des mariages se
déroulant ce jour-la est en réduction. On mesure également les limites dans 'application
des décisions synodales.

f) La résistance face aux tentatives de conversion.

La résistance face aux tentatives de conversion constitue un autre argument en faveur de
'hypothése du maintien d’une forte cohésion au sein de la communauté réformée. Avant
1683-85, de maniére générale, les conversions restent rares 149 . Les sources judiciaires a
propos d’Annonay signalent des cas isolés entre 1644 et 1685. En général, eles
correspondent au passage des missionnaires. Ainsi, pour Annonay, en 1653, le passage
du jésuite, le P. Etienne Tévenin, favorise les conversions, trois personnes sont
recensées dans les archives de justice, sans déclencher pour autant une lame de fond.
Mais visiblement le calme revient dés que les missionnaires sont partis. Dans les années
qui suivent la mission, en 1654 et 1655, aucune conversion n’est relevée. 150 La courbe
des conversions sur Annonay rappelle celle de Lyon : avant 1685, il y a également trés
peu de conversions, signe d'aprés Y. Krumenacker que les relations
catholiques-protestants sont bonnes, qu'il y a peu de pression sur les protestants pour se
convertir. Nous nous interrogerons sur la possibilité de transposer ces conclusions a la
situation d’Annonay. Les conversions, c'est également un enseignement de I'exemple
lyonnais, concernent souvent des individus isolés du reste de la communauté, les
notables dans le cas d’Annonay ne sont que peu concernés par les conversions. Ainsi
entre 1646 et 1683, les artisans, les laboureurs ou les femmes seules sont les plus
nombreux (soit 75 % du total). Quelques familles de notables, fraglisées par la conversion
d'un de ses membres, sont signalées, ainsi en en 1650 la veuve du lieutenant du prévot
se convertit suivie de son fils. Mais il n’en est pas de méme pour Villeneuve-de-Berg et
Privas. Dans ces deux derniéres villes, les notables ont parfois été des précurseurs et non
des points de résistance.

g) bilan

Au total, la crise présentée par les contemporains, notamment par les pasteurs, semble
avoir peu de fondement dans la pratique des fidéles. Ceux qui restent protestants sont
attachés a leur foi, ou tout au moins a un mode de vie qui est associé a leur pratique
religeuse et a leur communauté. Le processus marqué de confessionnalisation, décrit par
H. Schilling, est sans doute un des ciments de cette communauté. Les notables sont trés
souvent les instigateurs de cette situation, mais il y a des exceptions, c’est ce que
suggére l'analyse des prénoms vétérotestamentaires dans la communauté privadoise.
Cette foi est toutefois marquée par des aspects trés matériels qui ressortent au fil des
comptes-rendus des synodes ; ainsi I'organisation financiére, les bancs et la place dans le

149
ADA 11 B 42 regstres d’abjuration d’Annonay, voir graphique 6.

150
ADA 11 B 42, registre d’abjuration d’Annonay, 1685, p. 1 et 2.
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temple ou la morale sexuelle. Dans ces préoccupations le poids des notables est trés
important : leur fonction d’ancien dans le consistoire leur permet d’insister sur certains
aspects. Cet état de fait laisse une impression de profonde coupure avec la religon
populaire, dont les manifestations sont condamnées régulierement, par exemple les fétes
votives parce qu’elles obligent a rencontrer les catholiques pour le culte d’'un saint. C’est
cette différence qui émergera lors du mouvement des « Inspirés » apres la Révocation, en
1689, avec un contenu mystique et millénariste qui n’apparait pas du tout dans les actes
des synodes. La forte cohésion constatée dans ce paragraphe n’exclut pas, toutefois, des
signes d’érosion, dont il convient maintenant de rendre compte.

2. Des signes d’érosion :

151

a) Le constat : une baisse des effectifs réformés.

L’analyse peut étre conduite a plusieurs échelles. Dans I'ensemble du Vivarais, A.
Molinier "’ souligne la baisse des effectifs. La baisse constatée entre 1630 et 1685 est de
28 %. Le pourcentage est plus élevé que la moyenne nationale (-18,44 % mais calculée
sur la période 1598-1682) , toutefois, il faut prendre en compte les variations de la
définition des provinces synodales, le Velay était rattaché au Vivarais en 1630 or il ne I'est
plus en 1685.

Cette premiére impression peut étre précisée avec l'analyse de I'évolution de la
population réformée sur les trois sites étudiés. Cette étude sera conduite sur la base
d’estimations de populations obtenues a partir du nombre de baptémes. Cette méthode,
mise au point par les premiers statisticiens de la fin xvin® siecle, ne manque pas
d’'inconvénients : les baptémes peuvent étre surévalués : il est fréquent que des familles
des paroisses voisines viennent faire baptiser leur enfant dans la ville proche. D’autant
plus qu’avec le renforcement des persécutions, le nombre de temples diminue. Une telle
situation entraine parfois une surestimation de la population. Seuls ont donc été pris en
compte les baptémes d’enfants dont la famille habite la ville étudiée. Pour éviter une
surestimation ou une sous-estimation, une moyenne décennale a été calculée. Cest a
cette moyenne qu’a été appliqué le coefficient multiplicateur. C’est une autre difficulté qui
apparait : quel multiplicateur adopter ? Le nombre 27, rapport entre le nombre de
baptémes et le nombre d’habitants a été retenu ici. Il permet d’obtenir un ordre de
grandeur et de comparer les trois évolutions, mais 'ambition de ce tableau n’est pas de
donner, a l'unité prés, le chiffre exact de la population réformée. Un autre écuelil,
l'intervalle entre naissance et baptéme, assez important chez les réformés, peut conduire
a ne pas prendre en compte la mortinatalité et sous estimer ainsi la population totale.
D’autre gart, la population réformée de Privas a vécu de nombreuses péripéties au cours
du XVII™ siécle. Les protestants sont obligés de quitter Privas en 1629, aprés le siége,
puis reviennent progressivement s’installer. C’est sans doute ce qui explique le chiffre trés
bas des années 1630 et provoque une hausse exagérée entre 1630 et 1685. De plus, les
arréts royaux de 1664 provoquent un départ, puis un retour partiel de la population

A. Molinier, Paroisses et communes de France, I'’Ardeche, Paris, C.N.R.S., 1976, annexe 6, p. 52.
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réformée. Enfin les données sont trés réduites pour Villeneuve-de-Berg et obligent a
calculer des moyennes sur de courtes périodes rendant d’autant plus fragles les résultats.

Les résultats sont pour le moins contrastés 2 L’'impression de baisse générale
observée sur 'ensemble du Vivarais ne s'impose pas si 'on prend en compte les effectifs
totaux des trois villes. Mais il y a tout de méme deux villes sur trois qui connaissent une
baisse. Dans le cas de Vileneuve-de-Berg, celle-ci serait sans doute encore plus
marquée si les données étaient encore disponibles pour la premiere moitié du xvii®
sieécle. D’autre part, la hausse des effectifs de Privas est en partie artificielle, elle est le
résultat de mouvements migratoires a courte distance liés aux aléas politiques et
militaires. Le fait majeur qui semble a prendre en compte ici est donc la baisse des
effectifs dans deux villes sur trois, plus que la croissance globale du nombre des
protestants. Bien que la baisse soit constatée dans deux cas sur trois, quelques nuances
s’imposent. P. Benedict %% classe Annonay parmi les villes dont la baisse des effectifs
réformés a été trés forte. Avec une baisse comprise entre 17 et 19 % elle se situe dans la
moyenne de I'ensemble du royaume. La courbe des baptémes montre méme un sursaut
démographique dans les années 1670 qui a contribué a ralentir le déclin démographique.

Les premiéres indications montrent une baisse générale des effectifs dans I'ensemble
de la province de la population réformée confirmée dans deux villes sur trois. Il y a donc
des évolutions locales qui peuvent étre différentes. Il convient pour tenter de préciser les
premiers constats, de vérifier si I'explication est seulement démographique. L’hypothése
n'est pas a exclure, le xVII® sigcle est marqué par de nombreuses crises
démographiques dont le mécanisme a été clairement démontré. La peste de 1629, par

. , , . o 154
exemple, a notamment laissé des échos importants dans la région

b) L’évolution des populations des trois villes : quelle est la part des faits
démographiques ?

.y . , . 155
Pour tenter de distinguer la part des faits démographiques et celle des pertes de
convictions qui conduisent a la conversion chez les réformés, il est nécessaire de

152
Voir tableau 13.
53
P. Benedict, ouvrage cité, p. 57 et 154.

o L’importance de I'épidémie de peste de 1628-1632 est attestée a Annonay grace a un reglement de police sanitaire édicté par
les consuls (catholiques et protestants), qui précise qu’il est nécessaire de nettoyer les maisons et I'hdpital, les pauvres transportés
a I'nopital pour les sortir de leur saleté, que les pauvres sans « industrie » seront chassés de la ville, de méme que les prostituées :
« toutes putains publiques seront chassées de la ville et faubourtz et inhibées d'y revenir sur mesmes peynes », que chaque
habitant devra enlever les fumiers des rues, vider les cloaques (fosses d'excréments), que les « pourceaux » seront mis hors de la
ville ; que les rues seront balayées par les habitants, et les maisons parfumées au genievre ( conviction que I'épidémie est
véhiculée par les odeurs), qu'il sera interdit de mettre du chanvre dans les riviéres, et aux étrangers d'entrer dans la ville. Mais la
peste va frapper tout de méme la ville de 1628 a 1633, cité par M. Guigal, « la peste aux portes d’Annonay, un réglement de police

sanitaire en 1628 », Bulletin des Amis du Fonds Vivarois, n° 42, Annonay, 1992, p. 22 a 24.
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Voir graphique 7.
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comparer les évolutions des deux communautés pour chaque ville. Les trois graphiques
ont été construits a partir des registres paroissiaux et d’actes pastoraux. Les baptémes
ont été comptés année par année pour avoir une idée geneérale de I'évolution de chaque
communauté. Une droite de tendance permet de donner un résumé de I'évolution. Les
trois villes présentent des situations radicalement différentes sur lesquelles il conviendra
de <s’interroger. Une progression extrémement dynamique oppose Privas a
Villeneuve-de-Berg qui connait une trés lente évolution avec dans les deux cas une
domination numérique des catholiques. La situation d’Annonay est encore différente car
les évolutions montrent une tendance a I'équilibre entre les deux communautés et une
stagnation de la population réformée. Dans I'immédiat, seule I'analyse de I'ensemble de la
population réformée va retenir notre attention.

Les faits politiques, et leurs corollaires démographiques semblent bien avoir joué un
réle important. Le creux de 1629-1632, relevé sur la courbe d’Annonay atteste de

limportance de la peste. En revanche, il est difficile de vérifier si les réformés sont
plus sensibles que les catholiques aux crises démographiques, car les données sont trop
lacunaires. Sauf peut-étre dans le cas de Privas entre 1666 et 1676, période pendant
laquelle les minima et maxima semblent correspondre dans les deux confessions. Ph.
Benedict "*° rappelle que la baisse de la population réformée au xVIi®siecle est aussi le
résultat des pertes pendant les guerres religeuses de 1620 a 1629. Pour
Villeneuve-de-Berg et Privas, le choc de la guerre a été particuliérement violent, les traces
apparaissent sur la courbe de Privas avec un faible effectif de baptémes.

La réduction des effectifs réformés ne semble pas seulement le résultat des
accidents démographiques, les catholiques ont connu les mémes épisodes, il y a
également des comportements démographiques durables qui caractérisent chaque
communauté. Sur les trois villes étudiées, I'évolution de la population catholique est
toujours plus rapide. Méme dans le cas de Privas, ou la population réformée a pourtant un
taux de croissance fort, la population catholique évolue encore plus vite. Cela peut
résulter de l'immigration de catholiques des régons rurales environnantes vers les villes.
La carte de I'ensemble du Vivarais, o7 permet de donner des éléments de réponse.
Annonay et Vileneuve-de-Berg sont deux villes isolées au milieu d’'une campagne a
majorité catholique, a la difféerence de Privas alimentée par une immigration protestante
venue des Boutiéres toutes proches. Ce que confirme une source catholique, dans les
années de guerre religeuse :

« laville de Privas est la capitale de ceux de la R.P.R. en Vivarais, le séjour de
leur gouverneur, le rendez-vous de leurs assemblées et la clef des Boutieres qui
est une contrée de 12 ou 15 lieues de circuit, tous huguenots » ***

Ces différences peuvent expliquer les dynamismes différents des populations. Toutefois
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Ph. Benedict, The huguenot population of France, 1600-1685, the demographic fate and customs of a religious minority,

Transactions of the American Philosophical Society, Philadelphia, 1991, p. 97.
57
Voir carte 3.
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Anonyme, Les commentaires du soldat du Vivarais, publié par J.L. de Laboissiére, Privas, 1908, p. 196.
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méme si Annonay apparait comme un isolat confessionnel, elle n’en exerce pas moins
une influence sur les régons environnantes et parfois sur des distances importantes. Elle
doit sans doute cette influence a la présence d'un pasteur résident, d’'un temple ouvert
jusqu’a la Révocation et sans doute aussi a des réseaux familiaux. Le graphique suivant
159 montre que la proportion de baptémes d’enfants dont les parents habitent hors
d’Annonay, n'a pas cessé d’augmenter. Cela est sans doute a mettre en lien avec la
politique royale de fermeture des temples. Cela ne signifie pas qu’il y a exode rural, mais
si la ville est plongée dans un environnement catholique elle garde tout de méme des
contacts avec d’autres régions protestantes.

Le manque de dynamisme démographique est un autre facteur évoqué a propos du
déclin numérique de certaines communautés réformées par P. Benedict, qu’en est-il pour
les trois villes étudiées ? La méthode utilisée ici a partir du comptage des baptémes 160
donne une indication sur le comportement démographique des populations en ce qui
concerne la fécondité. Le risque dans ce genre de comptage est que les intervalles
naissances-baptémes assez longs pour les protestants risquent d’'amener a sous-estimer
le nombre de naissances, en négligeant la mortinatalité. Le nombre de cas étudiés est
résumé dans deux tableaux °' . A titre de comparaison, les moyennes données par A.
Molinier "% pour le XVIIesiécIe varient entre 4,89 et 5,04 en Vivarais et 4,71 pour
I'ensemble du Languedoc. Les résultats obtenus montrent des villes souvent moins
fécondes que les campagnes, qu’elles soient catholiques ou protestantes , mais cette
caractéristique n’est pas propre au Vivarais.

Le tableau confirme les données de Ph. Benedict : dans deux cas sur trois, la
fécondité des catholiques I'emporte sur celle des protestants. Méme les réformés
privadois, avec une fécondité tres élevée, sont en retrait par rapport aux catholiques. On a
donc bien une explication de la réduction relative des effectifs réformés observée sur la
courbe. La forte fécondité privadoise expliquerait donc, peut-étre avec d’autres facteurs,
que la courbe de population continue de croitre a la différence de ce que I'on observe
ailleurs. La surprise vient en revanche des réformés de Villeneuve-de-Berg qui ont adopté
un comportement de minorité tentant de résister avec une forte fécondité. Ce qui explique
la trés légére croissance observée sur la courbe. Il est vrai qu’un taux de fécondité, méme
élevé, ne donne guére de forts effectifs sur un temps court. Peut-on établir, a propos des
trois villes, un rapport entre cette fécondité et la situation sociale ? Les tableaux de la
composition sociale simplifi€¢e de chaque population permettent d’avancer des éléments
de réponse "% Les catholiques ont en effet souvent une condition sociale plus modeste
que les réformés. Serions-nous en présence d’un schéma de forte fécondité, associée a

9
Voir graphique 8.

e e
A. Molinier, Stagnation et croissance, le Vivarais aux XVIl et XVIll ~ siécles, Paris, 1985, p. 281.

161
Voir tableaux 15 et 16.

162
A. Molinier, Paroisses et communes de France..., ouvrage cité, annexes, p. 46-54.
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3
Voir tableaux 22 et 26
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un groupe social ? L’explication trouve vite ses limites. Dans le cas de
Villeneuve-de-Berg, les réformés sont majoritairement des notables et, on I'a vu,
connaissent une forte fécondité alors que les protestants annonéens, qui ont une situation
sociale identique, ne présentent pas les mémes caractéristiques démographiques. La
comparaison, ville par ville, des deux confessions montre qu’'a Privas il n’'y a guére de
différence, les deux populations pratiquent une forte fécondité, en revanche, dans les
autres villes les situations sont différentes. Il y a donc des cas trés différents qu’il faudra
analyser plus précisément.

Enfin, est-il possible d’établir un lien entre la fécondité et 'age au mariage ? Certes,
les résultats obtenus reposent sur de faibles effectifs et certaines informations sont
absentes faute de données. Les résultats sont dans I'ensemble proches les uns des
autres. Mais quelques faits méritent attention. Tout d’abord, les réformés villeneuvois se
marient assez jeunes % Cela pourrait étre une des explications de la forte fécondité. En
revanche, 'dge au mariage tardif des femmes est plus étonnant et provoque sans doute
I'effet inverse sur la fécondité. L’age au mariage pour les réformés villeneuvois ne parait
donc pas une explication décisive. La forte fécondité est vraisemblablement le résultat
d’'un comportement démographique nataliste. La comparaison entre les catholiques de
Privas et d’Annonay dont les fécondités sont trés différentes montre le peu d’'influence des
ages au mariage. En effet les catholiques privadois se marient plus tard que leurs
coreligonnaires annonéens et ont pourtant une fécondité plus importante. De méme, les
ages au mariage sont tardifs dans les deux communautés privadoises, or leur fécondité
est élevée. Seuls les notables annonéens catholiques ont des ages plus précoces, ce qui
est une autre explication, outre le recours a la mise en nourrice systématique, de leur forte
fécondité. La différence d’age au mariage est ici concordante avec la fécondité. La
comparaison avec les notables annonéens réformés n’est pas possible dans ce tableau,
toutefois d’autres sources permettent de confirmer la ressemblance avec les catholiques.
Il y a donc des points communs, en ce qui concerne la fécondité, entre les notables des
deux confessions dans le cas d’Annonay.

Des facteurs locaux ont pu éventuellement jouer pour expliquer I'évolution de la
population réformée. En ce qui concerne Privas, E. Reynier 199 rappelle que I'événement
marquant est 'exode de 1664. |l cite la lettre des « Anciens et jadis habitans de Privas a
messieurs les Pasteurs et Anciens de I'Eglise refformée de Lyon » "% de décembre 1667
a propos du départ de Privas des protestants. L’évéque de Viviers a obtenu que le roi
fasse appliquer l'interdiction prise en 1629 pour les réformés d’habiter dans Privas :

« Messieurs quoyque I'épreuve extraordinaire par laquelle il a pleu a Dieu de nous
faire passer et dans laquelle nous sommes encore ne vous soit pas incogneue, ayant esté
obligés d'abandonner nos maisons, lesquelles nous avions réparé et estions rentré dans

164
Voir tableau 17.

165
E. Reynier, Histoire de Privas, tome I, vol. 1, ouvrage cité, p. 209-210.
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Anonyme, « lettre des Anciens et jadis habitans de Privas a messieurs les Pasteurs et Anciens de I'Eglise refformée de Lyon »,

(Décembre 1667), BSHPF; I, 1853, pp. 40-41.
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Cité par E. Reynier, Histoire de Privas, tome Il, vol. 1, ouvrage cité, p. 209-210.

16

icelles par des ordres auxquels nous devons toute obéissance la ou Dieu n'est pas
désobey, neantmoins tout ce que vous en pouvez avoir appris est beaucoup au dessous
de la vérité de la choze ; ce qui nous restait de bien et que nous avions transporté en
nostre sortie ayant esté incontinent aprés avec les fruits de nos champs desquels la
cueillette estoit pendante, exposé a la mercy des gens qui n'en avoient point et
moissonnérent la ou ils n'avoient point semé, avec les circonstances lesquelles nous ne
pourrions descrire sans larmes ni n'osons clairement les exprimer. signé : Timothée
Barruel, De la Selve, Chambaud, Bernard, Ginhoux, Sibleyras, Robert, Chameran,
Dubois, Ladreit (tous anciens) » o7

Toutefois la réalité de ce départ est contestée par A. Molinier, les protestants seraient
simplement allés au culte ailleurs mais auraient continué d'habiter leurs maisons dans
Privas. Les réformés ont pu également continuer d’habiter la paroisse de Privas, mais
hors les murs, ce qui serait compatible avec le graphique "% et avec le document suivant.
C’est cette derniére hypothése que semble confirmer la courbe des baptémes qui ne
marque aucun départ en 1664 mais une augmentation significative du nombre de
baptémes.

c) Les prénoms vétérotestamentaires : un moyen de mesurer I’'ampleur des
conversions ?

Des conversions vers le catholicisme sont sans doute également responsables des
évolutions des effectifs réformés constatés précédemment. Leur importance est difficile a
apprécier car eles sont au coeur d’'une polémique enragée au xvii€ siecle. Pour les
protestants, comme pour les catholiques, il est impensable de reconnaitre des
conversions, car elles sont un signe déchec, et remettent en cause I'équilibre
confessionnel, souvent fragle. Ceux qui se convertissent sont 'objet de vexations et sont
mis a I'écart de la communauté. Un exemple est donné avec la conversion de David
Sibleyras, notable réformé privadois. La lettre de I'évéque de Viviers, Louis de Suze,
adressée aux consuls privadois, présente une situation conflictuelle au sein de la
communauté réformée. David Sibleyras s’est plaint auprés des autorités, des mauvais
traitements dont il est victime de la part de ses anciens coreligonnaires. En réponse, la
lettre de Monseigneur de Suze, sans aucune formule de politesse, mais pleine de
menaces, montre les relations difficiles entre I'évéque et les protestants de Privas et les
tensions au sein de la communauté réformeée :

« C'est pourquoy je vous prie de tenir la main a ce que ledit Sieur Sibleyras demeure
en paix et liberté de sa conscience dans sa maison dudit Privas car arrivant le contraire je
seray contraint d'en escrire a sa majesté, messieurs de son conseil et a la cour de
Parlement de prendre la revanche sans aller chercher plus loin que dans mes terres, je
vous prie encore un coup d'y prendre garde devant que réussir. Votre trés affectionné a

N . ‘oA .o 169
vous frére Louis de Suze évéque de Viviers »
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Quant aux catholiques, les chiffres avancés sont souvent trés exagérés. S. Mours

'a montré a propos de la mission de Jean-Frangois Régs en Vivarais, le nhombre de
conversions reste a cette occasion minime, contrairement a ce qu’affirment certains
ouvrages apologétiques catholiques. Pour dépasser I'analyse des cas particuliers et
atteindre une vue plus globale de la situation, il y assez peu de documents. Les listes de
conversions sont parfois incomplétes ou inexistantes. Les documents sont de source
catholique et n’enregstrent que les conversions dans un sens ; du protestantisme au
catholicisme. La seule solution en I'absence de source parait étre 'analyse des prénoms.
Le tableau complet a déja été présenté i seule la partie concernant les catholiques,
puisque c’'est de ce point de vue qu’il est possible de mesurer les conversions des
réformés, a été reportée ci-dessous. La méthode des prénoms a toutefois ses limites
puisqu’il n’est pas possible de mesurer les conversions du protestantisme au
catholicisme. Dans tous les cas, les données ne prennent pas en compte les conversions
effectuées aprés 1683, a I'époque des persécutions afin de ne pas fausser les
conclusions par les mouvements de conversions massifs et forcés.

Les prénoms vétérotestamentaires utilisés par les catholiques semblent bien révéler
des conversions. Le mimétisme, les catholiques choisissant des prénoms identiques a
ceux des réformés par imitation, semble peu plausible. Il pourrait fonctionner pour Privas,
mais aucun document ne permet de 'attester. Pour Villeneuve-de-Berg ou les protestants
sont minoritaires, cette explication semble plus difficile, sauf peut-étre pour la population
féminine. En effet, la premiére impression est I'important déséquilibre entre hommes et
femmes, mais les deux communautés semblent puiser dans le méme stock de prénoms
avec 43 % de prénoms féminins en commun "2 . En revanche, pour les hommes, la
distinction est plus nette avec seulement 35 % de prénoms en commun. Or il y a des
catholiques qui portent des prénoms vétérotestamentaires. Ce qui permet de constater
des conversions, le prénom biblique constituant une mémoire de ce changement. La
situation est trés différente selon les viles étudiées. Les faibles pourcentages pour
Annonay et Vileneuve-de-Berg s’opposent a des taux beaucoup plus élevés a Privas.
Bien que Privas se retrouve avec la part de prénoms vétérotestamentaire la plus élevée,
ce pourcentage reste tout de méme assez modéré. Ces conversions s’effectuent parfois
au mariage. Dans le registre paroissial de Privas, entre 1654 et 1684, on trouve la trace
de deux conversions avant mariage, ce qui représente peu de choses par rapport au total
des mariages de cette période chez les catholiques soit 0,5 % des mariages ' En tout
cas, il y a un décalage entre les conversions reconnues, infimes, et celles qui existent.
Car se convertir ou se marier avec quelqu'un d'une autre communauté revient a franchir la

9
ADA E dépét 75 GG 6, 31/10/1626.

S. Mours, Le Vivarais et le Velay protestants, notices paroissiales, ouvrage cité, p. 186-192.
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Voir tableau 9 et 18.
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« frontiére invisible » | celle qui garantit la stabilité de chaque communauté et donc la
paix sociale et religeuse. Le nombre des conversions estecertainement inférieur a celles
que donnent les ouvrages catholiques sur Privas au XVII~ siécle mais elles existent tout
de méme.

d) L’absence ou la difficulté de prosélytisme chez les réformés.

Enfin une derniére explication de I'érosion des effectifs tient au peu de prosélytisme chez
les réformés a l'inverse de ce que pratique le clergé catholique. La situation est trés
différente de celle du XVI~ siecle, les conversions étaient alors nombreuses. Les seules
exceptions sont les controverses qui se déroulent au début xvIi® sigcle. Celle qui a lieu a
Annonay nous est connue par plusieurs ouvrages. En 1624, elle mobilise deux jésuites en
face du pasteur De Vinay '"® et déclenche un mouvement de conversion limité a quelques
notables réformés. De telles rencontres se déroulent également aux Vans a l'initiative des
jésuites ou des capucins. Quelques conversions nous sont connues dans l'autre sens,
mais elles sont rares. Le registre du consistoire de Lagorce en rapporte deux dans les
années 1670. Pourquoi une telle différence de comportement ? Est-ce la conséquence de
la conviction en la prédestination, et 'assurance que la Révélation n’est réservée qu’aux
élus, qu’il est donc inutile d’évangéliser des catholiques « hérétiques » ? L’autre
explication, plus simple, tient a partir de 1661, a la multiplication des mesures vexatoires,
par exemple linterdiction pour un catholique d’assister au préche du pasteur, qui
empéche toute forme de prosélytisme. Enfin, certains nobles vivarois ont abjuré, leur réle
d’entrainement ne joue plus en faveur de la Réforme, méme si une petite noblesse
s’accroche encore au protestantisme.

Au total, on constate une baisse des effectifs réformés, a I'exception de Privas qui
constitue un cas particulier, sous l'effet des troubles politiques et des comportements
démographiques. Les actes des synodes donnent I'impression d’une religion qui s’attache
beaucoup a la morale et a l'organisation de la communauté, mais les convictions
religeuses et I'attachement confessionnel ne semblent pas remis en cause. Les signes
retenus parfois comme révélateurs de I'affaiblissement spirituel : la soumission a I'autorité
royale, apparaissent comme une volonté de s’intégrer dans I'ensemble du royaume, en
s’identifiant a celui qui reste, aux yeux des réformés de I'époque, le seul garant de leur
survie, le roi. Le peu de conversions avant 1683-1685 témoigne d’un enracinement de la
foi réformée. Les conversions existent mais elles ne sont pas massives, bien que les
situations soient différentes selon les villes. En effet, la situation de Vileneuve-de-Berg se
distingue par la présence d’'une forte fécondité associée a une baisse des effectifs. Dans
ce cas les conversions, favorisées par une situation d’isolat confessionnel, sont sans
doute responsables de la baisse des effectifs. Le taux de prénoms vétérotestamentaires
en témoigne. Cette situation est & mettre en lien avec 'absence de représentants de la
communauté réformée villeneuvoise a plusieurs synodes provinciaux, signe peut-étre d’'un
affaiblissement des convictions. En revanche la situation d’Annonay est différente : la

E. Frangois, ouvrage cité, p. 235.

S. Mours, Le Protestantisme en Vivarais et en Velay, ouvrage cité, p. 195.
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baisse modérée des effectifs réformés est sans doute le résultat d’'une fécondité faible. A
la difféerence de Vileneuve-de-Berg, les conversions sont réduites dans la population
annonéenne ; le faible pourcentage de prénoms vétérotestamentaires chez les
catholiques ainsi que la courbe des conversions au xVII€ siécle le confirment. Enfin, la
hausse de la population réformée privadoise tient sans doute a sa position de capitale
réformée des Boutiéres ; les mouvements migratoires peuvent compenser les conversions
dont les prénoms vétérotestamentaires permettent de mesurer I'importance. Dans
'ensemble, les protestants donnent 'image de communautés soudées autour de leur
pasteur. Toutefois, la soumission aux exigences pastorales est inégale et incompléte, le
peu de respect pour le dimanche, la courbe des mariages qui s’aligne parfois sur celle
des catholiques, enfin le refus de respecter les bancs imposés dans le temple en sont
autant de signes. Certes bon nombre de nobles ont déserté les rangs des réformés. Mais
les notables restent trés attachés a leur foi, notamment a Annonay. En revanche la
situation privadoise nous a permis de constater que I'importance des conversions pourrait
étre mis en lien avec la plus faible adhésion des notables a la Réforme. Les notables
privadois '"® sont en effet beaucoup moins nombreux a porter des prénoms bibliques que
dans le reste de la population réformée, au contraire ils puisent largement dans un stock
commun avec celui des catholiques. Les notables n’ont donc pas pu jouer, comme a
Annonay, un rOle de stimulateurs spirituels. La réalité sociale est donc étroitement
associée a la vie spirituelle. Il convient donc de distinguer, des situations différentes selon
le rapport de force entre catholiques et protestants et la composition sociale de la ville.
Pour poursuivre la comparaison entre les deux communautés, une analyse du
comportement des fidéles catholiques s’impose.

b. Quelle est 'ampleur de la Réforme catholique en
Vivarais ?

L’analyse faite par le clergé du diocése de Viviers a la fin du xVII® siécle est exactement
a l'opposé de celle que dressent les pasteurs a la méme époque. On découvre ici la
certitude que la situation s’améliore. Louis de Suze, évéque de Viviers, a commencé son
épiscopat en 1621. |l rappelle en 1685 I'évolution de la situation :
« |'état déplorable dans lequel nous avons vu ce diocéze dans les premiéres
années de notre épiscopat... »

eten 1685 :

« ...nous fait goQter maintenant avec plaisir les bénédictions qu'il plait a Dieu d'y
verser avec abondance; I'hérésie qui n'inspire que le désordre avait renservé nos
autels abbatu nos Eglises, chassé les Pasteurs et dissipé la plus grande partie de
notre troupeau; et maintenant Dieu nous fait la grace de voir nos Autels et nos
Eglises redressées...nous laissons moins d'hérétiques que nous n'avons trouveé
de catholiques... » '’ .

176
voir tableaux 9 et 18.
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Ce constat, bien sdr, s’applique d’abord a la réduction du nombre de réformés aprés I'édit
de Fontainebleau. Mais il y a plus largement la volonté de présenter une Eglise catholique
en reconstruction. Cette analyse correspond-elle au comportement des fidéles ?

1. La mesure des évolutions

a) Les courbes de mariage : un signe de la progression de la Réforme
catholique ?

Un indicateur d’ensemble de la situation est fourni par la répartition annuelle des mariages
chez les catholiques. Le respect des « temps clos » est une obligation de I'Eglise
catholique faite aux fidéles. L’exemple suivant rappelle que, méme si la dispense est
possible, la régle générale est le respect du Caréme et de I'Avent :
« Du vingt-quatrieme février ont épousé par devant moi vicaire soubsigné apres
trois publications et dispense du temps de Caréme donné par monseigneur
Vaguet official du vingt-deuxieme du présent, Jean Clot fils a Mathilde et a feue
Marie Chalendar du lieu de Vernosc agé de trente années d’'une part et Marie
Lavaux fille de Fleury Lavaux et de Marie Meissa de la ville d’Annonay agée
d’environ vingt-trois années en présence.. » *"°
Comment cette régle, qui constitue un des signes de la mise en place de la Réforme
catholique, est-elle respectée ? On peut tout d’'abord se demander dans quelle mesure
ces courbes sont-elles un révélateur de la mise en place de la Réforme catholique ?
Lorsqu’on dispose de données démographiques sur une longue période il est possible,
comme dans le cas de Vileneuve-de-Berg, de réaliser des analyses comparatives a
plusieurs époques ' On s’apercoit alors que la mise en place de la courbe caractérisée
par un creux de mars et de décembre se fait progressivement. Les deux mois se creusent
lentement dans la courbe : les deux « temps-clos » semblent de mieux en mieux
respectés.

Ces courbes " semblent donc révéler la mise en place de la Réforme catholique.
Les deux « temps-clos » sont respectés y compris a Privas, bien que la période du
Caréme, le creux de Mars, ressorte moins nettement que dans les deux autres villes. En
revanche, dans les trois cas, I'Avent constitue une période pendant laquelle les couples
ne se marient que trés peu. La surprise est donc de taille, car méme une ville comme
Privas, pour laquelle on aurait pu soupconner une influence réformée sur la population
catholique, compte-tenu du rapport de force favorable aux protestants, apparait assez
proche du modéle de la Réforme catholique. D’autant plus que la répartition des mariages

177
Suze (Mgr de), Instructions sur les matiéres de controverse, Viviers, 1685, p. 3.
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réformés montre un alignement sur le comportement des catholiques. Le respect des
« temps clos » donne a cette courbe la méme allure que celle des catholiques. Or cette
courbe a été construite a une époque ou la persécution n’a pas atteint son maximum, les
dix derniéres années avant la Révocation ne sont pas prises en compte. Certes, les
persécutions commencent plus tot a Privas puisque dés 1664 un arrét d’expulsion est pris
a I'encontre des réformés, mais ces attaques n’ont pas la méme ampleur que celles de
1685. Les relations entre les deux communautés sont difficiles, la mémoire de la guerre
de 1629 et les exigences seigneuriales constituent des facteurs de tensions. Mais cette
courbe n’est donc pas seulement le résultat des agressions des catholiques. La conviction
religeuse des réformés privadois semble fragle. Ce constat est cohérent avec
l'importance des conversions des réformés privadois, déja observée grace aux prénoms
vétérotestamentaires dans la population catholique.

La comparaison avec les courbes de la population réformée, pour Vileneuve-de-Berg
et Annonay, montre une nette individualisation des comportements. Il est vrai que la
population réformée de Villeneuve-de-Berg est réduite, le nombre de mariages est donc
également peu important ce qui rend la courbe plus difficile a interpréter. Le creux de
Mars n’apparait pas ici. La période de I'Avent, en revanche, est respectée. Mais c’est
parfois une exigence des pasteurs de respecter le temps de I'’Avent. De méme, les deux
communautés annonéennes ont un rythme de mariage trés différent, le seul point
commun étant le creux de I'été, mais cette ressemblance est le résultat de faits
économiques et non confessionnels.

Ainsi, le schéma qui avait commencé de s’esquisser se confirme. On peut distinguer
Villeneuve-de-Berg et Annonay et d’autre part Privas. Les deux premiéres viles
présentent des comportements trés différents entre les deux communautés, en dépit de
rapports de force démographiques trés différents. En revanche les deux communautés
privadoises ont des comportements voisins associés a des conversions. C’est le signe
incontestable que la frontiére confessionnelle, dans ce dernier cas, est floue.

b) Le role du clergé et des notables

Le respect des temps clos est avant tout la manifestation d’'une reprise en main des
fidéles par le clergé. Limportance de celui-ci est trés claire a Annonay et a
Villeneuve-de-Berg. Sa densité élevée, 'exemple annonéen a déja été cité, favorise la
diffusion du message auprés des fidéles. A Villeneuve-de-Berg, les Capucins ont
apparemment joué un rdle majeur dans la conversion a la fois des réformés mais aussi
des catholiques. Si elle est difficilement

mesurable, cette action est tout de méme appréciable au travers de quelques
exemples. Ainsi, lors du mariage d’'un notable réformé de Vileneuve-de-Berg, Christofle
Jeune, on apercoit I'activité des capucins dans la conversion :
« L'an 1677 et le 28 février Christofle Jeune fils a feu César apres avoir fait
abjuration de I'hérésie entre les mains du pere Cordier des Capucins
publiguement épousa Marie Champ fille & feu Jean en présence.. » **

Ici le travail du clergé est facilité par la position minoritaire des réformés. A propos de
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SAGA 341-5, registres paroissiaux de Villeneuve-de-Berg, 28/02/1677
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Privas, en revanche, le rble du clergé est I'objet d’'un débat. E. Reynier souligne le faible
réle du clergé a Privas :

« le clergé catholique a disparu completement de la ville de 1565 a 1630 ; I'église

est détruite, sauf le clocher ; le culte supprimé »

182

Aprés 1630, la réinstallation du clergé se fait difficilement surtout pour les réguliers.

« quelques missions passageres et sans efficacité sérieuse prennent pied, ou s'y
efforcent. De 1630 a 1680, un curé suffit aux besoins religieux de la paroisse ;
encore ne semble-t-il pas y habiter toujours. Il faut arriver a I'exode de 1664 pour
retrouver une vie catholique longtemps faible, et a la Révocation, pour voir, ici

comme partout, le grand effort de propagande missionnaire »

1

18

184

183

Est-ce bien réel ? Privas semble l'objet d'efforts soutenus de la part de I'évéque de Viviers
et des Etats du Vivarais, dés 1650, avec l'envoi de Sulpiciens ou de Récollets. Les
Récollets s'installent a Privas en 1648. En mars 1652, les Etats du Vivarais, réunis a
Privas, puis ceux de la Voulte en 1654, leur accordent 200 livres pour béatir une chapelle.
L'arrét de 1664 leur céde, pour béatir leur couvent, I'emplacement ou étaient les
fortifications avant le siége. Les Etats de 1681 leur accordent encore 1200 livres pour
achever leur église " Les biographies de quelques membres du clergé privadois,
rédigées par E. Reynier, semblent en contradiction avec les affirmations précédentes. Il
s’agt en effet souvent de prétres qui ont une réelle envergure. Si Tubiéres de Queylus
séjourne trés peu a Privas, il a sans doute exercé une influence sur son vicaire et futur
curé de Privas, Couderc. De Queylus est né en 1612 dans le diocése de Rodez, il travaille
avec le fondateur des Sulpiciens, M. Ollier, en 1645 et devient supérieur du séminaire de
Viviers en 1653, par ordonnance de Mgr de Suze. Il est curé de Privas de 1654 a 1657.
En réalité, son nom apparait trés peu dans les registres paroissiaux, c'est surtout son
vicaire Couderc qui assure la charge de la paroisse. Né en 1629, fils d'un conseiller au
parlement de Toulouse, il a écrit un catéchisme de controverse a destination des
« nouveaux convertis ». Il se forme a la controverse lorsqu'il est vicaire de Tubiéres de
Queylus. Il préche des missions en Vivarais. En 1658, il prend en charge les petites
écoles des garcons. Puis il devient ensuite supérieur du séminaire de Viviers
(1661-1686). C’est, semble-t-il, la reconnaissance par la hiérarchie catholique de sa
valeur, selon les normes de I'époque évidemment, c’est a dire sa capacité a ramener « les
brebis égarées », qu’elles soient réformées ou catholiques. Il meurt a 57 ans. Vicaire de
Privas, Tubiéres de Queylus étant curé, il rédige les registres paroissiaux en latin, ce qui
est inhabituel, aucun autre prétre a cette époque ne rédige ainsi les regstres paroissiaux.
Il continue pendant toute I'année 1655, d'une écriture soignée, ce qui laisse deviner une
solide éducation. Guibert enfin est curé de Privas de 1659 a 1681, il devient official des
Boutiéres en 1665. C’est sans doute un signe de la confiance que lui accorde I'évéque
Louis de Suze. C'est donc le troisieme curé de Privas a faire partie des « prétres d'élite ».
Les deux premiers curés sont les symboles mémes des prétres de la Réforme catholique :
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E. Reynier, Histoire de Privas, tome I, vol. 2, ouvrage cité, p. 105-106.
3
E. Reynier, Histoire de Privas, tome ll, vol. 2, ouvrage cité, p. 107.

D’aprés E. Reynier, Histoire de Privas, tome ll, vol. 2, ouvrage cité, p. 105.
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d’origne urbaine, venus de I'extérieur du diocése, ils sont issus d’'un milieu social élevé.
Bien plus tard, les intendants reconnaitront la nécessité de prétres adaptés a la situation
particuliére de Privas % Ce qui laisse a penser qu’il y a eu des prétres, avant le curé
Doize trés critiqué au début du XVIII™ siécle, qui répondaient aux criteres de la Réforme
catholique. De plus, la densité de prétres dans la paroisse de Privas est plus élevée que
dans le reste du diocése, avec des variations, il est vrai, selon les périodes. Est-ce leur
action qui est a l'orighe de cette re-confessionnalisation qui marque les fidéles
catholiques et fait vaciller les réformés privadois ? Ce n’est sans doute qu’un élément,
mais il n’est pas a négliger, dans un contexte qui sera étudié.

En revanche, s’il n’est pas question d’entrer dans la polémique 196 qui a longtemps eu
cours sur le nombre de conversions opérées par ces curés dans la population réformée
de Privas, il convient toutefois de mettre en relation le nombre élevé 7 de prénoms
vétérotestamentaires chez les catholiques privadois avec la courbe des mariages alignée
sur celle des catholiques. Ces prénoms sont le signe qu’il y a eu des conversions, sans
pour autant remettre en cause le rapport de force numérique au bénéfice des réformés
privadois.

L’action du clergé ne semble toutefois pas suffisante pour expliquer les évolutions et
implantation de la Réforme catholique. Le rapport de force démographique n’est pas, lui
non plus, un élément décisif dans la compréhension. Le rdle des notables parait, en
revanche, essentiel. L’analyse des prénoms permet de le confirmer " Le taux de
prénoms bibliques est moins important chez les notables privadois réformés 189 que dans
le reste de la population, alors que l'inverse est observable a Annonay %0 Cette
différence dans l'importance des prénoms est peut-étre un signe d’attachement religeux
et confessionnel différent. Ces écarts dans le comportement des notables ont des
conséquences sur I'ensemble de la communauté. L’attachement des notables réformés a

5
En 1709, a propos du curé Doize, le subdélégué reconnait que la conduite du curé est « violente, ambitieuse la plus remplie de

vanité, la plus intéressée et la moins pastorale..il est brouillé avec toute la ville. Il n'y a pas un homme ny pas une honnéte femme

avec lesquels il n'aye eu rixe.. Je ne prétends pas parler de ses moeurs c'est un article a part, mais il ne convient en aucune

maniére pour curé de Privas, ville capitale par rapport aux NC du Vivarais » cité par E. Reynier, ouvrage cité, p. 106.

186
E. Reynier, Histoire de Privas, Vicissitudes religieuses et politiques, tome I, volume 1, Aubenas, 1943, p. 99, réagt vivement,

en historien de sensibilité protestante, aux affirmations infondées de G. Guitton auteur de Saint-Jean-Frangois Régis, 1937, lequel

reprenant les conclusions du P. De Gigord attribue a Jean-Frangois Régis un nombre impressionnant de conversions dans Privas.

Le débat montre que le sujet est resté (et reste encore peut-étre ?) pendant longtemps brdlant.

7
Le taux est le plus élevé des trois villes. Voir tableau n° 18.

188
Voir tableau 18.

9
L’étude a été faite a partir de la liste des consuls privadois en 1663 : on obtient 5,3 % de prénoms vétérotestamentaires contre

9,15 % dans I'ensemble de la population réformée privadoise.

L'étude a été réalisée a partir de la liste des consuls sur la période1629-1685 : on obtient 13,79 % de prénoms

vétérotestamentaires pour les consuls réformés contre 5,29 % pour 'ensemble de la population réformée d’Annonay.
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19

leur confession semble déterminant. Le constat semble confirmé également pour les
catholiques. Lorsque les notables catholiques sont attachés a leur religion, comme cela
semble étre le cas a Annonay, la Réforme catholique n’a pas de peine a s'implanter. La
faiblesse de la frontiére confessionnelle a Privas peut donc étre expliquée par le contexte
de tension qui a renforcé la pression des catholiques sur les protestants et favorisé le
mouvement de conversion et par I'insuffisance de la résistance des notables. Toutefois
I'utilisation des pourcentages de prénoms vétérotestamentaires comme signe
d’attachement confessionnel trouve également ses limites. Les réformés villeneuvois
choisissent encore largement des prénoms vétérotestamentaires entre 1671 et 1684 et
pourtant ils n’envoient aucun représentant au synode de Vernoux en 1657 ; cette absence
pourrait étre un signe d'une foi fléchissante. " Cest donc un faisceau d'indices
convergents qui est a prendre en compte.

c) Les visites pastorales : un signe de la mise en place de la Réforme
catholique ?

Les visites pastorales permettent de dresser un état des églises et des fidéles.
Malheureusement la seule visite pastorale du XVIIe siécle dont une trace a été conservée,
ne concerne aucune des trois villes étudiées, mais elle montre des régons du
Bas-Vivarais, a la fois urbaines et rurales proches de celles qui sont analysées ici. Nous
avons tente, a partir des informations fournies par I'official Monge et classées par Mme J.
Roux , de construire un tableau synthétique. Les observations faites par Monge ont été
regroupées en quelques rubriques afin de pouvoir étre comparées. La simplification a des
vertus mais elle a aussi des inconvénients, il est parfois difficile de classer certaines
descriptions dans I'une ou 'autre des rubriques.

Pour linstant, seuls les points montrant une mise en place de la Réforme catholique
seront retenus. Le point le plus important parait étre la densité des confréries puisque 78
% des paroisses en sont dotées. Certes, toutes ne sont pas des confréries de la Réforme
catholique, certaines sont plus anciennes, mais une large majorité (66 % ) sont des
confréries du Saint Sacrement ou du Rosaire dont le lien avec la Réforme catholique est
avéré. Ces confréries sont de créations récentes : a Saint Prix de Comps elle ne dispose
pas encore d’ornements. Ailleurs, elles sont en fonctionnement car elles disposent de dais
et de banniéres et ont un jour fixé chaque mois pour leurs exercices. Les autres confréries
sont constituées de pénitents et de confréries plus anciennes, parfois professionnelles,
ainsi celle de Saint Crépin a Largentiére. Dans 16 % des cas, les confréries anciennes
cétoient souvent, dans la méme paroisse, des confréries plus récentes. Il y a donc déja ici
un signe de I'encadrement des fideles. Par ailleurs, le culte du Saint Sacrement, signe de
limplantation de la Réforme catholique, est assuré de maniére correcte dans plus de la
moitié des églises. Seules 17 % des paroisses présentent des tabernacles en mauvais
état, un luminaire dépourvu d’huile faute d’argent ou d’entente entre la communauté, le
curé et le décimateur. D’autre part, la question des ornements liturgques, qui dans

AN TT 275 A, Actes du synode des Eglises réformées du Vivarais, Forez et Velay, le 24 avril 1657 et jours suivants, folio 1.

2
Mile J. Roux, Le diocese de Viviers de 1583 a 1690, D.E.S., 1966, annexes, p. 1 a 15.

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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I'Eglise de la Réforme catholique est un point sensible, parait réglée dans un large tiers
des paroisses. Le tiers des églises pour lesquelles la visite pastorale ne fournit pas
d’'informations ne sont peut-étre pas exemptes de reproches, mais il est impossible de le
savoir. Enfin, les sanctions sont peu nombreuses : l'interdiction de célébrer ne concerne
qu’un cas sur quarante-sept. Les recommandations faites par [l'official aux curés et
paroissiens 19 montrent, il est vrai, que les exigences ne sont pas encore atteintes,
toutefois un tiers seulement des paroisses sont concernées et les observations portent sur
des points de détail. Les ornements liturgiques sont parfois usés ou en nombre insuffisant,
c’est ce qui justifie une remarque de l'official. Le mobilier exigé est en général présent
dans I'église mais certaines modifications sont parfois a apporter : par exemple le rajout
d’'un deuxiéme confessionnal ou la fermeture des fonts baptismaux. Enfin, les ciboires et
calices ne sont pas toujours dorés. Au total des remarques qui révélent plus les difficultés
financiéres des communautés plutét que leur refus de suivre les injonctions tridentines.
Des contraintes financiéres, I'enjeu important autour de la détention d’un bénéfice, pésent
peut-étre sur le visiteur apostolique et 'empéchent de prendre des sanctions plus lourdes.
Certes dans trois critéres sur cing le niveau atteint n’est que moyen 19 et I'on pourrait en
conclure a une situation largement insuffisante mais il faut comparer cette description a la
précédente visite pastorale encore conservée, effectuée par le vicaire général Nicolas de
Vesc en 1583. Il est vrai que cet état de 1583 concerne plutét la partie centrale du
Vivarais et beaucoup moins la partie sud. A la fin du xVi° siecle on compte 69 églises en
ruine ou rasées sur les 87 visitées, soit 79,3 % et les offices ne sont parfois plus assureés.
Ainsi a Privas il n’y a plus de messe depuis vingt ans.

La reconstruction des églises parait donc active, certes les catholiques privadois
devront attendre 1686 pour voir 'achévement de leur édifice de culte. Les espaces sacrés
sont de en plus aménagés en conformité avec les exigences de la Réforme catholique, la
répartition des mariages respecte souvent les « temps clos », 'encadrement assuré par
les confréries et le clergé se renforce, enfin les élites paraissent impliquées dans le
changement spirituel. Cette accumulation de signes permet donc de dresser un premier
bilan positif de la mise en place de la Réforme catholique. Mais d’autres signes viennent
nuancer cette premiére impression.

2. Une Réforme catholique encore incompléte

Quelques signes, dont certains apparaissent dans les tableaux étudiés précédemment 19
, montrent que la Réforme catholique n’en est encore qu’a ses débuts en Vivarais, dans
les années 1640-1670.

193
Voir tableau 19 : tableau de synthése établi a partir de la visite pastorale des églises paroissiales du Bas-Vivarais en 1675-1676
par I'official Monge, rubrique 7.

194
Voir tableau 19 : tableau de synthése établi a partir de la visite pastorale des églises paroissiales du Bas-Vivarais en 1675-1676

par l'official Monge.

195
Voir tableau 19.
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a) Les courbes de conceptions : signe d’une implantation incompléte de la
Réforme catholique

Nous avons pris comme instrument de mesure de I'implantation de la Réforme catholique
les courbes de répartition de mariage. Or, les dates de mariages peuvent étre assez
facilement modifiées sous la pression du clergé. Ainsi, I'obligation pour les couples de
demander une autorisation a [lofficial lors d’'un mariage pendant les périodes de
temps-clos constitue un élément dissuasif. On a vu ce qu’il en était dans les trois sites
étudiés. Les courbes de conceptions sont plus révélatrices des mentalités, et permettent
de vérifier si les fidéles ont bien intégré les interdits enseignés par les prétres, d’autant
plus que ces interdits sexuels sont trés importants dans I'enseignement tridentin. Le
graphique privadois 190 , montre les limites de l'influence du clergé catholique. Les
périodes de « temps clos » sont peu respectées. Les deux courbes présentent plus de
ressemblances que de différences, ce qui confirme [impression d'une frontiére
confessionnelle floue. Le message des curés ne semble donc pas complétement regu et
accepté avant 1685. La situation de Villeneuve-de-Berg reprend certains des aspects de
la courbe de Privas. Ici les fidéles catholiques ne respectent guére la période du Caréme
et celle 'Avent ne l'est pas du tout. La comparaison des deux courbes o7 , etablies
respectivement sur la premiére et deuxiéme moitié du xvii® siécle, ne fait pas apparaitre
d’évolution sensible dans les comportements. En revanche, la courbe de conceptions des
réformés montre des différences assez importantes avec celles des catholiques. Les
maximums d’avril et de novembre n’existent pas chez les catholiques et la courbe
réformée est plus contrastée. Ces différences sont a mettre en lien avec I'observation faite
sur I'importance des prénoms vétérotestamentaires dans cette communauté. Les deux
communautés a Vileneuve-de-Berg conservent leurs caractéristiques, peut-étre parce
que les réformés ne sont plus identifies comme une menace en raison de leur faible
nombre. Au total, dans ces deux villes, les deux communautés se distinguent dans leur
comportement. Le clergé catholique villeneuvois, en dépit de son importance, n’arrive pas
a imposer complétement les pratiques de la Réforme catholique.

b) La diffusion inégale des confréries associées a la Réforme catholique et le
maintien des confréries plus anciennes

La diffusion des confréries peut également servir de marqueur a la progression de la
Réforme catholique. M. Venard rappelle les trois types de confréries habituellement
repérés 198 . Les confréries médiévales, ou confréries de dévotion, sont souvent
organisées comme une association amicale et joyeuse pour célébrer les fétes, ainsi la
confrérie des Sabbatiers d’Aubenas réunit ses membres a l'occasion de Pentecote.
Quelques exercices de piété pour le culte d'un saint s’ajoutent a ces festivités. Les

6
Voir graphiques 4, 14, 16 et 17.

19

198

7
Voir graphiques 13 et 15.

Venard M., « Les confréries dans I'ancien Vivarais », Revue du Vivarais, 1985, tome LXXXIX, p. 236.
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confréres organisent également des charivaris, des fétes destinées a tourner en dérision
les époux marqués par une grande différence d’age au moins jusqu'au xVI® sigcle. Les
confréries « nouvelles » se sont développées aux XVI~ et XVII S|ecles, en lien avec la
Réforme catholique. On distingue les pénitents, apparus fin xvI° siecle, sous l'influence
des confréries d'Avignon et Lyon. Ce sont des noyaux de résistance a la Réforme.
L’organisation de processions permet de marquer l'espace sacré. Deux modéles
coexistent. D’'une part, le modéle provencal ou lyonnais. Dans ce cas, la confrérie
posséde sa propre chapelle, ce qui lui laisse plus d'autonomie face au clergé local.
D'autres pénitents sans chapelle se réunissent dans la tribune de I'église, et donc sont
assujettis au clergé local, leurs exercices de dévotion sont largement consacrés au culte
du Saint Sacrement. Enfin les confréries du Saint Sacrement, les trois villes étudiées en
possédent une, sont les plus nombreuses car l'influence des évéques va dans ce sens.
L’objectif est de centrer la piété des fidéles sur le Saint Sacrement, puisque c’est le point
de rupture avec les protestants. Les exercices de dévotion sont donc importants. La
confession, la communion, 'oraison, tiennent une grande place dans la vie du confrere.
Dans ce cas, le véritable supérieur de la congrégation est le curé.

Or l'implantation des confréries nouvelles est tardive en Vivarais compte -tenu de
l'importance de la Réforme, des guerres de la premiére moitié du XVII® siécle et d’'un
relatif isolement. Ainsi les confréries médiévales subsistent a Annonay jusqu’en 1683 et
ne sont remplacées que progressivement. Chomel le béat 199 rappelle qu'en 1534 des
confréries anciennes, de type médiéval, existaient a Annonay : celles du Saint Esprit et de
la Sainte Trinité. Elles distribuaient du pain pour les fétes de Pentecbte et soulageaient les
pauvres de la paroisse. La confrérie du Saint Esprit s'appelle ainsi car ses trois jours de
féte étaient a Pentecbte. Cette confrérie a cessé d'exister sans doute vers le milieu du
XVII® siécle et ses biens ont été rattachés a ceux de I'hopital général. Toutefois en 1683,
les revenus de la confrérie ne sont pas encore attribués a I'Hbpital. Les consuls
distribuent le pain aux pauvres avec l'argent de la confrérie. Privas apparait comme Ie
parent pauvre sur la carte de répartition des confréries. Les rares essais datent du xvii®
siécle et ne sont guére concluants. La mise en place tardive des confréries est le signe du
retard du Vivarais par rapport aux diocéses voisins. Mais certaines viles comme
Annonay, font parfois exceptions. Les visites pastorales, étudiées précédemment,
donnent une image en contradiction avec ce constat. Toutefois, les visites qui nous sont
parvenues ne concernent que le sud du diocése, et non les trois villes étudiées. D’autre
part, la contradiction n’est qu'apparente : les deux types de confréries cohabitent et les
visites pastorales relévent parfois uniquement I'existence de celles qui sont en conformité
avec la Réforme catholique, ce qui donne l'impression que les confréries du Saint
Sacrement sont les plus seules présentes.

c) Les formules utilisées : un signe de différences chronologiques dans la
pénétration de la Réforme catholique

Enfin, les formules utilisées par les prétres lors des mariages pourraient constituer un
dernier indicateur de l'implantation de la Réforme catholique. Le mariage est un

9
Chomel le béat, Annales de la ville d’Annonay, 1767, ouvrage cité, p. 347.
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sacrement depuis le concile de Florence en 1439. Le mariage est réalisé si les époux I'ont
accepté et dés qu'ils ont eu des relations sexuelles. Avant le concile de Trente, le prétre
n'était qu'un témoin. C’est a partir du concile que le décret Tametsi fait du prétre un acteur
plus actif du sacrement et impose un rituel avec publication des bans dans I'église de
chaque fiancé et exige la présence de témoins. Le prétre n'est plus un témoin passif mais
donne la bénédiction. Quand et comment ces décisions du concile ont-elles été
appliquées en Vivarais ? Les formules utilisées lors du mariage donnent quelques
indications. Ainsi, lors du mariage catholique Amblard-Reynaud, a Villeneuve-de-Berg la
formule utilisée est la suivante :

« L'an 1674 et le 6eme may Jean Amblard fils a Pierre, espousa Suzanne Reynaud

fille & feu Estienne du lieu de St Maurice d'lbie en présence.. » *®

Le rble du prétre, ici le curé Teyssier, ne semble pas particulierement souligné. La formule
évoque plutét une conception pré-tridentine du mariage, dans laquelle les deux époux
sont les seuls acteurs du sacrement. Mais l'année d'aprés, 1675, un changement de curé
a lieu et la formule change. Le nouveau curé, Saboul, écrit :
« L'an mil six cent soixante et quinze et le 8e jour du mois de fébvrier a esté
célébré mariage en face de notre Sainte meére I'Eglise, entre Laurent Dussart fils a
feu Artaud et Jeanne Ribeau, et Marguerite Auzally fille a Anthoine et feue Jeanne
Chalamon habitant de cette paroisse illitérés ayant au préalable publié un ban
sans avoir trouvé aucun empéchement canonique et ayant obtenu des autres
auquel mariage ont été présents.." **
Les formules ont donc changé, signe de l'implantation de la Réforme catholique, car la
famille des deux époux est clairement identifiée, les questions de bans sont plus
soigneusement étudiées, et surtout le clergé apparait plus actif dans le déroulement du
mariage ainsi que le révéle la formule : « a esté célébré en face de notre Ste meére
I'Eglise » .

La place plus importante du prétre dans le mariage est donc un fait tardif a
Villeneuve-de-Berg, mais plus précoce a Annonay. Un tel retard peut étre mis en lien avec
la courbe des conceptions des fidéles catholiques peu marquée par les exigences
tridentines.

Un mariage célébré par Tubiéres de Queylus, curé de Privas, permet de revenir sur
la pénétration de la Réforme catholique par I'intermédiaire de ces prétres étrangers au
diocése. Les formules qu’il utilise, et ceci dés 1654, sont les suivantes :

« Le vingt-septieme...aprés avoir exprimé leur consentement en la forme requise
ont contracté mariage en face de la Saincte Eglise en présence de .. ». **

Elles montrent que les exigences tridentines sont prises en compte, le prétre,
représentant de I'Eglise tout entiére devient un acteur dans le mariage. Ses successeurs
utilisent des formules voisines. Couderc, vicaire puis curé de Privas en 1659, remplit les
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nouvelles obligations concernant la publication des bans et la présence de témoins :

« apres la publications des troix bans, ont contracté mariage en face de la Ste

Eglise par paroles de présent.. » **
Guibbert, successeur a la cure de Privas, reprend les mémes formules, en 1671. Il est
trés surprenant de constater qu’une ville comme Privas a donc connu l'influence de la
Réforme catholique plus t6t que Villeneuve-de-Berg ou la densité du clergé est beaucoup
plus importante. Ce constat permet de conforter I'idée émise précédemment sur le réle
important de ces prétres, « fers de lance » de la Réforme catholique, dans la répartition
mensuelle des mariages, et plus largement dans la diffusion des idées nouvelles.

Cette évolution ne manque pas de rappeler les mariages réformés. Le role du pasteur
parait important. Le déroulement d'un mariage a Vileneuve-de-Berg dans [I'Eglise
réformée, par le pasteur du Pradel Jean Paget, permet d’illustrer le propos :

« Ce jour d'huy troisieme janvier a I'heure du presche au matin et au
commencement des exercices de piété par moi Jean Paget ministre de ladite
maison dudit sieur du Pradel a esté béni le mariage.. ». ***
Le mariage se passe le dimanche, le jour du culte, et pendant un culte, signe du poids des
pasteurs sur les fidéles et de I'acceptation de ces consignes par la population réformée.

En 1650, a Annonay la méme formule est employée :

« Le 7 septembre 1650 Sr Etienne Léorat, bourgeois et Damoiselle Francgoise de

Marsanne de Fontjullianne ont recu la bénédiction de leur mariage » *® .
Dans les deux cas, le réle du pasteur parait important, parfois plus que celui du curé dans
I'Eglise catholique. C’est ce qui nous avait conduit a utiliser le terme de clergé pour les
deux confessions, dans le chapitre d’introduction. Une autre ressemblance, la publication
des bans chez les catholiques et les trois publications avant mariage chez les réformés,
se retrouve fréquemment. Mais il semble que ce soit une contrainte qui n’apparait
qu'aprés 1671.

3. Des inégalités

Les premiers signes présentés montrent des inégalités entre les trois villes. Annonay
parait en avance dans la pénétration de la réforme catholique par rapport aux deux autres
villes, sans doute a l'initiative d’'un groupe de notables dévots trés actifs.

a) La présence de courants mystiques a Annonay

Cela apparait tout d’abord dans la présence de courants mystiques parmi quelques
fidéles catholiques. Chomel le béat rapporte deux cas : celui de Catherine Piquet, fille
d’'un notable, et celui d’'une ursuline, Virginie Chatelard, mais ce dernier exemple est plus
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tardif. C’est le premier cas qui va nous intéresser. Le pére, Pierre Piquet, est membre du
corps politique de la ville et juge du marquisat d'Annonay ; il est élu premier consul en
1634. Catherine Piquet est donc file de notables. Elle se marie avec Josué Argoud,
protestant, frere du prieur Pierre Argoud, et Josué se convertit. 206 . Elle meurt en 1637.
De 1629 a 1637, elle est suivie par Guillaume Courbon, official, et son confesseur. Son
témoignage a été écrit a la demande de Courbon %" Elle utilise beaucoup le soutien de
son confesseur :
« Ce qui m'aida en cela fut un confesseur que j'avais qui me recommendait fort
cette dévotion j'ai su depuis que je ne laissais de profiter beaucoup avec lui » ** .
Elle développe toutes les caractéristiques du mysticisme du début du xviI® siecle : le
culte de la Vierge qu’elle surnomme : « ma sacrée Mére », I'importance de I'Eucharistie :
« prenant grand plaisir d'assister a I'office divin », 'importance de la souffrance : « me
réjouissant de souffrir pour I'amour de lui », enfin le christocentrisme, lors d'une
apparition : « Sur l'aube du jour comme je sommeillais je vis mon jésus comme un petit
enfant vétu de blanc... », ou encore elle voit le Christ souffrant, recueille son sang et le
donne a un prétre. Enfin beaucoup d'humilité se dégage de son comportement :
« Etant de naturel fort craintif, mon Dieu me donna la grace d'avoir des
confesseurs qui me témoignaient beaucoup d'affection et cela me donnait une
grande confiance pour me déclarer a eux car j'y avais une telle répugnance qu'il
me semble que si on m'eut menée autrement, je suis si misérable que j'eusse tout
quitté. »
Sa conversion (elle n'est pas protestante, mais elle refuse de vivre dans le « monde »),
est assurée par un jésuite, lors d'une confession :
« il me parla fort longtemps, ou mon Dieu par sa bouche, me faisait voir les
miseres du monde et de la vanité, le peu de profit qu'on a de le servir (= le
monde) et au contraire le grand repos dont jouissent ceux qui servent Dieu,
méprisant le monde » *®
Une expérience mystique assez précoce, C. Piquet meurt en 1637, est certainement le
signe qu'Annonay est bien reli¢ aux grands courants spirituels de I'époque. Cette
précocité se confirme si I'on se rappelle que le carmel de Beaune promeut la dévotion a
Penfant Jésus dans les années 1630 >'° . On sent ici I'nfluence des mystiques francais, P.
Bérulle, Barbe Acarie, et espagnols. Les jésuites qui jouent un grand réle dans la
conversion de C. Piquet, véhiculent la spiritualité de Loyola et d'Avila. Catherine Piquet
est la fille et la femme d'un officier de justice, ce qui permet de poursuivre la comparaison

6
D’aprés Chomel le béat, ouvrage cité, p. 344.
Courbon est docteur en théologe.
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D’aprés Chomel le béat, ouvrage cité, p. 861.
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D’aprés Chomel le béat, ouvrage cité, p. 865.
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avec B. Acarie. Cette précocité d’Annonay dans la pénétration de nouveaux courants de
spiritualité se confirme avec la présence de deux bustes reliquaires dans [I'église
paroissiale : 'un de Saint Pierre d’Alcantara et l'autre de Saint Jean de la Croix M dont
I'origine est malheureusement inconnue. Rien dans les espaces sacrés des deux autres
sites étudiés ne permet de parler d’'un lien aussi étroit avec les courants mystiques.

C. Piquet n'est sans doute pas isolée, elle fait partie d'un groupe de dévots. La liste
212 des fondations de messes permet de cerner ce milieu social largement composé de
notables et notamment d'officiers de justice ou de finances. Cette liste de fondation
montre une assez grande régularité tout au long du siécle et un maintien des donations
jusqu’en 1680. Ces dévots sont actifs y compris les femmes. Ainsi, Marguerite du Port fait
venir des religieuses de Notre-Dame installées a Tournon ?* Ces demnieres fonderont un
couvent a Annonay et se chargeront de 'enseignement des jeunes filles. Elle est I'épouse
d’'un notable catholique, Francois de Sauzéa, conseiller du roi et lieutenant particulier du
siége royal d'Annonay. Cela rappelle que la présence de dévots dans le personnel du
bailiage est importante.

Lors de cette fondation, il n'y a pas de réaction hostile des protestants comme a
Privas au XVIIIesiécIe lors de l'arrivée des sceurs de Saint Joseph. Pourtant, a Annonay,
les protestants sont en situation de force au début du xVII® siecle. Est-ce le signe d’une
entente satisfaisante ? Cela confirmerait les constats déja faits a propos des
comportements trés différents des deux communautés en ce qui concerne la répartition
des mariages ou des conceptions. Toutefois, lors de la décision les protestants sont
absents, ainsi que le rappelle cet extrait des archives de la communauté d’Annonay :

« Lesdits soubsignés comme faisant la plus grande et saine partie des dicts
catholiques tant pour eux que pour les absans a pres avoir meurement consulté et
délibéré ensemble sur ladicte proposition ont tous unanimement au nom du corps des
dicts catholiques accepté lesdicts offres et consenti audict establissement dudict
monastére a la charge que pour le dict consantement leur communauté attendu sa
pauvreté ne puisse estre obligée a aucun frais pour ledict bastiment.. » 214

Donc seuls signent le syndic des catholiques, Dodin, et les membres catholiques du
corps politique.

Mais en 1631, la ville d'’Annonay exonére les religeuses de Notre-Dame de la taille a
condition qu'elles instruisent gratuitement les jeunes filles pauvres de la ville. C’est un
autre objectif de la Réforme catholique qui se manifeste ici : améliorer l'instruction afin
d’assurer son salut >"° . Annonay renforce donc son rble dans la Réforme catholique. La

1
Liste des objets meubles ou immeubles par destination, classés parmi les monuments historiques dans le département de
I’Ardéche, Privas, 1981, p. 4.
212
Tableau donné dans les piéces justificatives, annexe n° 12.

213
Congrégation fondée a Bordeaux par Jeanne de Lestonnac puis une maison est installée au Puy et une autre a Tournon .

Frappa M., « Le redstre des religeuses de Notre-Dame d’Annonay, (1630-1792) », Revue du Vivarais, tome LXXXVI, n°® 2,

avril-juin 1982, p. 82 et Archives diocésaines de Viviers, Registre des Religieuses de Notre-Dame d’Annonay, 1630-1792, non coté.
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place des femmes dans la Réforme catholique se confirme. Ce sont surtout des filles de
notabl2e1§ qui deviennent religeuses jusqu'en 1690 car la dot est tres élevée , soit 2500
livres

Dans le méme milieu des officiers de justice, le procureur du roi, Fourel, dont I'action
anti-protestante est importante aprés 1685, est sans doute largement influencé par les
idées des dévots. Les Caron par exemple, dont il rachéte la maison, sont eux-mémes des
dévots. Anne Caron était la femme de Pierre Dodin, syndic des catholiques et c'est lui qui
a favorisé la venue des religeuses de Notre-Dame a Annonay . Simple hasard ou achat
guidé par un réseau de relations et de clientéle, si fréquent dans la France d’Ancien
Régme ? Un autre signe pourrait faire penser qu'il est dévot, plusieurs de ses enfants ont
des carriéres ecclésiastiques, par exemple son fils, Dom Francois Barthélémy devient
bénédictin de St Maur et on note plusieurs ecclésiastiques parmi les cousins et cousines.

b) Les facteurs de I’enracinement des courants mystiques

Quelle explication peut-on donner a cette importance des courants mystiques a
Annonay ? La présence des Ventadour, seigneurs d’Annonay dont on connait I'action
déterminée dans la compagnie du Saint Sacrement, est sans doute décisive. Mais aucun
document, a ma connaissance, ne vient étayer cette hypothése. Des villes importantes
avec lesquelles les notables d’Annonay ont des relations, comme Lyon ou Grenoble, se
dotent des les années 1630 de compagnies 2" Enfin le lien commercial avec d’autres
centres importants, comme Lyon, a sans doute favorisé les brassages d’'idées.

Les notables annonéens ont donc un réle privilégié dans les deux confessions. Parmi
les réformés, ils animent le consistoire. Chez les catholiques annonéens ils participent
largement a I'expérience mystique. Les dévots annonéens ont été actifs dans la création
de confréries. Celle du « Treés Saint Sacrement » date de 1613. Une date trés précoce
pour une confrérie dont le nom révéle les préoccupations nouvelles de la Réforme
catholique. A Vileneuve-de-Berg, la confrérie des pénitents blancs du Saint Sacrement ne
fut fondée qu’en 1627 par les capucins présents dans la ville depuis deux ans 2% Ces
confréres du Saint Sacrement accomplissent leurs dévotions au prieuré de Trachin, on les
appelle des pénitents. Ainsi, Pierre Dodin, conseiller du roi, juge conservateur des
Equivalents, dont I'épouse est Anne Caron, legue 1000 livres pour la chapelle des
Pénitents. C'est le méme Dodin qui a favorisé la venue des sceurs de Notre-Dame de
Tournon alors qu'il était syndic des catholiques en 1630. Les pénitents vont étre installés
dans l'ancienne chapelle de 'Aumbne dépendant de I'hépital du méme nom. L’historien
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d’Annonay rappelle que les notables sont présents dans cette confrérie et jouent donc un
réle actif dans la mise en place de la Réforme catholique :

« Les familles les plus distinguées adhérent a cette confrérie » **°.

Mais cette affirmation est invérifiable, ces regstres de confréries ont été détruits. La
situation d’Annonay rappelle donc des exemples connus, ceux de Rouen, de Paris ou
encore de Lille dans lesquels les officiers de justice jouent un rdle essentiel dans la
fondation des confréries et de la compagnie du Saint Sacrement.

Cet encadrement de plus en plus étroit de la population semble avoir eu des
conséquences sur les fidéles. En effet, la courbe des conceptions d’Annonay 220 présente
un profil différent de celui des deux autres villes. Les « temps clos » semblent nettement
mieux respectés qu’a Privas ou méme qu’a Villeneuve-de-Berg. Les injonctions du clergé
concernant la morale sexuelle semblent donc avoir touché les fidéles. C’est le signe de
'ampleur et de la profondeur de la conversion, car ces comportements sont souvent les
plus difficiles a modifier. Les périodes du Caréme et de I'Avent, « creux de mars » et de
décembre, sont souvent ponctuées par des prédications, assurées par des missionnaires
étrangers au diocése ! Ces sermons ont sans doute accentué l'effet des autres
facteurs. Le réseau de confréries et la détermination des dévots complétent cette action.
Ce comportement des fidéles catholiques renforce donc lI'impression qu’Annonay a une
évolution différente de celle des deux autres villes étudiées.

Ainsi, la communauté catholique parait stimulée par les nouveaux courants issus de
la Réforme catholique. Mais affirmer qu’en 1685 ces idées nouvelles ont pénétré tous les
esprits, jusque dans le plus reculé des villages du Vivarais, serait trés exagéré. La
confessionnalisation de cette communauté présente encore beaucoup de lacunes. Par
ailleurs, les inégalités géographiques sont considérables. La comparaison entre les trois
villes étudiées a permis de le montrer. Ces inégalités tiennent a de multiples facteurs. Le
rapport de force entre catholiques et protestants en est un. Les confréries ont ainsi plus
de difficultés a se développer a Privas dans une population majoritairement réformée.
Mais il est loin d’étre le seul. En effet, le comportement des catholiques de Privas sembile,
sur certains points, plus conforme aux attentes tridentines que celui des fidéles de
Villeneuve-de-Berg ou le rapport de force démographique est en faveur des catholiques. |I
faut donc rappeler I'importance d’autres facteurs, celui des réseaux trés actifs de dévots,
majoritairement composés de notables, qui démultiplient I'action du clergé et le role des
curés dont la formation, nous I'avons rappelé, s'améliore. A cela il faut ajouter I'état des
relations entre les deux communautés. C’est donc I'étude de ces relations qui fera I'objet
du point suivant.
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c. Mais des situations particuliéres dans les
conversions et dans les comportements

T. Wanegffelen ?22 3 attiré Iattention sur la question de la frontiere confessmnelle entre les
deux communautés : réformée et catholique. Il rappelle qu’au xvi€ siécle certains fidéles
se trouvent « entre deux chaires », mélangeant les pratiques de chaque confession, et
estimant que « I'on peut faire son salut » dans n’importe quelle religion. De tels fidéles
sont préts a festoyer aux coOtés du reste de la communauté, quelle que soit son
appartenance confessionnelle, lors des fétes votives, au grand dam des pasteurs et des
curés. C’est cette approche qui va étre retenue ici, mais au XVII~ siécle. La coupure entre
les deux confessions est-elle bien tranchée ou, au contraire, des zones de flou,
accompagnées de conversions ou d’influences sur les modes de croire et les modes de
vie, sont-elles observables ? L’étude des trois sites va nous donner I'occasion de réfléchir
sur ce point.

1. L’exemple d’une frontiére confessionnelle bien définie : Annonay.

222

Annonay donne I'exemple d’une frontiére confessionnelle bien définie. Plusieurs points
permettent d’appuyer cette idée.

a) La faible importance des mariages mixtes.

Tout d’abord la trés faible importance des mariages mixtes. Ce point est assez facilement
observable a l'aide des prénoms vétérotestamentaires chez les catholiques. Le tableau,
223 déja partiellement présenté précédemment, montre une situation particuliere pour
Annonay. Le tableau complet a été utilisé dans le premier paragraphe de ce chapitre,
celui-ci ne fait pas apparaitre de distinction entre les deux sexes. Deux constats s’en
dégagent : un taux trés faible de prénoms vérérotestamentaires parmi les catholiques, et
surtout un écart plus élevé qu’ailleurs entre les deux communautés dans le pourcentage
de prénoms bibliques. Ce qui est vraisemblablement le signe du faible nombre de
mariages et de conversions dans la communauté réformée, et de la forte identité
confessionnelle de chaque camg Cette S|tuat|on ne manque pas de rappeler la situation
d’Augsbourg aux xvi® et XVII siecle. *** La question du faible nombre des conversions
a déja été analysée par ailleurs. Mais un autre élément renforce I'étanchéité de la frontiere
inter-communautaire : le strict respect de I'endogamie confessionnelle. Le tableau
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décrivant I'origine géographique % des conjoints pour les réformés annonéens permet de
mieux comprendre le mécanisme. Pour trouver des éléments d’explication, il faut le
croiser avec le graphique de I'évolution démographique des deux communautés ?° Dans
la premiére partie du siécle, les réformés annonéens choisissent un conjoint dans leur
communauté mais a proximité d’Annonay, dans les villages environnants. Le pourcentage
de 93 % montre une communauté repliée sur une étroite région : c’est celle qui est
peuplée par leurs coreligonnaires, I'llot annonéen 2T A partir du milieu du siécle, les
réformés annonéens changent de stratége matrimoniale. Les époux sont choisis dans
des zones plus lointaines. La régon dont la part augmente le plus vite est la régon des
Boutieres et du plateau, la communauté de St Voy notamment. Pourquoi ce nouveau
choix ? Il s’agt de faire face au déclin démographique de la vile. La baisse de la
population réformée rend plus difficile la découverte sur place d’'un conjoint de méme
confession. Aussi le choix se porte-il sur des communautés réformées éloignées avec
lesquelles existent par ailleurs des relations. Cette démarche confirme une forte
endogamie confessionnelle et conforte l'idée de deux communautés dont l'identité est
fortement marquée avec une séparation nette.

Un exemple de cette endogamie confessionnelle est fourni par les Lagrange 228 ,
famille qui a acquis la notabilité grace aux offices de justice et qui est solidement attachée
a la communauté réformée, la résistance aux persécutions, a partir de 1685, l'atteste.
Claude Lagrange (1600-1686) achéte I'office de greffier au bailliage royal du Vivarais et
se marie avec Jeanne Rousset fille d'un marchand tanneur. |l achéte des terres et préte
de l'argent. lls ont neuf enfants. Claude Lagrange apparait pour la derniére fois dans I'acte
d'abjuration collectif de 1685. Théodore, un de ses fils (1646-1711), est marié a Jeanne
Rignol, ils ont dix enfants et il continue la charge de greffier au bailiage jusqu'en 1682.
Mais il doit se démettre a la suite des arréts et déclarations interdisant aux réformés
I'exercice des offices judiciaires. Il est alors emprisonné, aprés 1686, pour avoir conservé
des armes et des livres défendus. Les Lagrange sont plusieurs fois condamnés pour refus
de participer aux offices. Sa file Marie est enfermée au couvent de Ste Claire 29 Cet
exemple est 'occasion également de souligner les écarts qui peuvent exister entre la
fécondité des notables et celle du reste de la communauté réformée. Celle des notables
est nettement plus élevée. Une situation qui rappelle celle décrite a propos de Metz par
M.-J. Laperche-Founel ; cette derniere parle d’hyperfécondité 2% pour les notables
réformés messins, favorisée par la mise en nourrice systématique. Dans la régon
d’Annonay, I'exemple de la famille Tourton, composée de notaires royaux et d’avocats,

5
Voir tableau : annexe 13.

6
Voir graphique 7 b.

7
Voir carte 3.

228
Voir tableau annexe 14.

9
D’aprés J. Skalski, « Les Lagrange d’Annonay, en France, en Suisse, en Saxe, en Pologne et a la Martinique, 1600-1860 »,
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ilustre le propos. En 1679, trois des enfants d’lsaac Tourton, notaire royal, sont en
nourrice chez des paysans de la régon, son fils Isaac a Toissieu chez la femme de
Guigal, sa fille chez la femme de Michel Dufau, granger a Punieu, son fils Flori & Sassolas
chez la femme de Jean Chastaignier ( trois endroits trés proches de son domicile) 2
Ces familes de notables protestants mettent également en lumiére une trés forte
endogamie sociale. Les notables se marient entre eux et a lintérieur de la méme
confession. On comprend que cette superposition de conditions oblige les familles a
rechercher des conjoints assez loin d’Annonay, ou encore a transgresser les régles de la
parenté concernant le mariage. Les Lagrange sont donc un exemple de cette étanchéité
de la frontiére confessionnelle, y compris au-dela de la Révocation. Ce schéma rappelle a
nouveau, la situation décrite a propos des notables réformés messins. Les mariages
homogamiques sont trés fréquents a l'intérieur de la communauté protestante. Pour cela,
les protestants annonéens, comme les notables réformés messins, n'hésitent pas a
transgresser les interdits : mariages consanguins entre cousins germains et
renchainements d'alliances, c’est a dire plusieurs mariages entre deux mémes lignages a
quelques années d'intervalle. 2% Ainsi, les Johannot, marchands-papetiers réformés
d’Annonay, se comportent-ils comme les Lagrange avec le méme souci d’endogamie et
d’homogamie. Le seul mariage d’une fille Johannot, Jeanne, avec un catholique intervient
au XVIII© siecle, donc a une période ou les tensions se sont un peu apaisées entre les
deux confessions. Jean-Claude Chomel de Midon, avocat catholique, devra attendre que
Jeanne soit veuve pour pouvoir enfin I'épouser mais ils feront face a la réprobation du
lignage Johannot. Ce mariage aura une large publicité, tant ce type d’alliance est rare.
Les catholiques agissent de méme, la famille Fourel en est un exemple 2

b) Frontiére confessionnelle, séparation sociale et géographique des deux
communautés.

La séparation géographique des deux communautés est un signe supplémentaire de
'existence d’une frontiére confessionnelle. Il n'est pas possible de dresser une carte
précise de cette répartition pour le XVII® siecle. Mais cela est possible pour le siécle
suivant. Au XVII® siécle la situation nous est connue simplement par un détail rapporté
par Chomel le béat. En 1618, ce dernier rappelle que :
« Le faubourg de la Récluziere était presque tout entier composé de maisons de
religionnaires, lorsque M. Neron (chanoine) était obligé de porter le corps sacré
de Notre Seigneur a quelque malade il était obligé de le porter en secret et dans
une boette dans sa poche de crainte de s'exposer aux insultes des hérétiques »
230 M .-J. Laperche-Fournel, « Les protestants messins : tous cousins ? Une étude de cas : la famille Grandjambe au XVIIe
siécle », Annales de I'Est, Metz, 1999-2, p. 505-532. D’autres ressemblances apparaissent entre protestants annonéens et messins,

notamment la forte endogamie confessionnelle.
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Une telle concentration rend difficile les relations et favorise la forte différenciation des
deux groupes. Certes, la situation n’est pas tout a fait comparable avec celle décrite par
R. Moulinas pour les juifs d’Avignon 2% , mais ilé/ a une séparation géographique tres
nette que I'on pourra confirmer et préciser au XVIII™ siécle.

Par ailleurs, les différentes formes de sociabilité, dont malheureusement peu nous
sont connues, semblent bien priviléger les relations uniquement au sein du groupe
confessionnel. L’observation d’'une famille de notables réformés d’Annonay, les Laurent
236 , donne quelques indications. En 1677, Antoine Laurent devient un consul protestant
d'Annonay pour un an. Son grand-pére a déja été consul en 1607 et son pére en 1640.
C'est donc une lignée de notables. Son pére, Jean Laurent, a épousé Madeleine Chomel
file d'Antoine Chomel, marchand tanneur protestant d'Annonay. Antoine Laurent a
épousé Marguerite Devinay, file du pasteur Alexandre Devinay. L’endogamie
confessionnelle et sociale se confirme donc ici. Les relations dans la famille montrent
également des liens étroits pour différentes formes de sociabilité, par exemple, la tuade
du « porceau », qui est acheté et tué en famile, puis partagé. Des habitudes qui
soulignent également le lien étroit entre monde rural et urbain. Les femmes de la famille
ont I'habitude de se rencontrer pour échanger des tissus, ainsi sa belle-sceur Nanon
Devinay a donné a sa femme « 3 aunes de guipure noire pour mettre sur sa jupe de satin
blanc » > . De méme les échanges de livres constituent des occasions de
rapprochement .

Bien évidemment, il est difficile, a partir d'un exemple de tirer des conclusions
générales, mais trés peu de documents montrent des relations entre catholiques et
réformés en dehors du champ professionnel. Les deux communautés semblent donc vivre
avec le minimum de contact. Mais il nous manque, pour faire un point exact, les registres
du consistoire d’Annonay, dans lequel pourraient apparaitre les censures pour la
participation a une féte aux cétés des catholiques.

c) La frontiére confessionnelle et les comportements démographiques.

Enfin la frontiere confessionnelle se manifeste dans les courbes de conceptions trés
ir s . 238

différentes entre les deux communautés. Ces deux courbes permettent de donner

quelques éléments d’explication également. On observe, pour les réformés, une courbe

trés réguliere moins marquée par les rythmes de la vie agricole, les conceptions se font

plus régulierement sur I'ensemble de I'année, et non en dehors des saisons agricoles
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comme chez les catholiques. Ce constat correspond a la situation sociale assez favorisée
des protestants d'Annonay, que montre le tableau d’analyse sociale % On releve un
pourcentage de notables plus importants chez les réformés. De plus, la courbe, a la
différence de celle des catholiques, est complétement déconnectée des « temps clos »,
exigence catholique. L’absence du « creux de mars » et de celui de ’Avent confirme l'idée
que la communauté réformée a une forte identité et qu’elle est peu influencée, au moins
avant 1670, par les pratiques catholiques. Le contraste est donc important entre la
population catholique, dont la courbe de conceptions est fortement marquée par le
respect des « temps clos », signe de I'implantation de la Réforme catholique, et par des
rythmes agricoles, et les réformés dont le comportement est trés différent. L’originalité de
la situation annonéenne se confirme donc de méme que l'existence d’'une frontiere
étanche entre les deux communautés.

d) Les facteurs sociaux de compréhension.

Quels sont les facteurs de compréhension de ces comportements ? Le rbéle des pasteurs
et des prétres a déja été rappelé. L'influence croissante qu’ils exercent sur la population
annonéenne, c’est un point commun entre les deux confessions, favorise I'’éloignement
des deux groupes. Mais le facteur social doit certainement étre pris en compte. Le tableau
d’analyse sociale 2% 3 été construit avec les informations fournies par les registres
paroissiaux et pastoraux. Ces sources sont évidemment a prendre avec précaution : le
curé, le vicaire ou la pasteur indiquent les professions pour les notables mais rarement
pour les paysans qui sont pourtant les plus nombreux.. Il y a parfois une représentation
excessive des notables. La comparaison avec les statistiques d’A. Molinier, obtenues sur
une échelle plus vaste, montre clairement qu’il y a des aberrations dans les chiffres mais
ils donnent tout de méme, faute de statistiques plus précises, un ordre de grandeur. Afin
de comparer plus facilement les deux confessions et les trois villes, les différentes
couches sociales ont été regroupées en quatre catégories :

les notables : marchands, officiers de justice (au bailliage), bourgeois ; le signe de la
notabilité étant en général la présence d’une titulature ou d’une fonction;

paysans : granger, métayer, laboureurs, ménagers ;

artisans : les maitres et compagnons ;

pauvres : ouvriers, gargons, servantes, domestiques, lépreux, mendiants,

journaliers...
Un tel classement n’est pas a l'abri des imperfections. Mais la simplification parait
indispensable pour comparer.

La situation sociale montre plus de contrastes que de ressemblances. Certes le
pourcentage des notables est largement exagéré dans les deux confessions, mais les
catholiques apparaissent plus pauvres. Ce sont principalement des paysans et artisans,
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alors que les réformés annonéens sont plutoét des notables et des artisans. Deux autres
sondages ont été faits dans les regstres pastoraux, ils confirment ces données. Cette
situation sociale trés contrastée est un autre élément qui favorise la séparation entre les
deux confessions, dans une société ou les cloisonnements sociaux sont importants. C’est
peut-étre aussi ce qui rend les réformés d’Annonay trés confiants et peu conscients du
risque qui approche, par exemple face a la crise de 1679 ou les persécutions des années
1683-85. Ce déséquilibre social tient peut-étre une de ses explications dans I'apport
migratoire. Il est beaucoup plus important pour les catholiques et entraine un gonflement
du groupe des paysans. Les réformés, pour leur part, ont des effectifs plutdét stagnants en
raison de cette faiblesse de I'immigration. Ce tableau confirme-t-il les théses de Weber
sur le dynamisme social et économique des réformés ? Partiellement, oui. Mais les autres
viles présentent des situations sociales différentes. D’autre part, avant les mesures de
persécution, les protestants d’Annonay se sont investis dans toutes les fonctions, pas
seulement le commerce mais également dans la magstrature. Les réformés sont trés
présents dans les offices de justice. La spécialisation dans la marchandise n’apparait pas
encore nettement.

Cela a des conséquences sur les sources. Les quelques livres de raison datés du
xvi® siécle qui nous sont parvenus sont tous rédigés par des protestants : Isaac Tourton,
notaire royal, Antoine Laurent et Antoine Delacroix, médecins. Le constat est-il isolé ?
Est-ce seulement le résultat des différences sociales ? La question de I'alphabétisation
s’ajoute-elle a la coupure entre les deux communautés ? La question de I'alphabétisation
est un dossier sensible. L’historiographie protestante affirme que la population réformée
maitrise I'écrit. Cette capacité résulterait de I'apprentissage précoce de la lecture dans la
Bible. Qu’en est-il a Annonay ? C’est dans ce but qu’ont été analysées les données des
registres paroissiaux. Les questions de méthode sont délicates. Lors des baptémes, les
curés, les vicaires ou les pasteurs ne se comportent pas tous de la méme maniére.
Certains font signer tout le monde, mais, dans d’autres regstres, la mére n'est pas
appelée a signer. Certains regstres sont des doubles, par conséquent n’y figure aucune
signature ; il faut donc faire confiance au pasteur ou a I'ecclésiastique qui a indiqué quels
témoins savaient ou non signer. La capacité de signer n’est pas forcément synonyme de
'aptitude a rédiger. En témoignent les signatures tracées avec application et d’'une main
bien hésitante. Enfin, le choix du type d’acte pour déterminer le degré d’alphabétisation
est capital. Les actes de baptémes, en effet, font intervenir dans les signatures un parrain
et une marraine souvent d’'une origne sociale différente de celle des parents, ce qui
fausse les résultats. Par conséquent il semble préférable d'utiliser les actes de mariage
sur lesquels, en principe, les deux époux doivent signer. C’est le choix qui a été fait pour
construire le tableau comparatif d’alphabétisation 24

Les résultats montrent des contrastes importants. Les réformés ont des taux
d’alphabétisation nettement supérieur a ceux des catholiques. Des résultats qui rappellent
la situation du Poitou ou les taux masculins atteignent 50 a 60 % 2. Une des raisons
tient aux différences sociales : la proportion de notables est plus importante chez les

1
Voir tableau 23.
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réformés que chez les catholiques. Pour affiner I'analyse, la comparaison des taux
d’alphabétisation a été poursuivie a l'intérieur d'un méme groupe social. Le résultat
montre que les différences d’alphabétisation ne sont pas seulement sociales.
L’apprentissage de I'écrit est effectivement plus poussé chez les réformés, avec, peut-étre
comme explication, I'étude réguliere de la Bible dans le cadre familial, que chez les
catholiques. Mais aucun document ne permet, pour Annonay, d’étayer cette affirmation.
Le résultat nest pas exempt de toute ambiguité. Ici encore, les contrastes sociaux
perturbent I'analyse car, dans le groupe des paysans, des différences sociales peuvent
apparaitre : les laboureurs sont plus nombreux dans les rangs réformés, alors que chez
les catholiques les journaliers et travailleurs de terre sont plus abondants. La différence
d’alphabétisation entre homme-femme est également plus importante chez les réformés
que dans la population catholique, mais les taux d’alphabétisation sont plus élevés dans
I'ensemble. Toutefois cette différence entre les deux sexes est beaucoup moins forte que
celle relevée par Y. Krumenacker en Poitou : car les taux masculins atteignent 50 a 60 %
alors que ceux de la population féminine sont compris entre 1 et 5 % 3 Cette différence
moindre peut étre le révélateur d’'un milieu social favorisé : les notables permettent aux
files d’accéder a I'éducation, ce qui n'est pas le cas pour les autres catégories sociales.
La différence entre catholiques et protestants a propos de I'alphabétisation se conjugue
avec les contrastes sociaux. C’est peut-étre une des raisons qui a conduit les catholiques
a considérer comme hautaine ou méprisante I'attitude des réformés. Nous retrouverons
cette accusation a I'époque des tensions. Cette différence sociale, conjuguée avec celle
de l'alphabétisation favorise le renforcement de la frontiére entre les deux confessions.

2. Privas et Villeneuve-de-Berg : deux exemples de frontiéres
confessionnelles floues.
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Privas et Vileneuve-de-Berg offrent I'exemple de limites plus floues entre les deux
communautés.

a) Les prénoms vétérotestamentaires signes d’une frontiére peu étanche.

La différence de pourcentage de prénoms vétérotestamentaires dans les deux viles
montre que la frontiére confessionnelle est moins étanche, et qu’il y a des passages 244

Les différences sont de 3,90 pour Privas et 3,21 pour Vileneuve-de-Berg. Ce plus faible
écart peut étre interprété de plusieurs maniéres. Les réformés pourraient chercher a éviter
les provocations en choisissant des prénoms plus neutres, surtout lorsqu’ils sont en
situation d’infériorité numérique comme c’est le cas a Vileneuve-de-Berg. Toutefois,
'analyse des prénoms vétérotestamentaires nous a montré qu’ils choisissaient ce type de
prénoms dans les mémes proportions qu’'a Privas. De plus, aprés la Révocation, les
réformés villeneuvois conserveront le méme taux de prénoms bibliques, la persécution
n'est donc pas en cause pour expliquer la modération de leur comportement. Cela peut

4
Voir tableaux 9 et 24.
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également révéler la présence de mariages mixtes ou de conversions. Les conversions
semblent étre les plus fréquentes a Vileneuve-de Berg. Un extrait d’'une délibération
municipale le confirme en 1658 :

« Chamboy, premier consul, assisté d'André Vernet et Etienne Cheyron, ses
collegues, a dit que depuis I'établissement des révérends péres capucins en cette ville, la
religon catholique y a fait beaucoup de progrés, que plusieurs familles s'y sont converties,
que le préche qui s'y disait auparavant y a cessé et en la plupart des lieux circonvoisins,
que la confrérie du Saint-Sacrement y a été établie et les catholiques se sont rendus si
dévots et si zélés au service de Dieu par les soins desdits religeux, qu'il y a sujet de louer
et remercier Dieu du bon état ou cette ville se trouve présentement »

Mais ce texte a été écrit afin d’obtenir d'autres religeux capucins, d'ou peut-étre
I'exagération de la part des consuls a propos du nombre de conversions et de la dévotion
des catholiques villeneuvois. La courbe mensuelle des mariages confirme en effet la
conversion des catholiques aux principes tridentins, en revanche la répartition des
conceptions en montre les limites, car les « temps clos » ne sont pas respectés. Les
registres paroissiaux de Vileneuve-de-Berg signalent des cas de mariages mixtes
précédés d’'une conversion. lls concernent souvent des notables comme dans le cas du
mariage entre Guillaume de Griléon et Anne de Chambonnet. Dans ce cas, c'est I'épouse
qui se convertit : « aprés avoir fait profession de foy ». Lors d’'un autre mariage, en 1661,
entre Antoine Chastaing, réformé, originaire de Die, et Catherine Charbonnier, catholique,
c’est linverse qui se produit, I'époux se convertit : « aprés avoir fait abjuration de
I'hérésie ». 2

Les mariages mixtes sont pourtant sévérement réprimés par les consistoires.
L’exemple suivant concerne [I'Eglise de Lagorce a laquelle la communauté de
Villeneuve-de-Berg fut rattachée pendant quelques années. Les sanctions prises sont
lourdes. En témoigne I'exemple d'un notable fréquentant I'église de Lagorce, Noé Eldin,
ancien de la communauté, censuré pour avoir laissé sa fille se marier avec un catholique :

« A comparu Nohé Eldin du lieu des Salelles lequel a advoué d'avoir consenti au
mariage de Suzanne Eldin sa fille avec une personne de la Religion romaine
nonobstant les diverses remontrances et plusieurs exhortations qui lui ont été
faites par plusieurs personnes et surtout par le dit sieur Chenal, tant en
particulier qu'en présence de cette compagnie pour le détourner du dessein qu'il
avait témoigné d'avoir de conclure le susdit mariage. Sur quoi la compagnie lui a
témoigné le déplaisir qu'elle a de sa conduite, lui a vivement représenté la faute et
combien grand est le scandale qu'il a donné a I'Eglise dans laquelle ayant charge
d'ancien il devait étre un exemple de pureté et de zéle pour ses prochains, et la
compagnie I'ajugé digne de la grande censure, et I'a déclaré déchu et privé de
ladite charge d'ancien en cette Eglise et outre ce, suspendu de la participation au
sacrement de la Sainte Céne et de ne pouvoir présenter aucun enfant au St
baptéme jusqu'aprés la Ste Céne & Pentecdte prochaine... » **’

On mesure avec ce document les écarts entre les décisions des pasteurs et du
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consistoires et le comportement des fidéles. Les mariages mixtes sont une réalité dans
une communauté ou les effectifs réformés sont réduits et marqués par une baisse. Dans
de telles conditions, le choix d’un conjoint réformé est difficile sinon impossible.

b) L’intervalle naissance-baptéme : un autre signe d’une frontiere
confessionnelle perméable.

Un autre signe permet de détecter une frontiere perméable, ce sont les influences
réciproques concernant l'intervalle entre naissance et baptéme. Pour mieux mesurer ces
influences et analyser les situations particuliéres il faut rappeler les évolutions constatées
sur 'ensemble des trois villes **° . La réduction de l'intervalle est une réalité dans les deux
confessions mais le rythme de baisse est différent. Cette baisse générale est le résultat
de l'action des synodes réformés et du clergé catholique. La réduction de lintervalle est
plus rapide pour les catholiques que pour les réformés. L’impression d’ensemble est donc
celle d’'une augmentation des différences entre 1650 et 1670. Localement, toutefois des
facteurs complémentaires peuvent se greffer sur cette évolution générale, c’est le cas
notamment a Privas.

Les réformés influencent les catholiques, surtout lorsque les premiers sont
majoritaires. Dans I'exemple privadois, les catholiques se comportent de la méme
maniere que les réformés. Le délai entre la naissance et le baptéme est assez long. Voici
ce que l'on peut lire trés fréquemment dans les registres paroissiaux catholiques de
Privas :

« L'an que dessus (1673) et le sixieme jour du moy de juin nasquit barthélémy
pize fils naturel et |égitime de vincent et de lucresse marianne habitans de cette
ville, il a été baptisé le douzieme du susdit mois... »
Le délai de six jours correspond a peu prés a la moyenne calculée de 6,98 % Un laps de
temps beaucoup plus long que ne le voudraient les exigences du concile de Trente,
rappelées par les évéques, notamment Mgr de Suze :
« Les parents doivent faire baptiser leurs enfants au plus tard 3 jours apreés la
naissance sous peine d'excommunication »,
la justification d’une telle rapidité est donnée ensuite :
« Qu'on ne veuille point croire que les enfans mourans sans baptéme ayent la
rémission du péché originel ». *°
Pourquoi les catholiques privadois se comportent-ils ainsi ? Est-ce parce que ce sont des
convertis de fraiche date et qu’ils ont gardé un comportement réformé concernant le
baptéme ? C’est une premiére possibilité que confirme un taux élevé de prénoms
vétérotestamentaires. Une autre explication est possible et elle n’exclut pas du tout la
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premiére, certaines familles connaissent une mixité confessionnelle et les rites des deux
confessions sont utilisés. Il ne s’agt pas de doubles baptémes mais simplement du
maintien de [I'habitude de ne pas faire baptiser I'enfant, (dont les deux parents
n’appartenaient pas a la méme confession avant leur mariage), immédiatement apres la
naissance. Cette deuxiéme hypothése est confirmée par quelques cas de mariages
mixtes découverts dans les registres paroissiaux 2 Enfin, le rapport de force
démographique est en faveur des réformés et incite peut-étre les catholiques a se
comporter selon les habitudes dominantes. 2 0On mesure également, dans cette
premiére moitié du xvii® siecle la limite des efforts du clergé dans la reconquéte
catholique. Toutefois ce constat n’est pas contradictoire avec I'observation effectuée a
propos de la répartition mensuelle des mariages. En effet, la pression du clergé peut
s’exercer plus facilement sur le choix de la date de mariage que sur les autres
comportements.

En revanche, a partir de 1660, les deux populations semblent davantage se
distinguer. Les catholiques privadois évoluent progressivement vers le modéle tridentin,
avec une réduction de lintervalle naissance-baptéme, ce qui confirme le constat déja fait
sur la courbe de répartition mensuelle des mariages. Y comportement des réformés
privadois se transforme également, puisque I'on constate une diminution de l'intervalle. Il
y a sans doute ici un double constat : d’'une part I'influence du clergé catholique se
renforce et le comportement des réformés s’aligne progressivement sur celui des
catholiques avec le début des mesures anti-protestantes, a partir de 1661. Mais la
prudence s’impose pour tirer des conclusions de ces statistiques car les synodes
réformés demandent aussi aux fidéles de faire baptiser leurs enfants rapidement. Le
synode de 1671, par exemple, rappelle que les fidéles doivent présenter le plus t6t
possible leurs enfants au baptéme et aux « jours destinés pour les exercices publics ». s
Comment distinguer alors l'influence catholique de I'action des pasteurs ? Dans le cas de
Privas, la comparaison entre le comportement des réformés dans la ville et dans les
vilages environnants permet de répondre. Les villages alentours, beaucoup moins
sensibles a l'influence catholique, car majoritairement réformés et disposant souvent d’un
pasteur résident, continuent de pratiquer un délai assez long entre la naissance et le
baptéme, alors que dans Privas les réformés modifient leur attitude. En effet, le délai
passe de 16 a 12 jours. La différence est encore importante avec les catholiques, mais
I'écart se réduit progressivement. L’influence pastorale a Privas est difficile a imagner car
il n'y a pas de pasteur résident et pas de temple. Les réformés privadois vont au culte
dans les paroisses des environs (Tournon-lés-Privas, Alissas puis Ajoux). L’interprétation

51 e
Au XVIII siécle, les réformés annonéens, en position minoritaire et alors que les persécutions sont terminées, choisissent de
conserver leur religon mais d’adopter le baptéme catholique. On retrouve le méme mélange de pratiques empruntées a l'autre

confession.

2
Voir graphique n° 7.

253
Voir graphique n° 9.
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S. Mours, « La vie synodale en Vivarais » B.S.H.P.F., Paris, 1946, p. 55-103.
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de ces chiffres par le renforcement de Tlinfluence catholique est donc la plus
vraisemblable. Cette réduction de l'intervalle est également un marqueur de la réforme
catholique. Les villes ou le clergé est mieux formé et plus nombreux réagissent davantage
aux injonctions nouvelles. La comparaison des résultats de Privas avec Annonay confirme
I'originalité de cette derniére, le délai trés faible enregistré par les catholiques annonéens
est un signe supplémentaire que la pénétration de la Réforme catholique est précoce et
profonde. La réduction de lintervalle entre naissance et baptéme observée chez les
réformés annonéens est-il comme a Privas, le résultat de la contrainte ? C’est plus
probablement le signe d'une forte confessionnalisation de la population réformée
annonéenne encadrée par deux pasteurs résidents. La ressemblance de comportement
face au délai entre la naissance et le baptéme entre réformés et catholiques annonéens
ne remet pas en cause I'existence d’'une frontiére confessionnelle étanche. Au contraire
elle confirme qu’il y a dans chaque communauté une forte confessionnalisation dont la
traduction est la réduction des intervalles naissances-baptémes.

La position de Vileneuve-de-Berg est, semble-t-il, intermédiaire. La situation
minoritaire ne débouche pas, comme on aurait pu I'imagner, sur un alignement complet
sur le comportement des catholiques dans les années 1650. A cela, il y a peut-étre une
explication : les réformés de Villeneuve-de-Berg se rattachent, a partir de 1668, a d’autres
Eglises, celle du Pradel puis celle de Lagorce. lIs y retrouvent une communauté vivant en
position majoritaire qui est en mesure de les conforter dans leur foi. Toutefois I'explication
de cette réduction de l'intervalle naissance-déces par une obéissance aux injonctions des
synodes ne semble pas pouvoir étre complétement retenue. En effet les absences
répétées de la communauté réformée aux synodes sont plutét le signe d’'une faible
confessionnalisation. D’autre part, la pression du clergé catholique de Vileneuve-de-Berg
ne semble pas trés forte. Certes le curé fait signifier I'interdiction du culte de fief a
Constantin de Serrre, seigneur du Pradel ; mais en méme temps les fidéles catholiques
respectent peu les temps clos, la courbe des conceptions * nous I'a montré, nous avons
constaté également le retard des prétres dans I'application des normes tridentines a
propos du mariage, autant de faits qui témoignent d’'un contrdle encore incomplet du
clergé sur les fidéles. La faiblesse numérique des réformés de Vileneuve-de-Berg a
peut-étre aussi été leur chance, car ils ne sont pas identifi€s comme une menace réelle
pour les catholiques. Enfin, les rares signes d’'une sociabilité interconfessionnelle au xvi®
sieécle apparaissent a Vileneuve-de-Berg. En 1685, a I'occasion d’'un procés entre un
réformé et le procureur du roi, des solidarités se manifestent entre notables des
différentes confessions. L’affaire nous apprend que dans les années qui précédent la
Révocation, Nicolas Jeune, chirurgen, et Jacques Bergougnan un notable catholique
avaient I'habitude de se retrouver et étaient devenus des amis. > Toutefois la situation
évolue, la réduction permanente de l'intervalle dans les années 1660-1680 est le signe
que la contrainte existe sans doute également. L’absence de données pour les
catholiques rend cependant délicate I'interprétation.

5
Voir graphique n° 13.
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ADA 25 B 9, 10/03/1685, regstres de la justice royale de Villeneuve-de-Berg.
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c) Les ressemblances dans les courbes de mariages : un autre signe d’une
frontiére confessionnelle perméable.

Un autre signe des influences catholiques sur les réformés peut étre repéré dans la mise
en place des pratiques catholiques sur la courbe des mariages réformés »7  Le faible
nombre de mariages pendant la période de I'Avent, le creux de mars se distinguent
nettement et traduisent trés certainement une influence du clergé catholique. Cette
influence est favorisée par le climat de persécution qui s’engage dés 1661, et dont les
manifestations dans la région sont bien visibles. Les regstres paroissiaux nous rappellent
que le départ forcé des réformés de Privas, en 1664, 258 est bien une réalité, les
« ci-devant » de Privas vivent dans des quartiers périphériques. Méme s’ils appartiennent
encore a la communauté privadoise, ils sont hors-les-murs. A cela s’ajoute la raréfaction
des pasteurs et temples. Autant d’éléments qui ont pu jouer pour favoriser la mise en
place d’'une telle répartition des mariages. Un autre élément permet d’affirmer qu’il s’agit
bien d’'une influence catholique ; les Eglises réformées des environs de Privas ne se
comportent pas de la méme maniére. Certes leur composition sociale n’est pas la méme,
la part paysanne est plus importante, mais surtout le clergé catholique est moins actif et
des pasteurs sont plus présents * La comparaison des deux courbes montre nettement
que les réformés privadois respectent le temps du Caréme et celui de I'’Avent, alors que
ceux des villages environnants a majorité protestante ont un comportement différent, avec
une courbe qui ignore le « creux de mars ». D’autres différences sont perceptibles : la
courbe de la population réformée des environs de Privas n’a pas de maximum secondaire
en été, alors que c’'est le cas pour Privas. L'explication tient ici au mode de vie : c’est
I'opposition entre une population largement agricole, alors que les réformés privadois sont
majoritairement des artisans. Cette courbe a des allures prémonitoires, elle annonce la fin
d’'une époque, celle de Privas, « petite Genéve », capitale des Boutiéres protestantes,
pour inaugurer celle d’'une ville « mal convertie » mais coupée de son arriére-pays. Le
choc de la Révocation achévera I'évolution. Le rapport de force numérique entre les deux
communautés n’est donc pas le seul facteur d’explication des comportements, d’autres
éléments entrent en jeu. La communauté de Privas, en dépit de son avantage
démographique, connait un alignement sur le comportement catholique. Cela peut étre le
résultat de I'action du clergé, du peu d’implication des notables réformés, I'analyse des

7
Voir graphique n° 18 et 19.

Confirmé par le document cité par E. Reynier, Histoire de Privas, tome |l, volume 1, Privas, 1946, p. 209-210, et mentionné
dans bulletin de la S.H.P.F; II, 1853, pp. 40-41, lettre des « Anciens et jadis habitans de Privas a messieurs les Pasteurs et Anciens
de I'Eglise refformée de Lyon (Décembre 1667) » a propos du départ de Privas des protestants (toutefois la réalité de ce départ est
contesté par Molinier, les protestants seraient simplement allés au culte hors de Privas, mais auraient continué d'habiter leurs

maisons dans Privas, hypothése difficilement acceptable compte-tenu du nombre d’informations concordantes a propos du départ).

259
On reléve une situation totalement inversée a Annonay (voir graphique 57) : les communautés réformées des environs ont une

courbe de mariages qui s’aligne davantage sur le modéle catholique avec un creux de mars-avril bien marqué ; l'orignalité de la
situation des réformés d’Annonay en est renforcée. Les contrastes sociaux permettent également d’expliquer les différences

constatées dans les courbes.
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prénoms veétérotestamentaires nous a montré un taux trés réduit dans ce groupe social,
ou enfin, celui de pressions extérieures, dont il sera fait état par la suite.

Le début des persécutions a également des effets sur le comportement des réformés
annonéens. La courbe de mariages des réformés 200 permet de distinguer, comme dans
le cas privadois, un alignement progressif sur les catholiques et une frontiere
confessionnelle partiellement remise en cause avec les persécutions et la mise en place
d’'un climat d’insécurité. La courbe des mariages réformés a singulierement changé entre
1640 et 1680. Elle ressemble de plus en plus a celle des catholiques. Par exemple le
« creux de mars »

commence d’apparaitre. Certains réformés respectent donc le « temps clos » du
Caréme. Ce changement peut étre interprété comme la prise de conscience d’une
situation désormais minoritaire & Annonay. Sans doute la perte du consulat en 1679 261
a-t-elle contribué a cette prise de conscience. Les réformés essaient désormais de ne
plus provoquer le clergé catholique et les dévots par des mariages pendant les « temps
clos ». Pour autant les réformés ne sont pas décidés a se rapprocher davantage des
catholiques : les recherches de conjoints hors d’Annonay, parfois a des distances
importantes, pour respecter 'endogamie confessionnelle, montrent ce refus de s’associer
aux catholiques. D’autre part, les témoignages de certains notables montrent qu’ils sont
persuadés qu’ils ne craignent rien en dépit des menaces qui s’accumulent. L’insouciance
du médecin annonéen A. Laurent en 1685 est impressionnante. Face aux persécutions
aucun préparatif de départ n’apparait dans son livre de raison, comme s'il n'arrivait pas a
croire ?Gzla réalité des persécutions : il continue d'acheter du « bled » et fait entretenir sa
vigne.

Bilan sur les différentes formes de frontieres confessionnelles.

Pourquoi la frontiere confessionnelle est-elle plus perméable a Privas et
Villeneuve-de-Berg qu’a Annonay ? Nous avons rappelé que les rapports de force
démographiques étaient a prendre en compte mais qu’ils ne peuvent tout expliquer, faute
de quoi la situation de Vileneuve-de-Berg et Privas serait incompréhensible. En effet,
dans le premier cas on est face a une minorité réformée qui montre quelques signes de
résistance, et dans le second cas, nous sommes en présence d'une communauté
protestante majoritaire mais qui a beaucoup de mal a s’opposer a l'influence catholique.
Toutefois le rapport de force ne tient pas seulement a la situation a un moment donné,
mais également a I'évolution, or nous l'avons rappelé, les évolutions sont toujours
défavorables aux réformés.Dans les trois villes, ils doivent faire face a une population
catholique a croissance rapide. 263

60
Voir le graphique n° 5 et 20.

Ce point sera étudié dans le chapitre suivant.
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ADA 2 MI 351 R 2, A. Laurent, Le journal d'Antoine Laurent, Annonay, 1685, p. 58.
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Voir graphique n° 7.
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L’autre explication possible tient aux inégalités sociales %% Les communautés
réformées dont la proportion de notables est élevée semblent davantage résister a
I'érosion. C’est le cas d’Annonay. La communauté réformée privadoise, en revanche, a
une composition sociale moins favorisée par rapport aux catholiques ; est-elle, alors,
soumise a la tentation d’imiter les notables catholiques 2% 9 Un tel fait pourrait favoriser le
mouvement de conversion. D’autre part, les notables constituent les piliers de la
communauté, nombre d’anciens sont en effet des notables et leur présence contribue a
préserver I'ensemble du groupe. Or dans la communauté privadoise deux facteurs de
fraglité se conjuguent. D’une part les notables ne sont pas trés nombreux, d’autre part,
ces notables ne semblent pas trés attachés a leur communauté, 'analyse des prénoms
nous I'a montré. Ces deux éléments jouent en faveur des conversions et donc, d’'une
frontiére plus perméable. La confirmation est donnée aprés 1685, la disparition des
notables, notamment leur absence aux assemblées du « Désert », va modifier
profondément I'allure de la communauté réformée.

Enfin, une derniére explication peut étre trouvée dans les relations entre les deux
communautés. Certes le contexte de tension est général dans le royaume aprés 1661,
mais des situations locales peuvent renforcer ou réduire la persécution d’ensemble. La
présence d’une relative entente semble favoriser I'étanchéité de la frontiére, en revanche
les affrontements, comme c’est le cas a Privas, conduisent a des situations plus
incertaines. Ainsi des situations de flou confessionnel se mettent en place dés 1664
lorsque les privadois doivent quitter leur ville. Pierre Tavernol, par exemple, bourgeois
réformé privadois épouse au temple en 1656 Judith Brun mais leur fils Armand est baptisé
a I'église le 4 octobre 1665. 206 La confirmation est donnée en 1685, les réformés
privadois fourniront alors les effectifs d’émigrés les plus nombreux parmi les trois villes.
On a vu également a Privas les pratiques réformées s’aligner sur celles des catholiques a
propos des intervalles entre naissances et baptémes ou de la courbe des mariages ;
I'étape ultime étant la conversion. En revanche dans les deux autres villes la situation est
différente. Villeneuve-de-Berg offre un exemple d'une situation intermédiaire. Des
conversions ont eu lieu assez tét dans le siecle. Nous les avons vues apparaitre dans les
pourcentages de prénoms vétérotestamentaires chez les catholiques. En revanche, les
différences de comportements respectifs se maintiennent en ce qui concerne les
intervalles naissances-baptémes ou dans la répartition mensuelle des mariages et des
conceptions. Enfin Annonay, serait le modeéle le plus poussé dans la mise en place d’'une
frontiére étanche. En effet, aux caractéristiques relevées pour Villeneuve-de-Berg s’ajoute
'absence de conversions de réformés. Certes la distinction entre ces trois situations se
brouille progressivement avec la mise en place de la répression. La pression des
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Voir tableau n° 22.
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Mais cela infirme la conviction d’ E. Reynier, Histoire de Privas, Tome Il, volume 1, p. 272-273, qui affirmait que les réformés

étaient plus riches que les catholiques, en se basant sur des sources fiscales. Peut-étre est-ce une surimposition d