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Résumé

Résumeé

Cette these propose une analyse approfondie de la dynamique des changements observés au
sein d’une communauté de chasseurs-cueilleurs, les Baka du Gabon. Ce groupe se compose de
moins de 1000 individus et parle une langue oubanguienne dans un environnement bantuphone.
Une comparaison avec les autres langues du méme sous-groupe linguistique met en évidence les
spécificitésdu bakaet met au jour desaffinités entre cette langue et le monzombo. Cesdeux groupes
ethnolinguistiques semblent avoir entretenu des relations qui s'inscrivent dans une dynamique
d’ échange de compétences (chasse-cueill ette vs péche-maitrise du fer). Cetype de complémentarité
se retrouve dans les relations entre les Baka et leurs voisins bantu actuels, dont en particulier les
Fang, pour ce qui concerne le Gabon.

Le mode de vie des Baka demeure, encore aujourd’ hui, largement marqué par la mobilité et
la forét. Toutefois, la sédentarisation imposée par voie gouvernementale, la contiglité avec les
Fang de méme que I’ influence croissante de la mondialisation entrainent des transformations par
rapport auxquellesles Bakacherchent ase positionner. Cesderniérestouchent lalangue (systemeet
utilisation) de méme que bon nombre de pratiques socioculturelles (habitat, mobilité, alimentation,
subsistance, religion, etc.).

Lathese s efforce d’identifier ces transformations, de les décrire et d’en évaluer I'impact en
tenant compte de la diversité des situations. Elle comporte, par ailleurs, une réflexion critique
des principes de catégorisation fondée sur I’ é&ude de plusieurs domaines lexicaux (faune, flore,
maladie). Certains changements peuvent apparaitre en surface sans pour autant remettre en
cause, de maniere fondamentale, leur attachement a la forét et a certaines valeurs ancestrales.
Toutefois, les différentes pressions exogenes (i.a. sédentarisation, mondialisation) et endogenes
(i.a. attitude des individus, transmission) qui déterminent alors le degré d'avancement des
différentes transformations, ne doivent pas étre sous évaluées en tant qu’ elles sont une menace
pesant sur lalangue, laconnaissance delaflore et delafaune et certaines pratiques socioculturelles.

Disciplines : Linguistique — Anthropologie linguistique — Anthropologie — Linguistique
cognitive — Sociolinguistique.

Mots clefs : Baka — Chasseur-cueilleur — Gabon — Afrique centrale — Oubanguien —
Lexique spécialisé — Linguistique historique et comparative — Protolangue — Langue en danger —
Changement linguistique — Emprunt — Changement culturel — Mobilité — Sédentarisation — Parenté
— Généalogie — Alliance — Catégorisation — Faune — Flore — Maladie — Chasse — Midl.
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Abstract

This thesis proposes a detailed analysis on the dynamic of change observed among the Baka
from Gabon, a hunter-gatherer community. This group is composed of less than 1000 individuals
speaking an Ubangian language inside a Bantu environment. By comparing their language with
others from the same linguistic sub-group, some singularities from Baka and some resemblance
with the Monzombo sub-group can be seen. These two ethnolinguistic groups, Baka and
Monzombo groups, seem to have kept close contact based on skill exchanges (hunting/gathering
and fishing/iron skills). This interaction is witnessed in the exchanges the Baka population
preserves with their current Bantu neighbors, especially with Fang in Gabon.

Nowadays, the Baka way of life is still characterized by their mobility and the forest.
Nevertheless, due to a non-migratory lifestyle imposed by the State, the proximity with the Fang
group and the growing globalization, dramatic changes are inflicted to the Baka community.
Changes at which they are trying to adapt. These constraints do not affect only their language
(system and use) but also many sociocultural habits such as settlement, mobility, food and means
of support or religion.

The am of this thesis is to identify these ongoing transformations, to describe and to
evaluate their impact bearing in mind the singularity of many contexts. An argumentative
reflection on categorization principlesis also proposed on lexical domains such as fauna, floraand
diseases. Certain changes could arise without necessarily questioning their bonds to the forest and
ancestral values. Nonethel ess, both exogenous (globalization and asedentary life) and endogenous
pressures (individual behavior and culture transmission) determining the progress of different
transformations should not be under evaluated as being a threat to the language, to the knowledge
of the flora and fauna and to certain sociocultural practices.

Fields:Linguistics — Anthropological linguistics — Anthropology — Cognitive linguistics —
Socia linguistics

Keywords. Baka — Hunter-gatherer — Gabon — Central Africa — Ubangian — Specialized
Lexicon — Historical and comparative linguistics— Protolanguage — Endangered language —
Linguistic change — Word loan — Cultural change — Mobility — Sedentary mode — Kinship —
Genealogy — Alliance — Categorization — Fauna— Flora— Disease — Hunting — Honey.
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Au-dela de la diversité linguistique et culturelle, du droit ala différence, il existe un éément
précieux gque nous appelons « vie ».

“Moke told me not to think that this was areal molimo; it was what they did for the villagers
to make them think their molimo was the same as the Pygmies.” Turnbull (62: 46)

« Et ce qui fait I'originalité de chacune d'elles [les cultures] réside plutét dans sa
facon particuliére de résoudre des problemes, de mettre en perspective des valeurs, qui sont
approximativement les mémes pour tous les hommes : car tous les hommes sans exception
possedent un langage, des techniques, un art, des connaissances de type scientifique, des
croyancesreligieuses, une organisation sociale, économique et politique. Or cedosagen’ est jamais
exactement le méme pour chaque culture... » (Levi-Strauss, 1952 : 50)

« La pratique du terrain, c'est d'abord un ensemble de relations qu'il faut établir avec des
inconnus sur leur propre territoire. Une inscription dans un espace geographique, économique,
social, politique et mental dont le chercheur n'apas|'expérience directe et sur lequel il n'a, a priori,
aucune prise. » (Caratini, 2004 : 22)

« Et ce décentrement ne fut lui-méme possible que par la suspension du jugement, la mise
entre parentheses provisoire des évidences recues et partagées au sein de sa société et de sa
culture. » (Godelier au sujet de Morgan, 2004 : 21)

“Instead decisions should be based on the understanding that nature is indeed abundant and
capable of sustaining all life, if it isshared properly.” (Lewis, 2006: 17)
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Conventions de lecture

Conventions de lecture

Linguistiques
litt. : littéralement
[...] : crochets phonétiques
/...l : barres phonologiques

Pour les besoins de notation des tons, le tilde sera placé au dessous des voyelles dans les
guelques rares cas ou la nasalité apparait.

PG : Proto Gbaya
PB : Proto Bantu

C1,C2, etc. : 16€ consonne, 2tme COoNsonne, €etc.
V1, V2, etc. : 1¥€voyelle, 26 voyelle, etc.

T1, T2, etc. : 1 ton, Zéme ton, etc.
H : haut, ton haut.

M : moyen, ton moyen.

B : bas, ton bas.

1SG, 25G, 3SG : 1€ personne du singulier, 26™€ personne du singulier, etc.

1PLU, 2PLU, 3PLU : 1ére personne du pluriel, etc.
Poss. : possessif/ PP : pronom personnel
Conn. : connectif

Pour ce qui concerne le premier chapitre, les numérotations fournies dans les tableaux
correspondent a celles de Mofiino (1988). D’ autres conventions propres ont été adoptées, soit :

- - 1 deux traits : « absence de données ou forme tres différente »
~:untilde centra : « ou », variation libre

/ : un dash dans la colonne du baka : « a gauche du slash, ce sont les réalisations de Brisson
et adroite mes propres données »

?:un point d’interrogation : « doute »
Anthropologiques

Ego : la personne référente

Ego M : Ego masculin

Ego F : Ego féminin.

(f.X) : fiche puck numéro X. Cette information, suivant généralement un anthroponyme,
renvoie au numéro de I’individu dont il est question dans le fichier puck en annexe
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Dans les grandes fiches anthropologiques, pour réussir a obtenir toutes les informations sur
une seule page, certains signes ont été modifiés:

Un individu masculin est marié a deux femmes.

AQO_A QO

Autres

CC chasseurs-cueilleurs

GN Grands Noirs, terme repris de Bahuchet qui englobe toutes |es popul ations non chasseurs-
cueilleurs.

Bilo toutes les populations non CC, Bantu ou Oubanguiens, méme référent que GN.
RCA République Centrafricaine

RDC République Démocratique du Congo

WWF World Wildlife Fund

D’ autres acronymes ou abréviations spécifiques sont donnés au fur et amesure dansles parties
concernées.
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1 Introduction

1 Introduction

La communauté baka du Gabon n’a pas fait I'objet d’études approfondies tant du point
de vue linguistique qu’anthropologique. Comme elle se trouve de plus en plus isolée des
autres Baka de la région et qu’elle subit des transformations plus ou moins importantes
depuis quelques décennies dues a des facteurs a la fois externes (sédentarisation forcée,
impacts de la mondialisation, etc.) et internes (identification, etc.), ce groupe présente
un intérét particulier pour I'étude de la dynamique des transformations linguistiques et
culturelles d’'une communauté dont le mode de vie semble a présent menacé. L'objectif
de cette thése est donc de rendre compte de cette dynamique, en étudiant, par le biais
d’'une approche pluridisciplinaire, plusieurs aspects linguistiques et socioculturels propres
a cette communauté. Comment ce groupe réagit-il aux transformations qu’il est en train
de subir ? Quelle est I'attitude de ses membres ? Jusqu’a quel point les transformations
affectent-elles leur mode de vie et leur langue ? Le présent travail de recherche tachera
d’apporter des réponses a ces questions et a bien d’autres encore. L'étude des lexiques
spécialisés (faune, flore, maladie, parenté) a pris une place importante dans ces recherches.
Ces lexiques reflétent toute une vision du monde et leur étude permet également de faire des
rapprochements avec des études comparatives réalisées récemment sur certaines langues
bantu du Gabon et des régions limitrophes (cf. entre autres, les travaux de Mouguiama-

Daouda, de Hombert' et de Philippson). Ces derniéres avaient pour objectif de vérifier
certaines hypothéses sur les voies migratoires des populations de la région et les contacts
gu’elles ont pu entretenir au cours de l'histoire.

Les Baka, comme a priori bon nombre de populations de chasseurs-cueilleurs, ont la
particularité d’avoir emprunté la langue de leurs voisins (cf. les travaux de Bahuchet et de
Thomas cités plus bas). Aussi, il importe de proposer une étude linguistique comparative
prenant en compte plusieurs autres langues du groupe sere-ngbaka-mba (i.e. un sous-
groupe de langues oubanguiennes) tant en synchronie qu’en diachronie dans le but de
déterminer plus précisément la place du baka au sein de ce groupe. La mise en évidence
de caractéristiques communes a ces langues permet d’établir le degré d’homogénéité de
ce sous-groupe, que je nommerai ma’bo-mundu ci-aprés, et de formuler des hypothéses
sur des étapes antérieures des langues en question.

Les Baka occupent une position unique au Gabon. C’est la seule population a parler
une langue oubanguienne au sein d'une cinquantaine de groupes ethnolinguistiques
essentiellement bantu. Tous les autres groupes de chasseurs-cueilleurs présents dans ce
pays, parlent la langue de leurs voisins bantu (ou plutét une variante de celle-ci). Les
Baka sont localisés au nord dans la région de Minvoul et au nord-est dans la région de
Makokou. La thése s’attache davantage aux différents groupes baka répertoriés dans la
premiére zone. Dans cette région de Minvoul, ces groupes sont principalement entourés
de Fang, l'une des ethnies majoritaires du Gabon. Nous verrons les différents types de
relation qu’entretiennent ces deux populations en présence, et I'évolution de ces relations.
Les divers changements observés, dus aux contacts de populations (et de langues) devenus
réguliers suite a une politique gouvernementale de sédentarisation, se manifestent tant sur

1
Un projet ANR intitulé CLHASS (Contributions Linguistiques a I'Histoire de I'Afrique Sub-Saharienne), actuellement en cours de
réalisation sous la direction de Jean-Marie Hombert, relance la question de la classification des langues sub-sahariennes.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

le plan linguistique que culturel. Les Baka se trouvent ainsi en situation de diglossie (au
sens de Wolff (2000), le bilinguisme s’étant généralisé au sein de cette communauté) et
présentent une double nomenclature clanique et anthroponymique.

La situation particuliere des Baka pose de fait une problématique générale de
changements linguistiques et plus largement culturels qui doit étre appréhendée de maniére
dynamique et située. Certaines transformations sont visibles en temps réel, se produisant
méme parfois sur un peu moins de deux générations. Ces transformations atteignent les
différents domaines étudiés a des degrés divers. L'origine des changements (cf. Labov
1976) n’est pas mono-factoriel et il s’agit plutét d’'une combinaison de plusieurs facteurs
exogenes et endogenes dont les prédominants sont la sédentarisation, pour le premier, et
I'attitude des locuteurs, pour le second.

La premiere partie de cette thése (chapitre 2) comprendra deux sous-parties, I'une
consacrée a la présentation de I'environnement général des Baka (leur localisation, leurs
voisins bantu et les relations entre les Baka et les Fang) et l'autre portant sur la langue
baka et ses spécificités. Cette derniére présentera les principaux traits morphologiques et
phonologiques. Dans cette méme partie je présenterai une comparaison entre les deux
variétés de baka camerounaise et gabonaise qui permettra de mettre en évidence certains
changements linguistiques dus aux phénomenes de contacts de langues (facteur exogene)
mais également en fonction de I'attitude du locuteur (facteur endogéne). La constitution
d’'un sous-groupe de six parlers sere-ngbaka-mba, intitulé ma’bo-mundu, se révélera
particulierement homogéne et mettra en évidence certaines caractéristiques partagées par
les langues en présence sur le plan synchronique. Dans une perspective diachronique, les
six langues, soit le ngbaka-ma’bo, le monzombo, le gbanzili, le mayogo, le mundu et le baka,
seront comparées afin de proposer un proto-systéme vocalique et consonantique.

Dans un deuxiéme temps (chapitre 3), suivant Labov (1976 : 46) qui affirme qu’aucun
changement ne se produit dans un milieu socialement vide, la structure sociale des Baka
sera présentée a travers le prisme de la mobilité et de leur attachement a la forét, de la
dénomination de la parenté et des pratiques sociolinguistiques. Il en ressortira, entre autres,
que les déplacements, en ce qu'ils induisent la marche comme savoir-faire notamment,
constituent un des piliers cruciaux de cette communauté. Tout comme I'environnement
forestier ou les Baka puisent encore la quasi-totalité de leurs ressources (alimentaires et
techniques : avec la fabrication des huttes, des maisons en feuilles ou des parures des
différents esprits). Cet environnement est également le lieu privilégié pour resserrer les
liens familiaux et plus généralement renforcer la cohésion sociale. De fait, la sédentarisation
s’aveére incompatible avec I'essence méme de la société baka.

La derniére partie (chapitre 4) sera davantage consacrée a des aspects relevant de la
perception du monde des Baka. Cette derniére sera notamment abordée a travers I'étude
de lexiques spécialisés (faune, flore, maladie) que j'ai collectés in situ. Ce travail permettra,
entre autres, une approche critique des modeéles proposés notamment par Berlin, Rosch et
Kleiber (dans les domaines d’anthropologie et de linguistique cognitives) pour I'étude de la
catégorisation et des principes qui la sous-tendent, ainsi qu'une remise en question de la
validité des représentations arborescentes.

1.1.1 Les différentes appellations des Baka
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1 Introduction

Les dénominations des Baka sont de deux ordres, il peut s’agir de termes généraux tels
que « population autochtone », « Pygmée », « chasseurs-cueilleurs », etc., ou de termes
plus spécifiques comme « Baka », « Bibayak », « Bayaka », etc.

Termes d’ordre général

Le terme de populations autochtones est souvent controversé dans la mesure ou de
nombreuses ethnies peuvent se considérer comme autochtones. Les différents critéres

de la Convention 169 repris dans un rapport conjoint publié par 'UNICEF (2008 : 13)2
ne paraissent pas valides dans la mesure ou la majorité des ethnies du Gabon étaient
déja présentes bien avant la colonisation (cf. 'élément historique, note de bas de page
ci-dessous) et les lois coutumiéres des ethnies dominantes continuent a étre appliquées
localement (cf. I'élément culturel, ibid., pour davantage de précisions, se référer a Paulin &

al, 2009). Le propos n’étant pas ici de (re)définir le terme autochtone®, il est preferable de
se référer directement aux populations visées, a savoir les Baka.

Le second terme, le plus usité dans la littérature spécialisée, pose également probléme.

En effet, 'appellation « Pygmées »* revét un caractére péjoratif pour bon nombre d’entre eux
— méme si certains comme Léonard Odambo, journaliste koya gabonais, responsable de
I'association MINAPYGA, revendique sa « pygmitude » — il s’avére plus pertinent de parler
de « chasseurs-cueilleurs » (ou chasseurs-collecteurs), prenant ainsi en considération
le mode de subsistance plutdét que I'aspect physique. Le terme de chasseurs-cueilleurs
(« CC ») est donc utilisé, excepté lorsqu’il s’agit de citations utilisant le terme « Pygmée ».

Par ailleurs, le terme de « Grands Noirs » (« GN ») utilisé par Bahuchet, qui apparaitra
quelquefois, renvoie également a des caractéristiques physiques (par opposition aux
Pygmeées de petite taille), lui sera préféré I'appellation de Bilo proposée par Lewis (2000 : 2)
qui d’aprés les Mbenzele (CC du Congo) référe aux populations villageoises vivant dans leur
forét : « this groups together over 40 different Bantu and Oubanguian language speaking
ethnic groups ». Le terme de Bilo fait donc référence a toutes les populations non chasseurs-
cueilleurs.

Le premier critere (élément subjectif) est celui de I'auto identification. Selon l'article 1 al 2 de la convention 169 « le sentiment
d’appartenance indigene ou tribal doit étre considéré comme un élément fondamental ». Le deuxiéme critere est I'’élément historique.
Il indique que les peuples indigenes sont les descendants de peuplement d’origine installé sur les terres avant la colonisation ou
I'établissement des frontiéres actuelles. Le troisieme critére est I’élément culturel qui fait reconnaitre comme peuples indigénes ceux
qui « quel que soit leur statut juridique, conservent leurs institutions sociales, économiques, culturelles et politiques propres ou
certaines d’entre elles ». L'article 1 al 1 para a qui concerne de maniére spécifique les peuples tribaux stipule que ce sont des peuples
« qui se distinguent des autres secteurs de la communauté nationale par leurs conditions sociales, culturelles et économiques et qui
sont régis totalement ou partiellement par des coutumes ou des traditions qui leurs sont propres ou par une législation spéciale ».

3

Il est intéressant de noter que les études récentes en génétique (Verdu & al, 2009a) ont permis de mettre en évidence une origine
commune entre les Bilo et les chasseurs-cueilleurs, il y a environ 54000-90000 ans. Ce qui remet en question, de fait, la définition
d’autochtonie telle qu’elle est présenté.

4 Cette appellation provient du lat. pygmoeus, gr. pugmaios, proprement « haut d’'une coudée », pugmé, dans REY A. et J.
REY-DEBOVE, 1991, Le Petit Robert, 1, (Dictionnaire alphabétique et analogique de la langue frangaise). Aussi, par opposition a
cette relative petite taille, les populations voisines desdits Pygmées sont appelés « Grands Noirs » quelque soit leur origine ethnique,
cette notion regroupe globalement tous ceux qui ne sont pas Pygmeées.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

Quant au terme « indigéne », il est trés peu utilisé en Afrique mais plutét pour

les populations d’Amérique du Sud. Toutefois, César Galindo®, un Quechua du Pérou,
réalisateur cinématographique émigré en Suéde depuis plus de vingt ans, questionne
I'identité autour de la double figure de I'Indien et du migrant. Pour lui, les termes indigénes
et autochtones divisent la société en deux ; le premier étant actif, luttant pour la préservation
de ses spécificités culturelles, et le second plutét passif.

Termes plus spécifiques

Il s’avére important de faire une distinction entre les termes exonymes et les endonymes.
Aussi, les différentes dénominations employées par les populations voisines des Baka,
généralement les Bantu, présentent un préfixe de classe ba- et bi-, renvoyant de maniére
trés schématique (le sémantisme est souvent plus complexe) aux humains pour le premier
et aux animaux pour le second. D’aprés divers auteurs (Bahuchet, Joiris, Letouzey, Lewis,
etc.), il est possible de répertorier les termes suivants : Babinga ou Babénga (soit « ceux
de la sagaie »), Bibayak, Bayaka, Bibayaka, Bibaya, Bebayaga, Bangombe et enfin Yaka.

La derniére appellation ayant la spécificité d’étre employée autant par les populations
voisines des Mbenzele du Congo que par les Mbenzele eux-mémes pour se désigner en
tant que groupe plus large englobant les Baka du Congo et des autres pays. Il ne peut s’agir
d’ethnie yaka au sens ou I'entend Godelier (2004 : 49), c’est-a-dire d’'une appartenance a un
méme groupe de populations apparentées sur le plan linguistique et culturel sachant que les
Mbenzele parlent a priori une langue bantu alors que les Baka, une langue oubanguienne.

Pour ce qui concerne les termes endonymes utilisés par les Baka, il existe, d’aprés
Brisson (1984-2002), une autre dénomination : [kokoLl], synonyme de « Baka ». Celle-ci n’a
pas éte répertoriée dans la région de Minvoul, seule 'appellation « Baka » est utilisée.

1.1.2 La place de I’observateur

Les problématiques de terrain et les difficultés auxquelles jai été confrontées peuvent,
aujourd’hui, me paraitre effectivement naive (quoique toujours d’actualité). Pour autant,
elles ont le mérite de soulever la question de la légitimité de la présence du chercheur au
sein de communautés qui n'ont bien souvent rien demandé, fait frequemment oublié. Aussi,
je me permets de faire part de quelques unes des réflexions qui ont pu émerger depuis le
début de mes recherches de terrain.

Mon premier terrain a correspondu avec mon premier voyage au Gabon. Cela s’est
réalisé dans le cadre d’'un projet nommé « Langues, génes et cultures bantu » financé par
I'ACI « Origine de 'lHomme, du Langage et des Langues » (OHLL) et ultérieurement, au
niveau européen, par 'ESF sous I'appellation OMLL. Ce projet a permis la collaboration
de linguistes et d’anthropologues (étudiants ou professeurs avertis), sur le terrain. Une des
équipes, dont je faisais partie, s’est donc rendue dans la région de Minvoul auprés de la
communauté baka. Modeste Mengué, étudiant en anthropologie a 'UOB, natif de la région
qui avait déja travaillé avec les Baka, nous a introduits auprés de la communauté.

5
« Autochtone ? Définitions et état des lieux » dans Paroles d’Autochtones, Conférences organisées par le Musée des

Confluences, mercredi 28 mai 2008, Lyon.
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Dans le village de Bitouga, un jeune Baka, nommé Sumba, s’est rapidement posé
comme linterlocuteur privilégié, souhaitant travailler avec des Blancs. Aprés plusieurs
élicitations linguistiques et divers questionnements portant sur son savoir culturel, il semblait
étre un bon informateur. Son désir de voyage en France, m’a permis de I'accueillir, ainsi
que Modeste Mengué en tant que traducteur, au sein du laboratoire DDL pendant environ
un mois. Aprés une semaine difficile au cceur de Lyon (environnement sonore beaucoup
trop bruyant, etc.), il a finalement séjourné prés de trois semaines en pleine campagne dans
notre demeure familiale.

Aussi, a mon arrivée pour cette seconde mission au Gabon, j'avais déja I'avantage
d’avoir établi un lien particulier avec Sumba. Etant venue seule cette fois, il s’est senti
particulierement responsable de moi et a pris maintes précautions pour qu'’il ne m’arrive
rien de grave.

Je me retrouvais de nouveau face a mes questionnements sur la nature du travail de
terrain et mon statut au sein de cette communauté. Cette nouvelle expérience de terrain
correspondait, en partie, a ce que j'avais pu lire dans la littérature spécialisée concernant
le travail de terrain anthropologique et/ou ethnologique, car d’aprés la définition de Caratini
(2004 : 22) :

« La pratique du terrain, c'est d'abord un ensemble de relations qu'il faut établir
avec des inconnus sur leur propre territoire. Une inscription dans un espace
géographique, économique, social, politique et mental dont le chercheur n'a pas
I'expérience directe et sur lequel il n'a, a priori, aucune prise. »
Or, je me rendais compte a quel point I'entrain et I'enthousiasme de Sumba m’avait
grandement facilité I'accés au terrain. Ainsi, quand ce dernier est venu a ma rencontre,
j’ai saisi ma chance en laissant de c6té, au moins pour un temps, la question épineuse et
récurrente de mon statut au sein de cette communauté. Mais il n'en demeurait pas moins
que j'étais confrontée a une société trés différente de la mienne. Certes, c'était une des
raisons pour lesquelles j'étais venue, mais a présent jétais seule avec ma subjectivité
d’Européenne, et les pratiques quotidiennes si différentes pouvaient me déstabiliser. En
effet, j'étais obligée d’agir seule, sans aucune aide, sans schéme de pensée comme le
souligne Caratini (ibid. : 104). Mes repéres n’étaient plus valides et je devais les modifier
profondément. Ce chemin s’avérait nécessaire d’apres les propos de cet auteur (ibid.).
« La capacité de I'anthropologue a témoigner de l'autre pensée provient du degré
de fissuration intérieure et de transformation auquel il a, de ce fait, atteint au
cours de ses voyages [...] Selon qu'il aura plus ou moins réussi a se défaire de
ses références culturelles au moment de I'expérience... »
L'observateur serait ainsi libre de tout jugement de valeur lié a sa culture. Cependant, si cela
peut paraitre évident, je sais que j'ai senti le besoin d'étre rassurée et de me raccrocher a
mes propres valeurs lorsque je me suis retrouvée seule et déstabilisée en dépit des propos
de Laplantine (1996 : 20) lus auparavant.
« L'ethnographe est celui qui doit étre capable de vivre en lui la tendance
principale de la culture qu'il étudie. »
En définitive, I'attrait pour I'exotisme a I'étranger est trés curieux car il est tout autant possible
d’étre dépaysé a deux pas de chez soi. Le fait est qu'en prenant I'avion pour des destinations
si lointaines le dépaysement est radical et bien plus évident. Que va-t-on chercher ailleurs
au juste ? Quelle est la place de I'observateur au sein de ces sociétés ? Comment est-
il possible de s'immiscer dans leur quotidien ? Les Baka, si I'on en croit les différentes
histoires rapportées dans la littérature et les récits des anciens, ne sont jamais restés sans
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contact avec leurs voisins (les Bilo). Soit. Mais la prise de contact était, dans la majeure
partie des cas, de leur propre initiative. Or la situation est différente en ce qui concerne le
chercheur. Pas tant du fait qu’il va a leur rencontre et donc qu'il est a l'initiative du contact
car a y regarder de plus pres, il se trouve finalement dépendant de leur bon vouloir. Mais
la différence tient surtout du fait de la position de I'observateur en tant que demandeur. Le
chercheur a besoin des membres de la communauté, de leurs savoirs...

L'observateur est-il un étranger au méme titre que les malades qui viennent leur rendre
visite ? Ces patients s'immiscent également dans la communauté sans y avoir été conviés :
ils sont en quelque sorte leur gagne-pain... Qu'en est-il du chercheur ? Qu'est-ce qui légitime
sa position, son intrusion ? L'on peut se rassurer en pensant que les recherches seront sans
doute utiles a la population. Mais quelles retombées réelles cette communauté aura de ces
recherches ? Peut-&tre les publications auront un impact qui permettra de rendre compte
de la perte de cette diversité culturelle ? Il est important de ne pas se leurrer quant aux
retombées... Et il ne faut pas perdre de vue que c'est avant tout pour lui que le chercheur a
entrepris cette étude : ce n'est pas la communauté qui a fait appel a lui. Cela n’empéche pas
gu’une personne, comme Sumba en 'occurrence, puisse saisir I'opportunité d’'un échange
lors de la venue d’un étranger.

Serait-ce un jour possible d’étre clair vis-a-vis de telles situations ? Il faut avant tout en
avoir conscience, mais est-ce suffisant ?

En définitive, la prise de recul, n’est pas aussi systématique que I'on voudrait le croire
et méme d’'imminents anthropologues se laissent « abuser » par leurs sentiments et leurs
valeurs. Ainsi, dans leur compte-rendu concernant I'ceuvre Un Peuple de fauves de C.M.
Turnbull, S. & M.M. Tornay ont livré plusieurs commentaires trés personnels, affectivement
trés marqués de l'auteur qui « n’a pas supporté le choc que lui réservaient les |ks » (19 ?7?:
159). Il porte des jugements liés aux valeurs judéo-chrétiennes :

« les idées occidentales, surtout celles de bonté, d’amour, de foi, de loi, de Dieu,
sont données comme universelles et constituent la seule armature conceptuelle,
le seul champ de référence pour classer, analyser et finalement juger les faits ».

20

[l parait donc extrémement important, comme le soulignait d’ailleurs Caratini, de réussir a
s’extirper de ses propres références afin d’accéder, en partie, a la culture de I'Autre. Cette
mise a distance demeure difficile a réaliser malgré les années d’expériences dont nul ne
peut douter pour ce qui concerne les travaux de Turnbull concernant les Mbuti, entre autres.
D’aprés Museur (1969 : 150-151) 'immense mérite de Turnbull est de nous faire participer
« de l'intérieur » aux manifestations socio-culturelles des Mbuti, adoptant la position de
« sujet participant » et non de « simple observateur ». Cette démarche est effectivement
intéressante en ce qu’elle permet, &8 moyen ou long terme, d’étre accepté par la société
étudiée, fournissant a l'auteur la possibilité d’'une étude intensive et « en profondeur » de
ce groupe (ibid. : 157). Néanmoins, il importe de rester vigilant quant a cette vision interne
que propose Turnbull du fait de son intégration totale dans la société des chasseurs de
I'Epulu, son opinion refléte en quelque sorte celle des chasseurs-cueilleurs eux-mémes. La
démarche participante montre ici ses limites si 'auteur ne réussit pas a garder ses distances
affectives envers la société qu’il étudie, exercice délicat (voire irréalisable). La question de
savoir s’il est possible de prétendre a une éventuelle objectivité demeure, et la proposition
de Museur comparant deux points de vue divergents (« interne versus externe ») est
enrichissante car elle permet d’augmenter « notre connaissance dudit phénoméne » (ibid.).
Il est notamment primordial de garder a I'esprit la conclusion de cet auteur (ibid. : 158) :
« les vues d’un ethnologue sur une société donnée ne peuvent fournir que des réponses
incomplétes a des questions posées par I'anthropologie sociale ».
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De méme, le chercheur ne pourra totalement se détacher de son propre systéme de
représentation, comme le dit Laplantine (1992 : 107) « ... I'esprit scientifique lui-méme ne
saurait étre indemne de représentations. S'il parvient a une objectivité « approchée » (selon
le concept de Bachelard), ce ne peut étre en niant ses propres présupposés, mais en les
reconnaissant et en en rendant compte. »

1.1.3 Méthodologie

Je renoncerai dans le présent travail a discuter de la maniére dont on désigne les personnes
qui m’ont permis de réaliser mon étude, différents termes seront employés indistinctement,
a savoir : le locuteur, I'informateur, le collaborateur, I'assistant, voire le relais. Quel que soit
le terme employé, il renvoie nécessairement a une idée de travail en commun entre ces
différents individus et moi-méme.

Par ailleurs, plusieurs comparaisons feront état du systéme frangais et/ou occidental.
Il est important d’insister sur le fait que le Gabon, en tant qu’ancienne colonie frangaise,
a encore aujourd’hui une organisation administrative calquée sur le modéle frangais,
comme par exemple le systéeme scolaire, avec notamment le francais comme langue
d’enseignement et unique langue officielle

1.1.3.1 Méthodes d’enquétes

Plusieurs techniques d’enquéte ont été employées, les plus fréquentes concernent
les élicitations linguistiques, mais également les entretiens a visée anthropologique,
sociolinguistique ou cognitive. Dans ces trois disciplines, il s’est agi de séries d’entretiens
directs, semi-directs et libres. Parallélement, I'observation participante et/ou passive s’est
souvent avérée intéressante pour certaines vérifications de données collectées dans tous
les domaines, y compris en linguistique. Le parti pris a été de ne pas se limiter a un seul
cadre d’observation, mais de tendre a I'’exhaustivité.

Les « terrains » se sont déroulés principalement sous deux formes. La premiére a
consisté en la venue de Sumba en France, informateur de référence. Deux mois de travail
a Lyon ont été réalisés, en juin 2004 puis beaucoup plus tard en décembre 2009. Pour la
seconde forme, il s’agit de missions de terrain & proprement parler, c’est-a-dire que je me
suis rendue dans la région de Minvoul. J'ai résidé essentiellement au village de Bitouga et/
ou a Ayos, en campement de forét. Dans la mesure du possible, j’ai essayé de faire varier les
périodes de I'année afin d’observer différentes pratiques en fonction des diverses saisons.
Ainsi, environ sept mois de terrain ont été effectués entre février 2004 et janvier 2007 (juillet-
aolt 2004, mars 2005, janvier 2006 et juillet-ao(t 2006). Par ailleurs, grace aux nouvelles
technologies et a l'installation d’'une antenne téléphonique a Minvoul depuis 2006, je suis

réguliérement6 en contact avec Sumba, qui s’est équipé d’un cellulaire.

Les premieres enquétes de terrain ont exigé le recours a des traducteurs. Les jeunes
adultes, issus de mariage mixte (Fang-Baka), méme s’ils communiquaient en fang (cf.
notion de prestige chapitre 2), se sont avérés d’excellents consultants dans la mesure ou
ils ne portaient pas de jugements de valeur négatifs sur la société baka (i.e. celle de leur

6 . L . . . , .
Environ tous les deux mois, si la saison le permet, les zones de chasse étant trop éloignées de I'antenne. De plus, la gestion
matérielle particuliére des Baka ne permet pas de prédire si le téléphone portable est encore en état de marche au moment de I'appel.
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meére). Néanmoins, lorsqu’il a été possible d’éviter une traduction supplémentaire (filtre
phonologique, filtre culturel, etc.), les données ont été collectées directement auprés des
locuteurs.

Les enquétes linguistiques ont principalement été réalisées grace a la méthode
d’élicitation, mais pas exclusivement ; quelques récits ou contes ont été collectés (ceux-ci
serviront surtout & une analyse ultérieure en morphosyntaxe). Les maniéres de proceder
ont été les suivantes :

liste de mots francais traduits en fang puis en baka ;

listes spécifiques de Brisson : élicitation a partir de la variété baka camerounaise ;
liste comparative de Bahuchet : élicitation a partir du baka ;

relevé spontané de termes utilisés en contexte lors des différents terrains (mot
entendu et demande d'explicitation : le plus difficile sans traducteur!) ;

demande du terme baka face au référent en situation, ou grace a des photographies
d’animaux par exemple.

La collecte du vocabulaire botanique s’est réalisé in situ, avec la participation active et trés
appréciée d’Augustin Mougandzi, kota gabonais, expert en botanique locale, qui a fourni
systématiquement I'appellation scientifique des espéces étudiées. Plus de 200 arbres (213
exactement, cf. chapitre 4) ont ainsi pu étre identifiés. La présence d’un jeune Fang-Baka,
a été nécessaire uniquement lors de demandes de précisions, c’est-a-dire, en cas de doute
sur l'identification de I'espéce.

Quant aux enquétes anthropologiques, les 39 premiéres fiches généalogiques
(présentées en annexe) ont été collectées avec I'aide d’un traducteur lors du premier terrain
effectué dans le cadre du projet OHLL-OMML (cf. supra). Ces fiches anthropologiques
comportaient deux volets : un premier volet intitulé Formulaire d’enquéte concernant les
individus et un second volet Enquéte anthropologique pouvant répertorier trois générations
ascendantes d’Ego (cf. 6.2.4.1). Le modéle de fiche du second volet a servi de base lors des
terrains ultérieurs afin de fournir un apergu conséquent des généalogies de la population de
la région de Minvoul (les premiéres fiches ont par ailleurs été complétées). Toutes les autres
fiches ont été renseignées directement en baka. Pour ce qui concerne la nomenclature de
la parenté, les termes ont été inventorié directement en baka ; il s’agissait d’éviter, dans
la mesure du possible, de calquer le systéme fang que les Baka ont tendance a adopter.
L'aide de Sumba a été primordiale. Ayant saisi la démarche a suivre, il demandait parfois lui-
méme des précisions aupres des différents informateurs. Toutefois, I'utilisation du francgais
a parfois été nécessaire.

Pour les enquétes réalisées en vue d’études portant sur la catégorisation, I'utilisation
de photographies s’est avérée difficile. Dans ces derniéres les proportions des animaux
donnés a voir ne sont pas respectées (éléphant vs souris) et 'animal est totalement sorti de
son contexte. De surcroit, les Baka, non scolarisés, ne sont pas du tout habitués a lire les
images. Pour les enfants, la situation n’est guére différente. Les catégorisations ou autres
classifications ont nécessité I'utilisation du frangais (généralement par I'intermédiaire de
Sumba).

1.1.3.2 Collecte de données multi-sites
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Afin de garantir une représentativité suffisante, les données ont été collectées sur plusieurs
sites. Il s’agit principalement de deux zones géographiques distinctes : la région de Minvoul
au nord et celle de Makokou au nord-est (cf. carte p 38).
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1 Introduction

La région de Makokou

Une enquéte succincte a été menée a Makokou et Ndumabango, en aolt 2006. |l s’agissait
davantage de rendre compte de la présence des Baka qui se trouveraient encore aujourd’hui
dans cette ville, suivant les publications de Mayer (1987) et de Knight (2003).

La population de Makokou s’est avérée quasiment inexistante : seule deux familles
disséminées vivaient encore la. En dépit de cela, une fiche généalogique relativement
étendue a pu étre collectée auprés de Mémi, 4gé d’une soixantaine d’années (cf. 6.2.4.43)
et de son fils Likweékwé, agé d’une vingtaine d’années. De plus, plusieurs fiches constitutives
de la nomenclature de parenté ont été remplies. Il a ainsi été possible de relever certaines
variations entre le parler baka de Makokou et celui de Minvoul.

Le village de Ndumabango, situé en amont de Makokou sur I'lvindo a environ une heure
de pirogue motorisée, comporte plusieurs familles baka. Deux récits migratoires ont été
collectés, auprés de deux anciennes de ce lieu, ainsi qu’une fiche généalogique. Ces récits
ont permis d’inférer 'absence de contacts entre cette communauté et celle de Minvoul.
D’autres groupes plus importants se situent plus en amont de I'lvindo (cf. chapitre 2).

Le site de Makokou s’avére donc trés intéressant du point de vue comparatif dans la
mesure ou la variante dialectale utilisée dans cette zone diverge de la variété de Minvoul.
Elle semble bien plus proche de (voire identique au) parler du Cameroun tel que Brisson
I'a décrit (2002).

La région de Minvoul

La région de Minvoul abrite probablement un peu moins de 500 Baka (cf. chapitre 2
quant a la problématique de recensement de population). La plupart des enquétes a visée
anthropologique ont été menées dans les huit villages baka de la zone (cf. carte p 131).
Les enquétes linguistiques ont généralement eu lieu a Bitouga, mais celles qui avaient pour
objectif la collecte de lexiques spécialisés ont également été réalisées dans d’autres villages
(comme Mféfélam, Mimbang, Nkoakom et Doumassi).

Le village de Bitouga, comprenant une soixantaine d’individus a été le lieu privilégié
des enquétes avec une vingtaine d’'informateurs masculins et féminins (cf. fichier Puck en
annexe). Ce village a fait 'objet d’'un relevé systématique de plans et de personnes (adultes

essentiellement)7 au sein des habitations afin de cerner les dynamiques internes du village
en terme de circulation au sein des diverses habitations mais également de la gestion des
constructions. Les résultats de ces données sont présentés dans la partie consacrée a la
mobilité au chapitre 3.

Les plans ont été placés en annexe du présent document mais e€galement en annexe
DVD sous une forme interactive, afin de repérer rapidement la structure du village et de
relever les changements (certaines photos d’habitations complétent les plans).

Six fiches tirées de Bouquiaux & Thomas (1971), ont servi de support pour la collecte

de la dénomination de la parentég. Les résultats se trouvent dans la partie consacrée a ce
domaine au chapitre 3, et les fiches complétes figurent en annexe 6.2.3).

7
La circulation des enfants est beaucoup trop fluctuante au sein du village, dormant tantét chez certains parents tantét chez
d’autres (cousins, grand-parent, etc.), mais également entre les différents villages de la région (sceur mariée dans un autre village
par exemple).

Les données collectées dans la région de Makokou font apparaitre quelques divergences. Elles seront confrontées a de
nouveaux locuteurs et feront I'objet d’'une comparaison dans le cadre d’une étude ultérieure.
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La collecte réguliére de fiches généalogiques au sein des multiples sites visités a permis
de mettre au point une base de données sous le logiciel Puck (cf. partie suivante). Cette base
comprend dans sa forme actuelle 767 individus dont 402 hommes et 361 femmes. Au sein

de cet ensemble de personnesg, 285 mariages ont été contractés concernant 248 hommes
et 246 femmes, et 1051 relation de parenté directe (parent-enfant) ont été répertoriés.

Afin de compléter et/ou de vérifier le lexique relatif a la faune particuliérement, et
également de déterminer les principes de catégorisation au sein de ce lexique auprés
d’'un échantillon de population le plus représentatif possible (age, genre, localisation), des
photographies (internet ou personnelles) et des dessins tirés principalement de Dorst &
Dandelot (1976) ont été utilisés comme stimuli. Un échantillon de ces documents a été
placé en annexe . Par ailleurs, un test visant a déterminer la prédominance d’un critére
sur l'autre, biologique vs comportemental percu, suite a I'étude de la catégorisation des
éléments de la faune collectés, a été réalisé a I'aide des mémes schémas auprés d’'une
vingtaine d’informateurs (hommes et femmes). Les résultats n’ont pas été retenus dans la
présente thése du fait que le test s’est finalement révélé non adapté, donc, de fait, inefficace.

Ces enquétes multi-sites permettent d’avoir une approche globalisante de la population
(il est notamment possible d’observer qu’il s’agit de la méme langue et des mémes pratiques
culturelles) mais également de mettre en évidence des variantes locales. Nous verrons,
entre autres, que le fait d’habiter un village proche ou éloigné de la ville n’est pas anodin
et induit un certain type de comportement.

Toutes les missions sur le terrain ont donc été effectuées sur le site de Minvoul qui
comprend plusieurs villages et campements, la région de Makokou n’ayant fait I'objet que
d’'une seule mission. Par conséquent, la quasi-totalité des enquétes et des observations
faites sur la base des données collectées sont a situer dans la zone de Minvoul. Toute
observation relevant de la région de Makokou sera explicitement indiquée en tant que telle.

1.1.3.3 Bases de données et corpus

Plusieurs bases de données ont été constituées grace aux missions effectuées, tant du
point de vue linguistique qu’anthropologique.

Les données linguistiques

Les données linguistiques ont été entrées dans une base de données Filemaker, exploitant
un modéle anciennement réalisé par Joél Brogniard (ingénieur informatique) pour le
laboratoire DDL. Ce modéle permet de faire des recherches détaillées et complexes, d’une
part, sur les unités phonétiques (consonnes, voyelles, tons) et, d’autre part, sur les thémes
et catégories sémantiques.

A titre d’exemple, il permet de lister tous les mots possédant la voyelle [0] en V1 avec un
ton H et une consonne [mb] en C2. De méme, il est possible de demander tous les éléments
de la catégorie correspondant aux mammiféres (infra) ; demande qui peut également étre
couplée avec une restriction de présence d’'un [t] en position initiale, par exemple. Plusieurs
critéres peuvent donc étre croisés.

9 S . N . S
Les données de Makokou n’ont pas encore intégrées a cette base du fait de problemes récurrents lors de la saisie directe

(les importations d’autres bases de données ne posant a priori pas de sérieux problémes).

24

Sous contrat Creative Commons : Paternité-Pas d'Utilisation Commerciale-
Pas de Modification 2.0 France (http://creativecommons.org/

licenses/by-nc-nd/2.0/fr/) - PAULIN Pascale - Université Lyon 2 - 2010



1 Introduction

Ce logiciel et ce modéle ont donc été choisis parce qu’ils donnaient la possibilité
d’effectuer de nombreuses recherches fines, simples ou complexes (faisant intervenir
plusieurs restrictions) et ceci a plusieurs niveaux : phonétiques et thématiques.

Les thématiques (ou catégories grammaticales) suivantes ont été retenues :

01 Récolte du miel ; 02 Tradition (hutte, hache) ; 03 Péche ; 04 Chasse ; 05
Mammiferes ; 06 Musique, rites, religion ; 07g Botanique, arbres ; 07b Plantes, lianes,
champignons ; 07c Fruits, Iégumes ; 08g Animal, partie du corps animal ; 08a Oiseau,
volant ; 08b Poisson ; 08¢ Insectes (=6 pattes), invertébrés (différent de reptiles) : bestioles ;
08d Serpents, amphibiens (grenouille, salamandre), crabe ; 09 Parenté ; 10 Pensée,
abstrait ; 11 Humain, partie du corps ; 12 Autres, générique ; 13 Santé, maladie, remédes ;
14 Lieu, espaces, mobilité ; 15 Particule ; 20 Verbes (actions, états).

Une entrée peut relever de plusieurs catégories. L'entrée ‘abeille’, par exemple, a été
codée 01 et 08c.

Par ailleurs, le masque de saisie a également permis d’entrer les termes du proto-gbaya
(PG) et du proto-bantu (PB) disponibles, afin de situer rapidement les formes collectées d’'un
point de vue diachronique. Chaque fiche comporte également une partie ‘commentaires’.
Les différentes fiches peuvent étre exportées de Filemaker sous Excel pour établir une liste
rapidement exploitable comme celle présentée en annexe .

Certaines listes de lexiques spécialisées ou de base ont fait I'objet d’enregistrements
audio (maladie, verbes, etc.) mais n’ont pas été intégrées dans le présent document.

Les données anthropologiques

Les 39 fiches généalogiques, comportant deux volets (i.e. ‘formulaire d’enquéte’ et ‘enquéte
anthropologique’), collectées au cours du projet LGCB par Modeste Mengué et moi-méme
(sous la direction de Patrick Mouguiama-Daouda) ont été entrées sous Excel. De méme,
trois arbres généalogiques étendus ont été formatés de la sorte afin de pouvoir les visualiser
sur une seule page. Toutes ces fiches figurent en annexe.

Par ailleurs, comme évoqué dans la partie précédente, 767 individus répertoriés a partir
de la région de Minvoul (les ancétres consignés dans les fiches généalogiques font partie

des données) ont été saisis grace au logiciel Puck. Il s’agit d’un logiciel gratuit10 de traitement
automatique de la parenté développé par Klaus Hamberger de I'équipe TIP (Paris) dirigée
par Michael Houseman. Les fonctionnalités de ce logiciel sont nombreuses et permettent
une multitude de requétes croisées ; il permet, par exemple, de mettre en évidence des
mariages claniques préférentiels en fonction des différents sites, etc. Malgré de nombreux
problémes survenus lors de saisie directe (les données ont d( étre entrées trois fois !), il
a été possible de présenter une liste compléte des 767 individus en annexe. L'utilisation
de ce logiciel de maniére productive est envisagée dans des recherches anthropologiques
ultérieures.

Les cing plans du village de Bitouga ont été formatés sous Powerpoint afin d’avoir
un rendu lisible et facilement malléable. Les mesures pour évaluer les dimensions des
habitations, d’'une part, et les distances relatives entre ces habitations et/ou plantation,
d’autre part, ont été calculées en nombre de pas. Les différentes personnes recensées dans
les diverses habitations, ont été répertoriées sous Excel, en indiquant le numéro de leur
maison, ainsi que leur appartenance clanique. Les plans et les habitants sont présentés
en annexe ?777. Les plans ont également été saisis sous Flash par Christian Fressard,

10
Téléchargeable a I'adresse suivante : http://kintip.net/
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informaticien du laboratoire DDL, qui a réalisé une version « interactive » des plans en
relation avec les photos disponibles de certaines habitations. Cette version se trouve dans
'annexe DVD.

La carte des huit villages de la région de Minvoul a été réalisée a partir de celle présente
chez Mvé-Mebia (2001) et a été complétée par I'ajout du village d’Etogo notamment. La
carte de la zone autour de Bitouga et des deux village proches a été réalisée par Fanchon
Maget, grace aux points GPS relevés lors du dernier terrain (janvier 2007).

Plus d’'une centaine de photographies ont été prises lors des différents terrains.
Certaines ont été sélectionnées et placées dans I'annexe DVD afin d'illustrer certaines
observations et analyses. Plus d’'une quinzaine d’heures de rush vidéo ont été réalisées
sur des thématiques trés diverses (cf. thématiques, ci-dessus). Afin de donner une idée
en images des pratiques étudiées, une vingtaine de vidéos ont été montées par Stéphane
Lambert, soit environ deux heures ; elles peuvent étre consultées dans 'annexe DVD.

1.1.3.4 Les limites de I’enquéte
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Toute enquéte atteste des limites, de par le temps imparti, la difficulté d’accés aux sites,
la discontinuité des terrains, mais également du fait de la subjectivité de I'observateur
et surtout du bon vouloir des informateurs quant a leur réelle disponibilité et aux types
d’informations dévoilées.

Il ne saurait donc étre question de prétendre a I'exhaustivité ici. Les terrains ont été
réalisés de 2004 a 2007, de maniére discontinue et avec un nombre limité de personnes.
Pour cette raison, les observations faites peuvent ne concerner qu'une partie de la
population baka du Gabon, la totalité de la communauté n’ayant pu étre étudiée. A ce
propos, lorsqu’un terme est indiqué ci-dessous comme absent en baka (pour tel ou tel
référent), le lecteur devra I'entendre comme « en I'état actuel des recherches, aucun terme
n’a été répertorié ».

Par ailleurs, il est important d’insister sur le caractére dynamique des sociétés et sur le
fait que les différentes transformations peuvent se produire a des vitesses variables. C’est
pour cela qu'il est nécessaire de garder en téte qu’il s’agit de données relevant d’un instant
précis, qu’elles pourront étre trés différentes plusieurs mois, voire plusieurs jours aprés (cf.
la localisation des Baka quasi-inexistante 8 Makokou en ao(t 2006 alors que Knight en 2003
avait recensé environ 70 individus).

Les diverses transformations sont également visibles en temps réel (cf. chapitre 2,
entre autres, sur les changements linguistiques intergénérationnels), et il apparait de
maniére évidente, d’'aprés mes différentes observations, que les divers groupes de la
communauté baka de la région de Minvoul présentent des variations considérables en
fonction notamment de la localisation des villages (cf. chapitre 3).
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2 Les Baka du Gabon : La communaute,

la

2.1

langue

Ce chapitre propose une présentation générale des Baka. Il les situera du point de
vue anthropologique et du point de vue linguistique. Il sera question du groupe dans
son ensemble, des communautés qui le composent, puis, plus particulierement de la
position spécifique des Baka du Gabon. Ces derniers se démarquent trés nettement de
I'environnement linguistique de ce pays et entretiennent des relations privilégiées avec I'un
des groupes ethnolinguistiques de la région du Nord Gabon qu’ils peuplent de nos jours. Une
attention particuliére sera prétée a la situation actuelle du groupe qui se caractérise par des
transformations plus ou moins importantes qui affectent depuis quelques décennies, par une
interaction complexe entre facteurs externes et internes, aussi bien la communauté dans
son ensemble (mode de vie, langue et autres pratiques socioculturelles) que les relations
que les différents petits groupes appartenant a cette communauté entretiennent avec les
populations voisines. Ces éléments ouvriront la voie a une analyse plus approfondie de la
dynamique des changements culturels en cours ainsi que des répercussions possibles de
ces changements a plus long terme.

La section consacrée a la langue présentera d’abord les principales caractéristiques
morphologiques et phonologiques du baka du Gabon. Cet apergu, en dépit de son caractére
préliminaire et nécessairement incomplet, permettra de mieux situer cette variété de baka
par rapport aux variétés rencontrées au Cameroun notamment et de détecter d’éventuelles
influences de son environnement linguistique immédiat. Dans un second temps, le baka,
toutes variétés confondues, sera situé au sein du groupe sere-ngbaka-mba (une branche
de la famille des langues oubanguiennes) qui comprend 12 langues, par le biais d’'une
premiére comparaison du baka avec un nombre de langues bien choisies, réunissant
des données empruntées au lexique comparatif des langues oubanguiennes de Mofino
(1988), des données de Brisson (1984 et 2002) de méme que des données personnelles.
Cette étude sommaire permettra également de faire la part entre héritage commun d’'une
part, et tendances et évolutions spécifiques (innovations) propres a une ou plusieurs
langues d’autre part, de faire quelques propositions en vue d’un travail de reconstruction et,
enfin, de formuler des hypothéses sur les relations historiques entre les différents groupes
représentés.

Les communautés Baka

Les Baka sont une des populations de chasseurs-cueilleurs (communément appelés
« Pygmées ») évoluant au sein du bassin du Congo, dans différents pays d’Afrique centrale,
tout comme les Aka, les Mbuti, les Twa, les Efe, les Asua, les Koya, les Bongo, les Kola (ou
Gyeli), etc. Les résultats de plusieurs études génétiques récentes suggérent trés fortement
que les « Pygmées » se seraient séparés des populations dites « non Pygmées » (i.e. les
ancétres des populations d’agriculteurs actuelles) a une date se situant quelque part entre
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54000 ou 90000 ans (Verdu & al, 2009a : 6). Les populations de chasseurs-cueilleurs se
seraient scindées ultérieurement en « Pygmées de I'Ouest » et « Pygmées de I'Est », et
chacun de ces sous-ensembles se seraient ensuite diversifiés a son tour. Ces nouvelles
études corroborent les théories de Bahuchet (1989) qui propose une ancienne population
*Baakaa regroupant les Aka et les Baka. L'auteur (1996 : 109) se base sur le partage
de certains traits culturels spécifiques d’une part (i.a. yodle, tariére a igname, cf. chapitre
suivant), ainsi que du vocabulaire spécialisé commun (i.a. faune, techniques) de I'ordre de
88% d’autre part. D’aprés ce méme auteur, il semble que les *Baakaa aient parlé une langue
différente des groupes linguistiques bantu ou oubanguien, du fait que I'on reléve plusieurs
lexémes non répertoriés par ailleurs dans ces deux grands groupes de langues.

Quoiqu'il en soit, depuis le début de I'expansion bantu il y environ 4 000 a 5 000
ans (pour davantage de détails a ce sujet, cf. Mouguiama-Daouda 2005 & 2007), le
(ou les) groupe(s) *baakaa auraient été en contact avec certaines populations bantu,
et ceci suffisamment longtemps pour emprunter une de leurs langues. Il s’agissait
vraisemblablement d’un contact avec les ancétres des locuteurs de langues du groupe

C10, dans la mesure ot les Aka parlent encore aujourd’hui une langue de ce groupe".
Ce n’est, a priori, qu'aprés que ce groupe *baakaa s’est scindé, donnant lieu a deux
groupes ethnolinguistiques, c’est-a-dire Aka et Baka, les ancétres des groupes actuels.
Les données génétiques (Verdu & al, ibid.) font état d’'une origine commune des différents
groupes « pygmeées » de l'ouest, il y a environ 3 000 ans. Dans cette étude, il n’est pas
explicitement mentionné a quel groupe appartiennent les Aka. Par contre les Baka feraient

partie du groupe de louest' (comme les Kola (Cameroun), les Bongo ou encore les Koya,
cf. carte partie suivante). Ces études sont extrémement intéressantes en ce qu’elles peuvent
répondre a certains questionnements historiques et/ou linguistiques, et ainsi affiner les
hypothéses de migrations, bien que la fourchette des dates avancées pour les diverses
séparations laisse encore des marges tres importantes.

Les ancétres des Baka, ou une partie d’entre eux, auraient ensuite été en contact,

pendant environ 1000 ans d’aprés Thomas (2008)13, avec un ou plusieurs groupes de
langue oubanguienne, et auraient alors adopté leur parler. Le baka fait ainsi partie
intégrante, au méme titre que le ngbaka, le monzombo, etc., du groupe sere-ngbaka-mba, et
plus largement des langues oubanguiennes. Il semble d’ailleurs que les Baka soient restés
davantage en contact avec les Monzombo que les autres populations de ce groupe. Ce
point sera discuté a plusieurs endroits dans la suite du présent travail.

Les Baka sont donc traditionnellement des chasseurs-cueilleurs, puisant la quasi
totalité de leurs ressources en forét. Cette derniére est considérée par eux comme les
parents nourriciers, ceux qui veillent sur le bien-étre et le devenir de sa progéniture (cf.
chapitre 3). Leur mode de vie était nomade en milieu forestier ou, plutét, extrémement
mobile, pour reprendre la vision de Bahuchet qui fait remarquer qu’ils circulent toujours
dans un méme espace, revenant dans les mémes camps, ou a proximité. A certains
moments de leur histoire, toutefois, ils ont d0 étre davantage des nomades du fait qu’ils

Ce systéme de référence alphanumérique a été élaboré par Guthrie Malcolm (1948). La lettre renvoie a une zone
géolinguistique, le décimal du chiffre renvoie au groupe linguistique et I'unité a une langue ou une variété particuliere.

2 D’aprés les diverses études génétiques et les propos de Jean-Marie Hombert (communication personnelle, oct. 2010, DDL,
Lyon), il est question d’'une séparation, datant d’environ 20 000 ans, entre deux grands groupes de « Pygmées », ceux de I'Est d’une
part, et ceux de I'Ouest d’autre part. Les Baka étant intégrés au groupe de I'Ouest, deux options se présentent a nous : soit les Aka
en font également partis, soit la classification des Baka dans le groupe « Ouest » est a revoir.

3 L .
Communication personnelle, St Martin au Bosc.
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

ont parcouru plusieurs centaines de kilométres qui les éloignent aujourd’hui des Aka, d’une
part, principalement recensés en RCA, mais également de plusieurs autres groupes baka,
que ce soit en République Démocratique du Congo, en République Centrafriquaine ou au
Congo, voire entre les villages les plus au nord du Cameroun et ceux du Gabon.

De nos jours, du fait d’'une politique gouvernementale de sédentarisation, mise en
ceuvre au Cameroun et au Gabon depuis quelques décennies déja, bon nombre de Baka
vivent suivant le modéle bantu voisin. D’autres se sont également installés au sein de
villages bantu ou ont créé leur propre village, mais demeurent encore trés mobiles et passent
la quasi totalité de leur temps en forét (cf. chapitre 3).

@ Baka de la région de Minvoul @ Zone approximative de la présence Baka

Figure 1. Zone approximative des Baka au Cameroun, au Congo et au Gabon

La zone de peuplement des Baka a donc la particularité de s’étendre sur trois pays :
le Cameroun, le Congo et le Gabon, voire éventuellement sur quatre pays, sil'on prend en

considération quelques groupes vivant a la frontiére de la RCA™. Comme il est possible de
I'observer dans la bibliographie de cette thése, la littérature spécialisée concernant les Baka
du Cameroun est la plus développée (travaux de Brisson, de Bahuchet, de Joiris, etc.) et
peu nombreuses sont les publications concernant les autres communautés baka, au Gabon
ou au Congo.

Cet état de fait est intimement lié a la taille de la communauté observée au Cameroun,
d’'une part, mais aussi, dans une moindre mesure, a l'arrivée récente des Baka au Gabon
(moins d’'un siecle, cf. chapitre 3). Suivant les sources documentaires disponibles, la

Il n’est pas exclu qu'il existe des groupes en RDC. |l s’agit donc bien d’une zone approximative, I'objectif de la présente
thése n’étant pas de répertorier toutes les aires occupées par les Baka.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

communauté baka du Cameroun est estimée entre 30 000 et 50 000 individus. Le premier
chiffre est donné par Brisson et Boursier, en 1979, et il est repris tel quel par Kilian-Hatz,
en 2002 ; puis en 2006, Patrice Bigombe Logo, politiste, avance le chiffre de 40 000. Enfin,
lors d’'une communication personnelle récente, en 2010, Brisson parle de 50 000 individus
au Cameroun (et de 20 a 25 000 au Congo). Cependant, cette communauté demeure

minoritaire au Cameroun (moins de 10% de la population du pays)15, comme cela est le cas
au Gabon ou les Baka ne dépassent pas les 1 000 individus.

Force est de constater que le recensement de populations comme les Baka est
extrémement difficile pour diverses raisons et que ce travail s’avére trés chronophage.
La premiére raison, évidente, est qu’il s’agit de populations nomades ou encore en partie
nomades. Peu ou pas présents dans les villages ou le recensement officiel est effectué,
les Baka ne sont pas toujours comptabilisés. La deuxiéme raison est I'absence quasi
totale de déclaration de naissances. Les quelques femmes baka qui accouchent a I'hépital
acquiérent bien automatiquement un certificat de naissance, mais la quasi totalité d’entre
elles accouchent en forét. La troisieme raison, liée aux multiples discriminations dont les
chasseurs-cueilleurs sont victimes, est que les Baka préféerent souvent se fondre « dans la

, , . .. . 1
masse » en se réclament de communautés ethnolinguistiques dominantes'®.

Une quatriéme raison rendant le recensement problématique peut s’ajouter aux
précédentes : il s’agit de ’'homonymie. Si 'enquéteur se contente de relever les patronymes
du recensé, ce dernier pourra évincer tous ses homonymes, a commencer par ses
propres descendants, difficilement discernables sur le critere de I'age entre 55 et 70 ans,
par exemple. Pour travailler efficacement, il faudrait que I'enquéteur établisse une fiche
généalogique compléte mentionnant non seulement le clan du recensé, soit Ego, mais
également ses ascendants, sur une, voire deux générations, afin de repérer non seulement
les homonymes au sein d’'une méme filiation, mais également ceux d’'un méme clan.
Ce travail long et fastidieux n’est généralement pas réalisé par les enquéteurs. Dans le
méme ordre d’idée, il se peut que la méme personne soit comptabilisée plusieurs fois, si
'enquéteur s’attache essentiellement a la notion d’appartenance au village. Ainsi, si son
objectif est de relever tous les habitants d’un village, il pourra avoir sur sa liste des personnes
qui ne viennent que sporadiquement dans ce village mais qui sont considérés comme y
appartenant du fait de leurs relations de parenté avec un ou plusieurs membres dudit village
(cf. chapitre 3 au sujet de la notion d’appartenance au village). Les chiffres avancés dans
les recensements ne peuvent donc étre que des approximations tout comme les zones de
présence de cette communauté.

La question n’est pas tellement de savoir s'il existe une unité réelle entre les Baka du
Cameroun et ceux du Gabon — méme si les individus baka des deux pays revendiquent
clairement leur appartenance a ce groupe ethnolinguistique. |l s’agit plutét de reconnaitre
une certaine homogénéité tant sur le plan linguistique que culturel (i.e. une certaine entité
que Godelier (2004) nomme ethnie). L'intercompréhension entre les différents groupes de
Baka est, encore de nos jours, totale. Les changements linguistiques demeurent mineurs
(cf. partie 2.2.3.1) et les pratiques culturelles observées au Gabon sont assez similaires de
celles décrites par des auteurs comme Brisson, Bahuchet et Joiris.

5
Pour plus de détails, se référer a Paulin & al, 2009.

6 .. . . . . . . N
Ainsi, les Akoa du Gabon ne sont plus visibles en tant que groupe de chasseurs-cueilleurs a part entiére (cf. carte ci-apres),
ils ont préféré « disparaitre » sous I'ethnonyme des Bantu voisins ; ce processus est également en cours pour le groupe de Rimba
situés au sud ouest.
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

2.1.1 Les Baka du Gabon

Les Baka du Gabon, comptant moins de 1 000 individus sur une population totale estimée
a 1 300 000 individus d’apres le dernier recensement de 2003 (non publié), font partie
des groupes (trés) minoritaires du Gabon, avec une représentativité inférieure a 0,1%. Il
existe environ une cinquantaine de groupes ethnolinguistiques bantu dans ce pays, dont
la majeure partie sont plutdt des villageois-agriculteurs répertoriés sur la carte ci-dessous
(figure 2), et d’autres des chasseurs-cueilleurs (cf. carte section suivante, figure 3).

A3l ASD B20 E E H12
am B0 pm om0 EM

Figure 2. Variétés linguistiques relevées aupres des groupes de villageois
agriculteurs gabonais (carte établie par I'équipe des bantouistes de DDL)

Cette carte permet d’observer que toute la zone septentrionale du Gabon (i.e. au sud
d’Oyem jusqu’a la frontiere camerounaise) est occupée par différentes communautés fang
(A75, pour ce qui est de la langue). Cette population est 'une des plus importantes du
Gabon : elle compte environ 10 376 personnes dans la région du Haut Ntem (recensement
officiel de 1993) pour un total d’environ 259 000 individus sur 'ensemble du territoire. Les
Baka se trouvent donc entourés par 'une des communautés majoritaires du Gabon qui, de

31

Sous contrat Creative Commons : Paternité-Pas d'Utilisation Commerciale-
Pas de Modification 2.0 France (http://creativecommons.org/

licenses/by-nc-nd/2.0/fr/) - PAULIN Pascale - Université Lyon 2 - 2010
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plus, jouit d’un statut social supérieur fondé notamment sur sa suprématie numérique et
sur une vision méliorative alimentée notamment par des hypothéses avancées par certains
eme

missionnaires et explorateurs du 19" © siecle"’.

2.1.1.1 La localisation des groupes baka

Les régions ou vivent et évoluent les Baka se situent essentiellement au nord du Gabon,
non loin de la frontiére camerounaise, et au nord-est, proche du Congo. Cette zone est, bien
evidemment recouverte par la forét. La route longeant cette vaste zone forestiére descend
de Minvoul a Mitzic, puis bifurque a I'est au-dela de Mékambo, via Makokou.

R R A
Chabanauhen & Localsation Bl Ancien sia

Figure 3. Variétés linguistiques relevées aupres des groupes de semi-nomades
chasseurs-cueilleurs gabonais (carte établie par I'équipe des bantouistes de DDL)

La carte ci-dessus fait clairement apparaitre qu’il existe plusieurs groupes de
chasseurs-cueilleurs au Gabon. Ces derniers parlent tous une variété de langue bantu,

7
Au Gabon, seul le frangais bénéficie du statut de langue officielle. Le fang fait partie, comme le punu par exemple, de la
dizaine de langues dites « nationales ». Cf. chapitre 3 concernant les pratiques linguistiques.
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

identique a celle de leurs voisins biloou trés proche, a I'exception des Baka. La langue de
ces derniers fait partie de la famille linguistique oubanguienne qui, méme si elle considérée
comme faisant partie du phylum nigéro-congolais par certains spécialistes, se distingue trés
nettement des langues bantu comme nous le verrons ci-dessous. Les Baka de la région de
Minvoul ne se trouvent pas en contact avec ces autres groupes de chasseurs-cueilleurs.
Ceux vivant aux environs de Makokou peuvent éventuellement avoir des relations avec les
Koya, mais elles semblent peu fréquentes, les Koya étant situés plus a I'est, du cété de
Mékambo.

L'implantation des Baka au Gabon serait relativement récente, a en croire les
affirmations des anciens de la communauté dont Mona (annexe 6.2.1.1). La profondeur
historique de leur venue a partir de Djoum au Cameroun ne dépasserait pas plus de quatre
générations, soit moins d’un siécle. Le nord du Gabon leur paraissant plus paisible que les
régions habitées jusqu’alors (i.e. moins de pressions de la part des Bilo) et suffisamment
fourni en gibiers, ils ont décidé de s’y installer. Trés peu nombreux a ce moment-la, une
poignée de familles tout au plus, la communauté s’est quelque peu développée depuis.

Leur arrivée (présumée) récente est vraisemblablement 'une des causes principales
du manque de documentation a leur sujet. Aucune étude précise portant sur la distribution
spatiale n’a été réalisée pour cette population. Toutefois, a la fin des années 1980, une pré-
enquéte linguistique a été effectuée par Mayer (1987) dans la zone en question. L'auteur
fait état de deux régions distinctes : celle de Makokou au nord-est et celle de Minvoul au
nord. A cette époque, Mayer note que Makokou est la seule ville ou les Baka sont présents.
La situation est totalement différente aujourd’hui.

Makokou

Il semble qu’en juillet 2006 la ville de Makokou ait perdu la quasi totalité de ses hoétes
baka. Le terme d’héte est utilisé ici & dessein car les deux familles demeurant encore
dans cette ville, logent chez des Fang. En effet, la famille de Mémi dort dans un coin
spécifique qui leur est réservé dans la grande piéce principale d’'une maison fang, espace
commun qui sert également de cuisine aux habitants. Cependant, il ne s’agit pas d’une piéce
séparée. Parents, enfants et petits-enfants dorment tous ensemble, a la vue des visiteurs
ou subissant les allers et venus des autres habitants fang détenant chacun leur chambre,
gu’ils prennent d’ailleurs soin de cadenasser dés qu’ils quittent la piéce.

Autant Mémi et son fils Likwékwé qu’une des filles de I'autre famille baka prétendent étre
les deux seules familles restantes de Makokou. Pourtant, en 2003, Knight avait répertorié
environ 70 individus. Que s’est-il passé ? Selon les personnes restées, les autres Baka
sont repartis, soit en forét, soit dans les villages le long du fleuve Ivindo. Ceci peut étre
interprété comme une preuve de la grande mobilité de la communauté (cf. chapitre 3). Mes
informateurs de Makokou s’accordent sur le fait que le regroupement baka le plus important,
comptant environ 150 personnes, est situé a Mvadi, au nord, en remontant I'lvindo, a la
frontiére du Congo. Mvadi (ou Mayibout situé a proximité) se trouve a un peu plus de quatre
ou cing heures de pirogue motorisée de Makokou. Toutefois, il est possible de trouver des
Baka dans un village plus proche, a une heure de pirogue seulement, bien que toujours
prés des rives de I'lvindo en amont de Makokou. Ce village se nomme Mekob (ou Mikoub,
cf. carte ci-aprés) ou Ndumabango en baka. Selon Knight (2003) ce lieu hébergerait 25 a
30 individus. Mes propres vérifications, réalisées en 2006 en compagnie des deux jeunes
Baka de Makokou, ont permis d’identifier quatre maisons baka au sein de ce village kwele.
Likwékweé (cf. supra) a profité de cette expédition, pour visiter son ex-épouse et ses enfants,
qui vivent ici.
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Il est important de noter qu’au sein du village de Ndumabango un chasseur-cueilleur
koya est marié avec une Baka. Il semble que ce soit le seul cas de ce genre répertorié
dans la région. Plusieurs fiches généalogiques et quelques récits y ont été collectés afin
de comprendre les migrations récentes de ce groupe. Il s’avére que cette communauté
est arrivée directement du Cameroun en pirogue, par le fleuve lvindo, qu’ils ont descendu
jusqu’a Mvadi ou ils se sont arrétés pour un temps. Les Baka de cette région ont surtout
accompagné les Kwele, population de pécheurs que I'on trouve au Cameroun, au Congo et
au nord-Gabon et qui parle une langue bantu du groupe A80 (cf. carte partie précédente).
La plupart des Baka se sont installés a Mvadi ou dans ses environs, d’autres ont continué de
descendre I'lvindo jusqu’a Ndumabango ou Makokou (cf. carte ci-dessous). Les données
que jai collectées auprés des Baka de cette région montrent qu’ils parlent la variété
camerounaise, différente de celle de Minvoul comme nous le verrons dans la partie . lls
parlent également bekwil et fang (les langues des deux populations avec lesquelles ils
étaient en contact au Cameroun). Les Baka de ces lieux prétendent ne pas connaitre ceux
de Minvoul (I'inverse est également vrai). Ces deux communautés ne semblent donc pas
étre en contact I'une avec l'autre.

Toutefois, depuis peu, certains d’entre eux se sont rencontrés du fait de la venue a
Makokou de quelques Baka de Minvoul travaillant dans le cadre d’'une mission du WWF.
Il a été intéressant de noter la maniére dont les Baka de la région de Makokou pergoivent
ceux de Minvoul. Les premiers estiment que les seconds s’expriment en langue fang aussi
bien que des Fang eux-mémes. Cette remarque vient corroborer les observations faites a
Minvoul ou les Baka sont considérés comme des locuteurs fang trés compétents, bilingues
dés leur plus jeune age (cf. chapitre 3, partie 3.3). D’ailleurs, cela vient également renforcer
l'idée d’'une réelle volonté au sein de ce groupe d’adopter certains traits culturels fang.
Cette dynamique parait d’autant plus forte que I'isolement de la communauté de Minvoul
ne favorise pas la revitalisation linguistique ou culturelle.
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Figure 4. Villages le long de I'lvindo (d’aprés Cheucle & Gallet

2007) concernant la répartition des Kwélé dans la région de la Djouah

La carte présentée ci-dessus montre qu’il existe une petite dizaine de villages le long
de I'lvindo, de Mvadi a Makokou, le premier village se situant a 'embranchement de I'lvindo
et de la Djouah, a proximité de la frontiere du Congo. Les Baka de la région de Mvadi
seraient situés au village d’Adjap, sur la rive ouest du fleuve. Sur la base de cette carte,
il serait intéressant de réaliser ultérieurement des enquétes en vue du recensement des
Baka de cette région (rives est et ouest) afin d’en estimer le nombre, et ceci a des périodes
différentes de I'année.

Force est de constater que le paysage ethnolinguistique est extrémement changeant,
d’autant plus, lorsqu’il est question de populations de chasseurs-cueilleurs semi-nomades.

Minvoul

La région de Minvoul est, a I'heure actuelle, la zone ou le nombre de Baka est le
plus important. La ville de Minvoul et ses environs comptent un peu moins de 6 000

habitants suivant le dernier recensement de 2006'°. Bien que cette région soit presque

18
Carte présentée par Marion Cheucle, avril 2010, Séminaire interne DDL, Lyon.

9
Ce recensement concerne les environs de Minvoul mais prend également en compte la région de Bolossoville. Pierre Modouma
Koumba (Préfet du Haut Ntem de 2002 a 2007), communication personnelle, mars 2010, DDL, Lyon.
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exclusivement fang, il existe de nos jours une communauté hausa qui détient les petits
ou grands commerces de produits manufacturés notamment (le marché alimentaire étant
principalement approvisionnée par les agriculteurs fang). Cette population ne cesse de
s’agrandir (nouvelles arrivées, développement des commerces, etc.) et met en place,
progressivement, des activités et des lieux qui leur sont propres comme une école coranique
et une mosquée (ou depuis 2006 des appels a la priére sont lancés). Hormis leur langue,
les Hausa parlent fang et communiquent dans cette langue lors d’échanges commerciaux.
lls parlent également francais.

La population baka de cette région a été estimée a 364 personnes au recensement
officiel de 1993. Toutefois, ces chiffres non seulement ne prennent pas en compte les
différents campements de forét mais ne s’appuient sur aucune enquéte anthropologique
permettant de mettre en évidence les homonymes notamment ; le recensement posant
effectivement plusieurs problémes comme je I'ai déja indiqué plus haut. Il semblerait que les
Baka de cette région comptent, en tout, environ 500 individus. lls sont globalement répartis
dans huit villages autour de Minvoul, comme nous le verrons plus en détail dans la partie .

Les Fang sont donc maijoritaires dans cette région et parlent de maniére quasi
exclusive leur langue entre eux et/ou avec les membres des autres communautés ;
seuls quelques mots francais apparaissent au milieu des conversations. Toutefois, lorsque
certains Gabonais non fang travaillent a Minvoul, comme le Préfet ou certaines personnes
du corps médical par exemple, elles peuvent finir par comprendre le fang au bout de
quelques années, mais elles ne vont pas forcément I'utiliser. Le frangais sera alors la langue
de communication. La langue francaise d’ailleurs est la seule langue officielle du Gabon et,
a ce titre, la langue de I'enseignement. Les langues locales n’ont pas vraiment été intégrées
dans I'éducation. Dans le contexte scolaire elles se trouvent reléguées a I'espace récréatif.
(Il est a noter, a ce propos, que le baka ne fait méme pas partie des langues utilisées dans
les cours de récréation.)

Malgré le caractére obligatoire de la scolarisation, on note que les Baka évitent les
établissements scolaires, d’'une part a cause des manifestations de mépris qu’ils rencontrent
de la part des Bilo et d’autre part, a cause du rythme scolaire qui n’est absolument pas
adapté a leur mode de vie encore basé sur des saisons particuliéres de chasse et de récolte
(pour davantage de détails concernant la scolarité, se référer a Paulin & al, 2009). Ce
phénoméne génere un analphabétisme généralisé qui, sciemment attribué a un « manque
de civilisation et de culture » par les ethnies dominantes, ne renforce pas I'estime de soi des

Baka et ne fait qu’accentuer les difficultés qu’ils ont a faire valoir leurs droits de citoyenzo,
ne serait-ce que localement. Au final, seuls les enfants issus de mariages mixtes (donc
reconnus comme Fang) fréquentent régulierement I'école (cf. chapitre 3, partie 3.3). De ce
fait, les Baka sont peu en contact avec la langue frangaise. La majeure partie d’entre eux
non seulement ne le parlent pas mais ne le comprennent pas non plus.

20 Privés de droits civiques et de reconnaissance sociale (les Baka ne possédent pas de papiers officiels : ni papiers d’identité,
ni actes de naissance), exclus de I'espace des enjeux politiques, économiques et culturels, la majeure partie des Baka portent sur eux-
mémes un regard dépréciatif. Cette perception trés négative, qui englobe leurs personnes, leur groupe et leur patrimoine culturel (leur
mode de vie), ne se trouve que renforcée par la comparaison quasi constante de leur mode de vie avec la présumée supériorité de leurs
voisins bantu, de méme que par les moqueries et d’autres railleries dont les Fang les chargent sans cesse. Du fait de se considérer
comme nettement inférieurs aux Bilo, les Baka ne se déclineront jamais en tant que tels lors de rencontres avec des personnes
étrangéres a leur communauté. Possédant une double nomenclature anthroponymique et clanique (baka et fang, cf. chapitre 3), ils
ne se serviront que de la nomenclature fang dans ces circonstances, nomenclature qui est donc devenue la nomenclature par défaut.

36

Sous contrat Creative Commons : Paternité-Pas d'Utilisation Commerciale-
Pas de Modification 2.0 France (http://creativecommons.org/

licenses/by-nc-nd/2.0/fr/) - PAULIN Pascale - Université Lyon 2 - 2010



2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

2.1.2 Les rapports entre les Fang et les Baka

Comme mentionné dans le chapitre 1, les Baka sont nommés de diverses maniéres en
fonction des différentes langues mais également en fonction de la considération que les
populations alentours leur portent. Ainsi, les Baka sont également nommés Bibayak en
langue fang (le préfixe bi- de classe 8 dans les langues bantu voisines renvoie généralement

. . . o 21 . . . T
aux animaux, voire aux choses, et non aux humains (préfixe ba-))”". Cet indice linguistique
en dit long sur la considération de certains Fang a I'’égard des Baka dont les propos
corroborent cette idée : « Ce ne sont pas des humains mais des animaux pour arriver

a vivre comme ¢a dans la forét » ou encore « Les Pygmées de ma grand-mére »22
Fréquemment, il est méme question d’hériter des chasseurs-cueilleurs a I'occasion de la
mort des « maitres » (i.e. les Fang). Les propos de Bayeni (2007 : 62) confirment cette idée
et précisent que la famille est concernée dans son entiereté.

« Et les enfants nés d’un couple d’« autochtones esclaves » vivront tous sans
exception sous I'empire des régles édictées par « les maitres » de leurs parents.
La vie des enfants autochtones est particulierement sévére. »

Les rapports de dépendance entre chasseurs-cueilleurs et agriculteurs villageois sont
souvent justifiés par des liens familiaux traditionnels qui donnaient aux chasseurs-cueilleurs
une certaine protection en échange de travaux champétres ou d’activités de cueillette et de
chasse dont les Bilo bénéficiaient. Ces derniers se plagaient en effet en position de tuteurs.

Théorie de I’échange

« Lalecture de I’ « Essai sur le don », de Mauss, invite au contraire a fonder la
distinction et la découverte de I'identité sur I’échange. » Laburthe-Tolra & Warnier
(1993 : 379)

Les Fang et les Baka échangent beaucoup de biens matériels (par exemple, des gibiers
contre le prét de fusils) ou personnels (des femmes, en échange de dots). Ces deux
communautés sont proches, en quelque sorte, puisqu’il existe un systéme d’échanges,
relativement ancien a en croire les récits des anciens ; faits corroborés par des écrits datant
du siécle dernier. Les Baka, trés agés (au-dela de 55-60 ans), parlent souvent de relation
fraternelle avec les Fang ; a contrario, la jeune génération s’avére trés virulente quant au
type de relation établi, se sentant fréquemment méprisée).

Cependant, ce qui semble important a observer, c’est I'équilibre des échanges dans
leur réciprocité. A dessein, le terme d’équité est évité car il revét une notion de jugement
de valeur (les valeurs ont une forte détermination culturelle : nombre d’exemples prouvent
que la perception de I'équité d’'un échange peut s’avérer trés différente entre I'observateur
occidental et les acteurs de la transaction, Bilo et chasseurs-cueilleurs, concernant
notamment la dot ; les acteurs sont satisfaits de leur transaction alors que I'observateur
a lI'impression d’une « roublardise », cf. Morel 1960-64). Aussi, les termes « d’échange
équilibré dans la réciprocité » sont préférés. J'entends par la la possibilité réelle que peut
(doit) avoir chaque acteur de I'échange d’effectuer une transaction, dans un sens comme
dans lautre. C’est-a-dire que, dans le cas d’'un mariage par exemple, 'homme baka a

1
Il est fréquent de trouver, au sein d’'une communauté donnée, des termes d’animaux, ou ayant une connotation négative, pour
désigner la (ou les) population(s) voisine(s). Cet aspect a été plusieurs fois mentionné par Jean-Marie Hombert lors de discussions
au laboratoire DDL, Lyon.

22 - N - . L s
Ces propos recueillis auprés de Fang de la région de Minvoul ne sont pas isolés et sont le reflet de nombreux comportements de
discrimination des Bilo envers les diverses communautés de chasseurs-cueilleurs.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

autant la possibilité d’épouser une femme fang que ’lhomme fang, une femme baka. Nous
verrons plus en détail dans le chapitre 3, partie . Systéme de parenté, que la réalité
s’avere tres différente, les Baka n’ayant pas vraiment la possibilité d’épouser une Fang (fait
trés exceptionnel). Ceci a pour conséquence de créer un déséquilibre dans la réciprocité
des échanges et ce déséquilibre favorise une différence de statut social entre les deux
communautés en présence.

Différence de statut social

Les Baka sont souvent trés mal considérés par les Fang. Ces derniers ne se considérent
pas simplement comme les patrons de leurs « Pygmées », comme ils disent — ils font en
effet souvent appel a eux pour défricher leurs champs — mais bien plus encore comme les
propriétaires de ceux-ci. Méme si derriére cette notion nous pouvons également détecter,
le cas échéant, une idée de responsabilité vis-a-vis des Baka, il n’en demeure pas moins
qu’ils les considérent comme leurs propriétés, au méme titre que leurs biens. Quelques
récits m'ont méme laissé entendre qu’ils n’étaient pas des étres humains mais plutét des

animaux?>.

Comme évoqué, les Fang partent du principe que des personnes non scolarisées, donc
de ce fait non éduquées, voire non « civilisées », n'ont pas grande valeur. Ceci, ils le font
bien comprendre aux Baka. Ces derniers sont donc persuadés d’étre des créatures de rang

inférieur par rapport aux Fang®, ces derniers étant d’ailleurs considérés comme inférieurs
aux Blancs. Nous sommes ici en présence d’'une hiérarchie sociale ou les Blancs sont en
haut de I'échelle, suivis des Fang (ou les Bilo en général), avec les Baka tout en bas. La
majorité des Baka, persuadés de leur infériorité, seront ainsi fiers de montrer qu’ils parlent
fang et chercheront par tous les moyens a accéder a un statut social supérieur, notamment
par le biais d’'un mariage interethnique.

+ 4 Blancs

Fang {ou autres Bllo)

Baka

Figure 5. Echelle sociale des populations en présence d’aprés les Baka

Il va de soi que Il'attitude dominatrice que la population fang exerce sur les Baka
n'a aucun fondement du point de vue humaniste. Elle ne trouve sa source que dans

« Si ce sont les Pygmées de ma grand-mére, ils lui appartiennent. Et de toutes maniéres, ils ne sont pas vraiment des hommes, ils
sont comme les animaux.» Entretien avec S.P., Docteur en Philosophie, Lyon, Laboratoire DDL, novembre 2004. Ou encore : « Ce ne
sont pas des hommes, ce sont des animaux pour arriver a vivre comme ¢a dans la forét. » Entretien avec C.T., Makokou, février 2007.

4 - . . . e . N
La situation est présentée de la sorte car les arguments pris en considération concernent généralement les activités des
Fang, comme la scolarité ou I'agriculture, les compétences spécifiques aux Baka ne sont jamais mentionnées, comme la chasse ou
la pharmacopée.
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

la supériorité numérique des Fang (rapport de force) et dans une vision tronquée de la
modernité opposée aisément au mode de vie traditionnel des chasseurs-cueilleurs qui
continuent de vivre dans la forét. Dans I'imaginaire de la majorité des Bilo, le village
représente I'espace humain et culturel, en parfaite opposition avec le monde sauvage des
campements en forét. C’est pour cette raison que les populations bilo considérent les
chasseurs-cueilleurs comme des étres primitifs, se situant quelque part entre le monde des

. . . 2
humains et celui des animaux®.

Plusieurs questions se posent au chercheur. Faut-il sans cesse rappeler que les
dynamiques de populations sont valables quels que soient les types de communautés ?
Doit-on encore prendre la peine de répondre a des arguments relatifs a la civilisation sur

. . Y s 2
ces populations de chasseurs-cueilleurs considérées comme arriérées ? 6

Il parait évident que les aspects de modernité et de tradition n’ont pas a étre opposés.
A titre d’exemple, les fusils, les lampes a pétrole et les pantalons ne sont pas bien plus
contraignants que les lances, les bougies et les pagnes en écorce frappée, lorsqu’il s’agit
de suivre le rythme des saisons de chasse. Par contre, il est important de souligner une
corrélation entre le niveau de dépendance des chasseurs-cueilleurs a I'encontre de ce
nouveau matériel et le niveau de domination des Bilo détenteurs dudit matériel, comme le
précise J. Delobeau (1989 :190) :

« Les maitres accroissent leur domination en instituant le prét des instruments de
production, en augmentant le volume du crédit, en créant le travail pour dette. Le
maitre devient patron et le Pygmeée salarié-dépendant ».

Ce phénoméne d’endettement prend de plus en plus d’importance au sein de la
communauté baka ; certains individus en sont ainsi réduits a céder leur fillette en mariage
(cf. chapitre 3, partie 3.2.3). Toutefois, il a été observé que les Baka ayant développé une
activité agricole conséquente, tout comme ceux qui continuent leur activité de chasse a la
sagaie ou ayant investi dans un fusil (faits rares), sont finalement peu ou pas dépendants
des Fang. Cet état de fait implique un changement non négligeable dans les relations entre
les chasseurs-cueilleurs et les Bilo.

Remarques conclusives

Bien que les Baka affirment qu’ils sont en contact avec les Fang « depuis la nuit des
temps », on assiste de nos jours a une intensification des contacts et a une modification
de la nature des échanges. Beaucoup de Baka vivent désormais en contact permanent
avec leurs voisins fang, souvent au sein d’'un méme espace. S’ils continuent de fournir les
Fang en gibier, les Baka se mettent a fréquenter les marchés des villes (cf. chapitre 3) et
les échanges commerciaux se diversifient. De plus, comme une des conséquences de la
sédentarisation, certains Baka développent des compétences en agriculture. Certains Fang,
ou autres Bilo, voyant que les chasseurs-cueilleurs pourraient avoir moins besoin d’alliance
économique, semblent s’étre arrangés pour les aliéner par ailleurs.

« La tradition orale de certaines communautés bantu renvoie a des liaisons étroites entre les chasseurs-cueilleurs et les
chimpanzés. » Lolke van der Veen, communication personnelle, juin 2009, DDL, Lyon.

6 « Les Aka d’aujourd’hui sont comme nous (Bantu) dans les années 50. » propos recueillis par Prince Dondia auprés de
quelque autorité de RCA (Paulin & al, 2009). L'anonymat de cette personne est préservée car le propos n’est pas de I'accabler mais de
pointer du doigt ces jugements de valeur pernicieux qui ne permettent pas, non seulement, de mettre en valeur les richesses culturelles
découlant de différentes visions du monde mais également de mettre en place, voire d’envisager, des relations respectueuses de
ces différences.

39

Sous contrat Creative Commons : Paternité-Pas d'Utilisation Commerciale-
Pas de Modification 2.0 France (http://creativecommons.org/

licenses/by-nc-nd/2.0/fr/) - PAULIN Pascale - Université Lyon 2 - 2010
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De fait, les relations d’échange équilibré dans la réciprocité dont bénéficiaient
auparavant les Fang et les Baka ont commencé a se détériorer avec le temps. A partir du
processus de sédentarisation, le rapport de réciprocité et d'interdépendance est passé a
un rapport de subordination des populations de chasseurs-cueilleurs. Les contacts entre
les différentes communautés qui étaient jadis motivés par I'intérét du libre échange de
produits sont devenus plus réguliers et par la-méme, ont perdu de leur motivation. Les
Fang, bénéficiant d’'un statut de prestige et d’'une supériorité numérique trés marquée, se
considérent trés généralement comme supérieurs (de par leur mode de vie et de par leur
vision du monde) et comme propriétaires des Baka.

Soulignons, enfin, I'ambivalence de cette situation : alors que les Baka font I'objet de
manifestations de mépris de la part des Fang, la présence de ces derniers est souvent
« valorisante » pour eux. La majorité des Baka désirent accéder aux biens réels et/ou
présumés du monde moderne pergus a travers les Fang ou d’autres Bilo. Toutefois, leur
perception de la « modernité » n’est que trés partielle : ne sont percus que les aspects
positifs des nouveaux produits et non les implications financiéres de I'appropriation de ces
biens (cf. chapitre 3, partie 3.1.2). Le regard dépréciatif qu’ils portent sur eux-mémes et
sur leur mode de vie constitue un facteur de changement endogéne ouvrant la porte a la
« bantuisation » et a une perte réelle de leurs spécificités culturelles.

2.2 La langue

Aprés une bréve discussion de la classification du baka, la section qui suit présentera
les principaux traits morphologiques et phonologiques de cette langue. Puis, une étude
comparative préliminaire mettra en lumiére les diverses variations observées entre le baka
du Cameroun et celui du Gabon. Enfin, six langues du groupe sere-ngbaka-mba seront
comparées dans une perspective synchronique et diachronique.

2.2.1 Classification de la langue baka

Il existe plusieurs classifications de la langue baka (Thomas, Williamson & Blench, Kilian-
Hatz, Segerer, Dimmendaal notamment). Ces derniéres peuvent diverger, mais tous les
auteurs s’accordent sur 'appartenance du baka a la famille oubanguienne. Il a quelques

années, Segerer (2005) a réalisé une compilation de plusieurs classifications®” afin de
produire un arbre regroupant tous les groupes et sous-groupes du (Proto) Niger-Congo.
Dans cette arborescence, le groupe linguistique dont ferait partie le baka se situe comme
suit :

Proto Niger-Congo > Proto Mande-Atlantique-Congo > Proto ljo-Congo > Proto Dogon-

Congo > Proto VoIta-Congo28 > *Quest Volta-Congo > *Gur-Adamawa® > Oubanguien >
Sere-ngbaka-mba

Le groupe sere-ngbaka-mba, dont il sera également question dans la partie suivante,
se scinde, d’une part, en ngbaka-mba, groupe comprenant 18 langues, et d’autre part, en

27
Cet arbre est disponible sur le site http://sumale.vjf.cnrs.fr/NC/Public/pdficlassification%20Niger-Congo%20A3_nouveau.pdf
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28

Le phylum des langues bantu se séparant a ce niveau sous I'appellation : *Est Volta-Congo = Proto Benue-Kwa.

9 . . N .
Les langues gbaya-manza-ngbaka se séparent des langues oubanguiennes a ce niveau.
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sere, groupe compose de 8 langues. Le baka appartiendrait au premier groupe ngbaka-mba
avec, entre autres, le ngbaka ma’bo, le monzombo, le gbanzili, le mayogo et le mundu ; soit
six langues, qui feront I'objet d’'une comparaison dans la partie , infra.

Thomas (inédit : 30) estime qu'il est encore possible d’affiner les regroupements au
sein du ngbaka-mba, en proposant deux groupes :

1. occidental

1a. ngbaka-ma’bd

1b. ménzombo

1c. gbanzili-‘bblaka

1d. baka

2. oriental

2a. mundu

2b. mayogo

2c. bangba

Récemment, Dimmendaal (2008) a remis en question I'appartenance des langues
oubanguiennes a la famille Niger-Congo. Selon cet auteur il serait plus pertinent de traiter
ces langues comme une famille indépendante. Méme s’il n’est pas question de discuter de

la validité de cette proposition dans la présente thése, il est important de le mentionner et
de la garder a l'esprit.

L'arborescence proposée par Segerer (ibid.) et/ou la proposition d’affinement de
Thomas présentées ci-dessus font clairement apparaitre que le baka se situe au méme
niveau que le ngbaka-ma’bo, contrairement aux propos deKilian-Hatz (2000).

« It is assumed that at some unknown point in history Baka was borrowed from
Ngbaka Ma’'Bo. Like the pygmy language ‘Aka’ of Central Africa... »

Hormis le fait qu’il n’a jamais été question d’emprunt d’'une langue oubanguienne par les
Aka, ni chez Bahuchet, ni chez Thomas, du moins a ma connaissance, il est clair que la
langue que les Baka ont empruntée a la famille oubanguienne ne peut provenir du ngbaka-
ma’bo ; les deux langues de ce sous-groupe étant plutbt issues d’'une méme langue-mére

d’aprés Thomas (2008)30. L’étude comparative sommaire présentée dans la seconde partie
de ce chapitre permettra notamment d’autres rapprochements de langues au sein de ce
groupe « occidental » élargi au groupe « oriental » que Thomas (inédit) nomme « ensemble
gbanzili ». Ne prenant personnellement pas en considération le bangba, je parlerai du
groupe ma’bo-mundu (cf. infra).

2.2.2 Apercgu des principaux traits morphologiques et phonologiques

Je vais présenter ci-aprés un apercu succinct des traits morphologiques et phonologiques

les plus marquants du baka du Gabon®', et ceci en vue de la comparaison avec le baka du
Cameroun (cf. Brisson 2002), le fang (et plus spécifiquement la variété de Minvoul, Medjo
Mvé, 1997), et cing langues oubanguiennes avec lesquelles le baka a été regroupé par

30 L .
Communication personnelle, St Martin au Bosc.

31 e . . . . , e . . .
Il s’agira bien évidemment des traits qui ont pu étre relevés grace aux différentes collectes effectuées par mes soins. Il est rappelé
ici que mes enquétes se sont surtout focalisées sur I'étude du lexique.
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Monino (1988c). Ces langues sont le ngbaka ma’bo, le monzombo, le gbanzili, le mayogo
et le mundu. Ces derniéres forment avec le baka un groupe nommé Ma’bo-Mundu dans le
présent travail.

Etant donné les obijectifs fixés, il ne s’agira pas d'une description détaillée et
systématique de la langue baka. Il sera davantage question de situer le baka du Gabon en
fonction de son entourage linguistique familial (oubanguien) ou de contact (bantu) dans une
perspective prenant en compte la dynamique des changements.

2.2.2.1 Morphologie

Structure des bases

Les données collectées auprés des Baka du Gabon corroborent les propos de Thomas
(1979) selon lesquels le baka est une langue ou la composition lexicale occupe une
place importante, comme procédé de formation de mots, a c6té de procédés relevant plus
spécifiquement de la dérivation.

La notion de composition nécessite, bien entendu, quelques précisions. La notion
utilisée dans le présent travail rejoint celle préconisée par Creissels (2006) qui entend par
composition I'association de formes libres et/ou de formes liées. Cette distinction entre
formes libres et formes moins autonomes est particulierement utile pour 'analyse du baka
dans la mesure ou de trés nombreux termes du baka qui entrent dans la formation de
composeés lexicaux ne peuvent apparaitre seuls en tant que tels ; ces derniers ne semblent
pas (encore) avoir le statut d’affixes mais de termes « libres dépendants » : ils se distinguent
formellement quelque peu des termes lexicaux pouvant étre utilisés seuls, soit par une
différence segmentale, soit par une différence tonale, soit par les deux. Dans de nombreux
cas, la composition lexicale est corrélée a la composition sémantique dans la mesure
ou le sens des composants se trouve préservé intact dans les composés. Dans certains
cas, toutefois, la signification du terme « composé » n’est pas la somme des sens des

termes individuels qui le composent32. Dans ces cas, la relation entre composition lexicale
et composition sémantique devient opaque.

Il existe plusieurs types de bases en baka : les bases simples non analysables, qui
constitue la majeure partie du vocabulaire, méme dans le cas de lexiques spécialisés
comme nous le verrons dans le chapitre 4, et les bases complexes décomposables
dont plusieurs types sont listés ci-dessous.

— radical + affixe : [kL/L)Ball-ol1] litt. hache-pluriel, « les haches » ; ou [wa-
ge] litt. celui de-chasse, « le chasseur » (préfixe agentif+base verbale).

— radical + radical : [kpal-bo([] litt. main-humain, « la main », ou les
deux formes sont libres ; [nCk-buk ' mb(]] litt. neveu-Diospyros sp. ?,
« Napoleona vogelei », ou le changement tonal du premier terme joue
peut-étre le réle de connectif ; [mo-guidu] litt. bouche-maison, « porte,
entrée » (avec la premiére forme liée et la seconde libre). |l s'avére
difficile de trouver des exemples clairs de composition de deux radicaux
nominaux libres du fait d’'un grand cas de formes dépendantes. Ceci
peut étre illustré par un exemple simple : [1a] et [IL-] sont deux variantes
d’'un morphéme signifiant « enfant, petit ». La premiére forme est libre, la
seconde est dépendante. Aussi, sera-t-il possible de trouver la forme [Ia]
« I'enfant » tout seul, mais lorsqu’il s’agit de dire « I'enfant du mandrill »

32
Comme dans ‘ceil-de-bceuf’ en frangais.
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le second terme, dépendant, est utilisé : [I--talimbal1] *°. Pour utiliser la
forme libre, un connectif s’avére nécessaire, comme cela est également
le cas dans les constructions génétivales suivantes : [ko-na-ndz(1(]]

litt. maladie du sang, « ménorragie », ou [gile-a-w['s[!] en variation

libre avec [gile-na-w(s(1] litt. belle famille-conn.-femme (ou la seconde
apparait comme « plus marquée »), renvoyant aux « belles-méres
classificatoires » (cf. chapitre 3).

— radical + radical : la réduplication (ou le redoublement) du radical. Ce
procédé de formation semble intimement lié I'expressivité (valeurs
d’intensité, de répétition, d’'imitation). Ceci peut étre illustré par est une
onomatopée comme [sekuseku] « hoquet », par un qualificatif expressif
comme [labulabu] « (tres) faible » ou encore par un nom expressif
comme [tullmall-tul’marl] litt. maitre chasseur-maitre chasseur.
Adressé a un petit enfant, ce dernier mot prend une connotation
affective. Il est a noter que les termes relevant du domaine de la
sorcellerie sont souvent rédupliqués. Il pourrait bien s’agir d’'une sorte
de stratégie d’évitement (par exagération ?), ayant pour conséquence
'absence du terme dans son expression la plus simple. Ces cas
semblent entretenir également un lien fort avec I'expressivité (crainte,
peur).

— radical verbal + radical nominal : [ndzill-sio] litt. évacuer-urine,

« uriner ». Pour les composés de ce type, I'ordre verbe-complément est
conserve.

Genre et nombre

Du point de vue grammatical, le genre n’est pas marqué en baka. Ainsi, on dira « la femme
est forte » [wiis(] e gbik(1] (litt. femme/ elle/ forte) et « 'homme est fort » [muk(s’| e
gbL k1] (litt. homme/ il/ fort). Le genre est exprimé lexicalement. Certains lexémes simples
encodent le genre, masculin ou féminin. Le genre peut aussi, selon les circonstances, étre
précisé grace a la composition (cf. ci-dessus pour « belles-méres classificatoires » ot [gile]
n’a pas de marque de genre intrinséque). Dans certains cas, il pourra également étre inféré
a partir d’éléments relevant de la pragmatique et de I'énonciation. De nombreux termes de
parenté, par exemple, sont employés pour référer a des hommes ou a des femmes, le genre
du « nommé » (destinataire) étant induit par le genre du « nommant » (Ego), comme pour la
catégorie de « germains », notamment, avec [gbebal -] « grand(e) » et [tadi -] « petit(e) ».

Comme évoqué dans I'exemple ci-dessus : [k(I[1Ball-o[]] (litt. hache-pluriel) « les

haches », la marque [oJ] du pluriel se suffixe a la base lexicale®, quelque soit la
voyelle finale. Toutefois, cette marque est facultative dans bon nombre de contextes : la
notion de nombre peut étre déduite par d’autres indices de pluriel qui apparaissent en
contexte, généralement véhiculés par le verbe et/ou la présence du terme [dadi] signifiant
« beaucoup ».

Les accords entre le groupe nominal sujet et le verbe se réalisent grace aux indices
de personne sujets présents avant le verbe. Voici deux exemples :

—  nganga na e a k[101t(]], (litt. guérisseur/ le/ IPS3S**/ narratif/ arriver) « le
guérisseur arrive ».

4
D’aprés Brisson (2002), le ton de la marque du pluriel est réalisé haut aprés un ton haut.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

—  nganga na wa k(1 tr] dadi], (litt. guérisseurs/ le/ IPS3P*+narratif/
arriver/ beaucoup) « les guérissgurs arrivent ». (A noter : il s’agit ici
d’'une forme contractée de : [wo+a])

Ainsi, les indices de personne sujets se placent systématiquement avant le verbe.

Par ailleurs, il est a noter qu’il n’existe pas de systéme de classes nominales en baka,
comme cela est le cas dans les langues bantu voisines””.
Systéme pronominal

Certaines formes d’indices de personne sujets (IPS) et de déterminants possessifs sont
dépendantes, les premiéres se préfixent, les secondes se suffixent.

IPS : Indice de Glose Déterminant possessif Glose

personne sujet

mal’ je = moi

mo tu mo toi

e il, elle ngt’ lui, elle

all-ni nous (tous) ngari-tini nous (tous)

ngal’l nous ngal’l nous

all nous (deux) ngall-t{j-mo nous (deux) litt. nous-
avec-moi

jitl vous ngit] vous

wo ils, elles, eux ngo eux, elles

Chez Kilian-Hatz (2000 : 19) les indices de personne objets (IPO)38 correspondent
quasiment aux possessifs présentés ci-dessus (et chez Brisson & Boursier 1979), les
premiers ayant certainement donné lieu aux seconds.

2.2.2.2 Phonologie

Je commencerai cette partie sur la phonologie du baka par quelques observations
concernant la structure syllabique des mots de méme que les types de syllabes relevés.
Dans un second temps, je présenterai un inventaire des unités segmentales, pour les
voyelles puis pour les consonnes. Enfin, dans un troisieme temps, je discuterai brievement
du réle des traits suprasegmentaux.

2.2.2.2.1 Structure syllabique des mots et types de syllabes

Une quinzaine de structures syllabiques différentes a été répertoriée et listée ci-
dessous accompagnée d’un ou plusieurs exemples.

Conventions de notation : C pour « consonne », V pour « voyelle », (N) pour « pré-nasale
possible » et S pour « semi-consonne, glide ou approximante ». Le sigle C comprend
également les nasales. Par contre, si ces derniéres sont exclusives, elles sont notées N.

7 L . O s S - N
Certains indices peuvent éventuellement étre interprétés comme d’anciennes traces de préfixes bantu comme pour [ma-

kombo] (litt. collectif - musanga cecropioides) ou la premiére forme renverrait & la classe 6 anciennement « grand pluriel » dans le

sens de « multitude de », soit « 'ensemble des arbres kombo ». Toutefois, il est également possible que le premier élément soit un

ancien lexéme « érodé » du baka.
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Les indices de personne objet ne sont pas présentés ici car je ne les ai pas collectés Minvoul.
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

Monosyllabes

VV [ee]] « chose »

(N)CV [kal1] « morsure », [ngo[]] « eau »

VCV [ellle] « nom »

(N)CVV [silla] « regarder », [ngua] « fumée »

Dissyllabes

VCVV [elulJal]] « sorte de pic (oiseau) »

(N)CVN [ndum] « tambour & une membrane », [ngbJm] « ascite »

(N)CVCV [CC100] « galago », [kalJtull] « potto », [ndzabo] « le Roi des éléphants »
CVCSV [tubwa] « pincement »

(N)CVVCV [liabo] « civette », [taallbu] « banane douce », [mbiato)] « Dracaena
arborea »

CSVCV [bw(ndzi] « colobe satan »

CVCVV [tongia] « abeille »

(N)CVCVN [ngLlLim] « étoile », [bendum] « éléphanteau »

Trisyllabes

VCVVCYV [ékulJallmbel]] « éléphant de petite taille »

(N)CVCVCYV [miisullka] « benjamin(e) », [ngullullmall] « Duboscia macrocarpa »

Quadrisyllabes

CVCVCVCYV [matutaji] « épilepsie », [likp(1IngbIIJ[)] « chauve-souris »

Il est a noter que CVV peut potentiellement renvoyer a deux syllabes.

La voyelle pouvant apparaitre en position initiale est généralement [¢]. Chez Brisson
(2002) il s’agit de la méme voyelle ou de la séquence [[/€]. Il est bien entendu possible
d’envisager que ce [€] soit la trace d’'un ancien préfixe nominal bantu de classe 7
(généralement de forme [k&]) mais cette interprétation demeure trés hypothétique en
'absence d’arguments solides. Par ailleurs, quelques cas de [a] apparaissant au sein des

structures peuvent éventuellement étre mis en rapport avec le connectif : cette voyelle
apparait dans cette position bien plus fréquemment que les autres voyelles de la langue.

Il ressort de la liste qui précéde que la structure syllabique canonique (préférentielle)
des mots baka est clairement (N)CVCV. Les dissyllabes sont largement majoritaires
avec un pourcentage légérement supérieur a 45%. Viennent ensuite les monosyllabiques

couvrant environ 21% du lexique collecté, suivis des trissyllabes39 avec prés de 15% et
des quadrisyllabes avec un pourcentage d’environ 8,5%. Il est a noter que ce dernier
pourcentage chute a moins de 0,5% si I'on enléve les composés (dont beaucoup de
rédupliqués). Viennent enfin en dernier les termes comportant 5 syllabes avec environ 3% :
il ne s’agit que de composés.

Les syllabes ouvertes sont quasiment exclusives pour le baka du Gabon : le
pourcentage qu’elles atteignent est Iégérement supérieur a 99% ! Seuls douze
termes, sur prés de 1400 examinés, présentent des syllabes fermées, et il s’agit soit

39 L "
Tous les composés n'ont pas été repérés et, de fait, interprétés comme tels.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

d’emprunts au fang (intégrés sans phonologisation), soit de mots ayant subi la chute
d'une voyelle finale (généralement le u). Cet aspect sera plus longuement développé
dans la partie suivante lors de la comparaison avec la variété baka du Cameroun.

L'ordre de préférence entre les types de syllabes ouvertes est le suivant : CV > V
> marginalement CSV. Pour ce qui concerne les syllabes fermées, elles apparaissent
exclusivement en finale sous la forme CVN. La nasale finale est préférentiellement un /m/.
Sur les douze exemples relevés, seuls deux termes présentent une autre nasale, soit /n/.

Il est a noter que deux cas de nasales syllabiques ont été relevés. Il s’agit du
terme [nk(n], désignant une liane trés recherchée, difficile & trouver du fait de sa rareté
et de sa localisation en forét profonde, et du terme [nk[] « affection dentaire » (qu'il
aurait éventuellement été possible de rapprocher du premier au vu des ressemblances
formelles si la liane servait de reméde a cette maladie, mais ceci n’est pas le cas).
S’agit-il d’expressions (utilisées de maniére particulierement fréquentes) pour lesquelles
une forme plus développée (non collectée) existerait par ailleurs ? S’agit-il du début
d’'une innovation phonologique, éventuellement déclenchée sous la pression du fang ? Ou
s’agit-il d’expressions onomatopéiques, présentant souvent des structures phonologiques
déviantes ? Le caractére non homorganique de la nasale est a noter mais ne permet pas
d’en savoir plus sur l'origine de ce phénoméne.

2.2.2.2.2 Inventaire des unités segmentales

L'inventaire des unités segmentales concernera les voyelles, d’'une part, et les consonnes,
d’autre part.

Voyelles

Les timbres vocaliques suivants sont attestés en position V1 et V2 :

antérieures non centrale non postérieures arr.

arr. arr.
fermées i u
mi-fermées e o]
mi-ouvertes [ [
ouvertes a

46

Quelques cas de voyelles phonétiquement longues ont été relevés, généralement avant
une minasalisée ou en finale, mais I'allongement ne présente aucun caractére systématique.
La longueur vocalique n’est jamais utilisée a des fins distinctives. Dans bon nombre de cas,
elle n'apparait que dans des situations de variation libre. La longueur vocalique n’est donc
pas phonologiquement pertinente.

Par ailleurs, nous avons des séquences de voyelles non identiques (comme dans
[sia] jeune fille ou [10a] laid) ou des voyelles « longues » mais avec des tons différents
(comme dans [éel!] chose et [koole[1] lézard & taches blanches) ce qui nous laisse la
possibilité d’interpréter ces derniéres comme des séquences de voyelles identiques. Ces
voyelles « longues » se distinguent d’ailleurs trés nettement des cas ou I'allongement
porte un caractére facultatif. Pour ce qui concerne ce dernier aspect, par exemple
[jlallindo] « alchornea floribunda », sera retranscrit phonologiquement /jalindo/ du fait
de l'allongement prévisible et libre devant une minasalisée. De méme pour le « Bridelia
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

micrantha » nommé [taku(l] ou [tallku(l], la forme phonologique sera /taku(l/ du fait que
I'allongement de la premiére voyelle de ce mot n’entraine aucun changement de sens.

J'ai relevé quelques cas de voyelles nasalisées (une quinzaine d’occurrences, ou
il s'agit essentiellement de [all], [LJ] ou [0ol]). La nasalit¢ de ces voyelles n’est
phonologiquement pertinente. Le contexte de réalisation de cette nasalité vocalique pour
les deux premiéres voyelles est avant une mi-nasale, comme dans I'exemple du « Copaifera
mildbraedii »[jl1100mbI[J] qui sera retranscrit phonologiquement /jl1TImblI]/. Quant a
la troisiéme voyelle, plus fermée, ce phénoméne se produit en position finale pour des
raisons qui nous échappent pour l'instant. Ainsi, les formes [mbiato[ ] et [mbiato[1[]] sonten
variation libre pour désigner le « Dracaena arborea », mot phonologiquement retranscrit /
mbiato( /. La méme analyse peut se faire pour 'ensemble des quelques autres exemples du
corpus dans la mesure ou ils présentent tous la méme variation libre. Par contre, si jamais
la variation libre venait a disparaitre, il serait alors possible de relever des cas de nasalité
distinctive.

Si I'on se place dans une perspective diachronique, il est généralement possible de
corréler la réalisation de la nasalisation a une chute de segment. Ainsi, le « Triumfetta

cordifolia »*° [6ko117] (qui serait un emprunt au fang okon) aurait perdu la consonne nasale
finale (étant donné la préférence quasi absolue pour les syllabes ouvertes) transférant son
caractére nasal sur la voyelle précédente. |l s’agirait d’'un réel cas de transphonologisation
en I'absence de variation libre. Mais le baka admet a I’heure actuelle les deux réalisations :
nasalisée et non nasalisée. Un autre exemple, un peu plus complexe, concerne le verbe tuer
[mol111] (le ton est descendant de moyen et la nasalisation est facultative). Il est possible
d’'imaginer le méme type de scénario. Toutefois, si I'on compare cette forme & [mo( o] fournie
par Brisson (2002) et par Mofiino (1988c) pour le monzombo et & [mo(lo] en ngbaka ma’bo
et en gbanzili, aucune nasale n’apparait en finale dans ces occurrences, du moins dans
les formes actuelles. La chute de la deuxiéme consonne, [I] en l'occurrence, en position
intervocalique, ne peut en aucun cas entrainer une nasalisation de la voyelle. On peut par
contre imaginer une évolution du type | > n sous influence de la nasale initiale (assimilation
progressive de la nasalité), puis chute du /n/ avec ou sans trace de nasalité sur la voyelle
précédente. Quant au ton modulé, il s’agit vraisemblablement du ton laissé par la seconde
voyellelors de sa chute. Un autre scénario serait la simple propagation a droite de la nasalité
sur la voyelle, a partir du /m/ initial. Aucun autre cas similaire n'a pu étre mis en évidence
faute de données suffisantes. Cet aspect mériterait d’étre approfondi lors de recherches
ultérieures.

Quelques rares cas de coalescences ou fusions complexes entre segments ont été
répertoriés dont deux peuvent étre liés a des mots tabous comme « I'anus » [lamullbo(]]
(en variation libre avec [lamw(I[11]), et la « queue » [sLILimw(][][]] (qui peut renvoyer
au sens de pénis dans certains contextes) — il est a noter que Brisson donne [s[JJmul]],
et [smull-sill] a été collecté, par ailleurs, pour « queue de poisson » — et une forme
vraisemblablement onomatopéique [kwlngw( 1] « perdrix, francolin écaillé ». Ici, les
voyelles finales sont nettement pergues nasales et elles ne sont pas en variation libre avec
I'orale correspondante [[1]. Par contre, au niveau des formes, il est souvent possible d’en
trouver deux en variation libre comme pour [IL]-4-nuko] et [I-a-nukw( ] signifiant « aveugle,
cécité » (litt.oeil-étre fermé). Il est question de séquence de consonne et semi-consonne
plutét que de diphtongues puisque ces derniéres ne se retrouvent pas par ailleurs. Les
voyelles fermées [i, e] et [0, u] deviendraient des semi-consonnes, respectivement [j] et [w],
phénoméne qui se produit en position finale. Toutefois, un exemple vient contredire cette

40
Cet arbre n’est pas référencé dans Letouzey (1976).
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idée, il s’agit du « colobe satan » nommé [bw(ndzi]. Paradoxalement, la premiére voyelle
jouxtant une nasale est réalisée orale. Est-ce que ce phénoméne va se développer, et par
la-méme, un processus de diphtongaison est-il en cours ? Ces questions seront reprises
ultérieurement dans la partie .

Quelques cas de schwa, sont attestés, surtout en position finale. lls semblent résulter
d’'une processus de centralisation affectant certaines voyelles (lesquelles) dans cette
position (faible du point de vue prosodique), un type de processus trés répandu dans
la région. Il existe un seul cas de cette voyelle centrale en V1 pour le canon du fusil
[mbam]. Il est toutefois possible pour cet exemple, qui est vraisemblablement un emprunt,
de « récupérer » la voyelle sous-jacente. Grace au pluriel : deux formes en variation libre
[mbamol]] et [mbl mol], il est possible de postuler le /[I/ comme voyelle sous-jacente.
D’autres exemples suivent le méme processus comme la « défense d’éléphant » [t(](]jo] ou
le [a] en V2 réapparait au pluriel grace a I'ajout du suffixe [t [Jjao]. Par ailleurs, également
en syllabe ouverte, le schwa est présent en milieu de lexéme, ou vraisemblablement au
sein d’une forme composée, comme dans éclair [magballlilimall]. Le schwa jouerait, en
quelque sorte, un réle de neutralisateur d’opposition des voyelles [[]] et [a]. Pour autant,
ce phénoméne ne toucherait que cing mots, exceptions faites de toutes les variations
libres ou le schwa se substitue au [a] final comme dans « lait »[ngolka] / [ngollka]
littéralement « eau-sein » [ngol1-ka] — alors que si on ajoute le terme « animal » pour lait de
I'animal [ngol kas[ (1], le schwa ne peut plus se substituer au [a] —« huile » [mita] / [mita],
« pousser » [ita] / [ita] ou encore « griller » [tumba] / [tumbal].

Si ce processus se généralise, cela entrainera des neutralisations dans les positions
prosodiquement faibles.

Il semble s’agir d’'un changement inhérent a cette variété de baka. Brisson (1984 et
2002) n’en fait pas mention. Or, un exemple comme le verbe « pleurer » est fort intéressant
a cet égard : 14 ou Brisson donne [nall kugbal] je trouve [nal] kubs]. Ce phénoméne de
neutralisation n’est donc nullement mentionné chez Brisson. Le statut du schwa n’est, pour
le moment, pas phonologique, mais il est intéressant de remarquer qu’il tend a se substituer
aux voyelles finales, comme c’est le cas en fang. Beaucoup de langues bantu du Gabon
présentent un phénomeéne similaire*’. Il s’agit vraisemblablement d’'un phénoméne aréal. Le
baka présenterait alors ce processus de neutralisation d’opposition de voyelles en position
finale di au contact de langues.

Un certain nombre de paires minimales, présentées ci-aprés, permettent d’opposer
la totalité des voyelles entre elles en position V1. Certaines contraintes distributionnelles
ne permettent pas de mettre en évidence ces oppositions en V2, néanmoins étant donné
les contextes analogues dans lesquels ces différentes voyelles sont attestées, elles
seront considérées comme distinctives. Il est a noter que les tons n’ont pas été pris en
considération lors de I'établissement de ces paires dites « minimales », aucune influence
de ceux-ci n‘ayant été relevée sur la qualité de la voyelle réalisée.

Paires quasi-minimales pour les séquences de voyelles sans consonne intermédiaire :
[i] maman [ [ee]chose / [CC]]déposer

[gbie] plantation / [gbil) C]tirer ; [dzille]lvomissement | [dzio] froid

[ndia] Dioscorea bulbifera | [ndee]rien ; [siCiall]jeune fille | [sio] urine

[kio] Cleistopholis patens / [kuu] fil de canne & péche / [ko[Io] sortir / [kuJe] ouvrir

1
Lolke van der Veen, communication personnelle, Laboratoire DDL, Lyon, juin 2007.
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

[ICle]fin, mince [ [laa’1]Schilbegrenfelli ; [jaa] oui / [j[11111[1]pénis
[Clue] cing / [[1oa] laid

Paires minimales avec consonne intermédiaire :

[i//[e] : [dzi[1] dérober, voler | [dze( ] tison ; [ti] épine / [te] tomber
[ngoImbe! 1] Celtis mildbraedii | [ngombi 1] harpe

[i//[u] : [biba] abces / [buba] blanc ; [mbi] clan, lignage / [mbu] sorcellerie

[nduki] felis aurata / [ndukuC] felis serval®

[eV[ )] : [dze] creuser | [dz[(] entendre ; 1&- sexe | |- petit de, enfant de

[k'k[1[1] dioscorea | [k_'ke] maladie ; [b.1L]] chévre / [belllel ]forét

[e)/[o] : [LloLIté] faim / [Loto] teigne ; [kolekal] fruit boule / [ko llolIkal] petit touraco
[U)/[a] : [bL L] sans bouger [ [ba] cracher

[k[I[Ingall] montagne / [kalinga] pintade noire ; [langal] taro / [lang_] qui ?

[al/[ )] : [sal)] pus / [sL]] viande, gibier

éme

[kallngall] Entandrophragma candollei / [kaling]] termite (7 stade) / [kal ngo]

Phyllanthus discoideus
[C)/[o] : [dC] venir / [do] bosse ; [ngus(] furoncle / [nguso] salive, crachat
[O)[] : [bok(k[I] Klainedoxa gabonensis / [bok[] k(] fil vert
[o)/[u] : [ko(] /a / [ku[1] corde ; [boma] manioc / [buma] coeur
[ngngo] Megaphrinium / [ngLingu]] Antrocaryon klaineanum
[luClko] creux de l'arbre [ [julJku[]] sueur

L'analyse des données, combinant I'étude distributionnelle des sons et la recherche de
paires (quasi) minimales, permet de poser sept phonémes vocaliques oraux :

antérieures postérieures
fermées i u
mi-fermées e o]
mi-ouvertes [ O
ouvertes a

Les quatre degrés d’aperture du tableau phonétique sont conservés. L’opposition
antérieur/postérieur se trouve neutralisée pour la voyelle ouverte [a].

Distribution des timbres vocaliques

Les cooccurrences de voyelles au sein des bases ont été étudiées en vue de mettre en
évidence d’éventuelles restrictions. Pour ce faire, les cas de figure présentant deux voyelles
successives (V11V12) ont été distingués de ceux ayant une consonne intermédiaire entre
les deux voyelles (V1CV2).

2
D’aprés les Baka, il s’agit bien de deux animaux différents, cf. chapitre 4.
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La présence potentielle de nombreux composés n’a pas facilité le dénombrement des
occurrences. |l s’est parfois avéré difficile de déterminer la nature composée (ou non) des
mots. Le nombre de syllabes est un indice intéressant mais non suffisant pour ce type de
travail et les trisyllabiques ne sont pas nécessairement issus de compositions.

Il est a noter, d’'une part, qu’aucune distinction n’a été faite entre les noms et les verbes,
et, d’autre part, que le nombre de lexéme s’avére limité.

VIIWI2 | i 2 £ a 2 ) u Total
i 5 2 3 5% 3 18

e 6 ** 3 9

£ 2 2 THEE 11

a l [Q**** l 21

2 2 2

u] 2 ] 7

u 2 l 4 3 10
Total 5 13 i) 40 2 9 3 78

Figure 6. Distribution des phonémes vocaliques dans les séquences de type CV11V12
* dont [viae] oublier ; ** dont [eee] ; *** dont [[Jao] ; **** dont [aao]

Les voyelles fermées semblent avoir davantage de libertés combinatoires que les
autres voyelles, elles acceptent le plus grand nombre de séquences dissemblables.
Toutefois, nous pouvons remarquer une possible « incompatibilité » entre les deux voyelles
fermées /i/ et /u/. Elles semblent s’exclure mutuellement (pas trés solide). De plus, ces
voyelles fermées ne sont présentes qu’en V12 essentiellement aprés une V11 similaire.
Nous verrons dans le tableau suivant que cette situation n’est pas identique lorsque les
deux voyelles se trouvent séparées par une consonne.

Les voyelles de deuxiéme et troisieme degrés semblent avoir des contraintes fortes
d’exclusion entre elles, ainsi le /o/ et le /e/ ne se succédent pas, al'instardu /(1/ etdu/()/. La
encore, la situation s’avére différente lorsqu’'une consonne sépare les voyelles. Par contre,
le /al a une large distribution, il est présent en V12 aprés toutes les voyelles (excepté le /
1/ qui accepte essentiellement son homologue a proximité). Il est a noter que le /a/ est non
seulement un connectif, mais qu’il peut également correspondre au verbe d’état « étre ».

Globalement, il se dégage une nette tendance a l'iso-timbrie (voyelle de méme
qualité), tendance qui se confirme au vu des données ci-dessous présentant une consonne
intermédiaire.
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VIW2 i e £ a 2 0 u Total
i 40 19 12 38 5 21 ] 141
e 12 40 14 37 4 18 18 143
£ 10 13 60 22 3 11 5 124
a 40 29 16 135 17 41 31 309
) 11 3 21 19 68 7 I 140
0 24 16 13 51 12 105 14 235
u 4 5 10 31 5 10 36 104
Total 141 125 146 333 117 (213 121 1196

Figure 7. Distribution des phonémes vocaliques dans
43
des séquences de type CV1CV2 ou CV1CV2CV...

La tendance a l'isotimbrie se révéele étre la plus forte malgré une importante interférence
de la présence du /a/ en V2 (plus du double des autres voyelles, excepté le /o/). La fréquence
du /a/ en position V1 est également trés supérieure aux autres timbres vocaliques. Il est,
encore une fois, rappelé que le /a/ est un connectif trés productif et qu’il n’a pas pu étre
systématiquement exclu. Aussi, la voyelle /o/ s’avere finalement trés fréquente autant en
V1 qu'en V2.

Par ailleurs, il est important de signaler que les cooccurrences de /e/ et /[J/ sont
peu fréquentes, dans un sens comme dans l'autre (i.e. e- [1 ou [1-e). De méme, pour /(1/
et /[1/ lorsque la postérieure est en V2 (seulement 3 occurrences, mais 21 en sens inverse
[1-[1). La combinaison [1-u est également peu fréquente et n’apparait, a priori, qu'au sein
de composés (méme s’il n'a pas été possible d’identifier clairement plusieurs morphémes,
certains changements tonals permettent de prétendre a un processus de composition). De
plus, comme évoqué ci-dessus, les deux voyelles fermées semblent s’exclure, que ce soit
dans un sens ou dans l'autre, le nombre de cooccurrences est en définitive trés réduit.

Inventaire des consonnes

Les consonnes seront étudiées dans les différentes positions, soiten C1, C2, C3 et C4. Le
tableau qui suit présente les consonnes en position C1.

43
Les trissyllabes, voire plus, n'ont pas été exclues de ce décompte du fait que la tendance demeure
identique. De méme, les séquences de voyelles en position V2 (soit V21V22) ont été prises en compte.
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Position C1 bilabiales  alvéolaires palatales vélaires labiovélaires
Occln.v. p t k kp
Occl.v. b d g gb
Affriquée dz

Minas. occl.v mb nd ng ngb
Minas. affriq ndz

Nasales m n n

Fricatives n.v. ¢ s

Fricatives v. p

Approx. latéral l

Approx. centr j W

Les occlusives (bilabiales), en initiale ou en intervocalique, sont souvent réalisées
avec une légére implosion qui ne présente pas d’opposition significative d’'un point de vue
phonologique. Par souci de lisibilité, jai choisi de ne pas représenter graphiquement le
caractére implosif de ces sons.

Il est a noter que d’un point de vue phonétique, les mots commencgant par une voyelle
sont généralement précédés d’un coup de glotte, en début de phrase ou en isolation, mais
ce trait démarcatif disparait dans les autres contextes. L'occlusive glottale n’a donc pas été
retenue comme élément distinctif dans mon analyse. Elle n’a pas été prise en compte dans
le tableau ci-dessus, du fait de son caractére aléatoire (libre).

Plusieurs autres sons ont été relevés, mais, pour une raison ou pour une autre, ceux-
ci présentent un caractére (trés) marginal dans mon corpus. |l s’agit des sons [v], [z], [ts],
[x], et [h]. lls n’ont pas été inclus dans le tableau ci-dessus.

Il nexiste que deux mots ou la consonne [v] apparait, il s’agit vraisemblablement d’un
emprunt au fang pour le verbe aider [na’] viilL]] — [nall jallnga] chez Brisson (2002)
— comme cela est le cas pour le singe au nez blanc [av[1[Imb(I[]] provenant de avem
en fang. De méme, [z] ne se trouve que dans deux exemples [zalllaln] « plante non
id. » (non répertoriée chez Bisson, ibid.) et « robe » [ezilIngill], vraisemblablement deux
emprunts surtout étant donné la signification du second terme. A contrario, la fricative sourde
correspondante [s] est trés largement attestée dans de multiples contextes. Il est possible ici
de faire un paralléle avec 'affriquée sourde non voisée [ts] présente dans un seul exemple
[tsCT1glIl]] renvoyant a une maladie semblable a la rougeole dont le terme provient du fang
tsl11[] ; la voisée correspondante [dz] est présente dans de nombreux contextes. Quant
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a la consonne fricative uvulaire sourde [x], elle n’est présente que dans le terme signifiant
« grenouille » pour lequel il s’agit vraisemblablement d’'une onomatopée. De méme, [h]
est uniquement attestée dans [héa] « pourriture de la peau ». En I'état actuel, toutes ces
consonnes n'apparaissent que de maniére sporadique dans la variété baka du Gabon,
aussi, elles ne seront pas retenues comme des unités (distinctives) de la langue.

Par ailleurs, le [p] a une distribution trés limitée, comparativement a la fricative
correspondante [[]]. Toutefois, elles apparaissent toutes deux dans des contextes identiques
et la paire minimale suivante « piége a fosse » [p.nd[]]/ « argent » [ nd[] fait que cette
consonne occlusive sera préservée du point de vue phonologique, mais entre parenthéses
pour notifier de son caractére peu productif. Il en est de méme pour la paire [b] et [B] ou il
s’agitici d’'une prédominance de I'occlusive sur la fricative correspondante, retenue et notée
sous (B). Ces deux consonnes ont des environnements vocaliques similaires (comme cela
est également le cas pour la paire [p)/[[1]).

CI'C2 | p b (1] B mb |t d k g kp gb Total
p 2 | | 4

b 13 9 6 2 13 2 I 46

b 1* 2 2 9 8 22

f 2 I 3

m* 1 17 4 | NP NP NP NP NP NP NP NP
kp 5 1* NP NP NP NP NP NP NP NP
gb 1 0 NP NP NP NP NP NP NP NP
Total |4 45 7 3 NP |NP |NP |NP |NP |NP |NP |NP

Figure 8. Tableau de cooccurrence des consonnes, ciblé sur la distinction
occlusive/fricative des bilabiales dans des séquences de type C1VC2V...
NP signifie « non pertinent » pour la distinction étudiée ([p)/[[1] et [b)/[B]). Pour * : il s’agit
d’'un composé.
Ce tableau montre clairement que la distribution de [b] est largement supérieure a
la sourde correspondante mais également a la fricative [B] finalement peu présente ; et

ceci en C1 comme en C2. Inversement, le [[]] est prédominant par rapport a 'occlusive
correspondante.

Les consonnes en position C2 sont présentées dans le tableau ci-dessous :
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Position C2 bilabiales  alvéolaires palatales vélaires
Occlnv. p t k
Occl.v. b d g
Affriquée dz

Minas. occl.v mb nd ng
Minas. affriq ndz

Nasales m n n

Fricatives n.v. ] s

Fricatives v. E z

Approx. latéral l

Approx. centr i

labiovélaires

W

Les consonnes en position C3 sont présentées dans le tableau ci-dessous :
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Position C3 bilabiales  alvéolaires palatales vélaires labiovélaires
Occln.v. p t k kp
Occlv. b d g gb
Affriquée dz

Minas. occl.v mb nd ng ngb
Minas. atfriq ndz

Nasales m n n

Fricatives n.v. s

Fricatives v. p

Approx. latéral l

Approx. centr i W

Les termes trissylabiques comme les quadrisyllabiques sont souvent des formes
composeées (réduplication, etc.). De fait, certaines consonnes sont répertoriées dans les
tableaux ci-dessus en C3 et ci-dessous en C4 car il n’a pas été possible de retrouver les
constituants de base. Il s’agit des consonnes [p], [kp] et [ngb], voire de [[]] (et de [w] en C3).

Les consonnes en position C4 sont présentées dans le tableau ci-dessous :
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Position C4
Occl.nv.
Occl.v.
Affriquée
Minas. occl.v
Minas. affriq

Nasales

Fricatives n.v.

Fricatives w.

Approx. latéral

Approx. centr

bilabiales

mb

m

alvéolaires palatales  vélaires

t k

dz
nd ng
ndz

n

]

labiovélaires

ngb

La majeure partie des quadrisyllabes fait appel a la composition. Toutefois, quelque§
exceptions semblent exister comme [motolitolkd] « Picralima nitida » ou [matutaji]

« épilepsie ».

Paires minimales

Un certain nombre de paires minimales, présentées ci-dessous, ont permis d’opposer la
majeure partie des consonnes entre elles, au moins en position C1. Toutes les paires
minimales n’ont pu étre répertoriées pour toutes les consonnes mais les contextes
analogues d’apparition permettent de considérer ces consonnes comme distinctives. Par
ailleurs, il est précisé que les tons n’ont pas été pris en considération lors du recensement de
ces paires dites « minimales », n’ayant constaté aucune influence de ceux-ci sur la qualité
de la consonne réalisée.

[p]/ [b] : [pango] corde pour grimper aux arbres / [bango’!] copeaux de bois
[p]/[2] : [DCndl] argent / [pLind]] piége a fosse

[b]/ [B] : [BIBiL)] Microdesmis puberula / [bibi 1] noir

[kulball] petit serpent | [ko1Ball] hache

[b] / [m] : [bangol] copeaux de bois / [mangol] calao & casque noir

[b] / [mb] : [pbamba] Albizia gummifera | [mbamba] Xylopia aethiopica

[m] / [mb] : [moko] mou / [mboke(] athérure

[b]/ [gb] : [bol)] humain [ [gbo] frapper
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

[p]1/[kp] : [palljol1] Irvingia excelsa | [kpall] feuille

[L]/[B] : [Uiti] soigner ! [BiBiL1] Microdesmis puberula

[t] / [d] : [tadi[)] germain moins &gé / [dadi] beaucoup

[t]/ [s] : [titi] asseoir / [siti] mauvais

[d] / [n] / [dZ] : [d['ngol!] Monodora tenuifolia / [n[111] ici / [dz( ] entendre

[d] / [nd] / [ndz] : [dI 'ngol]] Monodora tenuifolia / [ndiingel] Brycinus kingsleyae /
[ndz[In(J] rouge

[d]/ 1] : [dC'ngo]] Monodora tenuifolia / [ILimba] couteau
[K] / [g] : [ka] sein / [gal]] pirogue

Etant donné les fortes asymétries statistiques constatées entre les occlusives bilabiales
et les fricatives correspondantes au profit du [b], d’'une part, et du [[[], d’autre part. Il s’agit soit
d’un phénoméne nouveau en cours d’acquisition, soit a I'inverse, d’un processus ancien sur
le déclin, soit encore, d’une variation libre (ancienne ?) qui serait en train de se transformer
en opposition.

Sur la base des analyses présentées ci-dessus, je pose le systéme phonologique des
consonnes suivant :

bilabiales alvéolaires dorsales labiovélaires
Occl.n.v. (p) t k kp
Occl.v. b d g gb
Affriquée dz
Minas. occl. mb nd ng ngb
Minas. affrig ndz
Nasales m n J
Fricatives n.v. ¢ s
Fricatives v, (P)
Approx. 1 i W

Comme évoqué lors de I'analyse, les consonnes /p/ et /B/ ont été placées entre
parenthéses du fait de leur présence trés réduite.

Quelques alternances consonantiques ont été relevées mais celles-ci ne semblent pas
présenter de caractére régulier (comme par exemple : [kpCkpO)/ [gbCkp] miel en
plaques, [mun(in((J]/ [buntin(1[1] Carpolobia alba, [ligii(1])/ [digli[]] noix de cola ; il est
a noter 'exemple de métathése en variation libre : [ndzl/[/mbI(1)/[[mb(IIndz[1(1] ongle,
griffe).
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2.2.2.2.3 Role des traits suprasegmentaux

L'accentuation ne semble pas jouer de réle distinctif au niveau lexical. Par conséquent, ce
point ne sera pas développé ici. Je me limiterai a rappeler la tendance (émergente ?) d’avoir
des centralisations dans les positions prosodiquement faibles, c’est-a-dire dans la plupart
des positions autres que la position radicale. Pour ce qui concerne la longueur des voyelles
et des tons associés, voir supra.

Par contre, les variations de hauteur mélodique sont utilisées a des fins distinctives en
baka, et il a été possible de répertorier trois niveaux tonal, soit haut (H) moyen (M) et bas
(B). Le ton bas se réalise généralement descendant en position finale absolue. Dans I'état
actuel de mes recherches, il semble bien que les trois tons sont distinctifs, du moins pour
des mots produits en isolation. Cette conclusion se fonde sur des paires minimales. Le ton
moyen ne semble pas résulter ni d’'un ton H sous-jacent abaissé, ni d’'une rencontre entre
les tons sous-jacents H et B.

Monosyllabes

H : [ka] termite ;
M : [kal]] blessure ;
B : [ka-] sein.

Dissyllabes
HH : [dindG] bébé, [bele] forét :
HM : [bandzil] fleche, [langal ] taro ;
HB : [keta] réve, [dzoko] bon.
MM : [selIndel] écureuil, [kollBall] hache ;
MB : [tiLindo] dehors, [elle] nom ;
MH : [ballmba] Parkia bicolor.
BB : [ILimba] couteau , [bela] travail ;
BH : [nduki] felis aurata, [mbanda] poutre frappée ;

BM : [kobo(1] cadavre, [sala’] ciseau.

Trissyllabes
HHH : [kotuba] toux :
HMH : [bekesi] Erythrophloeum ivorense ;
HMB : [tuku[Jsa] Roureopsis obliquifoliolata ;
HBH : [musenga] Dalbergia ;
HBM : [kukulu(1] perroquet ;
HMM : [m(ngulllul]] hutte ;
HHM : [bangabo 1] méchoire ;
HHB : [bologa] Pancovia sp. ;
HBB : [t['ng[ngo] Protoxerus stangeri
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MMM : [kellle(1bal1] pangolin méle ;

MBB : [alllamba] piment ;

MHH : [a[ltono] Arogana madagascariensis ;
MMB : [dal kaIa] soir ;

MMH : [mbwalsil ka] guépe des bois ;

MBM : [kalIndzono(]] pangolin & longue queue ;
MBH : [e[ 1k ]t[] étroit ;

MHM : [mo(bolil ] gros champignon ;

MHB : [to[Indzanga] midi

BBB : [egbigbi] poisson & mamelle ;

BBH : [buluma] Cylicodiscus gabunensis ;

BHH : [titili] lourd ;

BMM : [ébolbol] gorille ;

BHB : [musambo] Xylopia aethiopica ;

BMB : [molilInge] piége ;

BBM : [bolongal ] Fagara macrophylla ;

BHM : [élulul ] araignée des maisons

BMH : n’est attestée que dans des composés quadrisyllabiques.

Comme déja indiqué ci-dessus, le ton B en position finale se réalise généralement
descendant. Cette caractéristique n’est donc pas distinctive, et elle ne sera donc pas retenue
au niveau phonologique.

Toutes les combinaisons de tons sont possibles, méme s'il s’agit frequemment de
composeés, de surcroit au-dela des dissyllabes, ce qui implique une autonomie des tons et
une tres grande liberté combinatoire. Cet état de fait plaide en faveur d’'une analyse ou la
syllabe est retenue comme le domaine du ton, et non pas le mot.

Bon nombre de changements tonal sont observés au sein de la chaine parlée mais
n’ont pas fait I'objet d’'une analyse approfondie. Ce sont justement ces changements qui
fondent la complexité de la tonologie du baka. Une analyse tonale systématique serait donc
intéressante pour fournir un certain nombre éléments de réponse a ces changements non
explicités dans le présent travail.

Au vu des données présentées ci-dessus, et en fonction des analyses réalisées a ce
jour, il semble justifié de poser I'existence de trois tons distinctifs au niveau phonologique
:/H/, IM/ et /B.

2.2.3 Approche comparative

L'approche comparative est intéressante en ce qu’elle permet de mettre en évidence
certains changements. Ceux-ci peuvent étre de différents types : il peut s’agir de
changements inhérents a la langue, ou au groupe de langues auquel ladite langue
appartient, ou de changements dus aux contacts de langues. Il n'est pas souvent facile
de distinguer ces différents types de changements, d’autant qu’il s’agit souvent d’'une
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combinaison de plusieurs facteurs. Par ailleurs, I'approche comparative, tant du point de vue
synchronique, que diachronique, peut apporter des réponses a la classification des langues
en présence, et proposer des reconstructions a une profondeur historique moindre.

2.2.3.1 La variété gabonaise confrontée a celle du Cameroun

Les deux variétés de baka, camerounaise et gabonaise, sont trés similaires et
'intercompréhension entre les Baka des deux pays ne fait aucun doute. Pour autant, ces
deux parlers présentent un certain nombre de variations intéressantes a étudier en rapport
avec la question des directions de changements, des phénoménes de contacts ou autres.

« L'explication du changement dans la langue se décompose, semble-t-il, en
trois questions séparées : I'origine des variations linguistiques ; I'étendue et la
propagation des changements ; leur régularité. »

60

L'origine des changements telle que I'entend Labov (1976 : 45) est vraisemblablement liée,
en grande partie, a la situation d’isolement croissante des Baka du Gabon par rapport a
ceux du Cameroun. En effet, du fait d’'une politique de sédentarisation mise en place depuis
déja quelques décennies non seulement au Cameroun mais €galement au Gabon, les Baka
se déplacent beaucoup moins qu’auparavant (cf. chapitre 3 concernant la mobilité). lls se
retrouvent donc moins en contact entre les divers groupes, que ce soit dans les villages
camerounais autrefois visités (tous les Baka du Gabon ont, encore aujourd’hui, des liens
familiaux au Cameroun), ou au sein de la forét lors de séjours prolongés. |l semblerait
que plus la population est restreinte et « repliée » sur elle-méme, plus les changements
internes (les variations inhérentes a la langue peuvent étre lissées par une redynamisation
plus globale au contact d’autres groupes baka) et externes (phénoménes de contacts,
différence de statut social) pourront apparaitre et se propager rapidement. Si 'on compare
effectivement la région de Minvoul a celle de Makokou ou les Baka, installés le long du fleuve
Ivindo, continuent a circuler entre les deux pays, et ou le flux de populations du Cameroun
vers le Gabon est relativement fréquent : aucun des changements répertoriés ci-dessous
ne semble avoir touché leur variété. Certes, la position isolée des Baka de Minvoul joue un
réle considérable dans la dynamique de ces changements en cours, mais il n’est pas le seul
aspect a prendre en considération.

Les variations

D’aprés Kilian-Hatz (2000), les syllabes ouvertes sont exclusives en baka, l'auteur
présentant effectivement un taux de 100%. Ainsi, lorsqu’il s’agissait d’intégrer un emprunt
présentant une syllabe fermée, celui-ci était phonologisé (i.e. ajusté) conformément a la
langue cible. Ainsi, 'emprunt a I'anglais « towel » via le fang pour le terme « serviette » a
donné tawolo en baka ; le « jeu dansé » nommé meabas en fang se dit mi1basi dans les deux
variétés mais au Gabon, les anciens ont également fourni le terme gbada ; quant au « singe
hocheur » les Baka de Minvoul I'appellent aviimblU du fang avem. Ces trois exemples
montrent une volonté d’intégrer les termes dans son propre systéme phonologique. Un autre
procédé a été observé pour le « bdéogale » ou le terme fang mvaa a été complétée par
en complément baka, soit mvaa na buba, qui renvoie littéralement a « mangouste conn.
blanc » ; le bdéogale ayant la particularité, d’aprés les Baka, de devenir blanc en vieillissant.
Cette forme composée est en concurrence avec le terme baka qui s’efface progressivement
de la mémoire des jeunes, seuls les anciens ont été en mesure de le fournir. |l s’agit d’un
terme simple : busl. Toutefois, certains emprunts récents au fang sont conservés tels quels,
avec le maintien de la syllabe fermeée. Il semble s’agir d’'une évolution nouvelle. En effet,
la variété gabonaise présente plusieurs cas de syllabes fermées, phénoméne qui pourrait
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se développer au contact du fang, méme si le taux de syllabes ouvertes reste trés élevé
(supérieur a 99%).

D’aprés Medjo Mvé (1997), le fang offre une nette préférence pour les syllabes fermées
avec un taux de 60% (dont 45,55% de CVC). De plus, il est important de rappeler que les
Baka de la région de Minvoul sont bilingues dés leur plus jeune age. Ce sont des locuteurs

extrémement performants en fang44. lls sont méme capables de fournir du vocabulaire
spécialisé la ou certains Fang ne peuvent le faire. lls ont donc, de fait, intégré deux systémes
phonologiques, entre autres. Aussi, les emprunts récents au fang comme zalan « plante
non identifiée » ou mbam « canon du fusil » ne leur posent pas de réels problemes d’'un
point de vue phonologique, d’autant qu’ils changent fréquemment de langue en cours de
conversation dés lors qu’ils s’adressent aux malades venus leur rendre visite par exemple
(phénoméne de code-switching discuté en partie 3.3).

Le fang atteste un processus de chute de la voyelle finale, généralement le [u], ce
qui contribue au pourcentage élevé de syllabes fermées dans cette langue. Il s’agit d’un
phénoméne aréal qui s’observe également dans d’autres langues voisines, entre autres

dans certaines langues du groupe B20 (groupe kota-kele)45. Sous la pression du fang,
I'élision du /u/ se concrétise de la maniére suivante dans la variété gabonaise du baka :
u—>9/m_#

Le /u/ disparait donc en finale ; mais, pour le moment, seulement aprés la nasale m.
Ce phénoméne n’a pas été observé dans la variété camerounaise (données provenant de
Brisson (1984 & 2002)).

Baka — Cameroun Baka — Gabon
Eléphanteau béndumu béndum
Tambour ndumu ndum
Ascite ngbOOmu ngbJOm
Etoile ngZldmu ngldm

L'exemple pour « ascite » est intéressant dans la mesure ou les tons des deux voyelles
sont différents. Ainsi, on note que le ton de la voyelle élidée se maintient en se reportant
sur la voyelle précédente ; V1 se retrouve ainsi avec un ton modulé descendant de moyen
a bas. Ce phénomeéne ne peut étre observé sur les autres formes dans la mesure ou les
tons sont les mémes.

Pour autant, ce processus n’est pas régulier, puisqu’il n’atteint pas toutes les formes,
comme le prouvent les deux exemples suivants : [gogoImu] « soif » et [mobel mu]
« gémissement ». La propagation du processus n’est donc pas totale et ne semble pas, par
ailleurs, affecter d’autres voyelles. En I'état actuel, les syllabes résistent bien, du moins en
isolation (qui est la position la plus étudiée dans le cadre du présent travail).

Un autre phénoméne présent dans la variété gabonaise mais a priori absent du baka
du Cameroun est le changement de lieu d’articulation de I'affriquée palatale voisée [d(1]
pour I'alvéolaire correspondante [dz]. La propagation du phénoméne ne peut étre imputé
aux divers contextes de réalisation de la consonne en question mais a I'dge des locuteurs.
En effet, ce processus est régulier et total chez les moins de 35 ans. A contrario, il n’est pas

44 . . S ,
Certains Fang reconnaissent que les Baka parlent leur langue aussi bien qu’eux.

Ce systeme de référence alphanumérique a été élaboré par Guthrie Malcolm (1948). La lettre renvoie a une zone

géolinguistique, le décimal du chiffre renvoie au groupe linguistique et 'unité a une langue particuliére.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

attesté chez les plus de 60 ans. |l serait intéressant d’étudier avec précision les réalisations
des affriquées voisées chez les 35-60 ans afin de mettre en évidence une éventuelle

stratégie de propagation du phénoméne.

Baka — Cameroun Baka — Gabon
Nourriture Holl dzol
Genette Jama dzama
Amphimas ferrugineus Oila dzila
Carapa procera gollol] godzol]
Accouchement Oullu dzudzul]
Voleur wallil] wadzi[]
Oreille - humain OC0bo dz[lboll
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Ces exemples montrent que le processus est régulier, quelque soit les contextes
de réalisation et la structure des formes : simples (les quatre premiers exemples) ou
complexes. De plus, le phénoméne concerne également la minasalisée correspondante
[n[1] qui est réalisée [ndz] suivant les mémes modalités. Quelques explications possibles
de ce changement de lieu d’articulation seront données dans la section suivante.

Un autre changement, somme toute peu représenté au sein de la langue, affecte la
variété du Gabon. Il s’agit d’'un processus de diphtongaison. Ce phénoméne, qui semble
pouvoir affecter les voyelles en différentes positions, n’apparait que de maniéere sporadique
et concerne des cas particuliers ou il est question, notamment de tabou. Ainsi, le terme pour
« anus » lamubo présent au Cameroun et également au Gabon, est, dans le second cas, en
variation libre avec lamw(. Les locuteurs préférant utiliser ce dernier terme. De méme, pour
« queue » ayant des connotations sexuelles, seul le terme sCimwt( est fourni alors que chez
Brisson I'on trouve slimu, forme qui ressurgit au Gabon pour sLimusi « queue de poisson ».
Il est clairement question ici de stratégie d’évitement quant a ce genre de terme (qui sont,
par ailleurs, souvent utilisés comme insultes sous la premiére forme bien entendu).

Par contre, ce phénoméne a également été observé pour le « colobe satan »,
par exemple, ou la forme [bw(Indzi] correspond & [JJ[n]i] chez Brisson. Hormis la
correspondance réguliere nil/ndz présentée ci-dessus et la qualité de l'occlusive (le
caractére implosif n’est pas phonologique en baka du Gabon), il est possible de suggérer
que la diphtongaison a lieu, dans ce cas précis, sous influence de la voyelle suivante : le
[i]. Il peut, en effet, s’agir d’'une assimilation régressive du trait antérieur, comme cela se
produit dans certaines variétés de fang ou en bekwil (ou encore au sein du groupe B20
ou plusieurs parlers attestent ce phénoméne). Toutefois, ce processus n’est pas régulier et
méme s’il peut sembler présent par ailleurs dans la chaine parlée, comme pour ekuambe
qui est frequemment prononcé ekwambe, le cas discuté ci-dessus est tres différent quant au
contexte sonore dans lequel le phénoméne fait son apparition. Il est intéressant de surveiller
la propagation (ou non) de ce processus qui est, aujourd’hui, peu développé.

Il en est de méme, pour le processus de substitution de la voyelle [a] ou [C] par le
schwa (i.e. centralisations). Ainsi, kuba correspond a kugba chez Brisson, et magbalima a
mablllima. (Les changements consonantiques ne seront pas discutés ici.) Une autre forme
complexe est intéressante puisqu’elle atteste un schwa au singulier et un [a] au pluriel
(voyelle initiale qui apparait dans la forme simple), il s’agit de la « défense d’éléphant » t[1-jo
(litt. dent-éléphant) qui devient t[ljao au pluriel. Ces centralisations ont notamment comme
conséquence de neutraliser certaines oppositions de voyelles. Ce processus s’avére trés
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

rare pour le moment, mais comme il s’agit vraisemblablement d’'un phénoméne aréal, sa
propagation est a observer trés étroitement.

Les causes

seule explication, d’ordre phonologique, social ou psychologique ne pourrait rendre compte
de tous les phénoménes décrits ci-dessus. Il s’agit davantage d’'une combinaison de
plusieurs facteurs relevant de ces divers domaines.

Du point de vue phonologique : la chute des voyelles finales, par exemple, est

un phénomeéne largement répandu dans cette zone géographique. Les données
présentées ci-dessus montrent que la variété baka du Cameroun n’a pas subi ce
changement. Il ne peut donc s’agir de phénoméne interne a la langue, ou tout au
moins exclusivement cela, mais vraisemblablement d’'un phénoméne di au contact
de langues, et plus précisément de voisinage et de bilinguisme en faveur du fang.
Cette analyse est également valable pour la centralisation de certaines voyelles, ou
encore pour le changement de lieu d’articulation de I'affriquée (une évolution récente
observée dans bien d’autres langues du Gabon dont le fang (infra)).

Du point de vue social, les Baka pratiquent quotidiennement les deux langues

(cf. chapitre 3 sur les pratiques linguistiques). Aussi n’est-il pas étonnant que

les systémes aient des influences réciproques, et ceci depuis quelques dizaines
d’années déja au Gabon. Il serait d’ailleurs intéressant, dans une étude ultérieure, de
chercher d’éventuels emprunts au baka dans la langue fang. Toutefois, la différence
de statut social a été clairement présentée (cf. partie 2.1.2) et le prestige dont jouit la
langue fang ne peut étre négligé pour I'établissement de la direction des emprunts et
de l'origine potentielle des changements. En effet, il apparatt ici un facteur important,
voire essentiel, qui est le caractére psychologique.

Du point de vue psychologique, plusieurs aspects sont a prendre en considération.
Le premier, certainement le plus important, car le plus partagé par la communauté,
est le désir d’ascension sociale via la langue et la culture fang. Comme évoqué
précedemment, les discriminations dont sont victimes quotidiennement les Baka,

et en quelque sorte leur tempérament a éviter les conflits majeurs (i.a. fuite, profil
bas), les aménent a vouloir adopter le modéle dominant afin de passer inapergu.
Contrairement aux motivations des habitants de Martha’s Vineyard étudiés par
Labov (1976 : 77), ou les changements phonétiques sont en corrélation étroite avec
I'expression d’une résistance acharnée aux incursions des estivants, il s’agit pour les
Baka gabonais d’adhérer, au moins en surface dans un premier temps, aux valeurs
véhiculées par la société fang. C’est, en partie, pour ces raisons que la langue et la
culture baka se trouvent menacées dans cette région (cf. chapitre 3, partie 3.3.3), a
l'inverse de la communauté étudiée par Labov (ibid. : 78).

« Il n’est donc pas extraordinaire que les différences phonétiques, elles,
s’accroissent a mesure que le groupe se bat pour préserver son identité ».
Pour autant, il existe une différence, par exemple, entre deux des changements discutés ci-
dessus. La chute de la voyelle finale est un phénoméne non régulier, n’ayant pas atteint la

fin du processus d’aprés Sturtevant cité par Labov (ibid : 71 )46 mais partagé par 'ensemble
de la population, quelque que soit son age, son sexe, l'aire géographique et le contexte
situationnel (suivant Milroy, 1992) : alors que I'utilisation de I'affriquée palatale [d[7] semble

6
« Donc, comme le soutient Sturtevant (1947 : 78-81), la régularité est a chercher dans le résultat final du processus, et non en
son début. »
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réservée aux anciens, les jeunes préférant se démarquer volontairement en utilisant [dz],
par ailleurs plus conforme au systéme phonologique fang. Le critére de I'age (approximatif)
est pertinent puisque les phénoménes s’observent en fonction de trois grandes catégories,
c’est-a-dire les anciens de 60 ans et plus, les 35-60 ans et enfin les jeunes en decga
de 35 ans. Cette distinction pourrait correspondre a divers mouvements de population et
en particulier au rapprochement des Baka des abords des routes et a leur installation
a proximité des villages fang dans une dynamique de sédentarisation grandissante (cf.
chapitre 3 sur la mobilité). Il serait extrémement intéressant de mener a la suite des
présentes recherches, une étude détaillée et longitudinale sur les énonciations de la tranche
d’age intermédiaire des 35-60 ans afin d’établir une éventuelle corrélation entre I'utilisation
de I'une ou l'autre des réalisations en fonction des divers contextes situationnels.

Lors d’entretiens avec de jeunes Baka, I'idée principale véhiculée est que les jeunes se
démarquent volontairement des anciens en utilisant le phonéme /dz/. C’est pourquoi, ces
occurrences sont tout a fait réguliéres pour cette tranche d’age, le [d(]] ayant totalement
disparu chez les jeunes générations. Le discours des jeunes est d’ailleurs intéressant a
plus d'un titre. Ne souhaitant pas faire d’affront aux anciens, I'argument avancé a propos
de cette différence sonore est que les « vieux » nayant plus de dents, il ne leur est donc
pas possible de prononcer le /dz/ correctement (étant entendu que la bonne prononciation
est, de fait, la leur). Cette variante étant plus proche du systéme fang, les jeunes préférent
s’identifier au modéle prestigieux plutdt qu’a 'image désuéte véhiculée au travers des
diverses discriminations dont les Baka sont victimes, que ce soit localement ou plus

généralement sur le territoire gabonais, voire en Afrique centrale”’. Le changement de lieu
d’articulation de l'affriquée est donc observable a travers les différentes générations en
présence et il est possible d’affirmer qu'il a atteint son processus final chez les jeunes.
Cependant, cela ne signifie pas que le parler des jeunes préservera cette consonne, d’autres
processus en cours existent et de nouveaux pourront interférer, mais il est permis de penser
que ce phénoméne particulier se rapprochant du systéme fang, de statut supérieur, tendra
a se consolider.

2.2.3.2 Correspondances phonétiques synchroniques au sein du groupe
ma’bo-mundu

Sur la base des données de Monino (1988), qui présente un lexique comparatif des langues
oubanguiennes comprenant 204 termes dans 34 langues, j'ai choisi de m'’intéresser a six
langues spécifiques, soit le ngbaka ma’bo (qui sera noté « ma’bo » dans les tableaux),
le monzombo (mzb), le gbanzili (gbz), le baka (toutes variétés confondues) , le mayogo
(may) et le mundu (mnd), afin de réaliser une étude comparative des correspondances
sonores entre ces langues, de pouvoir mieux situer le baka par rapport aux autres langues
du groupe constitué et, enfin, de pouvoir produire des inférences sur les contacts historiques
entre communautés. Les six parlers retenus font partie du groupe « sere-ngbaka-mba »
sachant que chez Mofiino les parlers 12 a 15 [soit le ma’bo, le monzombo, le gbanzili et

le baka] constituent un continuum dialectal®®, et les parlers 16 a 23 [soit le 16 et 17 qui
nous intéressent ici, respectivement le mayogo et le mundu] sont plus divergents entre eux
et par rapport aux précédents. Le sous-groupe ainsi constitué¢, nommé ma’bo-mundu pour
I'occasion, s’avére donc plus restreint que le groupe « sere-ngbaka-mba ».

7
Pour plus de détails sur les problématiques de discrimination des chasseurs-cueilleurs, se référer a Paulin & al., 2009.

JMC Thomas désapprouve présentement le terme « dialectal », communication personnelle, 2007, St Martin au Bosc.
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

La comparaison de langues sur la base de lexémes sortis de leurs contextes appelle
plusieurs remarques :

Certains termes peuvent renvoyer a différents sens. Or, un seul (voire deux) a été
retenu pour la liste fournie par l'auteur. C’est, d’'une part, en partie pour cette raison
que nous avons affaire a plusieurs formes différentes attestées dans ces six langues.
Il serait imprudent de conclure hativement que les formes sont différentes, il faudrait
pour cela vérifier systématiquement I'absence desdits lexémes dans les langues

en question. D’autre part, le sens retenu pour la reconstruction s’avéere délicat
puisqu’il renvoie en définitive a un champ sémantique plus ou moins étendu et parfois
divergent suivant I'’évolutiondes diverses langues.

Le baka décrit par Brisson (1984) atteste une syllabe initiale [[e] en variation libre
ou régionale pour certains lexémes, correspondant a un [e] initial dans la variété
gabonaise. Ces cas ont systématiquement été considérés sans cette syllabe initiale,
visiblement absente dans les autres langues du groupe.

Le sens donné (en italiques) lors de la discussion des diverses occurrences qui fondent
les séries comparatives est systématiquement celui fourni par Mofino (1988) et lorsque ce
sens a été reconstruit, il est précédé d’un astérisque, comme dans I'exemple 91 :*homme.
Les numérotations fournies dans les tableaux correspondent également a celles de Moiino.

Conventions de lecture :

Les numérotations fournies dans les tableaux correspondent a celles de Moiino.

- - : deux traits : « absence de données ou forme trés différente »

-:untrait: « ou »

, - une virgule : « puis »

/ : un slash dans la colonne du baka : « a gauche du slash, ce sont les réalisations de
Brisson et a droite mes propres données »

? . « doute »

B : ton bas, M : ton moyen, H : ton haut.

2.2.3.2.1 Les voyelles

D’aprés les données présentées ci-dessous, les correspondances vocaliques se
caractérisent par une importante régularité en position V1 ou V2, du moins ce qui concerne
les quatre premiers parlers ; le mayogo et le mundu présentent, quant a eux, quelques
divergences par rapport aux autres langues. Ceci ne fait que confirmer les propos de
Monino. Dans la colonne de gauche, des propositions de proto-segments sont faites sous
'acronyme PMM (Proto-Ma’bo-Mundu).
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LANGUES | ma'bo mzb ghz baka may mnd occurrences des séries
PN
% i i i i i i 17, 24, 34, 36, 49, 61, 62, 65, 80, 98 7.
102, 107, 113, 117, 122, 137
(mabo+may=¢), 140, 144 (mnd =u),
145, 147, 155, 187 (baka=e), 195 7,
201,202 (ghz=e), 204
*a a a @ a i i 3 (mnd=e), 22, 29 (may +mnd=z). 41
(mav=e), 64, 81, 84, 93 (ghbz=a), 109,
114 (mnd=¢g), 162, 170
*a g e e g g 8 118 (mnd=1i), 129(mnd =1),181, 203
e i e -- i -- 104
*E(n) e e (e) - c £ c 48, 60, 100({mzb =e), 128(gbz=2¢),
c 132(ghz=g), 150{mbz= e-g),
159(mzbh=e-E), 166, 171,185(mzb=¢)
e £ £ £ £ £ c 15, 197, 27, 57. 70, 77. 83, 101{mzb=¢-
e, baka=e), 103, 140,160, 161,
176(mzb=e),199
*q a a a a a 3 3, 4,97, 15imabo=an), 16, 25, 26, 32,
44,51, 52, 53, 56{ia=mabo + gbz), 57,
67=72, 71, 73, 75(ia=mabo +mzb), 76
83, Bo, 87,95, 96, 109, 121, 123, 124,
138, 142, 148, 151, 153, 164, 167, 168,
173, 175, 177, 188, 198
*a(n) a a a a a a 150, 193
% 3 3 a 3 a 3 2.4, 6. 10(mabo=0), 37(may=u), 38,
42 46,53, 006, 7TE=7097, BE, 91,92, 110,
115, 126, 152, 156, 166, 172, 184, 194,
197
*O(n) 0 0 3 0 u o | 4.85 89 105 (mav=0), 106, 1167, 135,
146, 162, 169, 1907
#q o o o 0 o o | 5.7.9.12. 1314 28 47.54 63,68, 70,
74,84, 94,100, 120, 131, 133, 136, 157,
1587, 1657, 167, 178, 179, 186, 191, 192
£ u u u u u u | 3. 11.16.17-18, 22, 30, 31, 35, 42, 43, 45,
55,58, 59,09, 82,090,907, 95, 112, 119,
125, 127, 129, 130, 139, 141, 143, 174,
182, 189, 196, 199, 200

Figure 9. Tableau de correspondances des voyelles en position

V1 pour les six parlers du groupe et proposition de proto-segments
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

D’aprés le tableau ci-dessus, les six langues présentent une homogénéité élevée. En
effet, hormis quelques exemples qui posent probléme, comme le n° 104 par exemple qui a
été laissé a part (malgré la présence exclusive de voyelles antérieures), les autres séries
comparatives permettent de postuler clairement une proto-voyelle. Il est a noter que pour
certaines voyelles le timbre exact (2eme ou 3°M€ degré) n’a pu étre établi. Ceci explique
les symboles E et O dans le tableau. Ce phénoméne ne concerne que les cas ou une
proto-séquence *V+n peut/doit étre posée. Ce dernier aspect concerne des exemples ou
les langues ma’bo et monzombo ont des voyelles nasales. La comparaison des formes
a permis de mettre en évidence une correspondance réguliére entre la nasalité de ces
voyelles et la présence d’'une consonne nasale suivante dans les autres langues. Ainsi, le
ma’bo et le monzombo nasalisent généralement les voyelles en présence de consonnes
nasales, puis, si la nasale a chuté, comme c’est souvent le cas en monzombo, le trait de
nasalité de la consonne est préservé (certains exemples ont été placés en notes de bas

de page49). De plus, il a été observé que la réalisation de ces voyelles nasales impliquaient
une fermeture d’un degré de la voyelle par rapport aux autres langues, et ceci de maniére

systématique (ces langues ne présentant pas de [1[1 ni de D[)SO. Cependant, afin de coller
au mieux aux données et dans une perspective de recherches plus approfondies quant
a la qualité des voyelles nasales de ces langues (ou le trait de nasalité pour les voyelles
est phonologiquement distinctif pour le ma’bo, pour le monzombo cela est moins clair car
cette langue semble accepter des variations libres entre voyelles orales et nasales, les
propositions sont *O(n), *E(n) et *a(n) pour les deux seuls exemples présents.

La comparaison des langues permet également de postuler une tendance pour les
langues mayogo et mundu a la fermeture des voyelles antérieures. En effet, la ou les quatre
autres langues présentent un [e], ces deux parlers fournissent un [i]. Ce phénoméne tend
a se propager aux postérieures pour le mayogo comme cela est visible pour les séries ou
le *O(n) a été proposé comme reconstruction. Plusieurs exemples de ce processus sont

; 1 . 5 N A,
donnés en notes de bas de page5 . Par ailleurs, un phénoméne semblable apparait en

’ Les attestations de fleche (n°76) présentent une voyelle nasalisée pour le ma’bo et le monzombo, entre deux consonnes
semi-nasales [mbanzal]]. Ceci n’est pas étonnant puisque ces deux langues ont tendance & nasaliser les voyelles qui précédent
des minasales, comme le baka d’ailleurs qui acceptent souvent les deux réalisations en variation libre. L'item 95 intestins, donne un
bon exemple d’une variation libre entre ces deux réalisations, orale et nasale, en monzombo avec [nzal]] et [nzal][]] ; ou le ma’bo
atteste essentiellement la voyelle nasale. D’un point de vue phonologique, le ma’bo offre un systéme de voyelles orales et nasales ;
c’est pourquoi le terme sein (n°168) atteste une voyelle nasale sans la moindre trace de minasale avoisinante [kal[]], la forme est
identique pour le monzombo. Il en est de méme pour village (n°198) : [gball[].

0 L'item 172, serpent, a été placé dans la série des [[/] et non du [o[]] alors que les langues ma’bo et monzombo ont toutes
deux des voyelles nasalisées, respectivement [kpolno(1(1] et [kpol1], car les formes des autres langues correspondent davantage
4 une série de [[1] — [kpC/nJ] pour le gbanzili et [kp[irro] pour le mundu. Le baka et le mayogo, ayant tendance a présenter des
voyelles plus fermées, attestent des [0o] en V1 et V2 (tons divergents pour les deux langues). Comme je I'ai évoqué a maintes reprises,
le ma’bo et le monzombo attestent une seule voyelle nasalisée [o[1] pour les deux orales correspondantes [0] et [[/], c’est pourquoi la
V1 peut étre envisagée comme une ancienne *[1. La nasalisation de cette voyelle et de la V2 en ma’bo est contextuelle dans ce cas

puisqu’elle est provoquée par la nasale en position C2 (nasale élidée en monzombo).

51
Le 37, *cou/gorge, atteste de voyelles fermées [u] en V1 et V2 pour le mayogo. Cette langue a tendance a avoir des voyelles

plus fermées que le ma’bo, le monzombo, le gbanzili ou le baka si nous regardons la seconde ligne du tableau de correspondances
ou un [e] donne un [i] dans cette langue et en mundu également — 'exemple 54, eau, est intéressant a ce propos puisque le mayogo
et le mundu attteste un [u] ou les autres langues donnent un [o]. Par ailleurs, I'item 84, *genou, est régulier pour toutes les langues
excepté le mundu qui atteste un [u] au lieu d’un [0]. Cette tendance a la fermeture vocalique de second degré commencerait a toucher
également la postérieure. Les items 178, *terre, sol, et 179, *téte, sont réguliers pour toutes les langues comparées ici, exception faite
du mayogo qui a tendance a fermer les voyelles comme cela est le cas en 179 avec [-[1u]. Toutefois, si nous nous référons au proto-
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gbanzili mais de maniére trés sporadiquesz. Quoiqu’il en soit, étant donné le nombre d’items
disponibles pour la comparaison, il ne peut étre proposé que des tendances.

Parallelement & ce phénoméne de fermeture vocalique, il semble exister une nette
préférence a l'isotimbrie. Ce phénomeéne a été relevé en baka dans les parties précédentes
(phonologie) et apparait également dans les autres langues de ce sous-groupe. Aussi,
ponctuellement, les langues qui n‘ont pas de tendance générale a fermer les voyelles
peuvent le faire suivant ce processus d’isotimbrie comme cela est le cas pour mordre, n°110.
Le baka et le mayogo attestent une voyelle plus fermée en harmonie avec la V2 ; il en est
de méme pour le monzombo qui accepte également la voyelle nasale correspondante en
adéquation avec la V2 [nol/mol(] ~ no/.'mo(]. D’autres exemples sont présentés en notes

de bas de page53, dont un qui prend en compte d’autres langues qui n’appartiennent pas a
ce sous-groupe afin de tenter de comprendre ces processus du point de vue diachronique.

Par ailleurs, le monzombo présente une forte tendance a I'élision de certaines
consonnes en intervocalique, soit en position C2 pour ce qui est des items fournis dans
cette base de données. |l s’agit souvent des consonnes [I] et [n] (I'alternance [I}/[n] n'est
pas rare dans ces langues), ainsi avec la chute de ces consonnes, cette langue présente
de nombreuses formes monosyllabiques. L'élision de la nasale a également comme
conséquence, évoquée ci-dessus, de nasaliser les voyelles adjacentes. Ce phénoméne
d’élision n’est pas systématique comme le prouvent certains exemples listés en notes de

bas de page™.

En résumé, plusieurs formes semblent irréguliéres mais peuvent s’expliquer a la
lumiére des différentes tendances mises en évidence grace a la comparaison systématique.
Comme cela est le cas pour I'item 80, froid, qui atteste des correspondances du [i]. Celles-
ci peuvent sembler compliquées du point de vue phonétique puisque nous avons : io, etc.,
qui s’expliquent par une chute de la nasale en position C2. Cette chute a pour effet de
transmettre son caractére de nasalité a la voyelle V2. Puis, la préférence a lisotimbrie
(cf. partie 2.2.2) a comme conséquence de donner une succession de voyelles identiques.
Ensuite la seconde voyelle chute laissant son ton sur la voyelle restante. De méme, les
formes pour *marche/marcher (n°106), sont irréguliéres puisque le gbanzili atteste [nol/

gbaya *zu.gur, le mundu serait plus conservateur avec [n(Ju.guta]. Par ailleurs, pour femme (n°70) le mundu a également une voyelle
plus fermée que les autres langues. |l s’agit généralement d’un seul degré d’écart et la nous avons deux degrés. Dun point de vue
synchronique, aucune explication réellement satisfaisante ne peut étre fournie. Par contre, si I'on se place sur le plan diachronique, il
est possible d’envisager une proto-forme *ng( I lo, ou les réflexes seront réguliers suivant une préférence donnée a l'isotimbrie.

52
Le gbanzili atteste un [u] dans les deux items 120, nombril, et 136, *pied, ou un [0] est pressenti. Cette langue aurait tendance
a présenter certaines voyelles plus fermées si nous regardons les correspondances du [(]] ou I'antérieure plus fermée [e] peut se
trouver en variation libre avec le [[].

Pour le 156, respirer, le mundu atteste un [wawa] au lieu d’'un [w)]. Au vu des langues sere et bare qui attestent
respectivement [gl] wo] et [ga wo(], il est possible d’envisager que le [a], comme la seconde syllabe d’ailleurs, proviendrait d’'une
ancienne réalisation gaw(] qui donnerait la forme actuelle grace a la préférence de voyelles de méme timbre. Pour l'item 131, *peau,
les langues mayogo et mundu atteste une voyelle plus ouverte que celle attendue [k( 1] et [k 'n(]] respectivement alors que les autres
langues présentent /koto/ avec des tons divergents. Historiquement, cela n’est pas surprenant si je postule une proto-forme *k[to
sachant qu’il existe une préférence pour des voyelles de méme timbre.

Les correspondances de chien (n°28) peuvent paraitre irréguliéres, puisque le ma’bo atteste un [[]] et le monzombo un
[o[1], soit [b[In(110] et [bol1] respectivement. La nasalité de la voyelle en monzombo s’explique facilement par la chute de la nasale.
Quant a l'ouverture de la voyelle en ma’bo : elle correspondrait a la volonté d’harmoniser les timbres des voyelles sachant que la
voyelle nasale notée /ol[1/ chez Thomas (1963) se réalise phonétiquement entre le [0] et le [[]]. L'exemple 68, faim, atteste des mémes
correspondances vocaliques (sans élision de la C2 en monzombo).
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

nol[1] alors que I'on s’attendrait a un [[1], a contrario, les langues baka et mayogo présente
un[J] ala place d’'un [0] et d’un [u], respectivement. Le monzombo, quant a lui, atteste du /o/
oral ou nasalisé en variation libre. D’'un point de vue diachronique, les différentes réalisations
seraient explicables dés lors que I'on postule une proto-forme *n(1, comme en proto-gbaya
du reste(hormis la différence de ton), sachant que le mundu présente une tendance a la
fermeture vocalique et que le ma’bo, le monzombo et le gbanzili auraient nasalisé leurs
voyelles a la suite de I'élision de la consonne nasale (le monzombo acceptant en variation
libre la réalisation orale de cette voyelle en un degré alors plus fermé).

Néanmoins, quelques cas demeurent inexpliqués comme pour I'item 190 au sujet du
pronom *tu. Celui-ci s’avére irrégulier méme en présence de I'explication du [(J] en mundu
par une volonté d’harmonisation d’ouverture due au [] précédent, l'attestation d’un [u],
en gbanzili, au lieu d’'un [[1] habituellement, demeure obscure. Il est toutefois important de
souligner qu’il s’agit d’'une catégorie grammaticale différente.

De méme, pour l'item 4, aller, le gbanzili présente un [o[]] et non une voyelle ouverte
comme dans les cas qui suivent du fait d’'une nasalisation de la voyelle. Et le mayogo donne
un [a] au lieu d’'un [o] avec un [u] en C2. Enfin, aucune explication satisfaisante n'a été
trouvée pour litem 192, *un, ou le ma’bo présenterait une métathése de voyelles avec
[kpaak /] par rapport a [kpoka] en gbanzili. Il apparait de maniére trés rigoureuse des régles
propres a chacune de ces langues. Toutefois, cette étude comparative préliminaire fournit
quelques pistes qu’il serait intéressant de creuser par la suite.

Remarques au sujet des occurrences

Les numéros que l'on retrouve plusieurs fois dans le tableau renvoient a des formes
différentes qui ont donc été traitées distinctement, comme par exemple aile (n°3) ou deux
formes sont attestées, dont une renvoie au proto-gbaya *aka. Il en est de méme pour
litem 16.

Les formes 19, 20 et 21 renvoyant respectivement a ceci, cela et ce, n'ont pas été
prises en considération car les sens auxquels elles renvoient n’'ont pas été homogénéisés,
la prise en compte du contexte étant primordial pour ces formes. Dans le méme ordre
d’idée, le baka a [ngi] pour le 112, mouche, alors que le ma’bo, le monzombo et le gbanzili
donnent ngungu avec des tons divergents. Aucune explication n’a été trouvée ici, si ce n'est
qu’il existe un grand nombre de mouches, il s’agit donc vraisemblablement de référents
différents pour ces six langues (d’ailleurs le mayogo et le mundu présentent également
des formes peu convaincantes pour ce type de comparaison, respectivement [bogumu] et
[bokumu]). Ces quelques exemples, et d’autres moins problématiques, certes, mais tout
aussi pertinents, pose la question du glissement et de I'étendue sémantiques, et donc, de
fait, du sens finalement retenu.

De ce point de vue, les formes proposées pour *chaud/chauffer (n° 25) sont
intéressantes. Pour les six langues du groupe « ma’bo-mundu », Mofino donne plusieurs
formes dont certaines [wa] sontidentiques au *feu (n° 72). Le lien entre le feu et la chaleur est
évident et montre toute la complexitéde vouloir faire correspondre un terme a un sens. De
méme, les formes [lul]al] et [lo1a] pour le gbanzili et le baka renverraient sémantiquement

a « mettre en ébullition »*° plutét qu’a chauffer. De méme, pour I'item 42 ou Mofiino donne
deux formes différentes pour quatre des six langues comparées dans la présente étude. |
semble que lirrégularité constatée en gbanzili qui atteste [nzal1] ou le ma’bo etle monzombo
présentent [nzull] est certainement due a I'étendu du champ sémantique ou les items

55
J.M.C. Thomas, communication personnelle, avril 2008, St Martin au Bosc.
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fournis peuvent étre des formes complexes dont les composants ne peuvent pas étre mis
en évidence sur la base de ces seules données comparatives.

Finalement, si I'on fait fi des reconstructions du proto-gbaya qui ne donnent pas toujours
des réflexes réguliers dans ces six langues, I'on constate que les données présentées, au
niveau vocalique, sont particuliérement homogénes, en V1 comme en V2, comme il est

possible de I'observer ci-dessous.

LANGUES ma’bo mzhb gbz baka may mnd oCCulrences
PMM
*j i i i i i i 22,2449 (baka==g), 64,
08,99 102, 107,111,117
(may, mnd=-e), 122
(gbz=¢g), 129 (mzb,
baka=e), 137 (mabo,
may=g¢), 192
¥ a a e a e a a 23,2420 30, o4, 83, 84,
104, 118 (mnd=1)
*e(N]l e e e e 8 e 26, 55, 60
¥ o e c P c P £ 27,77, 83,91, 160, 161,
17672, 199
*q a a a a a a 3,25 31,38, 44, 61, 63, 64,
65, 71,72, 73,75, 76, 87,
109, 116, 120, 123, 124,
130, 133, 141, 151, 162,
&4, 182, 188
*a(N) a a - i? - a 76
# m a A a a a a 38,42, 88,92, 1067, 126
*O(n) o o 3 o 0 o 40, 68, 80, 110, 163
(may=2), 172, 1937
*4q o o o o o o 13, 28, 63, 70, 97,
131(mnd=2), 157, 189, 191
) u u u u u u |4 (mnd=o), 16, 17, 18, 377,
69, 90, 112, 161, 174, 200

Figure 10. Tableau de correspondances des voyelles en position
V2 pour six parlers du groupe et proposition de proto-segments

A Tlinstar des voyelles en position V1, les correspondances s’avérent globalement
régulieres en V2. Certains des tendances observées précédemment se retrouvent ici,

comme l'isotimbrie (cf. exemple en note de bas de pagess)ou encore la nasalisation des
voyelles en ma’bo et monzombo a proximité d’une nasale, accompagnée d’'une fermeture
d’'un degré de la voyelle (l'exemple concernant le *a(N) est discuté en note de bas de

6
L'item 24, charbon, n’est pas problématique au regard de l'isotimbrie. Ainsi le mayogo, de part la présence d’'un [[]] dans la

troisiéme syllabe, va ouvrir les deux premiéres voyelles [n(1 ki d(1] ot le mundu donne [niI&kel(1].
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page57). A contrario, la fermeture des voyelles antérieures en mayogo et mundu, qui tendait
a se propager aux postérieures, ne s’observent pas ici. Toutefois, plusieurs exemples en
mundu présentent une absence soit de cognat soit de segment (monosyllabe). Il s’avére,
encore une fois, essentiel de rappeler que les 204 termes fournis dans cette base de
données ne permettent pas de présenter de maniére exhaustive tous les contextes de
réalisation possibles. Il s’agit davantage de dégager des tendances et des pistes de
recherches intéressantes pour des recherches ultérieures.

En effet, si 'on se penche plus en détail sur I'item 49 présentant une série de [i] quasi
réguliere ou seul le baka atteste un [e]. Etant donné que la V1 est un [i], il ne peut s’agir du
processus d’isotimbrie pour le baka, attestant deux voyelles dissemblables ; la préférence
donnée au méme timbre vocalique concerne plutdt les cing autres langues. Pour autant cela
demeure trés hypothétique si I'on reste dans le cadre fixé pour la présente comparaison, a
savoir le sous-groupe ma’bo-mundu. Par contre, au vu des réalisations des langues ndunga-
le et mba-ne (langues 18 et 19 chez Mofino) qui donnent respectivement [[1] et [e] en V2,
I'hypothése s’en trouve davantage renforcée. Aussi, d’un point de vue diachronique, prenant
en compte d’autres langues a priori plus éloignées, la reconstruction de cette seconde

voyelle serait un *e au sein de ce sous-groupess.

Par ailleurs, certains cognats ne peuvent étre traités tels quels, présentant des
trisyllabes ou des formes complexes laissant supposer un préfixe (voire un suffixe, quoique
plus rare) dans une perspective comparative au sein du sous-groupe. Ainsi, pour I'item
30, cing, le mayogo et le mundu ont des formes trisyllabiques qui peuvent donner des
correspondances peu divergentes si la premiére syllabe n’est pas prise en considération ;
respectivement [bullulvulle]] et [[Jurivi] ot le monzombo et le gbanzili attestent [vul&].
Notons que le mundu a une voyelle plus ouverte que les autres langues. Le méme type
d’analyse (avec un [a] en V2) est valable pour *caeur (n°31) avec la présence d’'un éventuel
préfixe pour le mundu. Il serait donc intéressant d’analyser de maniére systématique toutes
les occurrences trissylabiques afin de tenter de mettre en évidence d’éventuels préfixes,
inhérents a un ancien proto-systéme ou lexicalisés a la suite d’emprunts aux langues bantu ;
ces derniéres présentant un systéme de classe nominale développé.

Notes sur les séquences de voyelles

Les séquences de voyelles ont été traitées comme deux voyelles distinctes. Toutefois, il
semblerait que le comportement de la seconde voyelle en position V12 soit parfois quelque
peu différent de celle en position V2 (i.e. avec une consonne intermédiaire). Ce point a déja
été soulevé pour le baka dans les parties précédentes.

2.2.3.2.2 Consonnes

Etant donné le plus grand nombre de segments consonantiques par rapport aux voyelles,
seule la position C1 a été retenue pour cause de manque de données suffisantes
concernant la position C2. Toutefois, il a été possible de relever en C2 certaines alternances

57 . . i . , . o . )
Litem 76, fleche, est intéressant puisque le ma’bo et le monzombo attestent un [a(], nasalisation présente également sur la

premiére voyelle du fait de la présence d’'une nasale en C2. L'assimilation régressive pourrait également s’avérer progressive pour ces

deux langues, ce qui expliquerait par ailleurs certains nasalisations de la seconde voyelle dans une séquence vocalique aprés élision

de la consonne intermédiaire en monzombo. Un seul exemple n’est pas suffisant mais laisse entrevoir certaines pistes, d’autant que le

baka présente un [i] en lieu et place de la voyelle ouverte. Les formes d’autres langues extérieures a ce sous-groupe sont différentes.

58 . . . o il .
Un *[J serait envisagé en prenant en compte les deux derniéres langues citées, et plus largement en considérant le groupe

sere-ngbaka-mba dans son ensemble.
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consonantiques au sein de ce sous-groupe, comme pour l'item 28, *chien, ou le ma’bo,
[bC'nJI0]], a un [n] alors que les autres langues (excepté le monzombo monosyllabique :
[bo(]) présentent un [I] ou un [r]. Ce qui explique par ailleurs la présence d’une voyelle
nasale en ma’bo et en monzombo. De méme, pour l'item 37, *cou, gorge, ou la moitié
des langues attestent de monosyllabes [ng['], I'autre moitié présente un suffixe avec une
alternance consonantique, soit respectivement [I]], [luC]] et [ro] pour le ma’bo, le mayogo
et le mundu.

En position C1

Les correspondances consonantiques, tout comme les vocaliques d’ailleurs, ont été
établies a partir des formes présentées dans le lexique comparatif de Mofino (1988),

sans identification au préalable d’éventuelles formes préfixalesSg. Néanmoins, lorsque la
comparaison a permis de mettre en évidence de maniere claire la présence de préfixes
et/ou de formes complexes (non partages), ces formes préfixales n’ont pas été prises en
considération, mettant alors en correspondance la consonne de seconde position afin de ne
pas introduire de fausses irrégularités. Comme indiqué ci-dessus, une étude systématique
fondée sur un corpus plus étendu serait nécessaire pour mettre en évidence la présence
(ou I'absence) de ces formes liées dans chaque langue du sous-groupe ma’bo-mundu.

Seuls les segments attestés dans au moins deux langues du sous-groupe ont été
retenus ci-dessous.

LANGUES | ma'bo mzb ghz baka may mnd occurrences des séries
Confextas
—1i p mb p mb - - 24, 195 (que mabo et gbz)
— & p P p P/ P f o3
—a P P p p p f 124
-2 p p - p - - 66

Figure 11. Tableau de correspondances de la consonne
[p] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

Il est a noter une contradiction intéressante entre la perspective diachronique et les
données synchroniques baka. La premiére suggére I'ancienneté du /p/ et la seconde met
en évidence la coexistence de /p/ et /LJ/ avec, toutefois, une prédominance du /1/. Il serait
intéressant de creuser cette piste en élargissant la comparaison aux autres parlers du
groupe, d’une part, et en multipliant le nombre de lexémes par langue, dans I'espoir de
trouver des éléments permettant de mieux comprendre les aboutissements du *p en baka.

D’aprés la premiére série, ou le [p] alterne avec [mb], il est intéressant de rapprocher
ces deux segments (le [f] est finalement sous-représenté). Or les contextes de réalisations
de ces segments sont quasiment semblables (cf. ci-dessous). Il se trouve que le [p] est peu
attesté devant les voyelles postérieures, seulement devant le [J]. Alors que le [v] (cf. ci-
aprés) n’est attesté que devant les postérieures fermées et mi-fermées [u] et [0]. Par ailleurs,
le [p] est présent en C2 (n°65). Aussi, d’aprés les données de ce corpus, le [p] et le [v] sont
en distribution complémentaires. Un *p est donc proposé.

Le cas du [e] en baka du Gabon ou Brisson donne [[Je] dans certaines régions et rien dans d’autres, est de fait exclu des

comparaisons.
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

LANGUES ma'bo mzh gbhz baka may mnd occurrances des séries
Contextes
—1i b b b b b b 49 (b: mabo, gbz, may,
gb?mnd), 117 (e : may), 122
(b~p/ [i: baka), 187 (e : baka)
—e - b - b b b 129 (i : mnd)
—E b b b b (m)* (m)* 15, 27%,
—a [ b B b b b 151, 172, 177 (ba : mabo), 188
(oa~2 : gbz)
P b b - b b b 28, 112
—u b b b b b — 31, 119, 189, 196

Figure 12. Tableau de correspondances de la consonne
[b] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

L'astérisque * dans les colonnes des langues fait correspondre les segments avec le
numéro portant I'astérisque. Il s’agit d’ailleurs de I'item 27, chévre, qui présente quelques
irrégularités dues vraisemblablement a des phénoménes expressifs.

Plusieurs séries de [b] sont réguliéres et complétes. Devant un [a] et parfois devant un
[i] occlusive est réalisée implosive en ma’bo et en gbanzili. Ces irrégularités systématiques
rapprochent ces deux langues. Le [b] a été observé également en C2 dans divers contextes,
aussi il est pertinent de proposer un *b en proto-ma’bo-mundu.

LANGUES ma’'bo mzb gbz baka may mnd occurrences des séries
Contextes
—e - mb 1+7 mb mb mb 22 (i : may, mnd), 24, 162#
—€ mb mbe mb -- - -- 176
—a mb mb -— mb mb gb 76 (a : mabo, mzb)
—u mb mb mb mb mb - 3 (a:gbz), 11 (6/b : baka, b :
may), 98

Figure 13. Tableau de correspondances de la consonne
[mb] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

La consonne [mb] ne présente aucune série compléte et le nombre de correspondances
régulieres est peu élevé. Litem 11, blanc, est intéressant en ce qu’il présente I'occlusive
correspondante (implosive ou non) pour le baka et le mayogo. SiI'on regarde le proto-gbaya
a cet endroit, il est reconstruit un *bu. Il s’agirait de réflexes particuliers de ces deux langues,
cette piste devra étre approfondie dans des recherches ultérieures. Par ailleurs, quelques
attestations sporadiques de [mb] en C2 ont été observées mais uniquement dans une seule
langue. En dépit des données lacunaires, un *mb est proposé.
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LANGUES ma‘bo| mzb gbz baka may mnd occurrences des séries
Contextas
—1i t t t t t t 61,62, 102, 104 (e : mabo et
gbz), 137
= t t t t t t 181
—E t t t t t t 48 (2 : mabo et mzb), 137
—a t t t t t t 32
-2 t t t t - t 51 (e en mzb), 115, 169 (o :
mabo et mzb)
-0 t t - -- -- - 40
—0 t t t t dout t 178 (may : var. libre), 186 (d :
baka et may)

Figure 14. Tableau de correspondances de la consonne
[t] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

Les séries comparatives de la consonne [t] ne posent pas de problemes : elles sont
régulieres et ceci méme en C2 sur la base des séries 44 et 188 (malgré un [I] en monzombo
devant un [a]) et des séries partiellement renseignées 16 et 104. Méme si les voyelles
s’averent différentes comme pour l'item 137, ot le ma’bo et la mayogo attestent un [[7] alors
que les autres langues présentent un [i], la qualité de la consonne ne change pas. Il en est
de méme pour le O qui aboutit a un [o[1] en ma’bo et a un [[J[]] en monzombo. Ainsi, un
*t peut étre reconstruit.

LANGUES ma’bo mzb gbz baka may mnd occurrences des séries

Contextas
—1i d d d d d d 36, 50, 65 (g : mnd)
—e d - d d - d 114 (£ : mnd)
-2 -- -- -- -- d nd 163
-9 d d d d -- - 194

—o/2 d - - - - lo2

—o d d d d d - 157
—u d - -- — d d 189

Figure 15. Tableau de correspondances de la consonne
[d] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

A l'instar de la sourde correspondante, les séries comparatives du [d] sont réguliéres.
Seule une minasale [nd] en mundu apparait devant un [[J]. Toutefois, excepté pour le [i],
les séries sont souvent partielles, présentant des termes trés différents. L’élargissement du
corpus s’avere nécessaire pour ces correspondances. En attendant, il semble légitime de
proposer un *d.
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LANGUES ma’bo mzh gbz baka may mnd accurrences des séries
Contextes
—0 nd - i - - - 63

Figure 16. Tableau de correspondances de la consonne

[nd] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

Cette consonne est quasi inexistante dans notre corpus. Une seule série a pu étre
relevée qui s’avére, de surcroit, incompléte et irréguliere. Cependant, cela ne signifie pas
impossibilité des séries. Seul I'enrichissement du corpus permettra de trancher. En effet, il
a été observé que le mundu présente souvent cette consonne mais dans des formes trés
différentes des autres langues. Pour ces raisons, aucune consonne ne sera reconstruite.

LANGUES ma’bo mzhb gbz baka may mund occulrences des séries
Confextes
_i ~ k k k ~ k 111
—e k - - k - - 109
— k k - k - - 83, lel
—a k k k k k k 44 (kp : gbz), 71, 109, 138,
168 {a : mabo, mzb)
-2 k k k k k - 53, 1467, 184,
— o - k k k k k 131 (2 : may, mnd)
—u k k k k k k 16 (t :gbz), 35 (kp : mnd), 43,
55,127 (o : mnd). 141, 182

Figure 17. Tableau de correspondances de la consonne

[k] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

* La série présentée par Mofino ne présentait pas les mémes formes pour toutes les
langues, elle a été complétée grace aux données trouvées chez Thomas (1963 et inéditsﬁo).

Deux séries, aprés les voyelles [a] et [u], sont bien représentées et sont globalement
régulieres ; les autres étant incomplétes mais néanmoins réguliéres. Par ailleurs, I'item
91, en C2 présente des correspondances regulieres devant [[1] pour la quasi totalité des
langues. Aussi, la consonne *k peut étre proposée pour le proto-systéme ma’bo-mundu.

LANGUES ma’bo mzh gbz baka may mnd occurrences des séries
Contextes

—a g g g - g - 83, 86

-1 - g - g g - 4, 194

-0 go g0 - 2o go - 68

-0 go zo| | @0 go gu go 80, 135

0
Jacqueline Thomas, communication personnelle, 2008, St Martin au Bosc.

Figure 18. Tableau de correspondances de la consonne

[g] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

Les séries sont souvent partielles. Toutefois, il est possible d’observer que le [g] est
attesté au moins devant les voyelles non antérieures. En C2, il apparait devant I'antérieure
[i] dans un seul terme pour I'item 1, en baka. Il n’est pas en distribution complémentaire avec
la sourde correspondante, ni avec la labiovélaire, ni méme avec la minasale, cf. ci-dessous,
présentes également devant les postérieures. |l semble qu’un *g peut étre proposé malgré
le nombre limité de séries ayant pu étre établies.

LANGUES ma’bo mzhb gbz baka may mund occulrences des séries
Contextes

—1i — - g -- g ng 193 (o : may)

—e - 18 - 18 - - 1ol

— € - 18 - 18 - - 7

—a ng ng ng ng ng ng 37 {(u : mnd), 166,

—o ng ng ng ng ng ng 7, 54 (u : may, mnd), 146 (o :

mabo, mzh)
-0 ngo ngo ngo ngu ngo ngu 165
—u ng ng ng ng ng ng 82, 112 (i: baka), 1697,

Figure 19. Tableau de correspondances de la consonne
[ng] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

Le [ng] atteste plusieurs séries completes, méme s’il est peu présent devant les
antérieures. |l se trouve par ailleurs en C2, devant [i] (n°111), devant [u] (n°112) et devant
[a] (n°162). Aussi, il parait pertinent de reconstruire un *ng en PMM.

LANGUES ma’bo mzh gbz baka may mnd occurrences das séries
Contextes

—i kp kp kp kp kp kp 98, 113

-E - -- kpe -- kpe -- 145

—a kp kp kp kp kp kp 15 (a : mabo), 26 (k ; mnd),

53 (a : mabo, mzb), 73, 87

— 2 kp kp kp kp -- -- 2,10 (o : mabo),

-0 kpa kp kp kp -- . 192

-0 kpo | kpo | kpo kpo kpo kpa 172

Figure 20. Tableau de correspondances de la consonne
[kp] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

La labiovélaire sourde présente plusieurs séries complétes, surtout devant [a]. Elle est
également attestée, au moins partiellement, en C2 devant [e] (n°55 et 127), devant [[I] (n
°122 et 127) et devant [a] ou [a[1] (n°127). Aussi, il est possible de proposer un *kp en PMM.
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

LANGUES ma’bo mzb gbz baka may mnd occurrences des séries
Contextes

—i gb gb gb gb -- -- 23

—a gba gba ngb gb -- b? 198

-2 gb gb gb gb - -- 78,79

Figure 21. Tableau de correspondances de la consonne
[gb] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

La consonne [gb] est finalement peu présente au sein de ce corpus, seules quatre
séries partielles ont été répertoriés dont une minasale en gbanzili. Toutefois, la labiovélaire
voisée apparait en C2 devant un [a] (n°141). Elle est considéré comme une C1 pour les
trois premiéres langues (deux formes séparées sont fournies). Etant donné la différence des
contextes d’apparition (voyelles antérieures et postérieures), un *gb peut éventuellement
étre reconstruit. Il sera néanmoins nécessaire de confronter cette hypothése a de nouvelles
données (cf. ci-aprés).

LANGUES ma’bo mzhb gbz baka may mund occurrences des séries
Contextes

-E ngbi -- | ygbi~e | pgbe | pgbe “ 86

—€ ngb -- kpe -- kp - 145

—a ngba -- ngba -- -- -- 31

Figure 22. Tableau de correspondances de la consonne
[ngb] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

La consonne [ngb] est trés peu attestée dans ce corpus et ne fournit que des séries
partielles dont une qui est irréguliére. De plus, elle n'apparait jamais en C2. Aussi, au vu
de ces données et en fonction des contextes de réalisation de 'occlusive correspondante,
il est possible d’intégrer les qualités de cette consonne minasale sous la proposition *Ngb
au lieu de *gb préalablement reconstruite.

LANGUES ma’bo mzh ghz baka may mund occurrences des saries
Contextas

—1 m m m m m m 99

—4a m m m m m r?/-- 96 (r: mnd), 142 (b?: may)

-9 m m m mo b — 91

-2 m m m mu mo mo 158

—0 m m m m b* m 72,14, 120 (u : baka), 191*

-0 mo mo ma mi? mu mo 85

mu mo ma 190
—u m m m m - -- 97 {o: mabo), 199

Figure 23. Tableau de correspondances de la consonne
[m] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers
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Le tableau a plusieurs lignes dédoublées du fait de correspondances vocaliques
divergentes mais, somme toute, le [m] atteste peu d’irrégularités. Il est toutefois intéressant
de noter I'apparition de 'occlusive implosive [(I] et non implosive [b], en lieu et place de
la nasale [m] par deux fois devant une voyelle postérieure pour le mayogo (changement
de mode articulatoire). Par ailleurs le [m] est attesté plusieurs fois en C2, souvent dans la
majorité des langues, devant [a] (n°61 et 187), devant [0], [0[]] ou [u] (n°68, 110 et 165),

devant [i] ou [[]] (n°137). Au vu de ces séries, un *m est reconstruit.

LANGUES ma’bo mzb gbz baka may mnd occulrences des séries
Contextes

—1i 5! ni m? ne n ne 101

—a n n n - (n)* 1 (n)* 0,67, (120)%, 175

— n n n n - - 46, 126

-0 ns n ns n n z? 110

-0 n n n n n n 4, 106
(o/o/a/u)

—u n n n n d lo 125, 136 {o:mabo, mzb, baka)

Figure 24. Tableau de correspondances de la consonne

[n] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

Le nombre ditems par série est insuffisant pour tirer des conclusions fiables,
néanmoins, il est possible de noter une tendance du baka a présenter la nasale
palatale devant les voyelles mi-fermées. Par ailleurs, le mundu atteste souvent d’un [l],
particulierement devant [0]. De plus, les deux séries devant [u] montre I'alternance, souvent
observée en C2, entre [n], [I] et [L]. En effet, devant [[]] et [I] l'alternance entre [n] et [I]
apparait (n°38, 160 et 176), et également avec une troisieme consonne [d] devant [a] (n
°151). Ces observations présentent des pistes intéressantes pour une étude systématique

des réflexes du PMM. Un *n est proposé.

LANGUES ma’bo mzb gbz baka mav mnd occurrences des saries
Contextes

—i hi n n n - - 34

—E ne n —ne n n -- -- 100, 159

-7 - | pe~pe - pua~pa | - n? 46, 126

Figure 25. Tableau de correspondances de la consonne

[1] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

La nasale palatale ne présente aucune série compléte. De plus, elle se trouve souvent
en alternance avec [n], comme cela est le cas d'ailleurs en C2 devant [a] (n°120). |l est
important de noter que cette consonne n’apparait pas devant une postérieure. Un seul
exemple est répertorié en baka devant [u] en variation libre avec un [a] (il s’agit du terme
pour « mére » et « maman » ot I'on trouve également [ 1/). Etant donné le caractére lacunaire
des séries, aucun proto-segment n’est proposé pour I'instant.
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

LANGUES ma’bo mzh gbz baka may mnd occurrences des séries
Contextes

—a P P P P ¢ p f 124

—u — — f p — — 171

Figure 26. Tableau de correspondances de la consonne
[()/f] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

Le tableau ci-dessus montre que les fricatives bilabiale [[] ou labiodentale [f] sont en
correspondance avec les occlusives bilabiales sourde [p] ou sonore [b]. Ce phénoméne
est fréquent pour le mundu attestant un [f] (n°196 notamment). Par ailleurs, de maniére
isolée, le ma’bo a deux termes avec un [f] en initiale. En C2, les fricatives, dont il est
question ici, alternent avec [p] ou [w] devant[a] (n°65). Les séries présentées ci-dessus sont
vraisemblablement a rapprocher des séries relevées pour /p/.

LANGUES ma’bo mzh gbhz baka may mnd occurrences des séries
Contextes

-0 v v b b - - 133

—u ve VW v P v VE 30

Figure 27. Tableau de correspondances de la consonne
[v] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

A l'instar des fricatives bilabiale et labiale, le [v] se trouve en alternance avec les
occlusives bilabiales et ne présente pas plus de séries satisfaisantes que les précédentes.
Faut-il considérer que le [v] est en distribution complémentaire avec le [p] ? Aucun proto-
segment n’est donc proposé pour le [v]. Ses qualités sont représentées sous *p.

LANGUES ma’bo mzh gbhz baka may mnd occurrences des séries
Contextes
—i g 5 g s 5 g 17 (g : baka, ¢ : may, mnd).
59139, 140, 144 (u: may),
145, 155, 161 (e: gbz). 193 (o:
mzb)
-E se se~se se se - -- 150
—€ se se s S g -- 171, 185
—a -- -- -- -- g g 16
-2 S - s S S S 152
-2 S S s s = 5 6, 197
-0 s 5 s s 3 ds? 5,477
—u g 5 s s 5 5 130 (i: may), 143, 167

Figure 28. Tableau de correspondances de la consonne
[s] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

Plusieurs séries de correspondances s’avérent complétes, surtout devant [i]. Seul le
contexte « devant [a] » est peu représenté et attesté seulement par le mayogo et le mundu.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

En C2, [s] apparait plusieurs fois, soit devant [o[1], [[]] ou [0] (n°40, 165), soit devant [i] (n
°49), soit encore devant [[]] (n°70). Par ailleurs, cette fricative ne semble pas alterner avec
d’autres consonnes. Un *s est proposé pour le proto-systéme.

LANGUES ma’bo mzh gbz baka may mnd occurrences des séries
Contextes

—i Z ds) d/p d3/dz z ZO 80

—€ ze ze ze d3/dz ds & 128

—e z z z d3/dz & &i 25 (e: mabo), 41

—a h z z ds/dz h z 51,148

-2 z z z &/dz z z 158

—0 ho ZO Za d3/dz z z 105

-0 v? Zi i -- - zZ 100

—0 Z z ZUu d3/dz - - 13

-1 z z z @_.-"dz z 7 17, 18% (c: may, mnd), 58,

147, 201

La fricative voisée [z] correspond souvent a

Figure 29. Tableau de correspondances de la consonne

[z] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers
I'affriquée correspondante [(]

régulierement en baka quelque soit le contexte vocalique, et régulierement en mayogo et

mundu devant les antérieures de 2

eme et 3eme

degré. ll en est de méme en C2 devant [e[]]

ou [e] ou les trois premiéres langues présentent [z] et les trois derniéres [[1] (n°26). A priori,
étant donné la distribution de ces deux consonnes, la fricative sera préférée a I'affriquée.
Toutefois, la proposition d’'un *z (ou d’'un *Z) devra étre confrontée a de nouvelles données.

LANGUES ma’bo mzhb gbz baka may mnd occurrences des séries
Contextes
—E 0z nz 11C|j.-"11d2 lldj’,* 11(13,* 24* 160, 166 (g: mabo, mzb)
—a nz nz nz lldj-"llldz nz _— ?:'- { ia : ﬂ]&lbo]_. ';'5 [E‘l . m::lbo,
mzh)
-0 nz nz nz nds/ndz nd3 nds 1 (i:mzb), 12 (3 : may), 84
{u : mnd), 179 (u: may), 180
(u: may)
-0 nz nz -- d5? -- -- 170
—1u nz nz nz, [1(}5__—'11(12* ndfr* 7 42 (a: gbZ} 60 {ﬂd?: mzhb),
175

Figure 30. Tableau de correspondances de la consonne

[nz] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

L’astérisque * dans le tableau ci-dessus indique que ces segments sont essentiellement
attestés dans le numéro portant également I'astérisque, et non dans les autres séries.
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

Les correspondances entre [nz] et [n[]] (la variante [ndz] est réguliere en baka du
Gabon) sont relativement régulieres malgré une majorité de [nz]. En C2, l'alternance est
plus fréquente soit [nz] devant [al]] et [nJ] devant [a] ou [i] (n°76) ; de méme devant []
(n°161). Un *nz serait préféré, mais pour préserver la variation de lieu et de mode de la
minasale un *nZ est proposé (ou le Z neutralise la différence entre alvéolaire et palatale).

LANGUES ma’bo mzh gbz baka may mnd occurrences des séries
Contextes
—e l 1 l | - -- 81
—g 1 | 1 l - - 57
—a 1 1 1 1 1 Ir 52,123, 153 (d: may, mnd)
-0 1 | l l 1 rr 9, 47, 101
—u 1 1 1 | 1 -- 25 (oa: baka), 45, 139

Figure 31. Tableau de correspondances de la consonne
[l] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

Les séries complétes qu’atteste I'approximante latérale, présentent une réalisation
réguliere [rr] en mundu. Cette correspondance réguliere est également valable en C2 sous
la forme simple [r] (n°109, 124). A l'instar du mundu, d’autres langues peuvent également
présenter un [r] en C2, devant [a] (n°38), devant [0] (n°28), ou devant [u] (n°18, 30). Parfois,
[I] apparait en alternance avec [d] mais ce phénomeéne est surtout observé en C2. En effet,
cela se produit devant [[1] (n°24, 27) ou encore en alternance avec [d] et [n] devant [[1] (n
°38, 64, 69). Toutefois, certains contextes de réalisation de cette consonne sont semblables
a ceux du [d] et du [n] ou il a été proposé des reconstructions. Aussi, sur la base de ces
éléments, un *| est proposé pour le PMM.

LANGUES ma’bo mzh ghz baka may mnd occurrences des séries
Contextes

—i ? ? ? - (h) ? 10, 108

—e ? ? Vo T~ ? 8, 29 (ja: mabo), 93*%, 118,

204 (j: mnd)

—E ! -- j - -- - 199

—a ! T i* ng* i* - 121*, 180 {a)

—2 ? 7 w - ? s0? 88

-0 ? ? W ? ? 7 167

—u ! T wk T ? ? 59,174

Figure 32. Tableau de correspondances de la consonne
[[1] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

Les séries de cette consonne glottale ne donnent pas entiére satisfaction quant aux
correspondances observées. Il serait intéressant d’étudier ces données a la lumiére des
régles internes aux langues gbanzili et mayogo qui visiblement attestent peu cette occlusive.
Pour ce qui concerne le baka, la glottale n’est présente qu’en position initiale, et souvent en
variation libre avec @, elle n’est pas été retenue d’'un point de vue phonologique. L’item 145
est un exemple de ce phénoméne : le monzombo présente une glottale en initiale alors que
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le baka et le mundu n’attestent aucune consonne. Par ailleurs, la glottale n’a été observée
en C2 que lors de réduplications. En fonction de ces divers éléments un *[J hypothétique
sera propose.

LANGUES ma’bo mzh gbz baka may mund occurrences des séries
Contextes
—e j i j J - - 64, 203
—g 2 - j — — — 199
—a j J j ] j i 56 (ia: mabo, mzb), 164
-0 Jjio J ju j - - 74

Figure 33. Tableau de correspondances de la consonne
[i] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

Si 'on compare les attestations du [j] a celles du [w], 'on observe qu’elles sont
pratiquement en distribution complémentaire : le [j] devant les antérieures et le [w]
devant les postérieures. Seul devant le [a] on reléve des séries complétes pour les deux
approximantes. De plus, le [j] n’apparait jamais en C2 dans le présent corpus. Aussi, un
trés hypothétique *j sera proposé.

LANGUES ma’bo mzbh gbz baka may mnd occurrences des séries
Contextes
—a W W W W W W 24 (ua: mabo=25, dzua :

baka), 25=72 (dua : may), 64

(1: gbz), 67 (ua: mabo)

-2 w W w w w wa 156
—0 W W W W - ra 70, 94 (7 : mabo, huo :may)
—u W W W W 6] - 90, 200

Figure 34. Tableau de correspondances de la consonne
[w] en fonction des voyelles suivantes, pour les six parlers

Comme indiqué ci-dessus, le [w] est attesté devant des voyelles non antérieures. Par
ailleurs, a l'instar du [j], cette approximante n’est pas présente en C2 dans ce corpus. Cette
approximante serait éventuellement a rapprocher du [I] du fait de la réalisation systématique
en [r] dans la langue mundu. Toutefois les données ne sont pas suffisantes et n’abondent
pas vraiment dans ce sens. A contrario, si 'on met en paralléle les labiovélaires [w], [gb]
et [ngb], il semble que leurs contextes d’apparition sont complémentaires (hormis quelques
exceptions, somme toute, isolées devant [a]). Aussi, il est tentant de regrouper ces trois
labiovélaires sous une méme proto-forme *NGW ou le lieu et le mode d’articulation sont
préservés, mais cet aspect demande a étre approfondi.

Remarques diverses

Les correspondances synchroniques des tons ont été étudiées, au méme titre que
les voyelles et les consonnes. Toutefois, cette comparaison s’est avérée d’'une grande
complexité et n'a pas permis de dégager des claires. Les systémes tonals semblent
avoir évolué de maniéres divergentes et les mécanismes qui sous-tendent ces évolutions
demeurent obscurs.
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2 Les Baka du Gabon : La communauté, la langue

En dépit de quelques évolutions qui semblent spécifiques au baka (comme notamment :

*p> D)m, cette langue trouve bien sa place dans ce groupe ma’bo-mundu qui se caractérise
par une homogénéité relativement importante. Ainsi les comparaisons qui ont pu étre
effectuées confirment les propos de Moiino (1988 : 90).

« Méme dans ce dernier groupe [sere-ngbaka-mba], il importait de montrer
I’extréme proximité du baka, langue de Pygmées du Cameroun, et des parlers
ngbaka-gbanzili-monzombo, langues de « Grands Noirs » de RCA, et ce malgré
I'isolement réciproque des locuteurs et la distance géographique. »

Comme évoqué, les séries comparatives des consonnes sont beaucoup moins homogénes
que ne le sont celles des voyelles. En dépit de cela, certaines reconstructions peuvent étre
proposées. Ces derniéres sont nécessairement trés hypothétiques vu le peu de données
disponibles pour chaque segment, mais elle permettent, malgré tout, d’envisager un proto-
systéme consonantique (cf. partie suivante).

Il s’avére intéressant de se pencher sur les irrégularités et de tenter d’observer la
présence éventuelle de systématismes a l'intérieur de celles-ci. Ainsi, il a été possible de
rapprocher certaines langues entre elles, en fonction d’irrégularités semblables partagées.

Comme évoqué chez Mo#ino (ibid.), les deux langues mayogo et mundu (qui ont toutes
deux une tendance a la fermeture vocalique) présentent souvent des formes différentes
des quatre autres langues de ce sous-groupe, mais peuvent apporter certaines réponses
aux questions des alternances consonantiques notamment. Par ailleurs, autant le ma’bo
et le monzombo présentent des phénoménes de nasalisations vocaliques proches (voire
identiques) qui les rapprochent, comparativement aux autres langues du sous-groupe,
autant ces deux langues semblent plus éloignées dés lors que I'on s’attache aux consonnes.
Le monzombo s’avére alors plus proche du baka, partageant généralement les mémes
réflexes consonantiques. Le ma’bo, quant a lui, se rapproche davantage du gbanzili de ce
point de vue. Ces observations confirment les propos de Boyd & Pasch (1988 : 52-53) ci-
dessous.

« Malgré laressemblance des glossonymes ‘ngbaka’ et ‘baka’, la langue baka

est marquée par des changements phonétiques qui la rapproche davantage des
dialectes B2a. [monzombo]. »

2.2.3.3 Propositions de reconstructions pour le groupe ngbhaka ma’bo-
mundu

La base de données de Morino (1988) a permis deffectuer un travail comparatif
préliminaire, ouvrant des pistes de recherches intéressantes autant pour les voyelles que
pour les consonnes. |l a ainsi été possible de proposer un certain nombre de reconstructions
de segments. Il s’avere importantd’insister, une fois de plus, sur le caractéere hypothétique
des reconstructions du proto-ma’bo-mundu proposées.

Proposition d’un systéme vocalique pour le PMM

Sur la base des correspondances vocaliques présentées dans la partie précédente, il est
possible de proposer la reconstruction d’'un proto-systéme a sept voyelles, comme suit :

! Certains termes observés en baka (comme fongia « abeille » et ng1/lim(u) « étoile ») ne sont pas attestés dans les autres
langues du sous-groupe, or il ne semble pas s’agir d’emprunts aux langues voisines bantu par ailleurs. A l'instar des recherches
menées par Bahuchet (1989) au sujet d'un vocabulaire commun aka-baka, non partagé par les langues voisines, cette piste est
intéressante a approfondir.
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antérieures postérieures
fermées *] *u
mi-fermées *a *o
mi-ouvertes *g *3
ouverte *a

Le sous-groupe ma’bo-mundu présente globalement une grande homogénéité du
point de vue vocalique, les irrégularités étant systématiques. Il a été possible de dégager
rapidement certaines tendances propres a quelques langues comme la nasalisation (ma’bo
et monzombo) ou la fermeture vocalique (mayogo et mundu).

La préférence a l'isotimbrie est un phénoméne partagé par 'ensemble des langues
en présence. Aussi, semble-t-il justifié de penser que le proto-ma’bo-mundu attestait cette
préférence. De méme, il a été observé une tendance qui consiste a éviter des cooccurrences

des voyelles de 2€ME o geMe degrés. En effet, il est rare de trouver ces voyelles au sein
d’'un méme lexéme (simple ou complexe) dans plusieurs langues du sous-groupe. |l est fort
probable que la proto-langue possédait déja cette restriction. Seule la confrontation de ces
propositions avec de nouvelles données pourra permettre d’élucider cette question.

Proposition d’un systéme consonantique pour le PMM en C1

En fonction des différents éléments observés précédemment au sujet des correspondances
consonantiques, le proto-systéme suivant peut étre proposé :

labiale alvéolaire palatale vélaire labiovélaire  glottale
occl.n.v, P t k kp ?
occl.v. b d g gb
minasales mb nZ ng i

INGW

approximantes l ()
nasales m n
fricatives n.v. s
fricatives v. z (Z)

Autant le proto-systéme vocalique proposé était semblable a celui du baka, autant celui
des consonnes diverge. Le nombre réduit des approximantes est intéressant a relever.

Le proto-systéme n’est pas symétrique — il n’existe d’ailleurs aucune raison objective
qui permet de penser que le proto-systéme présentait un équilibre plus stable que ceux
observés aujourd’hui — mais il présente une certaine homogénéité. Il va de soi que
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quelques reconstructions demeurent trés hypothétiques. Les comparaisons effectuées ici
sont nécessairement préliminaires et les résultats obtenus demandent a étre confrontés a
de nouvelles données, tant du point de vue des cognats, que du point de vue des regles
internes de chacune des langues en présence. Aussi, dans des perspectives de recherches
ultérieures, il serait intéressant de ne pas se limiter aux proto-systémes vocalique et
consonantique mais également d’envisager des reconstructions de formeslexicales et
grammaticales.

2.3 Conclusion

Les Baka ont toujours été en contact avec d’autres populations aux modes de vie
tres divergents. C'est d’ailleurs ces différences qui créent une bonne complémentarité
dont chaque partie en présence bénéficie. Aussi, il n'est pas étonnant que les données
linguistiques et historiques convergent dans une perspective de contacts réguliers et
soutenus entre les Baka et les autres groupes ethnolinguistiques. Par ailleurs, il a été
constaté (et cela sera encore évoqué a plusieurs reprises dans les chapitres suivants) que
les Baka, du fait d’'une grande capacité d’adaptation, adoptent rapidement certains traits
culturels de la société frequentée. D’aprés Bahuchet (1989) les *Baakaa auraient emprunté
leur langue aux Bantu (pour plus de détails concernant I'expansion bantu, se référer a
Mouguiama Daouda 2005). Puis les *Baakaa, ou certains sous-ensembles de ce groupe,
auraient été en contact avec des Oubanguiens, avec qui ils seraient restés en contact

environ 1000 ans d’aprés Thomas (2008)%.

En fonction des différents éléments observés grace a l'approche comparative, il
apparait clairement que le baka fait partie intégrante du sous-groupe ma’bo-mundu, et
plus largement du groupe sere-ngbaka-mba. Par ailleurs, I'étude des irrégularités des
correspondances a permis de mettre en évidence certains rapprochements entre langues.
Le mayogo et le mundu se trouvent légérement a I'écart (cf. Mofino, 1988) et les
quatre autres langues sont trés homogénes. Toutefois, il a été observé, d’'une part, un
rapprochement du ma’bo et du monzombo du point de vue vocalique (nasalisation), et
d’autre part, un rapprochement du ma’bo et du gbanzili du point de vue consonantique. Ces
observations sont, certes, intéressantes, mais il s’avére encore plus important de relever
le rapprochement du baka et du monzombo sur le plan consonantique. Faits linguistiques
qui peuvent étre corrélés a des éléments culturels sachant que les Monzombo sont

d’excellents pécheurs“, et détenaient déja la connaissance du fer, ils se trouvent alors trés
complémentaires des Baka, chasseurs et collecteurs. Il parait donc pertinent d’envisager
I'hypothése d’'une collaboration fructueuse de ces deux groupes ethnolinguistiques dans le
passé. Aussi, en fonction des conclusions linguistiques (irrégularités partagées), il semble
que les Baka aient été davantage en contact avec les Monzombo qu’avec les Ngbaka, ou

. , , . 4
se seraient séparés plus tardivement®.

Pour autant, les Baka sont aujourd’hui trés éloignés géographiquement des Monzombo
ou autres Oubanguiens ma’bo-mundu ; une séparation due probablement a des tensions
(guerres) locales ou de fortes pressions liées a I'esclavage (cf. Thomas et Bahuchet, 1988).

62 o .
Communication personnelle, St Martin au Bosc.

63
Thomas (inédit) et Serge Bahuchet, comunication personnelle, Lyon, Laboratoire DDL, mai 2008.
4
Il est donc fort peu probable comme 'avance Kilian-Hatz que les Baka aient emprunté leur langue au ngbaka-ma’bo.
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De nos jours, les Baka du Gabon sont essentiellement en contact avec des Fang (ou des
Kwele du coté de Makokou). Aussi, comme constaté, I'influence de cette langue n’est pas
négligeable et doit étre prise en considération lors de comparaison car il ne s’agit pas
seulement d’emprunts lexicaux mais egalement de variations linguistiques entrainant des
changements phonologiques a plus ou moins long terme. L’isolement des Baka du Gabon —
du fait d’une politique de sédentarisation accrue, mais également en fonction des attitudes
observées par les différents individus au sein de la communauté —, peut favoriser et/ou
accélérer les changements.

D’aprés la littérature spécialisée, les rapports entre les « Pygmées » et les « Grands-
Noirs » ont été mis en place a l'initiative des derniers. |l est effectivement possible de lire
que ceux-ci, apportaient des présents afin d’attirer le « Pygmée » a lui. Que ces récits
soient des mythes ou relativement proches de la réalité, il n’en demeure pas moins qu’une
communauté peut s’exclure volontairement de tous contacts avec d’autres populations, de
surcroit en forét tropicale profonde. (Ce type d’'attitude s’est observé récemment au sein
d’'une communauté amazonienne désireuse de préserver ses valeurs ancestrales.)

A l'instar des relations entre les groupes oubanguiens et les Baka, les communautés
bantu offraient des compétences culturelles également complémentaires des chasseurs-
cueilleurs. Certaines communautés sont reconnues, entre autres, pour étre d’excellents
pécheurs (i.a. Kwele) ou de trés bons agriculteurs. D’apres les récits des anciens, il existait
de bonnes relations entre les Bantu et les Baka (les correspondances lignageres, par
exemple, en témoignent, cf. partie 3.2.2). Les chasseurs-cueilleurs fournissaient du gibier en
contrepartie du fer et/ou d’autres produits manufacturés (les lampes a pétrole apparaissent
dés les années 1960, cf. photos, annexe DVD) ou récoltes agricoles. Seulement, la
politique de sédentarisation et la volonté des gouvernements, mais aussi de certaines
ONG, de vouloir conformer les populations de chasseurs-cueilleurs au modéle dominant
ont changé les conditions des relations entre les différentes communautés en présence.
Ainsi, certains Baka camerounais sont devenus des agriculteurs expérimentés, et n’ont plus
alors de réelles motivations économiques pour échanger avec les Bantu. Ces derniers se
retrouvent finalement « perdants » de ce changement de situation ; certains se prétendent
alors « propriétaires » des Baka qui, de fait, s’héritent comme les propriétés agricoles
ou autres. La discrimination dont sont victimes les chasseurs-cueilleurs s’observe dans
tous les domaines (pour plus de détails, cf. Paulin & al., 2009), et méme si ceux-ci sont
reconnus comme grands guérisseurs ou grands chasseurs, il n’en demeure pas moins que
I'attitude des Bantu envers les Baka est ambivalente. Les relations entre ces différentes
communautés se sont donc détériorées et il apparait difficile, encore aujourd’hui, d’'observer
des échanges équilibrés ou chacune des parties trouve son intérét.
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3 Structure sociale : Dynamique des
populations

Il est difficile de concevoir une société autrement que dans une perspective dynamique
qui, de fait, implique des changements affectant différents domaines socioculturels, de
méme que les rapports entre ces domaines. Ces changements peuvent étre inhérents
a la communauté elle-méme (facteurs endogénes) ou dus a des phénoménes externes
(facteurs exogénes). Il n’est pas toujours aisé de déterminer de quel type de facteurs les
changements observés relévent. Pour ce qui concerne les Baka du Gabon, les facteurs
exogénes semblent prédominer. D’aprés plusieurs grands spécialistes (comme Turnbull
(1961-62), Bahuchet (1989, 1993), etc.), les chasseurs-cueilleurs ont effectivement toujours
été en contact avec les Bilo, mais ils demeuraient nomades, un mode de vie essentiel a leur
survie dans la mesure ou ils puisaient leurs ressources en forét. D’aprés mes observations,
la sédentarisation imposée par la politique gouvernementale du Gabon, la création de parcs
nationaux et I'exploitation sauvage des ressources forestiéres par des entreprises souvent
étrangéres sont en train de changer cette situation.

Les transformations par lesquelles passe la communauté des Baka du Gabon sont
nombreuses et sont sur le point de modifier de maniére permanente et définitive leur
mode de vie nomade. Ces transformations n’ont recu, de la part des scientifiques au

Gabon mais aussi de maniére plus générale, que fort peu d’attention jusqu’a présent.65
Certaines sont faciles a repérer, d’autres sont (encore) latentes. Nous distinguerons ci-aprés
entre transformations dues a 'assimilation de traits socioculturels bantu et transformation
dues a d’autres facteurs (milieu naturel, contexte culturel plus large). Pour ces différents
changements, nous avons procédé a un classement plus fin. Ce dernier est utile, mais
peut aussi masquer le fait qu’il s’agit d’'un ensemble (les différents aspects de la vie étant
liés) et qu’il existe des interconnexions entre les différents changements en cours. Dans la
section suivante, les différents degrés d’avancement des principales transformations seront
brievement discutés et analysés.

Avant d’aborder les trois grandes parties de ce chapitre que sont la mobilité, la parenté
et les pratiques linguistiques, il me semble important de présenter succinctement une des
valeurs de base sur lesquelles est fondée I'organisation sociale des Baka. Il s’agit de la
coopération dans le sens de co-opération, i.e. « procéder, agir ensemble ».

En effet, la société baka n’est pas hiérarchique avec un chef a sa téte comme le souligne
Bahuchet (1991 : 8) : « Les activités sont trés souvent collectives mais elles ne sont jamais
dirigées par un chef ». Ainsi, aucune personne n’a de pouvoir supérieur particulier par
rapport aux autres membres et de la famille et du clan, voire de I'ethnie, d’'une maniére plus
générale. L’ancien est écouté au méme titre que les autres et la décision ultime sera prise
par l'intéressé en toutes connaissances de cause et n‘engagera que lui. Ce qui aura des
conséquences sur la maniére de concevoir le pouvoir, d’envisager la société. Cela implique
la prédominance des notions d’autonomie et de responsabilité qui sous-tend cette société
acéphale.

5
De maniere plus générale encore, les chasseurs-cueilleurs du Gabon, et plus spécifiguement les Baka, n’avaient pas fait
I'objet de recherches scientifiques systématiques.
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« L'absence d’organisation est aussi un trait de culture correspondant
exactement a la fonction de responsabilité qui est le moteur des groupes sociaux
pygmées : chaque individu est responsable et solidaire de tous les autres,
matériellement et moralement. [...] le libre choix de chacun est respecté par les
autres, méme pour les enfants... » (Bahuchet, 1991 : 30)

Cette notion de responsabilité sera de nouveau abordée dans la premiére partie du présent
chapitre (cf. 3.1.3). Elle découle probablement d’'un mode de vie ou la mobilité est centrale.

Méme si certaines techniques ne demandent pas de coopération comme la chasse au
fusil, par opposition a la chasse au filet que ne pratiquent pas les Baka, cela n’empéche
pas ces derniers de partir chasser a deux voire trois individus, de surcroit lorsqu’il s’agit
de grande chasse. lls préférent alors se retrouver a plusieurs familles nucléaires (Dodd

(1986 :3), Bahuchet (1992 : 172) cités par Leclerc (2001 : 107)%).

3.1 Notion de mobilité

La mobilité est d’autant plus associée au nomadisme chez les chasseurs-cueilleurs que
leurs voisins agriculteurs ne les suivent pas en forét pour pouvoir constater en quoi elle
consiste. Bahuchet (1989) montre que ces populations circulent effectivement dans un
vaste territoire forestier sans pour autant franchir certaines limites connues relatives aux
différents clans présents sur ledit territoire ; cet auteur emploiera préférentiellement le terme
de « mobiles » plutét que nomades dans une publication ultérieure (Bahuchet, 1991). Au
sein de cet espace prédéfini, les chasseurs-cueilleurs établiront de nouveaux campements
ou en retrouveront certains laissés I'année précédente, étant entendu qu’aucun déces n’ait
eu lieu a cet endroit. La mort entraine systématiquement un changement de lieu aprés
I'enterrement du cadavre.

« Les deux ethnies [Aka et Baka] enterrent les morts, a I'emplacement du
campement, et abandonnent ensuite le site, qui chez les Aka est interdit de
passage au moyen d’une branche mise en travers du chemin. » (Bahuchet, 1989 :
447)

Certains auteurs parlent d’enfouissement dans les trous des arbres mais Bahuchet (ibid :
448) donne l'argument de partage linguistique d’'un « terme propre » (non emprunté)
aux deux communautés aka et baka, [mbindo] signifiant « enterrement » ; Turnbull parle
également d’enterrement chez les Mbuti (chasseurs-cueilleurs de RDC). Ces deux idées
ne sont pas forcément antinomiques dans une acception sémantique plus large de mbindo,
telle que « mettre en terre », « enfouir », « ensevelir », etc. Quoiqu’il en soit, de nos jours,
les Baka enterrent leurs morts, soit en forét, soit de plus en plus régulierement a proximité
du village, comme le font les Fang. lls connaissent exactement ces lieux et lorsqu’ils s’en
approchent, ils contournent volontairement les emplacements ; la zone étant donc soumise
a quelques restrictions trés localisées.

Les chasseurs-cueilleurs sont donc généralement trés mobiles et les Baka ont gardé
ces divers savoir-faire d’installation rapide dans un nouvel espace forestier. Les vidéos 1 et 2
(annexe DVD) témoignent d’une reconstitution de ce type de pratiques, avec la volonté de la
part des habitants de Bitouga de se présenter vétus comme leurs parents ou grands-parents

66
Pour plus de précisions sur les problématiques de coopération en fonction des techniques, se référer a Leclerc (2001 : 103).
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(i.e. torse nu avec un simple pagne de tissu ; ils n’ont pas, pour I'occasion, fabriqué de pagne

en écorce®’ frappée a 'aide d’un os d’éléphant, le libembe 68). En quelques heures, les Baka
installent un camp en forét. Tout le monde défriche a I'aide de machettes, puis les femmes
commencent & fabriquer les huttes, [mL/ngulllull], tandis que les hommes partent traquer
le gibier. Les enfants aident a la construction des huttes ou partent en groupe chercher
des fruits, des vers ou autres petits animaux comestibles qu’ils rapporteront a leurs parents
ou dégusteront ensembles. Chaque membre de la communauté a son utilité. Ebale (f.42),
victime de la lépre, est dans l'incapacité d’aller chasser, aussi prépare-t-il une claie en
prévision du gibier qu’il faudra boucaner au retour des chasseurs. Toute cette organisation
sociale adaptée a I'environnement forestier va se trouver bousculée par les différentes
politiques de sédentarisation menées par le gouvernement a plusieurs reprises au cours

du 20°™M€ siecle. Ainsi, je m’efforcerai d’évaluer les multiples impacts de ces actions sans
négliger pour autant les facteurs endogénes concernant ces changements.

3.1.1 La forét

“Beyond this point, in Negro eyes, the forest was evil — full of animals, malevolent
spirits, and Pygmies. But for the people of the forest the world began at this
point.” (Turnbull, 1962 : 55)

C’est effectivement au sein des campements que la cohésion sociale s’avére totale, au
coeur de la forét ou s’exprime I'essence méme de la culture baka (chasse, cueillette, récolte
de miel, contes, rites, etc.). Les différences de comportement ne sont pas négligeables
et témoignent d’'un mal-étre au sein des villages ou l'oisiveté tend a gagner du terrain.
Plus gu’un lieu de ressources essentielles a leur survie d’'un point de vue économique
(cf. Bahuchet, 1991 : 7), elle demeure un haut-lieu chargé de valeurs symboliques, le site
principal pour renforcer la cohésion familiale et sociale.

Comme développé plus en détail dans le chapitre 4 au sujet de I'appréhension de la
maladie, la cosmogonie chez les Baka intégre tous les éléments de I'environnement dans
un large ensemble ou chacun de ces éléments a sa place. A ce titre, la forét est considérée

comme les « parents »*° des Baka dans la mesure ol elle nourrit ses « enfants » tant du point
de vue spirituel qu’économique. Les différents esprits, dont les parures sont fabriquées a
partir de végétaux (cf. 3.1.3.2), prennent forme en forét, ou ils demeurent. Ainsi, si la chasse
est mauvaise par exemple, I'explication qui peut étre donnée par les Baka est « que la forét
dort et ne veille donc pas sur ses enfants ». A contrario, si la chasse est fructueuse alors ils
chantent leur joie a la forét (i.e. leurs parents) pour la remercier de s’étre bien occupée d’eux.

Les propos de Turnbull (1962 : 92) au sujet des Mbuti viennent corroborer cette idée
de parents nourriciers : “like a father or mother it [the forest] gives us everything we need —
food, clothing, shelter, warmth... and affection.” Cette notion d'affection est intéressante, elle

! « On se sert de son écorce [bling] 1] pour faire le tissu végétal ‘y&te’. Par extension: tout tissu, robe, etc. Le 'yété' (obom, en
ewondo), servait de pagne-calegon, pour les hommes, d'enveloppe porte-bébé pour les femmes, de couverture et tapis de couchage
pour tous; c'est I'étoffe de nos péres. La plaque d'écorce, détachée est raclée sommairement, puis frappée au maillet sur un billot de
bois jusqu'a ce qu'il ne reste plus que les fibres. Le pagne est ensuite lavé pour le débarrasser de la séve ou du latex, puis séché au
soleil. Le tissu est trés solide dans le sens de la longueur, trés fragile dans le sens de la largeur. » Brisson (2000) D’aprés le méme
auteur, cette essence d’arbre serait Entada gigas.

8
Mona (f.242), agé d’une soixantaine d’années en juillet 2004 lors de la prise de vue de cette reconstitution, affirme avoir
porté le libembe étant jeune.

69
Cf. Brisson (1999) a ce sujet, ou Turnbull (61 : 92) pour cette vision des choses chez les Mbuti.
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est retrouvée dans l'idée et la maniére dont les Baka aiment resserrer leurs liens familiaux
en passant du temps en pleine forét. Et Turnbull (ibid) d’ajouter :“ So when something big
goes wrong, like illness or bad hunting or death, it must be because the forest is sleeping
and not look after its children.”

C’est la corrélation de ces divers facteurs qui a valu aux chasseurs-cueilleurs
l'appellation de « peuple de la forét » dans la littérature (cf. notamment Turnbull, Ballif

ou Brisson). Toutefois, d’autres populations ont pu étre qualifiées de la sorte” ; ainsi

Valdi (1931 : 115), a propos du Gabon au début du 20°™€ siecle, parle d’une vaste forét
impénétrable, voire de « prison végétale » (cf. ci-apres). Le jugement de valeur de 'auteur
sur I'hostilité du milieu forestier ne doit pas faire perdre de vue que la majorité des Gabonais
partaient chasser en forét pour se ravitailler en gibier. Les propos de Valdi a ce sujet montrent
donc que ce critére n’est pas suffisant pour déterminer qu’une population est plus forestiére
qu’une autre.

« Le M'Fan est, par excellence, ’lhomme de la forét. Ses qualités comme
ses défauts, il les doit a la sombre « prison végétale » ou s’écoule toute son
existence. »

Pour autant, les Bilo, agriculteurs par ailleurs, essayaient, généralement, de s’installer plutét
en bordure de chemin, de piste (cf. Valdi, ibid. : 113). Or, la particularité des chasseurs-
cueilleurs (cf. Bahuchet, 1989, Turnbull, 1961) est qu’ils s’installaient principalement au
cceur de la forét et qu’ils ne venaient aux abords des villes que de maniére sporadique,
essentiellement lorsqu’ils avaient besoin d’échanger, ou de travailler pour d’autres. Méme
s'il existait déja a cette époque des groupes de CC qui tendaient a se sédentariser, la

grande majorité d’entre eux demeuraient en forét”'. Quand ils s'associaient de maniére plus
permanente aux Bilo, ils installaient toujours leur village entre celui des agriculteurs longeant
la piste et la forét. Encore de nos jours, cette pratique est de mise, leur village est toujours
le plus proche de la forét. lls ont ainsi, entre autres, le moyen de fuir rapidement en cas
de problémes.

Mais existe-t-il encore au Gabon des Baka vivant principalement en campements de
forét ?

3.1.1.1 Mythe fondateur

Que nous apprennent les mythes fondateurs ?

Le récit de Mona (f.242), collecté en juillet 2004 a Bitouga, est révélateur de leur
présence en forét et de leur attachement a celle-ci.

« Quand les Baka sont revenus de Nzamboga avec I’lhomme blanc qui leur

avait donné une valise contenant tout, ils n’ont pas su saisir leur chance. Les
Fang venaient derriere. lIs se sont perdus et ne trouvaient plus de chemin. A
ce moment |&, ils ont rencontré I'adzap (le mabé en baka), I'arbre leur barrait
le chemin. Alors, les Baka ont pris la hache (koba) et ont abattu I'arbre qui, en

tombant, a découvert un passage derriere. Les Blancs ont demandé de partir en

70
Le titre de I'ouvrage de Laburthe-Tolra (1981) concernant les Beti (non reconnus comme chasseurs-cueilleurs) est explicite :

« Les seigneurs de la forét. Essai sur le passé historique, I'organisation sociale et les normes étiques des anciens Beti du Cameroun. »

1
La description de ces deux types de groupes (nomades vs sédentarisés) faite par Turnbull (1961) est intéressante en ce qu’elle

permet de comprendre rapidement les différentes dynamiques dans lesquelles ils se trouvent, et de fait, de cerner globalement leurs

divergences.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

empruntant le chemin mais les Baka ont découvert un arbre ou il y avait du miel.
Ces derniers se sont ainsi plus intéressés a la substance douce et sucrée qu’ala
valise des Blancs et I’ont ainsi abandonnée. Les Fang, quant a eux, ont suivi les
Blancs et sont sortis ensembles de la forét. C’est pour cela, que les Fang ont des
maisons offertes par les Blancs, les grands patrons. »

Il ajoute ensuite un autre épisode a I'aventure baka.

« Les Baka ont été punis par Dieu lorsqu’ils ont traversé le Ntem. Dieu avait
installé un arbre sur le fleuve afin de pouvoir le traverser, or le chasseur a
enfoncé salance dans le bois. Cela n’a pas plu a Dieu qui avait réalisé un miracle,
aussi les Baka ont-ils été punis. Seuls les Fang vivent avec les Blancs et peuvent
bénéficier d’'un enseignement qui leur permet d’accéder a certains postes dans
les institutions. Les Baka, quant a eux, sont lésés, ne fréquentent pas I'école et
sont confrontés aux problemes de la forét. »

Cette notion de punition a été relevée par Seitz (1993 : 303).

« Chez les groupes pygmées méridionaux, on cherche a justifier I'inégalité
sociale dans les mythes en invoquant des capacités inégales ou en faisant état
d’'une punition pour une faute. »

D’aprés les propos de Mona, il serait donc possible d’envisager la présence de ce
phénoméne également chez les chasseurs-cueilleurs « septentrionaux » tels que les
nomment cet auteur. Il est pertinent de se demander s’il peut s’agir d’une influence des
missionnaires chrétiens. D’autant que Mosolobo (f.504) dans son récit (collecté en juillet
2004 a Doumassi), trés proche de celui de Mona, introduit Adam et Eve au centre de son
histoire.

D’aprés Brisson (1999 : 54), les Baka affirment ne pas savoir d’ou ils viennent, par
contre, ils connaissent le nom du premier homme « yallkal] (comme ‘saison séche’) ... « le
commencement des hommes : yallkall ». »

« Yaka, avec ses amis (!) veulent voyager en brousse. [...] Et |4, ils se trouvent
devant un gros arbre mabe, Baillonella toxisperma, qui leur barre le chemin. lls
sont obligés de creuser I'arbre pour passer a travers. »

Ensuite ils entendront les abeilles. Ce bruit des abeilles revient dans tous les récits et I'appel

du miel, un des seuls aliments sucrés que consommaient les Baka (les fruits étant beaucoup
moins sucrés que le poki : miel de prédilection, le plus sucré et le plus apprécié (cf. 4.2.5.2).

Ce mythe retracé par Brisson est intéressant du fait de la dénomination [yallkal]] du
commencement des hommes ; terme qui se retrouve chez les Mbenzele (population de
chasseurs-cueilleurs en République du Congo dont la langue est proche de celle des Aka

de RCA)72 qui se considerent comme Bayaka/Yaka en incluant les Baka voisins. Ainsi les
ancétres des Aka et des Baka, composant une société originellement commune d’aprés
les études menées par Bahuchet (1989, 1996) qu’il nomme les *Baakaa (i.e. les proto

Baka-Aka) pourraient étre nommés Yaka’® suivant les sources orales des anciens Mbenzele
congolais et Baka camerounais. Il reste a savoir siles Aka acceptent cette dénomination tout
comme les Baka gabonais pour lesquels ce terme n’a, pour le moment, pas été répertorié.

2
Jerome Lewis, Communication personnelle, Londres, juin 2009.
73
Sans le préfixe bantu ba de classe 2.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

Il existe autant de versions du mythe fondateur qu’il existe de locuteurs baka ; or, ce
qui est intéressant, ce sont les éléments communs a ces divers récits. Aussi, d’aprés les
deux exemples donnés précédemment (cf. récits de Mona et de Mossolobo), I'histoire des
anciens peut étre résumée succinctement de la maniére suivante.

Les Baka, suivis des Fang et des Blancs traversaient la forét. lls se sont retrouvés en
face d’'un arbre gigantesque, le mabe, dans lequel ils ont creusé un trou, a l'aide de la hache
koba, afin de passer. Une fois de l'autre c6té, les Baka ont entendu le bruit des abeilles et
ont préféré rester en forét pour collecter le miel poki, nourriture excellente et sucrée. Les
Fang et les Blancs sont, quant a eux, sortis de la forét (ou restés en lisiére de celle-ci).

Ces éléments communs se retrouvent tels quels dans le film Les Baka de N'Neng-Al6r

réalisé en 1981 dans la région de Minvoul. Aprés avoir traversé le [mabe]™ (adzap en fang,
moabi en francgais), les Baka suivis des Fang et des Blancs, débroussent a la machette
quand ils entendent le bruit des abeilles. Les Baka délaissent alors leurs machettes pour
aller récolter le miel. Ensuite, ils partent tuer I'éléphant. Dans ce film, les plus de 40 ans
affirment le chasser a la sagaie, ainsi que le gorille, les antilopes et le potamochére, tandis
que les jeunes utilisent des fusils. A I'heure actuelle, ils disent avoir des plantations que les
Fang leur ont appris a faire. lls souhaitent quitter le village de Mval (-Bolofou), composé
de six maisons et d’un corps de garde, situé sur la route menant au Cameroun ; le village
d’Elarmitang, aux abords de cette méme route se rapproche davantage de Minvoul. Un
ancien affirme avoir d’antan traversé un fleuve et s’étre retrouvé au Cameroun, et par la suite
au Gabon. Par ailleurs, plusieurs d’entre eux ont été porteurs dans les plantations de cacao.

Par contre, ces éléments communs sont totalement absents des récits du docu-fiction
de Linares (2003, timing 50 : 30) ou les Baka ne doivent jamais tuer un caméléon car c’est
grace a lui qu’ils existent. En effet, le caméléon s’est approché d’un arbre qui faisait des
bruits étranges. Il a alors séparé I'arbre en deux et de la une riviere a surgi qui a inondé
la forét. Un homme et une femme sont alors sortis des eaux, ce furent les premiers Baka
qui ont vécu au sein de la forét.

Quant au mythe fondateur succinct des yaka Mbendzele (cf. Lewis 2004), il s’avére

également trés différent.
Dieu, komba, créa les hommes et les femmes séparément. Les uns n’avaient pas
connaissance des autres. Les femmes dansaient edzengui et chaque fibre de
raphia de palmier que perdait une femme de sa jupette se transformait en fille.
Les hommes quant a eux embrassaient le fruit un peu rond avec un liquide blanc
a l'intérieur qui pousse sur le tronc de I'arbre, chaque fois qu’ils I'embrassaient
un garcon naissait. Ainsi les groupes d’hommes et de femmes grandissaient
chacun de son c6té. Un jour, un homme s’aventurant plus loin rencontra la
région des femmes qui se demandaient ce que venait faire ce « moboli » avec
le sexe en érection (un sorcier peut se transformer en moboli, champignon
particulier qu’il est donc interdit de manger, ensuite quand la personne est
passée il reprend sa forme humaine).... Lui, retourna dans son domaine et parla
de ces créatures intéressantes qu’il avait vues. Alors les hommes prirent des
petits paquets de miel et lorsqu’ils arriverent chez les femmes, ils les frappérent
avec ces petits paquets. Lorsque les femmes godtérent au miel, elles trouvérent
celatres bon et ainsi les relations s’établirent entre les deux groupes. Les
femmes donnerent edzengui aux hommes car c’est maintenant avec ces derniers

74
C’est un Mimusops djave, famille des sapotacées.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

gu’elles feront les enfants. Elles n’ont pas le droit de le toucher sinon le sang

commence a couler et la femme meurt d’hémorragie”.

Que ce soit au Cameroun, d’aprés Brisson (cf. mythe retracé ci-dessus), ou au Gabon,
d’aprés les divers récits des anciens ou encore suivant les propos relevés dans le film
de N’'Neng-Alér, I'histoire contée par les Baka ressemble étrangement a celle des Fang
ou il est également question de traverser en pleine forét un arbre immense dénommé
adzap en langue fang (il s’agit donc du méme arbre). Par ailleurs, quelques récits intégrent
les croyances chrétiennes. Certains anciens, qui ont été en contact régulier avec des
missionnaires dans les années soixante, posent les personnages bibliques d’Adam et Eve
comme couple ancestral des humains, aux c6tés des divinités traditionnelles, dans les récits
mythiques (cf. supra récit de Mossolobo). Ce type d’amalgame n’est pas partagé par le
reste de la communauté, qui rejette cette forme de syncrétisme. Malgré I'implantation de la
religion chrétienne dans la région, les Baka continuent de faire une distinction nette entre
leurs propres croyances (i.e. esprits de la forét, esprits des défunts enterrés en forét) et
pratiques rituelles, d’une part, et la religion importée par les Blancs, d’autre part.

Pour autant, ces diverses appropriations d’éléments présents dans d’autres cultures
posent la question de savoir si le mythe fondateur tel qu’il est conté de nos jours a encore
quelque chose a voir avec I'histoire des origines. En effet, si 'on compare ces versions
avec celles de Lewis et de Linares, hormis le contexte forestier commun a tous ces récits,
peu d’éléments semblent identiques. Toutefois, il serait nécessaire d’analyser de maniére
approfondie ces divers récits afin de rendre compte des différences et des similitudes (tant
sur le fond que sur la forme).

Comme déja mentionné, lorsqu'une activité tient une place importante au sein d'une
communauté, de surcroit depuis des siécles, force est de constater que cette activité a
pu susciter maints récits ou contes s'y référant ; la forét étant le lieu de prédilection de
cette communauté avec tous les éléments qui la composent. Néanmoins, nous savons que
certaines pratiques ayant existé au sein d'une communauté, abandonnées par la suite, ont
également perdu les récits s'y référant. Il faut également se « méfier » des récits empruntés
aux voisins. En effet, quand une communauté est proche d’'une autre, qu’il existe un lien
les unissant, méme de 'ordre du symbolique, d’autant plus si la seconde communauté jouit
d’'un statut social plus élevé, la premiére communauté pourra s’approprier certains récits
historiques. L’histoire du vieux Mosolobo au village de Doumassi est une parfaite illustration
de ce phénomeéne. Cette situation est, de mon point de vue, tout a fait caractéristique d’'une
appropriation d’éléments spirituels d’autres cultures que I'on désire rapprocher de la sienne ;
les signifiants sont nouveaux mais le signifié demeure inchangé.

3.1.1.2 Mode de vie traditionnel ?

D'aprés les descriptions faites par Bahuchet (1989), les chasseurs-cueilleurs étaient
nomades et se déplagaient régulierement de campement en campement. Les différents
écrits du Pére Morel au sujet des Baka du Gabon, de 1961 a 1964, viennent corroborer
ces dires. A cette époque, le Pére Morvan, cité par Morel (1963-1964) précise au sujet du
village de Nkoakom que les Baka tendent a se sédentariser et commencent tout juste a
réaliser de petites plantations d’arachide et de bananes. En effet, les anciens de plus de 40
ans expliquent clairement qu’ils ont vécu principalement en forét, contrairement aux jeunes
actuels. D’ailleurs certaines photographies de Morel (cf. photos 1, 3, 19, etc., annexe DVD)
montrent ces campements et quelques scénes de vie en pleine forét.

5
Cet interdit est également présent chez les Baka.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

Si I'on se référe aux écrits de Bahuchet (1996 : 109) concernant les traits culturels, il
est possible de se demander s’il existe effectivement des caractéristiques partagées par les

différents groupes de chasseurs-cueilleurs’®.

Tableaw 5.1 | Typologic des groupes Pygmide de la forér, done on note la présence (+) ou Pabsence (=)
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Figure 35. Tableau comparatif de certains groupes
de chasseurs-cueilleurs d’apres Bahuchet (1996 : 109)

Ce tableau nous renseigne en effet sur certains regroupements que nous pourrions
effectuer a partir des critéres sélectionnés par l'auteur. Ainsi, deux groupes semblent se
profiler avec les Kola (Gyeli), les Bongo et les Twa d’une part, les Baka, les Aka, les
Asua, les Mbuti et les Efe d’autre part. Ces trois derniéres ethnies sont d’ailleurs souvent
regroupées dans la littérature sous I'ethnonyme Mbuti. Néanmoins, il est difficile d’envisager
une généralisation sur ces bases bien que le critére de la pratique de I'agriculture ait pu
réunir tous les groupes du fait qu'il s’agisse d’'un phénomeéne relativement récent pour eux.
La pratique de I'agriculture n’est pas uniforme au sein d’'une méme communauté mais elle
est souvent fonction de la localisation des campements (ou des villages) des chasseurs-
cueilleurs par rapport aux Bilo (cf. conclusion de ce chapitre).

« En résumé [...] le statut social et linguistique actuel des groupes Pygmées
résulte partiellement de la différence de durée de leurs relations avec les Grands
Noirs. Ces relations peuvent s’organiser selon une échelle de proximité entre

les partenaires, Pygmées et Grands Noirs, dont les paliers correspondent a des
étapes successives d’'un méme processus historique, allant des Efe aux Bongo. »

Cet aspect a été I'une des problématiques du Workshop portant sur I'étude de différentes populations de chasseurs-
cueilleurs, organisé en Allemagne par Niclas Burenhult, Thomas Widlock et Asifa Majid, Hunter-Gatherers and Semantic Categories:
An Interdisciplinary Workshop on Theory, Method and Documentation, Neuwied, May 30- June 4, 2010.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

Ces propos de Bahuchet (1996 : 111) laissent donc supposer que les Efe sont plus
conservateurs, et par extension, que tous les CC présentés ci-dessus partageaient les traits
culturels listés dans la partie supérieure du tableau auxquels il est possible d’ajouter :

la monogamie ;
un mode d’alimentation avec un pourcentage élevé d’'ignames sauvages et de
protéines animales’” ;
. la prise de repas commun en un méme lieu entre le mari et la femme ;
le critére morphologique de « petite taille » qui leur a valu I'appellation de Pygmées.

D’autres facteurs les unissent dont un, primordial qui tend a disparaitre, la forét. L'univers
des chasseurs-cueilleurs peut quasiment se résumer a « la forét » considérée comme
I'instance nourriciére, ou sont ensevelis leurs ancétres. Comme déja évoqué, les CC sont
également appelés le « Peuple de la forét ». Méme si certains Bantu peuvent aussi vivre
en partie de la forét, ils ne puisent pas la quasi totalité de leurs ressources dans celle-ci
contrairement aux CC. Cet environnement est donc encore commun a tous ces groupes de
chasseurs-cueilleurs. De méme :

le mode de vie semi-nomade témoignant d’une trés grande mobilité ;
la construction de huttes ;

le mode d’apprentissage qui se fait principalement par imitation et non de maniére
explicite, excepté pour des transmissions de connaissances particulieres comme la
pharmacopée, par exemple, ou il est possible de parler de relation entre maitre et
disciple (cf. chapitre 4).

Les chasseurs-cueilleurs sont effectivement reconnus comme de :

grands connaisseurs de la botanique et de ses différents principes thérapeutiques, ils
sont visités comme grands guérisseurs ;

grands chasseurs, collecteurs, récolteurs de miel.

Etil s'agit d’'une société acéphale, communautaire et égalitaire ou les hommes et les femmes
jouissent d’un statut social comparabile.

D’un point de vue linguistique, les choses se compliquent, méme si Bahuchet dans sa
thése de 1989 propose une reconstruction commune entre deux langues trés différentes
grammaticalement : le aka, langue bantu, et le baka, langue oubanguienne. En effet, son
travail comparatif a permis de mettre en évidence que les Aka et les Baka partagent 88% de
leur vocabulaire spécialisé li¢ notamment a la chasse, aux diverses techniques, aux noms
d’animaux, a la cueillette... Dans une publication ultérieure, il ajoute que des comparaisons
préliminaires ont été faites avec les Mbuti (Efe) et donnent des résultats prometteurs.
Les Aka et Baka formeraient un groupe originellement commun provenant de I'Est (situé

approximativement au nord de la RCA, voire un peu plus haut)78. Pour autant, ces deux
groupes parlent actuellement des langues trés différentes ou 'intercompréhension est quasi
inexistante, les Baka sont, par ailleurs, culturellement trés différents des autres chasseurs-
cueilleurs du Gabon (Bongo, Réme, Rimba) et du Cameroun (Gyeli ou Kola). Toutefois,
d’aprés les derniéres recherches en génétique effectuées par Verdu & al. (2009a : 6), il
semblerait que les chasseurs-cueilleurs de I'ouest comprenant, au Cameroun, les Kola et
les Bedzan, au Gabon, les Koya et les Bongo ainsi que les Baka des deux pays aient une
origine commune datant d’environ 3000 ans.

8
Pour plus de détails, se référer a Bahuchet & Demolin, 1990.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

“Despite the substantial level of genetic differentiation found among pygmy
populations, we identified a recent (about 2,800YBP) common origin of all
Western Central African Pygmy populations, together with a more ancient (~
54,000 or 90,000 YBP) divergence between the ancestral pygmy and non pygmy
into pygmy populations.”
Il n’est pas, dans cet article, précisé si les Baka doivent étre rapprochés des Aka et des Mbuti
dont ils sont culturellement trés proches, et si ces derniers sont considérés, comme des CC
de I'Est (ce qui est le cas par ailleurs) ; ce qui impliquerait une séparation des Baka et des

Aka (et des Mbuti) il y a un peu plus de 20000 ans d’aprés Hombert (2010)79, il semble que
la classification des Baka dans le groupe des « Pygmées de I'ouest » doit étre rediscutée
(ou envisager l'intégration des Aka dans le groupe ouest). Plusieurs scenarii peuvent étre
envisagés au niveau des migrations dont un, fort intéressant, qui envisage ces trois groupes
de chasseurs-cueilleurs au sein de la forét du bassin du Congo (en RCA et/ou en RDC) lors
de I'expansion bantu il y a environ 5000 ans. Certaines de ces populations Bantu auraient
alors rencontré ces chasseurs-cueilleurs et vécu suffisamment longtemps en contact avec
eux de sorte que les CC adoptent leur langue. Plus tard, certaines scissions auraient amené,
entre autres, une partie des ancétres des Baka a s’éloigner des autres groupes, soitil y a
environ 3000 ans, avant la rencontre du groupe gbanzili avec les « Pygmées » dont parlent
Thomas & Bahuchet (1988 : 303) :

« .. quelques hypothéses sur les migrations oubanguiennes ont pu étre posées
gui concernent particuliéerement le groupe gbanzili-sere [... qui] pourrait étre
localisé, vers la fin du premier millénaire (ap. J-C), dans les environs du Bahr
el Ghazal (Soudan). Sous la poussée nilotique, la plus grande partie d’entre
eux (I'ensemble gbanzili) aurait pénétré la forét ou se situeraient leurs premiers
contacts avec des Pygmées... ».

Ces anciens Baka auraient alors vécu quelque temps avec les ancétres du groupe Ma’bo-
Mundu (cf. chapitre 2) au point d’adopter leur langue. D’aprés les données linguistiques,
il semble que les Baka sont restés plus longtemps en contact avec les Monzombo. Ces
derniers sont une population reconnue comme d’excellents pécheurs, contrairement aux
Baka qui avaient alors tout intérét a s’allier aux Monzombo. Chacune des parties apportant
ses compétences a l'autre dans une relation de complémentarité évidente (pécheurs /
chasseurs).

3.1.1.3 Territoire : notion d'appropriation de I'espace et d’appartenance

La forét n’a pas de frontieres de pays « marquées » et les limites (nationales) ne peuvent
qu’étre floues. Aussi, il est fréquent que lors des enquétes généalogiques concernant le lieu
de naissance en forét, les Baka ne puissent pas préciser s’il s’agit du Cameroun, du Congo
ou du Gabon. La fiche de Mesono en est un bon exemple (cf. annexe 6.2.4.42) : le lieu
d’origine de sa grand-mére Ata (f.53) est donné au Congo par certains et au Cameroun par
d’autres. En fait, la naissance de cet individu est en forét de Minkebe, forét qui couvre une
partie de ces trois pays (le méme cas de figure s’observe pour Mbonge (f.55)).

Bahuchet (1991 : 8) affirme que « Mobiles, les Pygmées ne sont nulle part nomades,
car leurs déplacements s’effectuent toujours a I'intérieur d’'une aire particuliere de forét. »
Mon intention ne sera pas ici de discuter de la notion de nomadisme mais de tenir compte

79 o . . . I . .

Communication personnelle, DDL, Lyon. Comme évoqué dans le chapitre 2, une classification divergente pour les deux populations
Baka et Aka, avec les premiers du c6té « ouest » et les seconds du cbté « est », pose un sérieux probleme quant a I'existence d’une
éventuelle population *baakaa proposée par Bahuchet (1989).
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

effectivement de l'idée de territoire particulier. Ainsi, les Baka retrouvent, en fonction des
saisons, des besoins et des envies, un ancien campement et peuvent restaurer rapidement
une hutte endommagée par les intempéries. lls savent exactement qui a construit telle ou
telle hutte qui lui reviendra de droit. Par contre, en cas d’absence des concepteurs, d’autres
membres du lignage ou un parent éloigné pourront I'occuper.

Turnbull (1965), cité par Leclerc (2001 : 104) parle de « fluidité » pour caractériser les
frontiéres entre les groupes locaux, en associant trés étroitement bande et territoire : « the
notion of territory was only concept through which the band can be define ». Cette idée est
reprise par Bahuchet (1989 : 36) qui parle d’'aires « réservées » en fonction des lignages
ou les dépassements de « frontiéres » pouvaient créer certains conflits non négligeables
au sein des différentes communautés.

« Les membres de toutes les ethnies forestiéres vivent périodiquement hors du
village, en pleine forét dans des camps temporaires, et la forét est découpée en
territoires lignagers et ethniques, et sillonnée de pistes pédestres. »

Or, les Baka du Gabon, ne tiennent pas compte de ce genre de pratiques, pour eux, toute
la forét est un lieu de chasse ouvert aux Baka, et aux Bilo s’ils le souhaitent sans générer
le moindre conflit de territoire. Néanmoins, les pieges installés au sein de cet immense
espace ont un propriétaire connus par des groupements voisins, et il est absolument hors
de question de s’approprier un gibier capturé par un piege d’autrui. Ces piéges (a gorge
ou a pied) ne seront relevés que par celui qui les a posés. Le lieu de piégeage n’étant pas
pour autant évité ou contourné. Peut-étre est-ce di a la relative profusion de gibiers, encore
présente de nos jours ? Effectivement, il n’a été que trés rarement constaté un retour de
chasse infructueux pour des maitres chasseurs (i.e. tuma). lls reviennent plutét avec deux
ou trois gibiers (cf. photo 6 de Famda (f.24) en annexe DVD : un pangolin, une petite antilope
et un singe).

Si cette association entre groupe et territoire de chasse et de collecte a existé chez
les Baka, le changement d’attitude observé est certainement lié¢ a deux faits importants.
Le premier est lié a la récente migration, moins d’'un siécle, des Baka au Gabon. Elle
s’est effectuée, de surcroit, au travers d’'une poignée d’individus issus de quelques familles
seulement. La seconde raison tient a I'immensité de la forét corrélativement au nombre de
personnes I'exploitant au moment de l'arrivée de ces premiers Baka sur le sol gabonais.
Ainsi, le besoin de faire perdurer des régles d’aires de chasse en fonction des différents
lignages ne s’est visiblement toujours pas fait ressentir aujourd’hui dans la région de Minvoul
ou plus d’'une quinzaine de lignages (16 répertoriés cf. 3.2.2) se c6toient régulierement.

Plusieurs auteurs (cités par Leclerc, 2001 :101-102) utilisent, quant a eux, la notion de
flux, soit d’aprés Turnbull (1968) comme une adaptation politique en tant que flux au sein du
groupe alors qu’Abruzzi (1980) a privilégié le processus de dispersion et de regroupement
au cours des saisons et a soutenu une adaptation écologique. Aussi Leclerc (ibid) en conclut
que :

« D'un c6té ou de l'autre, et c’est une caractéristique des études portant sur la
mobilité spatiale, I'attention s’est moins portée sur des groupes que sur des
individus, moins sur des régles que sur des pratiques. »

Notion de propriété

La définition de I'espace et des territoires est différente suivant les communautés mais
ce qui est encore plus divergent c’est la notion d’appropriation. Cela ne signifie pas que
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

certains objets par exemple n’appartiennent pas a des personnes particuliéresso, mais ils
circulent librement au sein de la communauté ou chaque membre sait a qui 'objet doit
revenir. Pour ce qui est des terres, si 'on en croit la littérature spécialisée, elles étaient
considérées comme des zones de chasse communautaires reliées a des familles au sens
large du terme qui ne devaient pas étre exploitées par d’autres groupes. Or depuis I'avancée
du processus de sédentarisation, les chasseurs-cueilleurs rattachés systématiquement a
un village plus ou moins proche des Bilo ne considérent plus la forét comme un ensemble
de territoires mais I'envisage dans son entiéreté comme un bien commun ou tout chasseur-

cueilleur peut chasser a son gré81. C’est pour cette raison que I'idée d’appropriation ne fait
pas réellement partie de leur univers et qu’ils n’en pergoivent pas les raisons. Néanmoins,
récemment, face aux multiples difficultés éprouvées par les CC avec les aires protégées
souvent interdites a la grande chasse (i.e. éléphant), certains d’entre eux revendiquent la
forét comme leur propriété. Ce n’est pas tant pour les terres mais bien pour 'usufruit, c’est-a-
dire les différents gibiers ou autres denrées alimentaires présentes (tubercules, fruits, miel,
etc.), que les revendications s’affirment. Cela renvoie bien évidemment a la notion de forét
percue comme instance parentale nourriciére de ces peuples.

Les Baka ont trés peu de biens personnels. Les nouveaux « villageois » qu’ils sont,
circulent librement entre les habitations (celles-ci n’étant la propriété de personne, dans

). 2 .. . c s
I'état actuel des choses® ), et la cuisine est commune. La conception de la propriété semble
bien différente de celle que I'on reléve chez les voisins bantu.

L'idée de propriété, si elle existe, s’étend non seulement aux membres de son lignage,
mais également aux membres de lignages par alliance. Elle peut méme s’étendre a tous les
membres de la communauté, suivant les situations (en confrontation avec d’autres groupes
ethniques, par exemple). Tous les objets peuvent circuler au sein de la communauté, méme
la hache traditionnelle koba, qui nécessite pourtant certaines restrictions (cf. la note de bas
de page suivante).

L'intérét commun prévaut sur l'intérét personnel, c’est pourquoi si notion de propriété il
y a, elle prend forcément en compte une notion de groupe difficilement reconnu aujourd’hui,
excepté au niveau de I'Etat, comme par exemple en France pour laquelle Kessedjian (1997 :
625) cite I'article L. 110 du Code de I'urbanisme qui dit que « Le territoire francais est le
patrimoine de la nation. ». Cet auteur pose ensuite la question de savoir s’il ne faut pas se
« demander si I'on a vraiment besoin de la propriété privée...[plutét que] approfondir le droit
d’usage et travailler sur la garantie de ce droit d’'usage... ». Cette idée — renvoyant a la notion
d’'usufruit (1 est extrémement intéressante et doit étre retenue lors d’'un plaidoyer d’accés
territorial en faveur des chasseurs-cueilleurs qui ne demandent pas a s’approprier les terres
mais envisagent les divers territoires comme des zones d'utilité commune en vue de garantir
la subsistance du ou des groupes alentours (pour plus de détails sur les discriminations et
les Droits d’accession a la terre des chasseurs-cueilleurs, se référer a Paulin & al., 2009).

Lors du piégeage, le chasseur « s’approprie » momentanément un emplacement
(restreint) en forét par la pose d’'un piége. Poser un piége, c’est utiliser un passage de
gibier et 'emplacement choisi sera respecté par les autres chasseurs baka, d’autant plus
que I'environnement forestier est suffisamment vaste et héberge du gibier en abondance.

80 o " . . o . . . .
Chezles Baka, la fabrication de la hache traditionnelle implique des restrictions alimentaires et sexuelles durant le temps nécessaire

a sa réalisation, généralement cela ne prend guére plus d’'une journée mais 'homme doit rester chaste également la nuit suivante.

Bien entendu, il n’est pas question ici de braconnage. Le gaspillage de viande lié a cette activité est souvent trés mal pergu par
les chasseurs-cueilleurs.

2
Par le fait, les habitations appartiennent aux lignages et sont donc des propriétés « collectives ».
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

L'espace peut étre librement occupé, il n’y a pas de chasse gardée ni de propriété du sol : on
peut trouver des piéges de membres de villages différents dans un espace rapproché, méme
si une distance minimale entre piéges appartenant a des individus différents est toujours
respectée. Ce qui délimite le territoire n’est pas tant le sol en tant que tel que la disposition
de piéges a des endroits précis.

Cependant, l'aspiration aux biens réels et présumés du monde moderne pergus a
travers les Fang et les autres Bilo (facteur endogéne) est susceptible de modifier en
profondeur la conception de la propriété encore en vigueur a ce jour.

3.1.1.4 La biodiversité comme enjeux économiques

Les chasseurs-cueilleurs vivent dans un environnement trés riche dont la biodiversité n’est
plus a démontrer, et depuis plusieurs décennies déja ces richesses ont attiré divers publics
issus, entre autres, de pays occidentaux. Les intéréts peuvent étre divers et variés :

exploitation des différentes essences qui meéne a une déforestation certaine sans
politique de gestion durable®® ;

exploitation miniére ;

déboisement et défrichage intensif en vue de terrains agricoles ;

braconnage visant notamment I'acquisition de pointes d’ivoire ;

implantation de villages éco touristiques ;

zones préservees, créations de Parcs Nationaux protégés.

BUINEE
EQU.| CAMEROUN

Reésarve ga Minkebd

GABON

Figure 36. Le parc national de Minkébé. © Ecofac.

Figure 37. Le parc national de Minkébé dans le
contexte des zones protégées de la région. © Ecofac

99

Sous contrat Creative Commons : Paternité-Pas d'Utilisation Commerciale-
Pas de Modification 2.0 France (http://creativecommons.org/

licenses/by-nc-nd/2.0/fr/) - PAULIN Pascale - Université Lyon 2 - 2010



Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

Il peut paraitre surprenant de lister les Parcs Nationaux et I'écotourisme au méme
titre que les exploitations forestiéres ou miniéres puisque les objectifs sont totalement
antagonistes. Les mines de fer sont depuis fort longtemps reconnues comme une des
causes principales de pollution dans certaines régions, comme notamment la mine de fer
d’ltabira au Brésil (cf. Lebas, 2008 : 14). Pour autant, un projet du méme genre est prévu
dans la zone de Bélinga au nord-est du Gabon et une étude a été menée afin d’envisager
limpact d’'une telle exploitation. La zone potentielle de pollution de I'eau couvrirait des

centaines de km2 allant jusqu’au Parc protégé de Minkébé (cf. ibid. carte p.17), sans parler
de la déforestation pour I'ouverture de routes, ou la construction du chemin de fer. Tous ces
impacts auraient un effet désastreux non seulement sur la faune et la flore mais de fait sur
les populations de chasseurs-cueilleurs (Baka, Koya), et également sur les populations de
pécheurs de cette région (Kota, Kwele, etc.). Comme le souligne Lewis (2006 : 14) :

« Amazingly, the relationship between the intensification of industrial extraction
and the increasing diminishment of natural resources continues to be ignored or
glossed over. ».

En effet, aussi surprenant que cela puisse paraitre, le projet de Bélinga a obtenu gain de
cause auprées du WWF (2008). Toutes ces activités exercent des pressions considérables
sur I'écosystéme, étant entendu que les différentes populations de forét font partie intégrante

de cet écosystéme84, fait souvent oublié. De plus, Lewis insiste sur le fait que la création

d’aires protégées justifie par ailleurs des destructions forestieres®. Le projet de Bélinga en
est un exemple frappant.

La majorité des interventions de ces ONG et des entreprises forestiéres ou miniéres
portent préjudice aux chasseurs-cueilleurs dans la mesure ou ils sont obligés de se
retrancher dans une zone éloignée de la zone d’occupation des sols desdites entreprises
ou des organismes de préservation, ces derniers édifiant des Parc Nationaux protégés avec
notamment I'aide des gouvernements. Ces changements ne sont généralement pas réalisés
en concertation avec les populations locales. Les chasseurs-cueilleurs ne sont pas les seuls
victimes de ce genre de politique restrictive, les Kota du Gabon ne peuvent plus pécher dans
leurs zones de péche traditionnelle devenue zone périphérique protégée du Parc de I'lvindo.

Par conséquent, 'environnement ne leur appartient plus. Qui plus est : ils ne peuvent
plus jouir de ses richesses a leur guise. L'accés a leurs principales ressources est coupé
ou rendu obsoléte. Que peuvent-ils encore trouver comme gibier dans une zone forestiére
morcelée par plusieurs routes d’exploitation forestiére ? Les Parcs nationaux ne résolvent
pas pour autant le probléme puisque les populations n’ont pas accés aux zones de gibiers,

ainsi que le souligne Lewis (2008/9 : 15 et 17)%.

Comme abordé a plusieurs reprises, non seulement les chasseurs-cueilleurs n’ont pas
acces au gibier mais méme lorsque cela est possible comme au Gabon, les restrictions
ou autres interdictions, imposées par le gouvernement et/ou certaines ONG les privent de
grande chasse réguliére ; pratique, pourtant centrale dans leur conception de société (cf.
chapitre 4 au sujet de la catégorisation des animaux et plus particulierement de la place de
I'éléphant). Ainsi dés les années 1960, le Pére Morvan (cité par Morel, 1963-64), reléve au

D’autres populations vivant a proximité de la forét font également partie de cet écosystéme mais cela est encore moins évident
aux yeux des ONG ou des divers gouvernements puisqu’elles n’y vivent pas en permanence.

5
Lewis (2006 : 15): “This enforced preservation of forest in some areas serves to justify the forest’s destruction elsewhere.”

6
« Exclusion zones and protected areas displace the problem, they do not solve it. [...] From local perspectives, rich hand
powerful outsiders are denying poor people access to their basic needs. This is seen as a grave abuse of basic human rights by many. »
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

village de Nkoakom, une interdiction de chasser I'éléphant dans cette région depuis déja
trois jours ; interdiction donnée par le moniteur des Eaux et Foréts.

« En fait, le sort des Pygmées dépend étroitement du devenir de la

forét équatoriale (ce qui a déja été maintes fois proclamé) et I'on doit
envisager les problémes de développement de ces régions a un niveau plus
global. » (Bahuchet, 1991 : 31)

Toute la difficulté réside dans l'articulation entre le niveau local et le niveau global dans la
mesure ou le local ne doit pas disparaitre au profit du global. Cela rejoint la notion de glocal
lancée par Laplantine & Saillant (2005).

Ainsi, l'instauration de tels territoires protégés a un revers, en particulier pour les
populations qui vivent de la forét et dont 'environnement forestier constitue I'espace culturel.
Elle entraine une modification qui ne manquera pas d’influencer la perception de I'espace
par ces populations de méme que certaines de leurs pratiques de subsistance. Bien que
les limites ne soient pas marquées physiquement, elles sont bien présentes, ne serait-
ce que dans le discours ambiant et, plus concrétement, dans les éventuelles sanctions
appliquées en cas d’infractions réelles ou faussement imputées. Le continuum spatial éclate
et la fluidité quasi totale qui caractérisait I'environnement forestier (Pourtier, 1989) se trouve
affectée. L'espace instauré s’ouvre (augmentation potentielle de la biodiversité) et se rétrécit
(restrictions ou interdictions liées a la chasse a I'éléphant). L’espace originel est marqué par
une certaine ambivalence. Les Baka, dont certains villages se trouvent a présent a l'intérieur
du Parc national de Minkébé, doivent désormais composer avec cet espace maodifié, le
domaine du parc et les abords étant soumis aux contraintes définies par les instances qui
gérent les parcs au Gabon. lls ont, en principe, le droit d’aller chasser I'éléphant, mais
seulement si cette chasse se justifie par une cérémonie spécifique, reconnue comme étant
propre a la communauté baka. Autrefois, I'appréciation de la forét était déterminée par le
caractére non fermé de I'espace, I'absence totale de cl6ture ou de frontiéres visibles (postes
de garde, barriéres). Le campement faisait partie intégrante de I'environnement au méme
titre que les végétaux. Le tout formait une unité spatiale. De nos jours, les Baka vivent encore
au sein de cet espace, mais ne peuvent plus y évoluer de la méme maniére. Une chasse
a I'éléphant, méme autorisée, prend l'allure d’une intrusion en territoire « propre », du fait
gu’elle ne peut plus étre pratiquée librement dans le but d’assurer la subsistance.

On observe, en outre, un début d’exploitation sauvage des ressources de la forét et
de la terre par des exploitants souvent peu scrupuleux dans des zones contigués a la
région habitée par les Baka, qui pourrait finir par modifier encore davantage I'environnement
forestier. En dépit d’une exploitation forestiére raisonnée en cours d’expérimentation, basée
sur des cycles d’une dizaine d’années, I'absence d’une véritable politique de reboisement
a long terme risque d’avoir des implications directes pour la biodiversité, déja en perte de
vitesse.

Les Baka, s’ils ne sont pas amenés a modifier leur rapport a la forét, devront intégrer
ces transformations dans leurs pratiques existantes. Cependant, ces transformations
pourront également finir par renforcer les conséquences de la sédentarisation des Baka et
occasionner un changement définitif de leur mode de vie.

3.1.2 Les villages

Quant a la question de la résidence, force est de constater que les choses ont beaucoup
changé dans la mesure ou la politique de sédentarisation a amené les Baka a se "fixer" a un
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endroit donné et a construire des cases semblables (du moins copiées sur le modéle bantu
de la région) aux Bilo voisins, c'est-a-dire les Fang en ce qui concerne cette région. Ce
n'est pas tant la construction de cases qui favorise leur sédentarisation mais cette notion de
village qui devient un lieu de retour systématique apres les activités en forét. Joiris (1998 :
35) parle de « village/hameau [qui] constitue le point d’ancrage permanent ».

L'incidence sur la forét est manifeste. Elle reste cependant le lieu de ressources
alimentaires privilégiées, le lieu de l'esprit Edzengui présent dans la majorité de leur
cérémonie (sa parure est congue dans la forét), le lieu de fuite en cas de danger (conflit,
recherche lancée par un Bilo...) et surtout ce qui me semble primordial et qui reléve du
fondement de leur mode de vie qui est encore trés présent : le lieu de séjour privilégié pour
resserrer les liens familiaux. Ceci est essentiel car il prouve non seulement leur attachement
a ce lieu qu'est la forét mais surtout qu'ils se reconnaissent, qu'ils existent et qu'ils perdurent
(tout comme leurs traditions et leur langue au travers notamment du vocabulaire de leurs
propres pratiques) grace, au travers et, comme mentionné précédemment, au sein de la
forét. La forét est leur identité, elle fait partie intégrante de leur étre.

Ainsi, I'organisation spatiale interne de certains villages — la disposition des cases
(tournées vers lintérieur), la présence et I'emplacement des huttes, les voies de
communication et leur orientation, en opposition avec la structure longitudinale habituelle
des villages bantu — rappelle I'organisation du campement (cf. infra plan du village de
Bitouga p 134).

De méme, l'organisation spatiale dans le village est également fonction des liens de
parenté. En effet, comme indiqué dans la partie , la cohérence au sein du village est
assurée par les lignages et par des alliances entre lignages. Les membres d’'un méme village

ont généralement une histoire migratoire commune®’. Les nouveaux arrivants integrent le
village suivant les régles qui régissent la répartition en fonction de I'appartenance clanique
ou lignagére. Le schéma de Leclerc (2001 : 228) corrobore cette répartition clanique méme
lorsque les Baka s’installent le long des routes suivant la disposition des villages bilo voisins.
Le nombre d’habitants varie considérablement d’un village a un autre, il est souvent corrélé
a deux facteurs primordiaux que sont la composition dudit village (mixte vs Baka, cf. carte
ci-apres) et la proximité des villes.

On observe, pour le village de Bitouga, une nouveauté qui, en réalité, correspond a
l'introduction d’un trait ancien au sein de I'espace du village. Sur le plan réalisé en aodt
2006 (cf. annexe 6.2.2), on note I'apparition de la maison 46. Il s’agit d’'une maison pour
célibataires, qui correspond a la hutte mb I, traditionnellement réservée aux personnes
ayant ce statut, généralement réalisée avec un toit plat, et donc différente des mongulu.

Tout comme au campement, il n’existe pas de rapports hiérarchiques au sein du village,
méme si certaines personnes, jouissant d’un charisme particulier lié a leurs prouesses de
maitre-chasseur (fuma) ou de grand guérisseur (nganga), peuvent y assumer des roles
plus ou moins prépondérants. La désignation d’un chef au sein du village baka se fait
sous la pression institutionnelle des représentants locaux du gouvernement qui impose
cette pratique. Les Baka de Bitouga, par exemple, ont choisi, d’aprés leurs propres critéres
culturels et leur propre conception des choses, le plus grand tuma reconnu a ce moment-13,
individu qui s’est avéré ne pas du tout posséder les compétences qu’on attend normalement
d’'un chef de village bantu. La personne ainsi désignée n’a pas du tout pris son réle au
sérieux, tout simplement parce que cette vision hiérarchique ne correspondait absolument
pas a la conception sociétale des Baka. Lorsque cette personne était obligée d’intervenir

7
Les Baka affirment tous étre originaires du Cameroun ou du Congo.
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(sous I'ordre des autorités locales, par exemple pour régler des cas d’adultére), elle le faisait
a contrecceur et laissait volontiers intervenir d’autres membres du village. Somme toute,
ce nouveau phénomene est trés intrusif pour les Baka et s’oppose radicalement a leur
propre mode d’éducation basée sur une autonomie précoce de prise de décision, ou chacun
assume ses responsabilités.

« Traditionnellement acéphales, les ethnies pygmeées se sont vues partout
obligées d’accepter la tutelle administrative du chef de village (soit pygmée,
soit villageois). [...] La société traditionnelle (Aka, Baka) accordait une
influence prépondérante a trois personnages : I'ainé du campement, le maitre
de lachasse a l’éléphant et le devin-guérisseur, chacun ayant sa propre
compétence. » (Bahuchet, 1991 : 22)

3.1.2.1 Localisation des villages

Le village change donc de statut : il devient lieu de retour systématique de la forét, alors
gu’'auparavant il s’agissait d’'un simple lieu de passage, permettant des contacts et des
échanges, a des intervalles réguliers, avec les Bilo. Les Baka parlent maintenant de départ
en forét et de retour au village : le village devient maintenant un territoire de référence dans
I'espace, autour duquel s’organisent la vie et la mobilité. Ce changement est conséquent
dans la vie d’un chasseur-cueilleur. Toutefois, I'utilisation du terme de « village » est quelque
peu abusive pour nombre de villages baka : il s’agirait bien plutdt, dans I'état actuel, d’'une
sorte de camp de base qu’il est possible de considérer comme une étape intermédiaire
(imposée) entre leur mode de vie nomade et une sédentarisation plus avancée (excepté
pour Mféfélam, cf. carte 38 ci-aprés). Les habitations ne sont pour le moment que des
entrepbts des modestes biens personnels.

De nos jours, d’'une maniére générale, le rapport « forét-village » s’est progressivement

inversé puisqu’ils dorment principalement au viIIage88. Toutefois, il est intéressant d’étudier
de plus prés la proportion du temps passé dans I'un ou l'autre lieu, car leurs activités de
subsistance se passent encore en forét. Quoi qu’il en soit, on note une réduction importante
de la durée des séjours en forét.

Bien que le retour au village soit devenu systématique, cela ne signifie pas
nécessairement que le retour est forcément immédiat : par exemple, un groupe de deux
familles peut partir chasser pour une période de deux mois, et ne revenir qu’en possession
d’'une grande quantité de viande assurant ainsi au village la nourriture de ces deux familles
pendant un mois. lls auront dormi dans les différents campements anciennement installés
ou reconstruits pour 'occasion.

Il s’agit ici d’'un changement conséquent, voire drastique, sur le plan culturel.
Anciennement, les groupes, constitués d’'une quarantaine de personnes, se déplagaient
ensemble, et assistaient a des veillées communes. Lors de ces veillées, plusieurs anciens
contaient le passé et les chasseurs relataient leur partie de chasse du jour ou d’autres
parties de chasse marquantes devant tous les enfants du campement (cf. film Agland ou
Linares). Aujourd’hui, cette pratique culturelle est trés exceptionnelle au village et, lorsqu’elle
a lieu en forét, ne concerne que deux ou trois familles nucléaires tout au plus.

8 . s . . o . g . .
Toutefois, ceci dépend en grande partie des saisons, mais également du statut familial de l'individu : les célibataires sont
beaucoup plus souvent en forét (pour eux-mémes ou pour honorer des contrats de chasse en faveur des Bantu) que les péres de
famille.
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Enfin, il convient de faire une distinction nette entre les villages qui se situent a proximité
des villes et les villages plus éloignés. Les comportements des membres de ces deux types
de villages ne sont pas nécessairement uniformes, les villages situés a plus grande distance
des villes présentant des traits plus conservateurs. Ce point sera discuté plus en détail dans

la partie conclusive 3.4.
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Figure 38. Les villages baka dans la région de Minvoul et leur disposition
89

par rapport aux villages fang et aux autres agglomérations urbaines bantu

D’apreés cette carte, sur les huit villages répertoriés dans cette région, cinq sont proches
d’une route (ou plutét d’une piste en latérite en partie goudronnée). Seule la piste donnant
a Doumassi est difficilement carrossable, voire impraticable en saison des pluies. Les trois
autres villages, Bitouga, Etogo et Ovang-Alene sont situés de l'autre c6té du fleuve Ntem

comparativement a Minvoul®®. Se trouvant en pleine forét, ils ne sont accessibles qu’a
pied et en pirogue ; une zone minimale a été déboisée afin de permettre la construction
des quelques habitations et de certaines plantations (cf. plan de Bitouga ci-aprés p 134).
Méme si certains chemins relient ces trois villages, la forét demeure extrémement dense
a cet endroit et il ne faut pas moins d’'une heure et demie pour se rendre de Bitouga
a Etogo par exemple. Quant au déplacement de Bitouga a Minvoul, il s’avére fastidieux
avec l'utilisation de pirogues et le franchissement du Ngam, colline offrant quelques 400
meétres de dénivelé. Suivant la constitution du convoi, adultes accompagnés d’enfants, ou
transportant de lourdes charges, jeunes désirant simplement se rendre en ville ou rendre
visite aux autres Baka des villages situés plus au nord, etc., ce déplacement peut varier
d’'une a plusieurs heures.

Seulement trois villages sont essentiellement baka dont deux jouxtes un village fang,
les cing autres sont mixtes. La particularité du village de Zangaville, hormis le fait qu’il soit
un peu « excentré » par rapport aux sept autres villages, est sa composition principalement
constituée de membres de la famille de Soukia Naya (f.447). Ce dernier s’est installé a
proximité de la route afin de faciliter 'accés a son village aux patients ; il jouit effectivement
d’'une grande renommée en tant que guérisseur et les malades affluent non seulement des
quatre coins du Gabon mais également des pays limitrophes comme la Guinée Equatoriale
ou le Cameroun. Zangaville abrite donc Soukia, septuagénaire, ses épouses et quelques
uns de ses descendants sur une ou plusieurs générations (cf. fichier Puck en annexe 6.2.5).

Ces configurations spatiales dénotent un processus de sédentarisation et/ou
d’assimilation relativement avancé dans la mesure ou seul un village, Bitouga, demeure
« isolé » au méme titre que les campements de forét. Pour autant, les critéres d’éloignement
et de mixité du village, jouant un réle primordial, ne sont pas les seuls paramétres a prendre
en considération dans les dynamiques de transformation de cette communauté baka (cf.
notamment les différentes pressions extérieures liées aux divers enjeux économiques
précédemment évoquées).

Typologie des configurations spatiales

Les données collectées permettent d’établir une typologie des configurations spatiales
quant a ces villages :

Baka vivant dans un village fang, mais dans des maisons baka indépendantes,
comme Mimbang, Nkoakom et Ovang-Aléne, et/ou des huttes indépendantes comme
Etogo (cf. photos, annexe DVD).

89
Carte réalisée avec Vincent Monatte (DDL, Lyon 2008) ; carte plus récente et plus complete (pour ce qui
concerne les distinctions de populations au sein des villages) que celle établie par Mvé-Mebia (2001) qui a servi de base.

% La migration des Baka se réalisant du nord au sud, c’est-a-dire du Cameroun au Gabon, et plus spécifiquement des anciens
villages de forét sur la route de Nkom a Minvoul (route et/ou piste empruntée par les véhicules pour se rendre au Cameroun, sur
les abords de laquelle se trouve Mféfélam, Nkoakom et Mimbang). Cinq villages se situent donc plus au sud que Minvoul dont trois
nécessitent le franchissement du Ntem.
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Baka vivant dans un village fang, au sein d’'une habitation fang, comme a Makokou.
Cette configuration n’est pas attestée de maniére significative dans la région
de Minvoul, méme si elle est quelque peu visible a Doumassi, elle est surtout

caractéristiques des agglomérations urbaines comme Oyem91 ou Makokou.

Baka vivant dans un village qui jouxte un village fang, ce dernier se situant des deux
cOtés de la route avec le village baka en retrait et donc juste derriére le village fang,
comme Mféfélam (jouxtant le village d’Esseng) ou encore Zangaville (également
situé en retrait de la route, derriére Mbounane Ville) ; ces villages baka se situent
géneéralement entre le village fang et la forét, a la lisieére de celle-ci, afin notamment
d’avoir la possibilité de fuir rapidement en forét en cas de conflit ou autres situations.

Baka vivant dans un village indépendant éloigné des villages fang, comme Bitouga.

La position particuliere du village de Bitouga est a noter. Il se trouve étre le seul et
unique village qui ne jouxte pas un village fang et qui, de ce fait, est plus isolé que les
autres (absence de contact permanent avec les Bilo). Dans le cadre d’'une analyse des
transformations en cours et de leurs degrés d’avancement, il est donc parfois intéressant
d’opposer ce village a celui de Mféfélam, village d’avant-garde, souvent en avance sur les
autres en matiére de sédentarisation et d’adoption de traits culturels fang comme nous le
verrons dans la seconde partie du présent chapitre au sujet des mariages par exemple
mettre renvoi.

3.1.2.2 Un village en particulier : Bitouga

Comme évoqué préecédemment, le village de Bitouga est situé de l'autre c6té du Ntem.
D’aprés le récit de Mosolobo, quatre hommes baka ont été les premiers a vivre de l'autre
c6té du fleuve aux environs de 1956. Il s’agit précisément de deux fréres de lignage
ekuambe, Bogala Misamba (f.574) et Bongo (f.44), de Mbamakam (f.576) de lignage essilo
et de Bélo Abatoua (f.583) de lignage nzémbe. L’installation de leurs campements s’est
faite beaucoup plus au sud que les trois villages actuellement répertoriés que sont Bitouga,
Etogo et Ovang-Aléne. lIs vivaient, en effet, plus profondément en forét, au-dela du camp
de base positionné sur la carte ci-dessous, a proximité d’un ancien campement nommé
Ayos. Ensuite, avec le développement de la culture du cacao qui a permis I'embauche de
certains d’entre eux et les contacts de plus en plus fréquent avec les populations voisines,
les Baka se sont avancés en direction de la ville et se sont installés, pour un temps, au
campement d’Ayos. Ce phénoméne d’avancée perdure encore de nos jours. Etil y a un peu
plus d’une dizaine d’années, la majorité des habitants d’Ayos est venue s’installer dans les
trois villages précédemment énoncés. Certains des descendants de ces quatre hommes
baka demeurent encore au sein de ces villages dont Bitouga. Il s’agit, entre autres, de Sua

(f.34)92, petite-fille agnatique de Bongo et de Mona (f.242), ce dernier décédé en 2005, petit-
fils agnatigue de Mbamakam. Il va sans dire que plusieurs alliances ont été contractées
entre ces trois familles dont notamment le mariage d’Amoy (f.279), la sceur de Mona (i.e.
petite-fille agnatique de Mbamakam), et de Bebe Béé (f.589), le fils de Bélo.

92
Veuve de Famda (f.24), chef du village de Bitouga qui est décédé en fin d’année 2007.
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Figure 39. Carte réalisée par Fanchon Maget a partir

des coordonnées GPS relevées lors de différentes missions

Plans de Bitouga

Le village comprend une soixantaine d’'individus qui ont tous été répertoriés dans le fichier
Puck en annexe 6.2.5.

Plusieurs plans du village de Bitouga ont été relevés lors des différentes missions
effectuées ; cinq plans datés de juillet 2004 a janvier 2007 se trouvent en annexe . Le plan
de juillet 2004 a été choisi a titre d’exemple ici afin de présenter de maniére plus exhaustive
les divers types d’habitats en présence et leur disposition au sein de ce village.

Le plan de Bitouga est présenté avec le sud en haut, ce qui est inhabituel dans la lecture
des cartes mais cela correspond a la vision générale que I'on a du village en arrivant ;
Minvoul se trouvant au nord, 'arrivée de la ville se fait donc par le chemin ‘b’.
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Figure 40. Plan du village de Bitouga réalisé en juillet 2004
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

Un code ‘forme et couleur’ a été adopté afin de repérer plus rapidement le type d’habitat
dont il est question. Ainsi, les huttes sont représentées par une demi-sphére et un segment
indiquant I'entrée de ladite hutte ; I'orientation des huttes étant de fait trés visible.

Les maisons sont rectangulaires de couleur : verte pour celles en feuilles, bleu ciel pour
celles en pisé (les murs sont en terre mais les toits en feuilles), beige pour I'unique habitation
en bambou, et en pointillé pour les maisons en construction ou en phase de destruction

(affaissement di généralement & un manque d’entretien, cf. vidéo 8)%.

Les rectangles bleus foncés renvoient aux corps de garde, les carrés marron sont de
petites plantations et les petits carrés bleus sont des latrines.

Les entrées des habitations ne sont pas indiquées sur ce schéma mais elles sont toutes
situées sur une longueur de la maison, face au centre du village (i.e. généralement dos
a la forét) ou donnant sur la petite place du groupe lignager. Ainsi les maisons 2, 3, 4, 7,
8 et 37 ont leur ouverture c6té ouest, contrairement aux maisons 23 et 17 coté est. Par
exemple, les maisons du groupe likemba situé au sud-ouest (soit dans le quart droit en haut
du plan ci-dessus), font face a leur placette avec leur corps de garde n°19 qui « ferme »
en quelque sorte leur espace au nord. Les maisons 14, 15 et 16 ont donc leur ouverture
au nord, les maisons 13 et 18 a I'ouest et la maison 17, en construction, a I'est. Cette
derniére a d’ailleurs la particularité d’étre réalisée autour de la hutte abritant la famille. En
mars 2005 (cf annexe 6.2.2, Figure 82), la hutte a été supprimée afin non seulement de
profiter pleinement de I'espace de la nouvelle habitation mais également de pouvoir réaliser
des piéces séparées.

D’aprés le plan de Bitouga ci-dessus, on note que les maisons 13 et 18 sont en
construction. Depuis peu, en effet, deux des fils de Mona, Papa et Metimele — logeant encore
chez leurs parents, soit dans les habitations 14 et 15 — ont décidé de se batir une maison
(respectivement, la 18 pour le premier et la 13 pour le second). Le choix de 'emplacement
des habitations devrait a priori poser probléme d’aprés Roger (f.406), un Fang marié a une
Baka nommée Bokoko (f.394) logeant dans la maison 6 a Bitouga. Celui-ci, prétend que
les deux nouvelles habitations cacheront la visibilité des chemins de forét ‘d’ et ‘e’, ce qui
est dangereux par rapport aux animaux sauvages que I'on ne verra plus arriver. Plusieurs
incidents se sont déja produits a Bitouga depuis quelques années : un buffle a surgi de la
forét, a I'est de la maison 14 (ce dernier a rapidement été tué a I'aide d’'une machette par
un Baka), et une panthére s’est glissée la nuit dans le village et a tué un chien sous le corps
de garde 10 ou elle a été abattue a 'aube. Ces événements ont effectivement marqué la
population qui s’en souvient encore, mais elle ne semble pas, pour autant, se soucier de
la visibilité de I'entrée des chemins. Pour certains membres du village, I'arrivée d’animaux
sauvages au sein du village n’est pas nécessairement liée aux chemins (les traques de
chasse, ou autres poses de pieges, prouvent que les animaux ne suivent pas souvent les
chemins) et reste exceptionnelle. De plus, le village n’est pas fonciérement appréhendé
de la méme maniére que les campements de forét quant il s’agit de danger inhérent a
I'environnement forestier. Méme si Bitouga est situé en forét, il n’en demeure pas moins
qu’il s’agit d’'un village (i.e. une grande zone dégagée) avec une activité humaine importante
qui, de fait, éloigne les animaux (le bruit et les mouvements incessants de la population les
faisant fuir).

La maison 20, les huttes 34, 35 et 36 ainsi que I'habitation 11 ont des relations de
parenté, I'ouverture de la maison 20 se trouve donc a I'ouest, du c6té des huttes.

93 . . . . . , . . e ;
Sur cette vidéo du jeu de la liane, il est possible d’observer, en arriere-plan, une maison qui s’affaisse au centre de I'image
lorsque la caméra est face a la liane : les femmes a gauche de I'écran et les hommes a droite.
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Quant aux maisons situées au centre comme la 11 et la 22, elles sont des ouvertures
des deux cotés, c’est-a-dire est et ouest. En fait, les habitants de ces maisons ont des
relations de parenté de premier ou de second degré avec les deux grands groupes/clans
(i.e. Mombito et Likemba) composants ce village. Ces éléments corroborent I'idée que la
disposition des maisons est fonction du clan d’appartenance, les individus d’'une méme
famille s’installant a proximité.

Comme déja évoqué a plusieurs reprises, les Baka sont obligés de s’installer dans
des villages et de construire des maisons en terre et en branchages, suivant le modéle
de leurs voisins fang. Toutefois, malgré « linterdiction » du gouvernement de fabriquer
des huttes, il est rare de ne pas voir des mongulu dans les villages baka. Ces huttes sont
utilisées pour I'accueil de parents, notamment lors de périodes ou certaines cérémonies sont
organisées, mais peuvent aussi étre occupée de maniére quasi permanente. La construction
des huttes « visiteurs » (cf. ci-aprés) a été réalisé par les femmes des habitations voisines
ou issues du méme clan. Cette pression exogéne venant de I'environnement bantu implique
une multiplication des divers types d’habitations (maison en feuilles, en terre, etc.). Ainsi
au village, on observe, en synchronie, I'évolution des constructions : du mongulu (hutte
sphérique) a la maison en pisé sur le modéle bantu, en passant par la maison en feuillage.

Typologie des habitations recensées au sein du village
Plusieurs types d’habitation sont observables dans le village de Bitouga :

Petite hutte sphérique simple (i.a. 27, 33, 34...) ;

Hutte sphérique relativement spacieuse avec une chambre (i.e. 26 et 36) ;
Maison en feuilles a toit de feuilles (i.a. 3, 5, 8...) ;

Maison en pisé a toit de feuilles (i.a. 2, 4, 6...) ;

Maison en bambou a toit de feuilles (i.e. 22).

Cette typologie peut étre complétée par la hutte sphérique a chambres multiples, la hutte
rectangulaire a toit plat ‘mbere’ (cf. photo 2, annexe DVD), la maison en pisé ou en bois
avec un toit de tole, habitations construites par les Baka dans les campements ou les

autres villages de cette région94. La maison réalisée en pisé avec un toit en feuilles dont
la particularité est le toit plat comme les huttes mbrJ réservée aux célibataires constitue
une nouveauté (cette maison 48 construite par Obam (cf. plan de Bitouga de janvier 2007
en annexe), un jeune célibataire, est également réservée aux jeunes hommes célibataires
du village quelle que soit leur appartenance clanique). Par ailleurs, d’aprés le méme plan,
le toit de la maison en bambou n°22 n’est plus en feuille mais en téle, il a été modifié entre
aolt 2006 et janvier 2007. Pendant cette méme période, la maison 5, initialement batie en
feuilles a été modifiée en faveur du pisé (la structure demeure mais les pales de feuilles
sont remplacées par de la terre).

La maison comprend une, deux, voire trois chambres et un salon. La cuisine peut étre
soit au sein du salon avec également un fumoir, soit séparée par un mur en terre, soit
complétement indépendante, plus ou moins éloignée des chambres. Dans le dernier cas,
la cuisine s’avére beaucoup plus vaste et sert a plusieurs familles d’'un méme clan. Ainsi
en juillet 2004, Mbéye (f.4, épouse de Sumba), demeurant dans la maison 2, allait préparer
ses repas dans la cuisine collective n°7, soit a quelques cent métres de son logement.

4 . . . . . . ,
Autant il est possible de voir plusieurs types de hutte dans les villages, autant aucune maison ou autre structure pouvant s’y
apparenter, comme le corps de garde, n’est recensée dans les campements de forét.
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Figure 41. Photographie montrant deux types de constructions : le mongulu
a deux stades de fabrication (premier plan et arriere-plan) et une maison en
terre avec un toit végétal (en haut, a gauche). Village de Bitouga, juillet 2004.

Il existe donc plusieurs types d’habitation, chacun d’entre eux ayant ses avantages
et ses inconvénients. Les huttes sont trés rapides a réaliser (cf. vidéo 1, annexe DVD)
mais sont également vite périssables si elles ne sont pas entretenues réguliérement et
malgré cela, les feuilles finissent par sécher donc leur durée de vie n’excéde guére quelques
années. Les maisons en feuilles ont les mémes inconvénients de séchage mais les piliers
en bois permettent de préserver plus longuement la structure de base, seules les longues
pales de feuilles doivent étre renouvelées tous les trois ou quatre ans. Ces habitations sont
toutefois beaucoup plus longues a construire que les huttes. Quant a la réalisation des
maisons en pisé, cela peut prendre plus d’'une année suivant la saison et la disponibilité de
’lhomme baka. Ces habitations nécessitent également de I'entretien pour le toit en feuilles et
les murs qui ont tendance, a la longue, a se désagréger suivant l'intensité de la pluie. Méme
s'il est possible de constater quelques destructions d’habitations en pisé comme la maison
14 définitivement écroulée en janvier 2006, les constructions en terre paraissent, a priori,
plus solides que celles en feuilles dont quatre (maisons 8, 9, 11 et 12) se sont écroulées
entre mars 2005 et janvier 2006 (cf. plans en annexe 6.2.2).

La liste succincte, ci-dessous, indique les personnes logeant au sein des habitations®
dont la numérotation figure a gauche, et le clan ou I'ethnie de ces individus (a droite un
code chiffre a été adopté pour visualiser rapidement la disposition des clans en fonction
des habitations).

95 S N . . . I
Dans la majorité des cas, seuls les adultes sont indiqués. La circulation des enfants au sein des habitations est souvent trop
fluctuante, méme si elle reste généralement confinée au sein des mémes clans.
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Maison
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Noms Clans ou Ethnies

Jean-Marie + Mariette + 4 enfants Bamileke et Fang
Alain Sumba + Mbeye Makombo

Futur Famda + Sua

Amaya + Angéline

Futur Mesono + Ayina Ekuambe

Roger Ndong + Bokoko Fang + Ekuambe
Aba + débé+ ndima

Ebale

Mba+ Tata+ les malades de Mba

Corps de Garde des Mombito Mombito

Amuko + Duba + Toto + Lemba + (cuisine de Lemba)

Mba + Moikele + Siasia/ Ndanda Lua

futur Metimele

Mona+ Asom+ 1 enfant

Mona+ Ayina+ Metimele + Papa + Meme + Waye

Gakolo+ Iyo+ Somva Mbongo + Likemba
Ngobo

futur Papa

Corps de Garde des Likemba Likemba

Figure 42. Quelques habitants recensés dans
les diverses maisons de Bitouga, juillet 2004.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

20 Lemba Mbongo 2
21 Sua (Homme) + famille Mesono 1
22 cuisine ouverte Futur Aba 1
23 Léo et Abuli Likemba +Ndonga 2
24 Mongulu de Léo 2
25 plantation de Léo 2
Mongulu de Famda + Sua+ Ina+ Ebale?+

26 Mendome 1
27 Mongulu Visiteurs

28 plantation de Mbeye -
29 Mongulu Visiteurs

30 Mongulu Visiteurs

31 Mongulu Visiteurs

32 Mongulu Visiteurs

33 Mongulu Visiteurs

34 Mongulu Visiteurs

35 Mongulu Visiteurs

36 Mongulu de Lemba + Epuna Mbongo + Ndonga 2
37 Futur Iné + Niania (Ndima) 1

Cette liste des habitants n’est pas exhaustive. En effet, si on la compare avec les listes
des autres périodes (cf. annexe 6.2.2.1), certaines variations apparaissent clairement. |
ne s’agit pas de réels changements si 'on considére que les habitations appartiennent
a la famille élargie, c’est-a-dire aux clans respectifs des membres du couple. La maison

peut ainsi étre utilisée par tous les membres desdits clans®. Il en est de méme pour le
recensement des membres du village ou le clan de la personne va prévaloir sur le temps
réel passé au village. En effet, la notion d’appartenance au village est étroitement liée aux
relations de parenté, ainsi tel frére (ou sceur) de méme mere par exemple, présent(e) au
village le dimanche et/ou les vacances scolaires est considéré(e) comme membre dudit
village. Ce phénoméne est fortement induit par 'importance de la mobilité au sein de cette
communauté.

De méme, le mode de couchage s’inscrit dans la méme dynamique de mobilité. Prenons
trois exemples :

Duba (f.332) dort tantot chez sa mére, tantdét chez Sumba (f.1) qui est du méme

clan que sa mére Amuko (f.306). Lors du 4°me (janvier 2006) et 5°me (aodt 2006)
terrain, Duba dort chez sa sceur Ayina (f.331, femme de Mesono, .338) ou dans la
maison en cours de construction de son jeune fréere Obam (style mb(iri]). Comme
précédemment eévoque, cette maison ressemble beaucoup a ce que Bahuchet

Comme évoqué, la notion de propriété étant trés particuliére chez les Baka qui n’y accordent pas une réelle importance,
préférant plutot jouir de I'utilisation des objets, les maisons peuvent étre habitées par des individus de degré de parenté parfois tres
éloigné des constructeurs.

113

Sous contrat Creative Commons : Paternité-Pas d'Utilisation Commerciale-
Pas de Modification 2.0 France (http://creativecommons.org/

licenses/by-nc-nd/2.0/fr/) - PAULIN Pascale - Université Lyon 2 - 2010
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nomme « la case des célibataires » car ce sont essentiellement de jeunes hommes
qui dorment dans cette demeure.

Mémé (f.9) dort également tantét chez Sumba son frére (méme pére, méme meére)
tantot chez Mona (f.242, pourtant de clan différent : Likemba, mais il est de la méme
famille que Gakolo, le pére de son « frére initiatique », Somva, cf. partie 3.2.3.2).

De méme, Somva (f.342) dort tantét chez ses parents tantét chez Sumba, de clan
différent. Car Mémé et Somva sont des amis trés proches, de méme classe d’age. lls
font quasiment toutes leurs activités ensembles. En aolt 2006, Somva viendra passer
quelques jours au village mais il habite a ce moment |a dans le village des parents de
sa toute nouvelle femme.

Ina (f.39), dont les parents étaient partis dans un campement avec son petit frére et
sa petite sceur, a dormi dans la cuisine collective de son clan (de sa mére) avec les
vieilles qui dorment la et sa cousine Elédi (f.212, cousine germaine, les péres sont
fréres), quelquefois Sia Sia (petite sceur d’Elédi) et la grand-mére utérine d’Elédi, Aba
(f.76). La grande sceur d’'Ina est Ndima (f.36) mariée a Ine (f.57) qui vivent sous le toit
de Sumba. Ine est en train de construire sa petite maison (cf. supra, plan de Bitouga,
n°37). Ina vient souvent dans la chambre de sa grande soceur mais elle n’y a jamais
dormi dans le mois de ma présence.

Les lits sont soit de simples nattes a méme le sol, soit des matelas mousse posés au sol,
soit des lits en bambous recouverts ou non de matelas mousse, soit de fortes laniéres de
bambous plus souples que les bambous et reconnus plus confortables.

La notion d’appartenance au village peut donc s’avérer trés différente dans les sociétés
de chasseurs-cueilleurs du fait de leur culture nomade, celle-ci n’est pas forcément liée a
une résidence réelle dans le village.

3.1.2.3 Organisation spatiale de ’espace de vie

D’aprés la liste des habitants ci-dessus et en fonction des diverses considérations
d’alliances, il est possible de regrouper plusieurs clans en deux grands groupes au sein du
village, sous deux corps de garde, a savoir les Mombito et les Likemba. Le premier étant
composé des Makombo, des Ekuambe et des Mombito, et le second des Mbongo, des
Ndonga et des Likemba. D’'un point de vue spatial, ces deux groupes se retrouvent avec
globalement les Mombito a I'est et les Likemba a I'ouest. Comme cela a déja été évoqué, les
individus issus d’alliances entre ces deux groupes ont positionné leur habitation au centre
du village avec une ouverture de chaque co6té.

Toutes ces variations sont en fait induites par la mobilité encore trés importante au sein
de cette communauté. De fait, 'aspect général du village s’avere changeant au fil des mois
(cf. divers plans en 6.2.2).

La disposition des habitations peut également suivre certaines fonctions occupées par
les membres du village. Ainsi, il n’est pas étonnant que la porte d’'Edzengi, se trouvant
légérement en retrait de I'entrée du chemin ‘d’ est proche des habitations likemba dont les
anciens sont garants de cet esprit de la forét : ils connaissent son langage et traduisent ses
dires lors des cérémonies.

De méme, le corps de garde du chef du village, Famda (f.24, désigné en fonction de ses
qualités de chasseur, cf. partie 3.1.2), soit des Mombito, est considéré différemment dans
la mesure ou il est le lieu de résolution des conflits, et ceci quelque soit I'origine lignagére
des individus concernés par I'affaire traitée.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

Comme mentionné lors de la présentation de la typologie des villages, il est rare que les
Bantu soient absents d’un village baka. A Bitouga, seul un couple Bamiléké/Fang (cf. p 140
Jean-Marie et Mariette, maison 1) n’est aucunement relié aux Baka. Pourtant, I'on passe
devant leur habitation avant d'accéder a la premiére maison baka. Auparavant, le village
était situé plus au sud et ce couple logeait aux environs de la maison 14 (cf. plan p 134). Les
configurations spatiales sont donc mouvantes au sein du village et il semblerait que chacun,
en fonction de la localisation de son clan, s’installe ou il le désire. Les non Baka, de fait,
préférant parfois demeurer quelque peu a I'écart. En aolt 2006, une femme baka (sceur de
Mona) mariée a un Fang a installé sa maison en amont du village, sur la droite en arrivant
par le chemin ‘b’ (cf. plan ibid.). Son habitation est donc située avant celle de Jean-Marie et
Mariette. Il semble effectivement important pour les Bilo de demeurer a I'entrée d’un village
afin de se tenir informés des différents départs et arrivées (voire de les contréler).

Un autre aspect a prendre en considération dans la mesure ou il tend a se développer,
il s’agit de I'enterrement des corps a proximité du village, voire au sein méme du village
pour ce qui concerne Mféfélam, suivant le style traditionnel bantu de la région. Ce village de
Mféfélam posséde méme sa propre église baka, ceci tient a la forte volonté d’identification
avec les Fang que manifestent certains membres dudit village. L'attitude des habitants de
Bitouga est trés divergente de ce point de vue. Il n’en demeure pas moins que les tombes
se trouvent désormais trés proches du village et non éloignées en pleine forét comme cela
se pratiquait encore il y a quelques années.

Par ailleurs, on observe également l'installation récente d’'un équipement sanitaire et
le lancement d’une réflexion sur la gestion des déchets®. Entre mars 2005 et janvier 2006,

une latrine a été construite®. Celle-ci est plutét utilisée par les enfants pour le moment, les
adultes ayant gardé 'habitude d’aller faire leurs besoins en forét.

Sur le plan de la gestion des déchets, on assiste a une prise de conscience de la
non-dégradation de certains déchets modernes, comme les piles et les sacs plastiques.
Ayant demandé conseil auprés de Blancs en visite dans la région, les Baka ont envisagé
de creuser un trou qui servirait de dépét d’ordures. Cependant, a ce jour, aucune action
concrete n’a été entreprise dans ce sens.

Choix de la localité

D’'une maniére générale, la femme baka ira vivre dans la maison de son époux ou chez
les parents de celui-ci, il s’agit donc respectivement de virilocalité et de patrilocalité. Or,
il existe un systéme de résidence transitoire ou l'uxorilocalité est de mise. En effet, le
jeune époux va généralement habiter quelque temps dans le village de sa jeune épouse
afin de préter main forte a ses beaux-parents. Cette force de production apportée est en
quelque sorte comptabilisée dans la dot (cet aspect sera traité plus de détails partie 3.2.3).
Le gendre pourra se construire une maison en terre (cf. maison 37 d’'Ine plan p 134) ou
vivre simplement dans une hutte au sein du village. Quelque soit son choix, I'’habitation
sera indépendante du foyer de ses beaux-parents car le gendre ne peut en aucun cas
pénétrer dans la cuisine de sa belle-mére. Cet interdit formel est respecté par le gendre et
ses germains classificatoires. Ainsi, en cas de conflit matrimonial, I'épouse peut, en toute
sérénité, se réfugier dans la cuisine de sa meére (stratégie permettant de désamorcer les
conflits et de calmer rapidement les tensions naissantes au sein du groupe).

7
La motivation profonde ne semble pas relever d’'une préoccupation écologique spécifique, mais plutoét d’'une préoccupation
liée a I'aspect de propreté générale du village.

98
Cet équipement a été installé dans un premier temps pour les Blancs de passage.
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Les jeunes époux peuvent résider quelques années en uxorilocalité, souvent jusqu’a
la naissance du premier enfant. Toutefois, les régles de localité ne sont pas trés strictes
et peuvent étre largement détournées au profit de préférences personnelles sans grande
difficulté. Prenons I'exemple de Sengo (annexe 2.25, £.513) qui réside a Doumassi, lieu
de naissance de son épouse alors qu’ils ont déja deux enfants et que Sengo est né, et a
encore ses parents, a Mféfélam ; ce cas est loin d’étre isolé. D’une part, le fait que les Baka
sont encore trés mobiles est un facteur facilitant ce genre de pratiques, ayant peu de biens
matériels ils n'ont aucun probléme pour changer rapidement de demeure. Et d’autre part,
la sédentarisation a, elle aussi, certainement facilité cette bilocalité dans la mesure ou elle
a gommeé les contraintes liées au nombre de membres pour la survie du groupe. En effet,
comme le souligne Bahuchet (1989), cela dépend de I'équilibre du groupe mais il précise
(ibid : 442) « Le retour du couple dans la communauté du mari se fera, s’il le désire, aprés
la naissance d’un ou plusieurs enfants. » Les jeunes époux ont effectivement le choix de
leur localité.

Dans le cas de campement de forét de trés longue durée, il est clairement établi dans
la littérature spécialisée qu’'une communauté de chasseurs-cueilleurs ne doit pas compter
moins de 35 individus pour réussir a traquer suffisamment de gibiers, ni dépasser les 70-80
personnes afin de pouvoir rassasier tout le monde. Le chiffre généralement retenu est de
l'ordre de 60. Je pense également qu’une société acéphale désireuse de maintenir son
équilibre sociale ne peut se permettre d’'augmenter indéfiniment sa population ; 'exemple
de Mféfélam, comptant environ 150 individus, est flagrant a ce sujet comparativement a

Bitouga composé d’une soixantaine d'individus®. Dans le premier cas, les transgressions
d’interdits sont de plus en plus fréquentes et sont difficiles a réguler (récemment deux jeunes
issus d’'un méme lignage se sont unis, cf. seconde partie du présent chapitre).

Eclairage, role du feu au village

Dans les huttes, il y a toujours un petit feu autour duquel les membres de la famille se
couchent afin d'avoir chaud mais pas seulement ; d'aprés Turnbull, le feu permet également
d'éloigner les animaux, en particulier les insectes. Or, j’ai remarqué que dans chagque maison
il n’y a aucun feu, seule une lampe a pétrole est éclairée et laissée en veille toute la nuit.
Ainsi, hormis dans les grandes piéces uniques faisant usage de cuisine collective ou un
feu demeure toute la nuit, nous ne retrouvons pas cela dans les chambres des habitations
ou trés peu. Il est évident que la lampe a pétrole ne peut remplir les deux fonctions du
feu précédemment citées : elle aurait plutét tendance a attirer les insectes non désirés
(d’ailleurs certains individus se plaignent régulierement du grand nombre de moustiques
dans leur maison sans pour autant remédier a ce probléme). Est-ce par analogie qu'ils
placent cette lampe au milieu de leur chambre sans prendre réellement conscience de la
différence de fonctions ? L’habitude de dormir a proximité d’une source lumineuse implique
ici des comportements non adéquats. En effet, le changement de mode de vie, et plus
spécifiquement d’habitat, entraine des attitudes non adaptées au nouvel environnement.

Pour autant, cette préférence pour les lampes a pétrole n’est pas si récente si 'on se
référe a leur présence sur les photos de Morel datant des années 1960 (cf. annexe DVD).
Il s’agit la principalement d’'un changement endogéne dans la mesure ou les Baka savent,
encore de nos jours, fabriquer des bougies. Le cbté « pratique » a été privilégié aux dépens
du cété « financier ». Dans la méme dynamique de changement, un habitant de Bitouga a
souhaité fournir de I'électricité au village. Pour ce faire, il a acheté un groupe électrogéne

9 . . o . " .
Hormis le fait que les recensements peuvent s’avérer trés complexes dans ces sociétés encore en partie nomades, le taux

de mortalité peut rapidement (parfois en 6 mois) faire chuter d’'une dizaine d’individus le nombre d’habitants.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

et I'a fait fonctionner a raison d’'une heure chaque soir. Il pensait que la communauté
contribuerait a 'achat du pétrole nécessaire a I'alimentation du groupe électrogéne mais les
autres membres de la communauté ne se sont pas sentis concernés. Aucune réelle utilité
n’a été percue par les habitants d’éclairer le village, sachant qu’ils évoluent sans peine en
son sein dans une quasi obscurité, et qu’ils pratiquent aisément la chasse nocturne en pleine
forét. Ce projet a donc périclité et le groupe électrogéne a été abandonné ; les femmes
continuent de préparer a manger a proximité d’'une source de lumiére due au feu de cuisson
ou a la lampe a pétrole.

D’une maniére générale, les villages, tout comme les campements d’ailleurs, sont
situés a proximité d’'un point d’eau et Bitouga n’échappe pas a cette regle (cf. carte p 133).
D’aprés le docu-fiction de Linares (2003), il est en effet possible de voir, chez les Baka du
Cameroun, que le campement a été installé tout proche d’'un point d’eau et que les huttes
ont été construites en arrondi autour d’'une placette centrale, les ouvertures donnant toutes
sur cette place centrale.

Le village et le fleuve

Le village est situé relativement proche du Ntem afin de pouvoir accéder facilement a I'eau
dont l'usage est quotidien et nécessaire a plusieurs taches.

L'eau qui sert a laver les vétements ou les bébés est puisée sur le chemin de
I'embarcadére (chemin ‘b’, cf. plan p 134) a environ un kilométre dans un bras du Ntem.
C'est une eau stagnante et trouble. Quant a 'eau de consommation et qui sert également a
laver la vaisselle, il faut emprunter un passage opposé au premier indiqué, il s’agit du chemin

‘c’, également un bras du Ntem. Le puisage est réalisé a environ deux kilométres du village

dans une flaque qui s’avére plus claire que la précédente bien que stagnante égalementmo.

Les vétements peuvent également étre lavés directement dans le Ntem et les femmes
en profitent alors pour se baigner et se laver ; c'est a environ deux kilométres, par le chemin
‘D’ si la quantité de linge a laver est importante, ce chemin étant plus facile d’accés que
le second c’est-a-dire le chemin ‘a’ qui sera préférentiellement choisi pour les baignades.
Celles-ci se pratiquent entre filles, ou accompagnées de trés jeunes enfants (jusqu’a environ
4-5 ans) car elles se dénudent. Je constate ainsi que les femmes, comme les enfants, ont

également un fil tressé autour de la taille’”. Les femmes plus agées vont généralement se
laver seule ou en compagnie de leur conjoint. Quand un homme passe au loin (la végétation
étant luxuriante et empéchant la vue sauf s'il s'approche a moins d’'une vingtaine de métres),
les jeunes femmes (dés 10-11 ans) se cachent rapidement le corps. Elles essaient de savoir
s'il s’agit de Baka ou de Fang et émettent des "oh oh oh". Suivant la réponse fournie, elles
s’adressent en fang a la personne au loin et refusent que celle-ci ne s’approche. Si l'individu
appartient a leur communauté, il pourra passer rapidement sans regarder autour de lui,
la vue d’une femme nue étant extrémement taboue dans cette société. Néanmoins, les
femmes auront auparavant pris soin de se cacher soit en s’immergeant dans 'eau soit en
se plagant derriere de la végétation.

Quelques aspects de vie quotidienne au village

100 . . . . \ ;
Sont-ce des circonstances exceptionnelles du fait de ma présence ? Je note que I'eau dont je me sers pour me laver ce

jour-la sera rejetée a cet endroit et Awaje urinera non loin de la.

101
Ce fil sert de protection contre les mauvais esprits mais également de contraceptif grace aux effets des différentes plantes

frottées sur cette fine liane (par ailleurs, I'aspect psychologique ne doit pas étre négligé dans ce procédé de contraception).

117

Sous contrat Creative Commons : Paternité-Pas d'Utilisation Commerciale-
Pas de Modification 2.0 France (http://creativecommons.org/

licenses/by-nc-nd/2.0/fr/) - PAULIN Pascale - Université Lyon 2 - 2010



Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

Aprés le bain, les femmes aiment se passer de la créme sur le corps. Traditionnellement il
devait s'agir d'huile ou de graisse animale vu la dénomination: mita. Il peut également s’agir
d’'un phénomeéne récent, avec extension sémantique pour le terme en question. Quoiqu'’il
en soit, de nos jours, les jeunes femmes achétent des cremes dans les petites boutiques
de la ville.

D’aprés la littérature, les photos de Morel (années 1960, annexe DVD) et les récits
des anciens baka ou bantu, les chasseurs-cueilleurs, hommes et femmes, se tondaient les
cheveux. Cette pratique était certainement liée a une meilleure circulation en forét ou les

branches font entrave et a I'hygiéne (évitement des pouxm). La coupe des cheveux et les
différents niveaux de tonte permettaient la création de dessins spécifiques, qui paraissaient
extravagants aux Bantu. Actuellement, certaines femmes et jeunes filles laissent pousser

leurs cheveux pour réaliser des coiffes identiques a celles de leurs voisines fangm. Ce
phénoméne s’observe surtout au village, car lorsqu’elles ont besoin de partir en campement
de forét pour une période relativement longue, elles préférent se tondre. Les hommes et les
garcons, de maniere générale, continuent de se tondre ou de se raser la téte a I'aide d’'une

simple lame de rasoir'®. Toutefois, on observe au village de Mféfélam quelques pratiques
curieuses pour des Baka plus conservateurs, qui consistent, pour des jeunes hommes
(14-18 ans), a se colorer les cheveux.

Une caractéristique trés présente dans la littérature spéclaisée est la question des
dents limées en pointe (a la maniére des brochets, peut-on lire quelquefois). Cette pratique
concerne, ou concernait, autant les jeunes filles que les jeunes hommes. Pour ce qui est de
la région de Minvoul, il est effectivement possible d’en parler au passé puisque les jeunes
gens ne souhaitent plus « souffrir » ; les douleurs d’'une telle pratique durent environ deux
mois. Au village de Bitouga, seule la génération des plus de 40 ans arbore un tel sourire
(comme, entre autres, Mona, f.242, Lemba, f.231 et son jumeau Gakolo, f.232, Ina, f.3).
D’aprés I'entretien réalisé auprés de Mona (cf. annexe 6.2.1.1), il était surtout question
d’esthétisme, « de parure ». Il souligne que peu hombreux sont les jeunes de moins de 35
ans a avoir les dents limées. En effet, déja en 1961, Morel (1961 : 17) note que ce type
de pratique tend a s’estomper et rapportant les paroles des Baka, il ajoute qu’il ne s’agit
pas uniquement d’'une mode mais qu'’il est également question de faciliter la mastication
de la viande. Les propos du film de Linares (2003, timing 31 :22), viennent corroborer ces
questions d’esthétisme et de mastication ; cette pratique étant réalisée lors de cérémonies
d’initiation.

La tenue vestimentaire, comme visible sur certaines photographies en annexe DVD est
celle qui est attestée partout au Gabon. D’aprés les ouvrages spécialisés, les chasseurs-
cueilleurs portaient une écorce d’arbre assouplie comme une sorte de culotte, pour unique
vétement. D’aprés Mona (cf. entretien annexe 6.2.1.1), il s'agit du « bangi », écorce de
I'arbre du méme nom (cf. partie pour ce qui concerne la technique de fabrication de cet

habit)'®®. Par la suite, les Baka ont intégré le port du pagne a la maniére bantu (hommes et
femmes), comme cela se voit sur la photographie d’'une mise en scéne de la construction

102
En effet, il suffit que les cheveux atteignent quelques centimétres pour assister @ une séance d'épouillage. Celle-ci se

pratique soit entre deux femmes, soit entre conjoints, soit entre femmes et enfants, soit entre enfants.

103
Cette pratique implique I'achat de petits matériels de coiffure et donc des déplacements en ville.

04 s N A L , . . N .
J’ai moi-méme assisté a ce type de rasage ou Waje, agée d’une dizaine d’années, rasait le crane de son grand-pére Mona,

ces lames de rasoir servent également a se couper les ongles.

118

Cf. images du film d’Agland ou certains Baka du Cameroun portent ce pagne d’écorce.
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d’une hutte (cf. photo 5 en annexe DVD)1°6. Puis, le pantalon a pris le relais du pagne auprés

des hommes. Comme évoqué, Mona (f.242) agé d’une soixantaine d’années, décedeé au
cours du premier semestre 2006, a vécu ces différents changements vestimentaires. Ces
changements ne concernent pas uniquement le style de vétement porté mais également la
(ou les) partie(s) du corps cachée(s). Il est, en effet, communément admis que les individus
(dés 8-9 ans), hommes ou femmes ne doivent pas dévoiler la partie du corps située au-
dessus des genoux jusqu’a la taille. Ainsi, toute femme désirant changer de pagne, aura
pris soin d’enfiler au préalable un long calegon (genre cycliste). Certaines jeunes femmes
portent réguliérement ces calegons longs ou des jeans mais jamais sans pagne pour les
premiers et rarement sans pagne pour les seconds. Méme dans le village de Mféfélam
(reconnu comme moins conservateur méme aux yeux des Baka eux-mémes), ou les jeunes
gens aiment se distinguer des anciens par un changement quelquefois radical (cf. partie
3.2.3), peu de jeunes filles sont vétues exclusivement de jeans.

Lors de la reconstitution de I'établissement d'un campement de forét (cf. vidéo 1,
annexe DVD), les hommes revétent un simple pagne et se décorent le buste et le visage
avec de la poudre noire mélangée a de I'huile. lls affichent une certaine géne a se vétir de la
sorte car ils découvrent ainsi a la vue de tous leurs jambes dont une partie de leurs cuisses.
lls ont ainsi 'impression d’étre dénudés, ce qui renseigne sur les pratiques vestimentaires
adoptées aujourd’hui au quotidien. En effet, de nos jours, les Baka sont entierement vétus et
la majeure partie d’entre eux portent au moins des « babouches » a défaut de chaussures.
Certains d’entre eux se trouvent en possession d’'un costume (cf. photo 33, annexe DVD),
souvent offert par un patient satisfait de sa guérison ou acheter en ville. Plusieurs petits étals
proposent des vétements neufs ou d’occasion — achetés au kilo en provenance d’Europe
— pour enfants et adultes. Ce sont généralement les femmes qui achétent les habits a leurs
enfants, et a elles-mémes, exceptions faites des chaussures ou autres « babouches » qui
peuvent étre ramenées de la ville par le mari pour sa femme en guise de présents.

Une distinction certaine est a noter dans la maniére d’utiliser et de mettre a profit les
habits donnés et ceux achetés. Lorsque les femmes achétent des vétements pour leurs
enfants, elles font en sorte de choisir un modéle adapté a la taille et au sexe de I'enfant, ce
qui parait évident, mais la logique est tout autre quand il s’agit de dons. La répartition des
vétements est réalisée prioritairement en fonction des liens familiaux mais également en
fonction des affinités (ces deux critéres n’étant pas antinomiques). Le critére de la taille de
I'enfant passe avant celui du genre, aussi il n’est pas rare de voir un petit gar¢on (moins de
4-5 ans) porter une robe ou une jupe. Il ressemble alors a ses camarades vétus de tee-shirt
trop longs qui, de fait, font office de robes. Tous les habits sont utilisés, méme s'ils sont trop
grands, ils seront portés et usés. lls ne seront pas stockés pas pour un futur éventuel. lls ne
sont pas certains que leur enfant sera toujours en vie dans quelques années, étant donné
le nombre considérable de décés relevé aupres de cette communauté chez les enfants de
moins de deux ans (cf. partie 4.2.4).

Ainsi, au-dela du fait de s’habiller pour se couvrir le corps, la tenue vestimentaire revét
aujourd’hui au sein de la communauté baka un caractére de statut social élevé, un signe de
richesse apparent qui n’est pas le simple fait de pressions extérieures (facteur exogéne). En
deux ans, la maniére de se vétir pour se rendre en ville a pris de plus en plus d'importance
(facteur endogéne). Il est fréquent aujourd’hui de voir un Baka de Bitouga aller en ville
avec des habits de rechange dans un petit sac a dos. Il prendra soin de se changer en
chemin. Lampleur de ce changement se mesure également au fait que méme les enfants

6
« La plupart des hommes ne portent qu’un pagne autour des reins », Morel (1961 : 25).
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

sont habillés pour I'occasion. Les Baka veulent étre fiers de I'image qu’ils donnent d’eux-
mémes et cela passe aussi par la tenue vestimentaire affichée.

3.1.2.4 Développement de I’agriculture et changement alimentaire

En 2004, seule Aba possédait un champ d’arachide (cf. photo ci-dessous), sachant que
la culture de 'arachide nécessite une présence réguliére au village, I'on peut penser que
les autres membres de la communauté ne désiraient pas s’investir dans ce type de culture
qui les aurait obligés temporellement, c’est-a-dire dans un temps défini indépendamment
de leurs propres souhaits. Au Cameroun, ou la politique agricole vise a donner aux Baka
les moyens de cultiver au méme titre que leurs voisins bantu, certains Baka refusent la
culture de I'arachide qui demande leur présence au village (pour plus de détails, se référer

a Leclerc, 2001)107. Aba est non seulement I'une des plus anciennes femmes du village
mais elle a été mariée avec un Fang. Elle connait donc bien leur mode de vie pour I'avoir
pratiqué plusieurs années. De surcroit, elle est veuve, aussi ne part-elle plus en campement
de forét. Aba demeure systématiquement au village et garde souvent les trés jeunes enfants
qui ralentissent leurs parents dans certaines excursions au cceur de la forét.

Figure 43. Aba récoltant les arachides dans sa plantation en forét, Bitouga, juillet 2004

Suivant le modéle bantu, les femmes commencent a s’occuper de plantations qu’elles
ont installées, avec I'aide de leur mari, soit dans la forét a quelques kilométres du village,
soit au sein méme du village (cf. n°25 et 28 sur le plan de Bitouga p 134). Bien que
généralement de petite taille, ces diverses plantations de manioc, de bananes ou autres,
impliquent un changement d’alimentation non négligeable. Ce phénomeéne, couplé a la
proximité permanente de la ville, améne les Baka a consommer de plus en plus d’aliments
auxquels leur métabolisme est peu ou pas du tout habitué. Les commerces offrent un
acceés facile aux boites de conserve (sardines, etc.), au riz, aux pates, a la tomate en
boite, a I'oignon, au lait concentré sucré, aux sucreries (bonbons, chewing-gum), au pain

107
Par contre, dans le village de Nkoakom, au Gabon (cf. carte p 129), le Pére Morvan, cité par Morel (1963), parle dés ces années-
la de sédentarisation et de petites plantations d’arachide et de banane.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

avec ou sans pate a tartiner, aux sodas, a I'alcool (vin, biére et alcools plus forts), autant
de produits que I'organisme baka a (encore) du mal a supporter. Certains membres de
la communauté refusent de consommer ce genre d’aliments car ils prétendent que cela

leur donne d’horribles maux de ventre, mais d’autres persistent et peuvent ainsi tomber

gravement malades. La grande consommation d’alcool fort n’est pas le seul fleau'® ; les

sucreries et les sodas détruisent toutes les dents des enfants. Aussi, au-dessous de 20 ans,
tous les enfants ont-ils d’énormes caries, voire déja des dents en moins, phénoméne que
I'on ne retrouve pas chez les 20-35 ans dont I'alimentation était peu sucrée.

D’autres décés peuvent éventuellement étre imputés a l'alimentation. Il s’agit de la
mortalité infantile dont le taux parait élevé. Méme s’il n’a pas fait I'objet d’études précises, les
données récoltées sur la base des fiches généalogiques font souvent état d’'un ou plusieurs
décés de nourrissons par femme. Autant il s’avére généralement pertinent de distinguer les
situations en fonction des différents villages (a proximité de la ville vs en forét), autant dans
le cas de la mortalité infantile, les données récoltées ne varient pas en fonction de ce critére.
Par contre, la spécialité de I'époux pourrait jouer un réle important. En effet, si le mari est un
bon chasseur (voire un Maitre tuma), il fournit régulierement de la viande a sa famille qui est
ainsi trés bien nourrie et se trouve, de fait, moins sujette aux maladies ; de surcroit, lorsque
les différents types de cueillette forestiére perdurent et sont privilégiés face aux produits
manufacturés mentionnés ci-dessus. Ainsi a Bitouga, par exemple, Sua (f.34) et Famda
(reconnu comme tuma) ont-ils réussi a « préserver » leurs six enfants, contrairement a lyo
(f.341), mariée a Gakolo un grand guérisseur (nganga), qui a perdu cinq enfants avant I'age

de deux ans'® ; seul 'ainé Somva'"® est encore en vie, il est aujourd’hui marié et pére d’'un
enfant. Un seul de ces facteurs (auxquels il est possible d’ajouter notamment le manque

d’hygiéne ou de soins des parents, etc.) ne peut jouer un role décisif, mais la combinaison

de plusieurs d’entre eux peut étre fatidique a I'enfant, de surcroit si I'enfant est trés jeune™"".

Quant aux interdits alimentaires, ils varient en fonction de I'état physique et/ou du
statut de I'individu (comme la grossesse, I'allaitement, la maladie, 'initiation, 'age, etc., pour
d’autres exemples cf. Morel 1961) mais sont également corrélés au clan d’appartenance
de lindividu (cf. partie 3.2). Pour autant, d’aprés les entretiens réalisés, il ne semble pas
exister de grandes réticences alimentaires chez les Baka pour lesquels toute viande est

a consommer, exceptions faites de la panthére (qu’ils fournissent aux Fang voisins) et du

serpent noir' 2.

Ce qui, a mes yeux, caractérise le mode de repas des baka, c’est le manque de
régularité non seulement dans les horaires de ceux-ci mais surtout leur nombre. En effet,
suivant les activités quotidiennes, il n’est pas rare que les Baka ne mangent que deux fois
par jour, voire un unique repas généralement le soir ; étant donné que les repas dépendent
principalement du gibier rapporté et/ou de la collecte en forét. Il est toutefois exceptionnel de

ne pas manger du tout pendant une journée car il se trouve toujours quelques restes et/ou

108
La consommation d’alcool a effectivement des effets directement visibles dont les Baka sont conscients (i.a. maladie,

accidents de chasse, noyades) mais elle peut également provoquer des séquelles plus difficilement perceptibles chez le nourrisson.
Le lien entre la consommation d’alcool chez la femme enceinte et d’éventuels soucis chez le nouveau-né n'a pas encore été établi.

C’est en partie pour cette raison que de jeunes meres allaitantes ou enceintes continuent de consommer de I'alcool.

109 . . . . . . . . . .
Lintroduction de la nourriture se fait durant la premiére année. Certaines jeunes meres peuvent ponctuellement offrir des

sodas a leurs nourrissons : faits rares mais qui méritent d’étre mentionnés eu égard aux changements alimentaires observés.
o Somva a failli mourir vers I'age de 12-13 ans a la suite d’'une chute vertigineuse d’un arbre ou il collectait des fruits.

! Pour plus de détails concernant I'dge délicat des deux ans lié a I'arrét de I'allaitement maternel, se référer a partie.

nz Ces deux réponses ont été récurrentes mais aucune explication précise ne m’a été fournie.
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quelques fruits dans certaines maisonnées grace notamment aux petites plantations. Les
hommes, les femmes et les enfants, s’installent généralement dans la cuisine collective ou
au milieu du petit campement de chasse a trois ou quatre huttes, pour manger ensembles.
Les différents membres de la famille baka prennent donc leur repas en commun, en un
méme lieu et dans un méme temps ; pratique traditionnelle (d’aprés les publications, les
divers films et les récits des anciens) tend désormais a s’estomper surtout dans les villages
mixtes ou en présence de Fang pour lesquels la prise de repas ne présente pas les mémes
caractéristiques. Ainsi, les hommes sont servis prioritairement et ceci sous le corps de
garde, puis les femmes, ainsi que les enfants, mangent ensuite a la cuisine. Actuellement,
seule la présence d’individus fang extérieurs au village est déterminante dans ce type
de changement. Les époux de femme baka vivant au sein d’'un village principalement
baka (comme Bitouga) ne sont pas concernés. De méme lorsque ceux-ci suivent un petit
groupe de Baka en campement de forét, ils mangeront tous ensemble au centre de ce petit
campement provisoire.

Nous avons vu précédemment que la chasse est trés importante et joue un réle
prédominant dans l'alimentation des Baka. L'une des premiéres raisons est que les
membres des familles ayant réussi a tuer un éléphant par exemple, sont certains de manger
a leur faim pendant une assez longue période. Toutefois, la conservation de grande quantité
de viande requiert des compétences particuliéres dans la mesure ou un bon fumage s’avere
essentiel. Cette technique est d’autant plus longue et délicate que les morceaux de viande
sont épais. Aussi n’est-il pas rare que certaines parties de gros gibiers aient été trop

rapidement fumées par les hommes'™ ; les femmes, ayant des compétences reconnues
comme supérieures a celles de leur époux, sont généralement appelées pour ce genre de
tache et rejoignent alors rapidement le campement. C’est, en partie, pour ces raisons que
les femmes suivent leurs maris en forét, de surcroit lorsqu’il s’agit de grande chasse ou le
gibier doit de fait &tre découpé pour étre transporté.

3.1.2.5 Le travail

Le travail n’est pas nécessairement associé au village suivant que I'on considére ou non
son caractére de rémunération. En effet, différentes taches quotidiennes, que ce soit au
campement ou au village, sont réalisées et sont généralement réparties en fonction du genre
comme nous le verrons ci-aprés. Pour autant, la rémunération du travail est fortement liée
a la notion de village dans la mesure ou I'emploi des Baka implique une certaine stabilité
(vs absence de mobilité a grande échelle), tout au moins temporaire, afin de réaliser les

tdches demandées (défrichage, guidem, éco-garde, soins, etc.). C’est particuliérement ce
point qui pose probléme dans les relations de « patron-employé » ou les employeurs ne
cessent de se plaindre de l'instabilité des Baka, invoquant leur incapacité a fournir le méme
travail sur plusieurs jours (cf. Maget, 2007-2008 et entretien du Préfet en annexe 6.2.1.2).

Pour ce qui concerne les soins, le guérisseur se doit non seulement d’étre présent au
village afin d’accueillir les patients, ces derniers n'ayant pas d’a priori sur le tradi-praticien
a choisir au sein de la communauté baka, ils prendront celui qui sera présent et disponible,

113 . . . . , s . : )
Le gaspillage de viande est inadmissible pour les Baka. C’est I'une des raisons pour lesquelles certains d’entre eux refusent
systématiquement de participer a des missions de braconnage, ou que les femmes ne manquent pas de réprimander violemment leur
époux au sujet d'un mauvais fumage ou d’un piege tardivement visité dont la viande a pourri.

4 . . ) s s ea ) .
Trois types de guides forestiers ont été répertoriés a ce jour : les chasseurs recrutés pour le braconnage, ceux travaillant pour
les ONG (a visée conservatrice) et d’autres embauchés par les entreprises forestieres (a visée de déboisement). L'un ou l'autre des
deux derniers genres de guides ne concerne pas plus d’une poignée d’individus.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

dans le cas contraire les malades peuvent décider de changer de village (pour plus de détails
sur I'appréhension de la maladie, se référer au chapitre 4). De fait, I'accés au village du
guérisseur est primordial. Comme précédemment évoqué, c’est principalement pour cette
raison que Soukia Naya (f.447) s’est installé a Zangaville (cf. carte des villages p 131), il se
trouve étre ainsi le premier guérisseur aisément joignable avant méme d’arriver a Minvoul
sur la route provenant d’Oyem (cf. carte p 38).

Au travers de ce type de relation, les Baka entrent de plein pied dans le systéme
économique monétaire entrainant de fait une spécialisation du travail plus importante : les
guides chasseurs d’un cbté, et les guérisseurs de l'autre.

Répartition des taches en fonction du genre

Il semble que dans tous groupes de Baka étudiés, les taches sont partagées et fixées en
fonction de I'appartenance sexuelle. Ainsi, il revient a 'lhomme, entre autres, de pratiquer

la chasse'", la fabrication des armes (lance) et des outils (hache), la garde des gargons
(souvent relative a I'dge de I'enfant, i.e. au-dela de 3-4 ans, la distribution est effectivement
fonction du genre, les filles avec leurs méres et les fils avec leurs péres), la construction
des maisons (versus huttes) et la péche a la ligne en pirogue. Quant a la femme, elle
s’occupera en priorité de la préparation des repas et trés souvent de la coupe du bois de
cuisson, de la péche (avec de petits barrages), de la construction des huttes, de la cueillette
et des champs ; les hommes participent généralement a certaines de ces activités comme
le souligne Joiris (1998 : 34) : « la collecte n'est pas une activité individuelle chez les
Baka, ni une activité exclusivement féminine. Les hommes y participent activement... ». En
effet, les hommes les plus vigoureux, généralement ceux qui collectent le miel en haut des

arbres, grimpent aux arbres fruitiers pour couper les régimes de fruits qui tombent au sol,

instantanément assaillis par le reste du groupe qui se partage la récolte™.

Ces taches ne sont donc pas exclusives et les deux conjoints peuvent en I'absence
de l'autre effectuer la majeure partie des taches que I'absent assure habituellement. Ainsi,
les hommes peuvent construire des huttes ou se préparer a manger, les femmes veiller a
I'entretien des murs et de la toiture de la maison (Awuya a elle-méme construit sa maison
en feuilles, aidée sporadiquement par certains neveux, cf. maison ??? annexe ??7?)). Par
contre, certaines activités sont exclusives, les femmes ne peuvent pas chasser ni fabriquer
de hache par exemple. En fait, lorsque cela est possible 'lhomme ou la femme fait appel a
la famille de son conjoint absent pour effectuer les taches qui lui incombent habituellement.

5
Il n’est pas question ici de chasse aux filets non présente chez les Baka mais visible chez les Aka de RCA ; pour plus de détails
sur ce type de chasse se référer a Bahuchet 1989.

Pour des « preuves en images », cf. film de Maget, 2007.
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Figure 44. La vannerie pratiquée par Amaya et Awuya, Bitouga

La vannerie est aussi bien pratiquée par les hommes que par les femmes comme nous
pouvons le voir sur les photos ci-dessus.

Spécialisation du travail

Les rapports entre chasseurs-cueilleurs et agriculteurs sont nés surtout par I'exigence
du troc (cf. chapitre 2, partie 2.1.2), nécessité encore ressentie de nos jours par les
deux parties en présence ; désir des Bilo de récupérer une main d’ceuvre moins
colteuse dans les travaux champétres, et besoin des CC d’accéder a des revenus
pécuniaires. Certains voudront justifier cet écart de rémunération eu égard a la
grande difficulté des chasseurs-cueilleurs d’accéder a d’autres types d’emplois ;
arguant qu’ils embauchent des CC contrairement a d’autres corps de métier. En

effet, sur le marché du travail, a qualification identique, aucun chasseur-cueilleur

ne sera préféré au Bilo. Toutefois, nombreux sont les Bilo qui se plaignent de leurs
comportements face au travail ; problémes d’irrégularité et d'inconstance. Comme

le souligne le Préfet du Haut-Ntem dans son entretien (cf. annexe ?7?), les Baka

qui viennent défricher ne le font généralement qu’une journée. Le lendemain, ils ne
reviennent pas. D’apres lui, « ce n’est pas un probléme de rémunération mais un
probléme de mentalité car ils ont la possibilité de revendiquer des augmentations ».
Reste néanmoins en suspens la question de la différence de rémunération proposée
suivant 'appartenance ethnique. Comment peut-on, en effet, justifier ce phénoméne ?

C’est auprés des ONG environnementalistes que certains trouveront un emploi
rémunéré mais peu stable dans la région. Pour autant, le nombre d’éco-gardes est
extrémement faible et ne peut permettre au groupe de vivre aux dépens d’un seul
individu. Or, I'établissement d’aires protégées cause beaucoup plus de probléemes a
la population locale (cf. partie 3.1.1.4) qu’il n’apporte de solutions. L'éco-garde issu
d’une communauté de CC peut se retrouver a devoir dénoncer un des membres

de son propre groupe ; acte non acceptable dans la vision du monde des CC ou

la cohésion sociétale prime sur l'intérét personnel, de surcroit, dans 'adversité
(Clastres, 1999). Les membres d’'une communauté auront tendance a faire corps
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face a une autre afin d’assurer la pérennisation du groupe. C’est pourquoi, en fin de
compte, le travail d’éco-garde s’avére délicat pour un Baka tant que les politiques
des ONG environnementalistes ne prendront pas réellement en considération les
spécificités culturelles des populations locales en investissant des moyens concrets
afin de distinguer le braconnage de toutes autres pratiques de chasse, de péche, de
cueillette essentielles a la survie des communautés locales de CC et de Bantu.

Les Baka ont généralement plusieurs sources de revenus. D’une part, les travaux
rémunérés sont généralement ponctuels, et, d’autre part, leurs pratiques culturelles
sont reconnues nationalement. En effet, les chasseurs-cueilleurs sont réputés étre
de grands guérisseurs (cf. chapitre 4) et nombreux sont les malades bilo qui se
déplacent des quatre coins du pays pour venir les consulter. Les Bilo font également
appel a eux pour leurs chants (principalement les yodles) et leurs danses pour toutes
sortes de cérémonies (cf. infra). Par ailleurs, les produits issus de la chasse, de la

péche et de la cueillette (chenilles, miel, noix, feuilles de marantacées utilisées pour

. - <117
emballer des denrées périssables, etc.) sont vendus au marché .

Un autre phénoméne présent chez les Baka est le braconnage. Attirés par I'appéat
du gain facile, certains d’entre eux répondent positivement aux avances des Bilo
proposant une mission de recherche de gibiers. Il s’agit généralement de grande
chasse et plus particulierement d’éléphants.

Le massacre d’éléphant peut s’avérer trés intense suivant les saisons, et les Baka
commencent a déplorer une diminution du gibier. Leurs ressources naturelles et
nutritionnelles diminuent considérablement et ils se rendent complices de cette destruction.
Auparavant, les chasseurs-cueilleurs ne chassaient que pour répondre a leurs propres
exigences quotidiennes d’alimentation en préservant I'équilibre de leur écosystéeme. Or,
de nos jours, la demande de gibier s’est intensifiée dans les villages, les Bilo fournissent
alors aux chasseurs-cueilleurs les fusils nécessaires a une chasse en grande quantité.
Néanmoins, certains Baka déplorent ces pratiques et refusent catégoriquement de
collaborer a de tels massacres en donnant ouvertement leur avis négatif sur la question
(la viande est sacrée pour eux et son gaspillage est intolérable), ils pensent ainsi que les
membres de leur communauté impliqués dans ce processus reviendront a la raison.

D’un point de vue épistémologique, les données récoltées aupres de cette population
baka sont fort intéressantes, dans la mesure ou elles permettent de répondre a un certain
nombre de questions concernant la spécialisation du travail. En effet, tous les membres de
cette communauté détiennent une connaissance dite « populaire » (ce que tout le monde sait
ou peut savoir) de la pharmacopée. Ces divers savoir-faire étant communément transmis
par observation et imitation (cf. partie suivante). La situation d’apprentissage aupres d’'un
devin-guérisseur reconnu comme tel, est tout autre et pose une relation particuliére de
maitre a disciple. Ce guérisseur a lui-méme acquis son savoir médicinal (au sens large
du terme, c’est-a-dire incluant diverses visions) et les différentes pratiques s’y rapportant
aupres d’'un maitre (généralement au sein de sa famille et suivant ses intéréts propres,
cf. chapitre 4 partie 4.2.4) et au cours de ses diverses initiations. Méme si tous les Baka

(hommes et femmes) passent différents rites initiatiques”g, il N’en demeure pas moins
que le guérisseur aura une connaissance plus pointue dans le domaine de la guérison-
divination. De méme, parmi ces spécialistes, il existe un autre niveau de spécialisation qui
est détaillé dans le chapitre 4. Ces divers facteurs endogénes sont relayés par la demande
extérieure croissante —notamment liée au développement des contacts entre les différentes

8
Pour plus de détails concernant cet aspect, se référer a Joiris (1998).
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populations et a I'accés aux groupes de chasseur-cueilleurs rendu plus aisé — qui va, de
fait, accroitre la notoriété dudit devin-guérisseur.

Se pose alors la question de savoir si cette dynamique va permettre aux Baka de
s’adapter a I'économie de marché d’une part, et si ces changements ne vont pas entrainer
de rupture sociale, d’autre part.

Les Baka, de surcroit les nouvelles générations, sont, de nos jours, trés au fait du
systéme monétaire et peuvent se montrer déterminés dans la négociation. lls sont de plus
en plus conscients du réle qu’ils jouent en tant qu’agents économiques ; méme si une
économie de prédation, au sens premier du terme, i.e. de gestion de biens naturels (en
adéquation avec leur mode de vie), a toujours fait partie de leur systéme, pour ne pas dire
gu’elle est'un des fondements de leur société égalitaire. Comme le souligne Lewis (2008/9 :
12), ces sociétés dont 'économie est basée sur des retombées immédiates, tendent a

étre égalitaires”g. En effet, les chasseur-cueilleurs ont toujours été réputés pour la chasse,
et plus spécifiquement la grande chasse. Les hommes sont généralement tous capables

de fournir suffisamment de gibiers a leur famille’, et au-dela au groupe pour que celui-
ci perdure. Et méme s'ils ne sont pas reconnus comme maitre chasseur (tuma), il n’en
demeure pas moins que ces hommes ont acquis une certaine polyvalence correspondant a
leur environnement, tout comme les femmes pour ce qui concerne notamment la cueillette,
ou la gestion des ressources forestiéres (i.e. 'économie) est une condition sine qua non
a leur survie.

Ces spécialisations font partie intégrante de ces groupes de chasseurs-cueilleurs (cf.
Bahuchet (1989) au sujet du respect des anciens, des maitres-chasseurs et des devins-
guérisseurs) ou certaines regles précises impliquent, de fait, certains échanges (partages)
qui vont tisser les liens structurels de la société en question ; ainsi, par exemple, le tuma
qui a tué I'éléphant ne peut en consommer, ce sont les autres chasseurs qui en profitent (et
réciproquement par la suite). Ainsi, le systtme monétaire entrant dans ce type de gestion
n’entraine pas nécessairement de division et de rupture sociale dans la mesure ou les
avantages financiers conférés a certains membres sont partagés au méme titre que le
gibier, le miel ou autres fruits de cueillette. Ainsi, tant que cette communauté conservera ce
fonctionnement économique séculaire qui régit toute leur organisation sociale, les rapports
entre les différents membres ne seront pas fondamentalement modifiés (les variations
demeureront négligeables) ; la spécialisation n’étant pas nécessairement incompatible avec
une société acéphale.

3.1.3 Phénomeénes induits par la mobilité

La mobilité permanente a de nombreuses conséquences tant sur le plan psychologique que
mystique. En effet, le bien-&tre de I'enfant et son bon développement psychologique fondent
les principes éducatifs baka d’ou ressortent les notions de responsabilité et d’autonomie
qui vont étre abordées dans cette partie. La mobilité induit également des représentations
mystiques matériellement temporaires (i.e. masques et parures fabriqués a l'aide de
végétaux). Certains de ces aspects mystico-religieux seront succinctement présentés.

3.1.3.1 Responsabilité et autonomie

119 . . . . o L
« Thus societies whose economies are based on immediate returns tend to be egalitarian societies. There are common

among hunter-gatherers such as Central African Pygmies... ».
Notamment la maitrise de pose de pieges de Sumba (f.1) reconnu comme grand guérisseur, vidéo 3 annexe DVD.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

L’éducation chez les Baka est fondée sur I'autonomie. L'acquisition de celle-ci doit se faire
dés le plus jeune age. Cette idée est certainement liée aux conditions de vie au sein de la

forét qui exigent de savoir réagir rapidement et de maniére adéquate en cas de danger121
(comme grimper aisément a un arbre par exemple). Chaque individu, méme un enfant (au-
dessus de 3-4 ans), est responsable de sa propre (sur)vie (cf. chapitre 4, partie 4.2.4).

La maturité, chez les Baka, est fonction d’aptitudes sociales et biologiques. Ainsi, trés
tot les enfants sont responsabilisés. Dés un an et demi, ils mangent seuls et s’essaient
au maniement du couteau (sous I'ceil avisé de leurs parents). Dés trois ans, ils marchent
seuls et de maniére appropriée (cf. ci-aprés). A cet dge-Ia, ils déambulent par petits groupes
de trois ou quatre dans le village, se lavent seuls, s’entrainent a la machette et tentent de
reproduire les différentes musiques et danses (les filles s’essaient a la technique du yodle).
Dés six ans, les enfants peuvent surveiller les bébés ; les filles commencent a cuisiner et
les garcons suivent leur pére a la chasse. Dés 9-10 ans, une fille peut tenir une maisonnée
mais, generalement, elle ne se marie pas avant 13 ans (cf. partie 3.2..3.1). De nos jours,
les gargons ont plus de mal a subvenir aux moyens d’'un couple du fait d’'un changement
fondamental dans les outils de chasse (le passage de la sagaie et de I'arc, qui permettaient
al'enfant de s’entrainer a moindre codt, au fusil, pour lequel les cartouches sont trés chéres,
ne donne pas a I'enfantla possibilité de maitriser rapidement les techniques de chasse, reste
toutefois le lance-pierre pour apprendre a viser et les différents piégeages). La maturité des
jeunes Baka est globalement atteinte vers 13-14 ans : &ge ou certains d’entre eux fondent
un foyer, en se mariant et en ayant des enfants.

Tout au long de leur enfance, les Baka suivent réguliérement leurs parents en forét pour
y apprendre les pratiques culturelles du groupe (chasse, péche, cueillette, rites, etc.). Cet
apprentissage se réalise essentiellement par observation et imitation, ensuite les enfants
reproduisent (cf. section Jeux ci-apres, ainsi que la vidéo 17 et la photo 14 en annexe DVD).
En l'absence des parents, ce sont généralement les grands fréres et sceurs qui veillent.
De méme, il se trouve toujours de jeunes adolescents au sein du groupe d’enfants se
rendant en forét pour collecter des fruits, ou traquer quelques petits animaux... Toutes ces
taches — effectuées au sein du foyer, au village ou en forét avec ses camarades — font
partie de I'apprentissage éducatif de I'enfant, et vont lui permettre de trouver sa place non
seulement au sein de sa famille mais également au sein de sa communauté. Ces différentes
étapes auxquelles I'enfant est confronté tout au long de sa vie sont nécessaires a son
épanouissement affectif et culturel.

La marche : un certain « savoir-faire »

« Les baka voyagent beaucoup, wo# a n#### n#### « lls ne font que marcher ».
Partout ou ils sont, ils ne font que chercher, que regarder, k## |a-o#, k## la-o#
« seulement leurs yeux, seulement leurs yeux », be#le# na# ka, be#le# na# ka

« Ol est le pays ? »'%°. OU que tu ailles, tu me trouves la-bas. Ils ne restent pas en
un seul endroit : ba#ka# wo# do#to# nda#nda# kpo#de# de#. » (Brisson, 1984)

D’autres auteurs, dont en particulier Turnbull (1962), insistent également sur le fait que
les chasseurs-cueilleurs sont d’excellents marcheurs. Dans une société ou la mobilité
est incessante, il ne s’agit pas uniquement des missions en forét, mais également des
déplacements aux abords du village (coupe de bois, puisage de I'eau, etc.) et au sein de
celui-ci (la distance entre la cuisine et la maison est évaluée a une centaine de métres

121
Les Baka considéerent que le plus grand danger en forét vient de la chute d’arbres morts, ce phénoméne étant imprévisible.

2
Littéralement : « Ou est la forét ? ».
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environ cf. plan de Bitouga p 134), savoir marcher correctement (i.e. de maniére appropriée)
s’avere primordial. Plusieurs éléments répertoriés ci-dessous viennent renforcer cette idée.

Lors de mes observations, j'ai constaté que les enfants étaient rarement réconfortés
lorsqu’ils se faisaient mal ou se battaient : la seule exception étant quand ils
trébuchent ou tombent. Méme si I'enfant ne s’est pas particulierement fait mal, le fait
qu’il tombe nécessite une attention particuliere, souvent de la (des) mére(s) ou des
parents au sens large, mais également de la communauté en général.

Un autre fait qui vient corroborer cette idée est I'accent mis sur 'autonomie de la
marche. Quand un groupe part se baigner, a un ou deux kilométres du village, I'enfant
doit non seulement pouvoir marcher seul mais également suffisamment rapidement
pour suivre le groupe — au mieux I'enfant sera porté pour passer un obstacle trop
imposant tel un énorme tronc d’arbre barrant le passage. S'il est a la traine, I'enfant
sera rabroué jusqu’a ce qu’il décide de rattraper son retard, ou d’accélérer le pas s'il
devance le groupe (situation la plus fréquente). Au-dela de 3-4 ans, méme lors d’'un
long déplacement en forét, 'enfant n’est plus porté car il n’est plus considéré comme
un bébé (dindo)'*.

D’un point de vue linguistique, plusieurs aspects méritent d’étre soulignés. Le premier
concerne les salutations qui font référence a I'action présente. La rencontre de l'autre
entraine un maakotue littéralement « je suis arrivé », auquel I'interlocuteur répond
moakotue « tu es arrivé ». Puis viennent rapidement les commentaires concernant la
maniére dont s’est passé le déplacement (marche correcte, rapide, difficile, etc.) ou

la notion de dangerosité de I'environnement ressort ; la préoccupation centrale étant
de s’assurer que personne n’a été blessé (paroles de Sumba dans Maget, 2007).
D’aprés Clastres (1972 : 63), ce type de salutations se retrouve chez les indiens
Guayaki du Paraguay (population nomade). Il serait donc fort intéressant de faire une
étude comparative des salutations dans ces sociétés (semi-)nomades afin de mettre
en évidence de telles similarités. Cette préoccupation primordiale du déplacement

ne se retrouve pas dans les communautés sédentaires comme le souligne van der
Veen (1992) au sujet de certains groupes bantu du Gabon ou les salutations usuelles
de type « samba » sont basées sur I'affectivité. Les nouvelles concernant la famille
sont demandées prioritairement, le « bon voyage » n’apparait que d’'une maniére plus
rituelle dans les questions « complémentaires ». La salutation matinale en baka n’est
pas trés pertinente quant a la question de la mobilité : /moadzukue/ « tu t'es levé », /
maadzukue/ « je me suis levé ».

SiI'on se référe aux données de Brisson (1984), dix neuf termes'® concernant la
marche ont été répertoriés ici afin de mettre en évidence I'importance de la mobilité
au sein de cette communauté. Le verbe « marcher » [n[1(1(]] est quasiment identique
au terme générique [n/17]] signifiant « la marche ». Pour ce qui concerne les autres
termes, ils ont été classés principalement en fonction de deux valeurs récurrentes que
sont le but et la modalité (maniére), et ceci, quelque soit leur catégorie grammaticale.
Déplacement avec une finalité, un but, « marcher pour » : quatre termes dont « la
cueillette » ni-a (litt. marcher-connectif ?), « la prospection » moyapo et luka, « la
chasse » ?&/slnd[.

Modalité de déplacement : douze termes dont « marche en ligne » kulJnol], « marche
titubante » kpallkalllal[l-kpakala, « marche pénible » kallkalllal]-kakala, « marche
en boitant » b1 0kul1-bIIku, « marche sur la pointe des pieds » présentant

trois variations libres ma-te(inga-telInga, te(Inga-te[Jnga ou ma-sellnga-selinga ;
plusieurs verbes incluant implicitement la signification de « marcher » dont « en file

Sous contrat Creative Commons : Paternité-Pas d'Utilisation Commerciale-
Pas de Modification 2.0 France (http://creativecommons.org/

licenses/by-nc-nd/2.0/fr/) - PAULIN Pascale - Université Lyon 2 - 2010



3 Structure sociale : Dynamique des populations

indienne » sallmall, « en gardant I'’équilibre » nalina (considéré comme simple

du fait de la divergence tonale entre les deux syllabes), « trés vite » kpall-ka (litt.
feuilles-gratter, signifiant « gratter » en francgais local, c’est-a-dire « s’écorcher
superficiellement »), « dessus » d[11[, « en téte » gbilI[] (signifiant également

« tirer »), « & la trace de » kp[[J, « vite sans bruit » ngoldoa (signifiant par ailleurs
« prendre une pincée »).

A ceci s’ajoutent deux maniéres de « descendre » (marcher vers le bas) : « la
colline » dilll, « I'arbre » giCim(J.

Malgré les difficultés rencontrées face a I'étymologie de certains termes, il est toutefois
possible, en se basant sur le fonctionnement général de la langue (i.a. tendance a la
dissyllabicité, morphologie de composition trés développée) d’envisager treize termes
simples et six composés dont quatre idéophones visiblement redupliqués.

La marche, et plus précisément une « marche appropriée », est de toute évidence
essentielle chez les Baka dont les déplacements en forét sont quotidiens et nécessitent un
excellent équilibre afin de suivre rapidement un groupe sans tomber malgreé les nombreuses
lianes qui entravent le passage.

Les jeux comme apprentissage de I’'autonomie

Les Baka sont réputés pour étre de grands joueurs, certains Bantu arguent méme qu'’ils
sont toujours en train de s’amuser et ils sont considérés comme des hommes pacifiques.
Ce qui tendrait a corroborer les propos de Laburthe-Tolra et Warnier (1993/2003 : 237) :

« L’échange des jeux demeure cependant I'une des grandes formes et des grands
ressorts des échanges pacifiques entre hommes et sociétés. ».

Qu’en est-il des faits ? En quoi, la communauté baka se distingue-t-elle des sociétés
voisines, ou des sociétés occidentales ?

Il N’y a rien d’étonnant a observer des enfants qui passent beaucoup de temps a jouer,
ce phénomeéne est présent dans bon nombre de sociétés. Il est, par contre, bien plus
intéressant de relever les différents types de jeux pratiqués et la maniére dont ceux-ci sont

mis en place. En effet, les enfants jouent a imiter leurs parents125, comportements fréquents
également dans d’autres sociétés, mais au sein de ces derniéres, c’est souvent sous une
forme trés abstraite donc de fait éloignée de la réalité pratique en tant que telle. Par exemple,

il a été observé dans les communautés voisines, qu’a la récréation, les gargons jouent au

football et les filles a I'élastique, se rapprochant en cela des sociétés occidentales'®.

L'autre particularité qui parait plus évidente est liée au fait que les adultes participent
régulierement aux jeux, ils en sont méme souvent les initiateurs. Tout, chez les Baka, peut
étre prétexte ala plaisanterie et au jeu. Mais il me semble que ce qui fait la spécificité de leurs
pratiques c’est que la quasi-totalité des membres du village participe au jeu. Le jeu s’avere
effectivement collectif et représentatif de la communauté en question. Prenons I'exemple
de la liane tirée, bingi (cf. vidéo 8 et vidéo 9, annexe DVD) nécessitant deux équipes :
les femmes se mettent d’'un c6té de la liane et les hommes de 'autre. Méme si toutes les

° Ce qui fait ressortir 'essentiel des pratiques de la communauté concernée, mais également le mode de fonctionnement
de celle-ci (collectif) et ses valeurs fondamentales (I'enjeu principal est tout simplement de s’amuser, cf. jeu dansé gbada, vidéo 9,
annexe DVD).
Victimes de railleries permanentes, rares sont les enfants baka qui se rendent a I'école de Minvoul. Les quelques cas
d’enfants scolarisés dans d’autres grandes villes comme Kuku (f.379) n’a pas encore, de nos jours, permis I'émergence de ce type
de jeux au sein de la communauté.
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femmes du village ne peuvent prendre part au jeu (du fait de leur age ou de leur santé par
exemple), elles encouragent les participantes et se reconnaissent dans cette équipe. Elles
estiment alors avoir gagné au méme titre que celles qui ont physiquement pris part a la
tache. Comme le soulignent Laburthe-Tolra & Warnier (1993/2003 : 236) « une société se
reflete dans les jeux qu’elle pratique ». Ainsi, chez les Baka, non seulement I'implication
est collective mais elle est également corrélée au groupe vivant au sein d’'un méme village.
Ce qui est trés différent des sociétés occidentales (ou industrielles) ou les adultes vont
également se créer des jeux individuels (i.a. console vidéo), soit, mais aussi collectifs
(le football étant d’ailleurs hautement populaire), or la grande différence réside dans la
non-corrélation de la pratique de ces jeux avec une communauté donnée. Ce sont, par
exemple, les équipes sportives (ou plus largement les membres d’un club) ainsi constituées
de joueurs de tous horizons, qui vont créer de nouvelles microsociétés indépendantes de
leur communauté d’origine. Nul besoin de préciser que tous les Frangais ne se retrouvent
pas dans I'équipe de France de football, ce que les médias aimeraient pourtant faire croire,
méme si celle-ci gagne la Coupe du monde.

3.1.3.2 Aspects de représentations mystiques « temporaires » et autres
pratiques culturelles

Leur mode de vie encore trés mobile permet de ne transporter que le minimum vital qui
d’ailleurs inclut depuis déja les années 1960 (cf. photos Morel, annexe DVD) des marmites
etdes lampes a pétrole. Nulle poterie, masques ou autres statuettes en bois, pour les rituels ;
seuls les végétaux facilement accessibles et omniprésents dans cette forét dense, sont
utilisés pour confectionner les parures des différents représentants mystiques (edzengui,
kose).

Seuls quelques aspects des représentations mystiques ont été répertoriés, les
différentes pratiques n'ont pas été référencées de maniére systématique (pour cela se
référer a Joiris, 1998) car il me semble essentiel de parler la langue de la communauté
afin d’en saisir toutes les subtilités, d’autant plus lorsqu’il s’agit de notions aussi
« abstraites » que les rites spirituels. Et je pense que « savoir établir la phonologie de sa
langue » (Laburthe-Tolra & Warnier, 1993 : 260) est le minimum requis. Je préfére donc me
limiter a quelques phénomeénes pergus de I'extérieur.

D’aprés Sewane (séminaire, nov. 2006, LLACAN, Paris), ce n’est pas tant la recherche
de la vérité qui est importante — d’autant que d’'un point de vue systémique, chacun posséde
sa propre vérité, sa vision du monde en quelque sorte — mais plutét la maniére dont les
choses sont cachées ou montrées. Ce sont finalement plus les stratégies mises en ceuvre
pour cacher ou dévoiler I'objet, que I'objet en tant que tel, qui sont intéressantes. Pour cette
raison, je m’attacherai a décrire et a tenter de saisir le positionnement de certains membres
de la communauté a mon égard, et vis-a-vis de ma famille ou le comportement de certains
individus a été trés ambigu, avec une volonté de cacher certains aspects des choses tout
en les dévoilant par ailleurs au travers d’'un outil « qui sert a voir », ou plutét qui « donne a
voir en partie », qu’est I'appareil photographique.

Comment interpréter cette « mise en vue » photographique, acceptée, voire méme
désirée du principal acteur du rite, auprés d’'un Blanc nouvellement initié ? L’argument du
non-directement visible n’est pas suffisant. lls savent, bien entendu, que les photographies
peuvent étre regardées par un grand nombre d’individus puisque je leur raméne
systématiquement des clichés de mon terrain précédent. Je pense plutdt qu’ils ont une
autre lecture de l'image qui renvoie a la photographie ce qu’elle est, c’est-a-dire une
simple image papier, une re-présentation, et qui ne renvoie pas a la situation en tant que
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telle qu’elle donne a voir (comme le célebre tableau de Magritte « Ceci n’est pas une
pipe »). Cette interprétation peut étre renforcée par 'idée, du méme ordre, qui est que les
conditions de réalisation du rite ne sont pas remplies — comme regarder I'image en France
sur un ordinateur dans un bureau — et rendent ainsi caduques les réalités de perception
du phénomeéne. La situation est tellement différente qu’elle ne peut rendre compte dudit
phénomeéne. Ce sont donc ces conditions en contexte qui s’avérent primordiales dans la
réalisation du rite en question, et de fait, dans la participation active ou passive. Un rite
ne peut donc étre dépourvu des conditions de sa réalisation incluant également toutes
les préparations qui peuvent prendre plusieurs jours et mobiliser une grande partie de la
communauté. En d’autres termes, le rite ne peut étre dépossédé de sa fonction symbolique.
L'analyse que font Laburthe-Tolra & Warnier (1993 : 249) de I'art s’applique parfaitement au
systéeme rituel, ainsi le fait que I'« on gagne toujours a replacer I'objet « en situation » » est
la condition sine qua non du rite qui ne peut prendre sa signification qu’en contexte. Ces
rites, qui a l'instar de '« art » ont « souvent pour rdle [...] d’établir le lien [...] entre les vivants
et les ancétres ...» (ibid : 251).

La musique, les chants et les danses

De maniére générale, la musique, les chants et les danses sont trois pratiques artistiques
et culturelles pour lesquelles les Baka sont reconnus aux yeux des Bantu, et ceci
nationalement. Les chants sont présents au quotidien car comme le souligne Turnbull
(1962 : 58) “... by singing and chatting loudly they scared away any of the animals that
might otherwise have been startled into attack”. En effet, les femmes baka, ainsi que les
groupes d’enfants, chantent régulierement lorsqu’elles se rendent en forét (comme évoqué
précédemment, au village, I'activité humaine est telle que le bruit éloigne, de fait, les
animaux). Dans cette communauté, il existe plusieurs styles de musique listés ci-dessous.

Les polyphonies vocales, pour lesquelles la technique employée est appelée yodle

(i.e. passage en voix de téte)m, c’est essentiellement pour cette pratique que les
Baka, a I'instar des Aka ou autres Mbuti, sont réputés (vidéo 19 et photo 8, annexe
DVD). Cette technique ne se retrouve pas au sein d’autres groupes de chasseurs-
cueilleurs du Gabon. L'accompagnement des yodles est réalisé rythmiquement par un
ou plusieurs tambours a une membrane [ndum], éventuellement une poutre frappée
[mbandal]] et un ou plusieurs vieux bidons en plastique. Le danseur peut porter une
ceinture a sonnailles autour de la taille (cf. vidéo 4 et photos en annexe DVD).

Les berceuses a une voix dont aucune n’a été répertoriée en yodle, ni accompagnée
d’'instrument.

Les chants fang, appris a leurs contacts, exécutés en monophonie (le plus souvent a
I'unisson) (photo 8, annexe DVD). Ces chants peuvent étre, ou non, accompagnés de
tambours ndum ou de bidons.

On observe donc dans ce domaine, l'introduction de certains éléments empruntés a
'environnement bantu (voire occidentales) comme [I'utilisation de certains matériaux
inconnus auparavant (les boites de conserve remplacent les calebasses pour la fabrication
des sonnailles), certaines pratiques de danse dont les exécutions s’éloignent des schémas
traditionnels baka ; les Bantu faisant parfois appel a eux pour leurs diverses cérémonies
(baptémes, mariages, enterrements, etc.).

Les chants sont reliés a des pratiques mystiques dont quelques exemples sont fournis
dans les sections suivantes. Certaines pratiques anciennes, tout en restant ancrées dans
les pratiques culturelles actuelles, sont transformées de maniére folklorique le temps d’'une
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

soirée afin de répondre aux attentes de touristes blancs acheminés par I'association
128

Edzengui . Néanmoins, comme la préparation d’un tel spectacle requiert la participation
d’'une dizaine d’individus durant une aprés-midi entiére pour la confection des parures
d’Edzengui (cf. ci-aprés) et qu’il n’y a pas de réelle motivation ni spirituelle ni financiére (a
hauteur du travail effectué), les Baka sont peu enclins a reproduire fréquemment ce genre
de manifestation.

édz(1ngi ou I'esprit de la forét au village de Bitouga

Figure 45. Edzengw I’Esprit de la forét, cérémonie de fin de deuil, Bitouga, juillet 2004.

La venue de l'esprit de la forét au sein du village crée un climat particulier dans la
mesure ou cela va provoquer la fuite des femmes. Ces derniéres ne pouvant en aucun
cas étre en contact avec celui-ci (cf. film de Linares), elles vont rapidement se cacher,
généralement au sein des habitations dans lesquelles Edzengui ne peut entrer (les femmes

peuvent crier de frayeur, ainsi que les enfants qui ont souvent peur de |u|129) Il est
frequemment possible de I'entendre au loin avant son arrivée au village. A Bitouga, il
emprunte indistinctement les différents chemins situés au sud du village soit ‘d’, ‘e’ et ‘f’ (cf.
plan p 134). |l peut décider de venir sans raison particuliere, mais généralement il est
convié par les habitants au travers des appels présents dans les chants des femmes. En

8 " . . - R . s
Cette association est loin de faire 'unanimité auprés de la communauté baka, pour plus de détails concernant cet aspect,

se référer a Paulin & al, 2009.

129 o , . L . ) .
Quelquefois, I'argument de la venue d’Edzengui peut servir a faire obéir (ou entendre raison) a un enfant.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

effet, certaines cérémonies nécessitent sa présence comme la cérémonie de fin de deuil
rapportée ci-dessous.

Seuls les initiés seraient en mesure de saisir le sens profond de cette figure
emblématique. Il existe un rideau de raphia au-dela duquel uniquement lesdits initiés et
les anciens peuvent aller (cf. photo 17, annexe DVD). Il est situé au sud du village de
Bitouga, non loin des habitations 15 et 16, a proximité du chemin ‘d’ (cf. plan p ?7?). Les
jeunes hommes, en-dega d’'une trentaine d’années, ne peuvent y accéder (toutefois lors
de la cléture de la cérémonie de retrait de deuil de Konokpelo, certains initiés ont franchi
le rideau de raphia avec leurs trés jeunes fils (1-2 ans) dans leurs bras), seuls les vieux

(généralement au-dela de 40 ans) comme Mona (f.242), Gakolo (f.232) et Lemba (f.231)

connaissent Edzengui et sont capables de comprendre et de traduire ses parolesm.

Pour la confection de la parure d’Edzengui, les hommes coupent les branches du
palmier raphia [[leke] (raphia laurentii) dans lesquelles se trouvent les fibres jaunes
[ndizmbalJ] qui constituent la parure, et des laniéres de liane sont arrachées puis tendues
d’'un arbre a un autre pour servir de structure sur laquelle ces fibres seront tissées (cf.
annexe DVD ou la vidéo 5 montre les différents aspects de cette fabrication). Ce sont
surtout les hommes qui réalisent le tissage de la parure, les femmes chantent et aident
a I'extraction des fibres ; il est nécessaire de séparer les petites tiges dures [bandzil]
(signifiant également « fleche ») des fibres afin de n’en garder que les longues parties
souples [sulindilimbarT] (litt. poil-ndimba). Ces opérations sont délicates dans la mesure
ou les extrémités des fibres sont trés coupantes, mais cela n’empéche pas les jeunes, filles
ou gargons, de s’amuser a confectionner des bracelets ou autres coiffes comme sur la
photo 13 (annexe DVD). La parure d’Edzengui se compose de deux parties, une partie haute
nommée [ndzondzo] et une partie basse [sallkambal]]. Elle est généralement & usage
unique, elle peut exceptionnellement étre utilisée une seconde fois si elle n’est pas trop
endommageée (ce qui a été le cas pour la cérémonie de retrait de deuil susmentionnée). Cela
implique qu’a chaque cérémonie ou Edzengui est pressenti, une parure sera confectionnée
dans la journée ; pas moins de trois heures sont nécessaires a la confection de celle-ci (il
est évident que le temps de réalisation varie suivant le nombre de personnes disponibles
mais les hommes ont souvent d’autres choses a faire et ne viennent préter main forte
aux adolescents qu’en cas d’extréme nécessité : un enfant est alors envoyé pour appeler
des hommes en renfort, généralement agés de moins de 30 ans). Il existe plusieurs lieux
propices a la confection de la parure, @ ma connaissance : trois autour de Bitouga, ou les
palmiers qui fournissent ce type de fibres sont nombreux, il s’agit souvent d’endroits trés
boueux. Sur la vidéo 5 (annexe DVD), nous pouvons voir, sur le sol, des restes d’anciennes
réalisations de parures. Ces fibres et branches séchées permettent notamment de ne pas
trop s’enfoncer dans la boue.

Il est a noter que la confection de cette parure est une occasion supplémentaire pour
renforcer la cohésion sociale non seulement au sein du village mais également de maniére
plus large au sein de la communauté baka. Ce phénoméne est d’autant plus important
lors de cérémonies de fin de deuil que de trés nombreux visiteurs affluent et peuvent alors
participer a cette fabrication (elle est également I'occasion pour les jeunes gens de se
trouver un partenaire). De maniére générale, tous les visiteurs baka participent de prés ou
de loin a la réalisation de ce type de cérémonie.

Résumé succinct de la cérémonie de retrait de deuil [libandi]

130 I . - . . . . , .
Lorsqu’il arrive au village, surtout pour des cérémonies particuliéres, comme le deuil, au bout de quelques minutes, I'esprit
de la forét peut demander tout simplement a se sustenter (eau et alcool, et nourriture).
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

Konokpelo Ndabeke (f.2), reconnu comme un grand guérisseur, sous le nom
fang de Ndong Boula Azombo, est décédé en 2003. Son fils ainé, Sumba (f.1), se
doit d’organiser une cérémonie de fin de deuil. Pour ce faire, il est nécessaire
de réunir une somme d’argent conséquente afin de réaliser certains achats,
comme des cartouches, du tissu, du pétrole ou de I'alcool. La durée prévue
pour la cérémonie est d’environ une semaine, et étant donné la notoriété dont
jouissait Konokpelo, beaucoup de personnes vont se déplacer en son honneur.
Le début des festivités est fixé au mardi 27 juillet 2004 pour se terminer le lundi
2 ao(t. Le dimanche de la semaine précédente, soit le 25 juillet, Sumba envoie

six personnes en forét™ pour lui ramener du gibier afin de nourrir les invités
attendus. Les chasseurs partent pour cing jours avec quatre fusils, dont trois
fusils de calibre 12, et seulement deux cartouches. Quant a la nourriture, ils
n’emportent que quelques tubercules. lls se construiront des huttes mbere
rapides aréaliser. Au village de Bitouga, les invités commencent a arriver,

des Baka mais également des Fang'¥, et dés le mardi soir les chants et les
danses débutent suite a un autre flux d’invités. En I’honneur du défunt, les
danses doivent durer jusqu’a l'aube. Il est a noter que pour cette premiére nuit,
les chants ne sont pas des yodles. Tard dans la soirée, deux des chasseurs
missionnés, Mémé (f.9) et Somva (f.342), les plus jeunes, donc certainement les
plus rapides, sont revenus pour annoncer la bonne nouvelle : ils ont réussi a tuer
un éléphant la veille (soit lundi, le lendemain de leur départ). La viande se trouve
encore en forét, avec les autres chasseurs, a une distance évaluée a environ

80 km ; c’est trés loin, a une bonne journée de marche pour de jeunes hommes
(i.e. départ a 5h du matin du village pour arriver sur place a 19h). Sumba est
ravi, il va ainsi pouvoir nourrir tous les convives estimés a environ une centaine
d’individus ; il n’avait effectivement pas les moyens d’acheter des cartons de
poules dans les magasins de Minvoul. La viande d’éléphant est découpée et
fumée sur place afin d’étre transportée, puis conserveée plusieurs jours aux
fumoirs. Meme et Somva se sustentent et se reposent une journée au village
avant de retourner en forét chercher la viande. Par ailleurs, il s’avere nécessaire
de trouver d’autres gibiers pour préparer les repas avant le rapatriement de la
viande d’éléphant. Aussi, Famda (oncle utérin de Sumba, considéré comme

un maitre chasseur tuma) part chasser mercredi soir et ramene un céphalophe
[#gb##m] (cephalophus dorsalis). Pour comprendre la dextérité de ces tuma,

il est nécessaire de préciser que I’éléphant (par exemple, et a plus forte raison
les céphalophes ou autres singes) a été tué grace a une seule balle : Mesono est
egalement reconnu comme un Maitre chasseur et il n’est pas rare qu’il travaille

1
Il s’agit de Meme, Amaya, Mesono, Gakolo, Mona et Somva, soit respectivement, son frére, son oncle utérin, le mari de
sa niéce, et les trois derniers du lignage ‘likemba’ dont Somva, « frére religieux » de Meme (cf. partie alliance), et Gakolo

son pére.

132
Un Fang, chef de village, dont ’'anonymat sera préservé, arrivé avant le début des festivités ne restera que deux

nuits, demandant a étre prévenu du jour J. (il ne sera pas revu par la suite). Il a épousé une Baka avec qui il a eu 7 enfants
dont 2 sont décédés ; il vient en tant que famille par alliance du défunt. Il s’indigne lors de notre entretien quand il s’agit

d’envisager un éventuel mariage de sa fille qui ’'accompagne avec un Baka.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

pour des Fang. Des le vendredi, au retour des chasseurs missionnés, la viande
d’éléphant est servie aux différents repas, et ceci jusqu’au départ des invités,
soit une bonne dizaine de repas pour une centaine de personnes. L’éléphant était
petit, pourtant il reste encore une bonne quantité de viande fumée ala fin de la
cérémonie. [Ce type d’observation permet d’évaluer I'importance de la grande
chasse pour cette communauté dans la mesure ou un seul petit éléphant peut
suffire & nourrir trois ou quatre familles pendant un mois.] Les invités circulent
en permanence dans les deux lieux que sont la cuisine n°7 et le corps de garde
n°10 communs aux clans mombito et makombo (cf. plan de Bitouga p 134).
Comme déja évoqué, méme si le village est en quelque sorte divisé en deux,
voire trois parties en fonction de I'appartenance clanique, tous les membres de
la communauté sont mis a contribution pour accueillir les visiteurs. Tous les
logements sont utilisés, et le vendredi plusieurs femmes construisent une demi-
douzaine de huttes vu le nombre de personnes encore attendues ; les maisons
en pisé ne pouvant contenir tous ces convives (huit huttes exactement du n°29 a
38 ainsi que le 27, cf. plan ibid.). Pendant cette semaine de festivités, les invités
s’affairent tout autant que les h6tes. Comme indiqué précédemment, ils prennent
part a l’organisation et a la réalisation des cérémonies. Dés le vendredi soir,
Edzengui est présent aux veillées jusqu’au lundi a I'aube (cf. photo ci-dessus)
pour honorer la mémoire du défunt. Le nombre de convives atteint son apogée
le week-end, pressenti pour cldturer la cérémonie. Une distinction est a faire
entre les membres de la famille du défunt — qui arrivent chargés de nourriture,
généralement des légumes issus de leurs plantations (bananes, manioc), ou
parfois des cochons (les habitants de Mféfélam possedent des petits cochons
contrairement aux habitants de Bitouga) — et les connaissances du défunt qui
peuvent venir sans offrande et assister passivement a la cérémonie (i.e. ne pas
prendre part aux différentes taches afférentes a la vie quotidienne comme la
cueillette ou la préparation de nourriture, et la mise en place des rituels). Sumba
a acheté du tissu pour la confection de vétements des personnes présentes lors
de la cérémonie de fin de deuil. Il précise qu’il veut bien payer le tailleur pour

les membres de son village mais qu’il aimerait que les personnes extérieures
prennent eux-mémes en charge leurs confections. Cette pratique courante chez

les Fang'* ne sera pas suivie lors de cette cérémonie. Il est évident que la priorité
n’est pas mise sur cet aspect, d’autant que cela ne fait aucunement partie de la
tradition baka. [Cette pratique fait écho au phénomene récent observé concernant
le changement des tenues vestimentaires avant d’arriver en ville (cf. supra).]

kose( | ou I'esprit de la chasse au village de Bitouga

Sur la photo ci-dessous, il est possible de noter le mélange de matériaux d’origines diverses.
En effet, la parure de Kose comprend une partie basse confectionnée de maniére identique
a celle d’Edzengui, une ceinture a sonnailles fabriquées a base de boites de conserve et
de graines, et enfin une partie haute composée d’un drap.

3
Les familles doivent avoir un certain niveau de vie pour arriver a mettre en place cette pratique, Pither Medjo-Mvé,

communication personnelle, DDL, Lyon, décembre 2006.
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Figure 46. Kose, I'Esprit de la chasse, Bitouga, aodt 2006.

Kose a annoncé son arrivée au loin dans la forét grace a des sons particuliers

certainementissus d’'une trompem, parfois décrite en fer par Turnbull (1962 : 75) concernant
les Mbuti au sujet du molimo, ou comme « trompe végétale » chez les Aka par Bahuchet
(1989 : 456). Une hutte sphérique a été spécialement congue pour son arriveée, derriére les
maisons 7 et 8 (cf. plan p ??7?) afin qu’il puisse s’y installer pour la soirée et se sustenter.
La encore, les initiés sont présents pour traduire ses paroles. Contrairement a Edzengui,
les femmes peuvent approcher cet esprit, voire le toucher (ce qui n’est pas le cas des Mbuti
d’aprés Turnbull, ibid : 78-79). Brisson parle de Kose comme I'esprit présidant a la divination
dans le cas de soins ou pour préparer la chasse. Mes différents entretiens ne font pas état
de la fonction de divination mais finalement peu d’'informations n’ont pu étre collectées au
sujet de cet esprit du fait d’'une certaine censure de la part des initiés.

Les rites ekolo et bo/mbar’

Il est intéressant de mettre en parallele ekolo et bomba car ils utilisent les mémes
chants alors que les rites sont clairement distincts, n'apparaissant pas dans les mémes
circonstances. Il s’avére donc nécessaire de considérer ces termes dans leur acception
sémantique en tant que rite et non de chant pour les distinguer. Pour le premier, il
s’agit d’'une danse, accompagnée de yodles, de la poutre frappée [mbandall] et d’un ou
plusieurs tambours a une membrane [ndum]. ekolo, comme Edzengui, est présentlors d’une
cérémonie de fin de deuil. Par contre, bomba, le rituel du feu n’y a pas sa place. Les chants
et les accompagnements instrumentaux sont les mémes que pour Ekolo.

Il ne m’a pas été donné la possibilité de vérifier ces faits.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

Bomba est destiné a soigner les malades, ou bien il est utilisé pour des divinations
(voyages, choix a faire, etc.). Il est toujours mené par un grand devin-guérisseur. En cas
de maladie (au sens large du terme, cf. chapitre 4 partie 4.2.4), I'action bienfaitrice du feu
va permettre au patient de guérir (vidéo 6, annexe DVD). Seul le guérisseur en charge du
malade peut étre l'initiateur du bomba ; il organise le rituel et cherche dans le feu, grace a son
pouvoir de vision, les causes de la maladie. Par ailleurs, lorsqu’une personne doit accomplir
un acte important, comme entreprendre un grand voyage par exemple a I'extérieur du pays,
elle va faire appel au bomba afin que le devin-guérisseur puisse voir dans le feu si la période
est propice ou non a la réalisation de cet acte. Dans le méme ordre d’idée, le rituel du feu
est sollicité pour protéger une chasse prévue — il s’agit généralement de grande chasse,
comme I'éléphant, ou les risques sont réels, et non de chasse aux céphalophes par exemple
— mais cela n’est pas systématique.

Ainsi, ekolo et bomba, divergents malgré des chants identiques, posent la nécessité
d’une distinction entre les rites en tant que tels et les chants qui les composent.

3.1.4 Conclusions ayant trait a la mobilité

La conception que les Baka ont de I'espace est en effet bien différente de celle que I'on
trouve chez les Bilo. Pour les Baka, la forét est leur espace socioculturel dont ils font partie
intégrante. Elle est la matrice nourriciére et protectrice dans laquelle ils évoluent activement,
leur lieu de vie, méme encore a I'’heure actuelle. Espace naturel et espace culturel forment
un tout, se confondent. La forét est ainsi percue comme un espace englobant, non fermé,
fluide, faisant partie d’'un tout cosmogonique. La forét étant considérée comme une unité
parentale (« pére-meére ») bienveillante et nourriciere (cf. aussi Turnbull 1962), cette
conception se retrouve dans le systéme « familial » dans la mesure ou tous les enfants du
groupe sont pratiquement considérés comme siens, et méme les enfants issus de mariages
mixtes et donc reconnus comme fang, sont intégrés au cercle familial. Il en est de méme
pour la notion d’appartenance au village ou tous les membres des lignées présentes au
sein de ce village seront considérés comme appartenant au village. De la méme maniére
encore, il n’existe pas de réel découpage du territoire de chasse, les chasseurs pouvant
pister du gibier librement, dans tout 'espace forestier. Seule la pose des pieges peut amener
a une certaine conception de zone d’appropriation (temporaire) dans la mesure ou les
chasseurs n’ont aucun intérét a poser des piéges trop proches les uns des autres. La notion
de frontiére, si elle existe, n’apparaitra que lorsque la forét laisse place a la savane ou a
d’autres espaces dégagés.

Cette conception de I'espace forestier rejoint trés largement I'hypothése du géographe
Roland Pourtier concernant la fluidité de I'espace qui caractériserait I'essentiel de
'espace gabonais (Pourtier 1989). Selon ce chercheur, cet espace fluide sans bornes
est entierement dominé par une écologique forestiére et se caractérise par une faible
densité démographique. Le sens territorial s’enracinerait « dans le rapport au milieu et aux
ressources qu’il procure. La précision spatiale importe peu dans des sociétés vouées a
un relationnel en réseau ». Cette conception correspond bien a ce qui a été observé pour
les Baka du Gabon. Méme certains villageois bantu, pratiquant une forme d’agriculture

rudimentaire et vivant en bordure de forét, « gardent encore une bonne dose de fluidité
135

(...) nimposant pas de bornage précis. » . L'espace fluide s’oppose a I'espace solide.
Pour Pourtier, le figement progressif de I'espace est di a I'’émergence de bornes dans

135

Pourtier (2002).
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I'espace fluide qu’est I'environnement forestier et a la réduction progressive de cet espace
par I'exploitation sauvage. Auxquels il est important d’ajouter la sédentarisation forcée.

. . . 1 , .
Bien que pour les villageois bantu % 'espace demeure assez largement fluide, la

conception qu’ils ont de la forét est bien différente de celle qui a été décrite pour les Baka.
Les Bantu sont des gens du village, méme si la forét est souvent proche et, théoriquement,
a portée de main. Pour vivre (villages, plantations), ils créent donc des espaces ouverts
en faisant reculer quelque peu la forét et la gardent a distance. Pour les Bantu, le milieu
forestier est un lieu menacgant, voire hostile. Cette idée est présente dans de nombreuses
populations de Bilo comme en témoignent les propos de Thomas & Bahuchet (1988 : 306)
ci-dessous.

« Malgré leur parfait adaptation au milieu forestier, les Ngbaka entretiennent
une idéologie d’hostilité, de crainte — voire de terreur —a I’égard de la forét
profonde. »

Les Baka ont toujours été en contact avec des populations d’agriculteurs (Leclerc, 2001 :
104), et/ou de pécheurs (Thomas & Bahuchet, ibid.). Par ailleurs, I'adoption d’'une langue
oubanguienne témoigne d’un contact prolongé, soit, mais également ancien dans la mesure
ou d'aprées Thomas & Bahuchet (ibid. : 304), les Baka ont commencé leur migration
en direction du Cameroun, sans les Ngbaka-Monzombo, aux environ du 17°M€ siecle.
Toujours d’aprés les mémes auteurs et en fonction des conclusions linguistiques du chapitre
précédent, il semble que les Baka aient été davantage en contact avec les Monzombo que
les Ngbaka. Ceci peut s’expliquer par le fait que les « Monzombo sont incontestablement
les seigneurs du fleuve » (ibid. : 305), d’une part et qu’ils « détiennent la puissance du feu
et du fer » (ibid.), d’autre part ; les plagant ainsi dans une complémentarité évidente avec
les Baka, chasseurs-cueilleurs. Par ailleurs, ces mémes auteurs précisent (ibid. : 307) qu’
« une femme monzombo n’épousera pas un Ngbaka » : ce qui implique, de mon point de
vue, une différence de statut social entre les deux groupes que sont les Monzombo et les
Ngbaka. En effet, a partir du moment ou les unions matrimoniales ne sont pas symétriques
c’est-a-dire qu’il s’agit essentiellement d’alliances entre hommes monzombo et femmes
ngbaka, les échanges ne sont donc pas, de fait, équilibrés. Et dans ce cas de figure, ils
sont en faveur des Monzombo (de telles pratiques sont fréquemment observées entre des
Bilo et des chasseurs-cueilleurs) ; il est par ailleurs essentiel de prendre en considération
le mode de filiation, de surcroit, lorsqu’il s’agit de sociétés patrilinéaires. Ainsi, il n’est
pas surprenant que les Baka aient été davantage en contact avec I'ethnie dominante, se
positionnant en premier chef (premiére place), comme cela est encore visible aujourd’hui
dans de nombreuses situations pluriethniques.

D’aprés les récits des anciens, les deux derniéres décennies du 20°M€ siecle
correspondent a un changement de résidence, au passage de villages ou campements
eloignés des routes aux villages actuels. De nouvelles habitudes se mettent en place, les
Baka tendent a vivre comme les villageois et aspirent au confort matériel. lls se rendent
ainsi de plus en plus dépendants de travaux rémunérés, et passent alors plus de temps
en compagnie des Fang, parlant la langue de leurs voisins aux dépens de la leur (cf.
3.3). Les Baka installent quelques plantations, leur mode d’alimentation change mais |l
n'est pas toujours adapté a leur organisme. Le désoeuvrement gagne du terrain du fait
de I'éloignement de la forét et la dépendance a I'alcool devient fréquente dans certains
villages. Tous ces changements provoquent de nouvelles maladies (liées a I'hygiene,

136 . ) . . . . T . .
Ceci est également vrai pour une bonne partie des Bantu vivant dans les grands centres urbains, a I'exception des jeunes

générations.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

lalimentation et aux contacts), et, d’aprés Héléne Nzé Andou™, de plus en plus de

jeunes Baka décédent prématurément, a peine agés d’une trentaine d’années. Ainsi cette
modification d’environnement a un impact essentiel sur le mode de vie des Baka, déja visible
a court terme au village de Mféfélam (i.a. endogamie clanique), avec des conséquences
importantes a moyen et long terme tant sur le plan culturel (i.a. perte des divers savoir-
faire liés au monde forestier, etc.) que de leur santé physique et morale (fuite des valeurs
structurelles sociétales, etc.).

Le fondement de la culture de tous les chasseurs-cueilleurs est la forét. S’ils ne
devaient plus partager entre eux qu’un trait culturel, ce serait certainement l'ultime a

disparaitre, leur rapport intime a la forét'*®. En effet, cet environnement est le lieu de vie par
excellence. La forét leur offrait la quasi totalité de leurs ressources (cf. Turnbull 1961/62,

Brisson139) et encore la majeure partie pour bon nombre d’entre eux, tels des parents
responsables veillant a I'alimentation de leur progéniture et au bien-étre de celle-ci grace
a sa richesse environnemental. Ainsi la forét est le lieu des pratiques culturelles dont les
rituels permettent de resserrer les liens entre les individus (au sein de la communauté
mais également au sein de la famille) et d’assurer une cohésion de groupe indispensable
a toute société pour se perpétuer. De nos jours, les Baka continuent de puiser la majeure
partie de leurs ressources en forét : gibier, tubercules sauvages, coeur de palmier, miel,
pharmacopée, feuilles de marantacée, etc. Or, comme le village est devenu le lieu de
retour systématique aprés chaque chasse, ils s’enfoncent moins profondément et moins
durablement dans la forét qu’auparavant. Ceci entraine, entre autres, une perte progressive
de certaines connaissances de cet environnement naturel, notamment celles qui sont liées
aux principes actifs de certaines écorces d’arbres. Néanmoins, la chasse demeure la
pratique de subsistance la plus fondamentale des Baka, méme si la chasse a 'arme perd
un peu de son importance (colt excessif, possibilités restreintes d’entrainement pour les
jeunes) et que le piégeage se pratique de plus en plus. Ce dernier permet d’avoir du gibier
non loin du village. Cependant, les restrictions du nombre de piéces de gibier, voire les

interdictions de chasse a I'éléphant présentes sur leur territoire devenu Parc National (géré

par une ONG) forment des contraintes sérieuses pour la pratique de la chasse'®.

Tant que la conception spécifigue des Baka demeurera en place, elle constituera
un facteur endogéne important, voire essentiel, agissant comme force conservatrice et
unificatrice. Cependant, la sédentarisation, a laquelle ces derniers doivent se soumettre,
pourrait trés bien déplacer cette vision en direction d’'une conception de type bantu (bantu-
villageois).

L'espace socioculturel des Baka se modifie, pour les raisons et suivant les modalités
indiquées plus haut, et leur conception de I'espace se transforme immanquablement. La
mobilité demeure, mais elle change de nature et se diversifie : d’autres types de mobilités se
développent et s’ajoutent aux types plus anciens. A la mobilité au sein de la forét s’ajoutent a
présent la mobilité au village et ses environs immédiats (petites plantations, etc.), la mobilité

137
Héléne Nzé Andou (f. 538), Baka de pére et de mére, est Présidente de I'’Association Edzengui oeuvrant pour la préservation

et la valorisation de la nature et de la culture baka. Communication personnelle, Libreville, Gabon, février 2007.

138 . N
Chez les Baka du Gabon, « aveugle » se dit [indeJamu-bele] soit littéralement « ne voit pas la forét ».

139 L. . . . . , . .
Communication personnelle, Vitrolles, 2007. Robert Brisson a vécu une quarantaine d’années auprés des Baka du

Cameroun.

140 . s . . . . . -
Comme évoqué a de nombreuses reprises, la gestion des ressources naturelles a toujours fait partie du quotidien des Baka

qui refusent, de fait, toutes restrictions. Au-dela méme d’une gestion séculaire, il s’agit de protection d’aprés Vansina (1985 : 1321) :

« Les chasseurs/récolteurs ont protégé les plantes utiles (palmerais dites naturelles)... ».
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entre les villages baka (axée sur le maintien du lien social), la mobilité entre les villages baka
141

et fang et la mobilité entre les villages baka et les centres urbains de larégion . Plusieurs
de ces nouvelles formes de mobilité entrainent un rapprochement spatial entre Baka et Fang
et une intensification des échanges. La mobilité se restreint du fait du retour systématique au
village, point durablement fixé dans I'espace (et premier signe de solidification de I'espace).

3.2 Parenté : filiations, relations et terminologies

L'étude de la parenté est intéressante en ce qu’elle révéle comme régles structurelles
de la société étudiée. D’aprés Riviere (1999 : 52), « la parenté se définit par 'ensemble
des liens qui unissent génétiquement (filiation, descendance) ou volontairement (alliance,
pacte de sang) un certain nombre d’individus ». Nous verrons alors comment ces données
renseignent sur la structure familiale (filiation, appartenance clanique, etc.) et au-dela surles
relations entre les individus au sein de la communauté (mariage, alliance religieuse, etc.),
et avec les sociétés voisines (mariage interethnique, alliance économique). Confrontant
les données collectées aux divers schémas proposés par Laburthe-Tolra & Warnier
(1993, reprenant les catégories de Murdock) et Godelier (2004), la nomenclature baka
sera questionnée afin de déterminer quelle catégorie typologique préétablie (australien,
dravidien, soudanais, eskimo, iroquois, crow-omaha et hawaien) peut rendre compte de
son systéme de parenté.

Dans un premier temps, les dénominations regroupant le systéme de référence et le
systéme d’adresse seront présentées. Puis, dans un second temps, viendront les clans
(ou lignages) comprenant les doubles nomenclatures anthroponymiques et claniques (i.e.
correspondances baka-fang) ainsi que divers interdits alimentaires liés a I'appartenance
clanique. Et enfin, dans un troisieme temps, les différents types d’alliance seront répertoriés
que ce soit le mariage (monogamique vs polygynique) ou les alliances religieuses ou
économiques.

Conventions de représentation des relations

Pour représenter les schémas de la parenté, les codes ci-dessous ont été utilisés :

1 . . . - . . . . )
Il n’est pas uniquement question de Minvoul ici. Plusieurs Baka se sont déja rendus a Oyem (certains y ont méme vécu

quelque temps), a Mitzic (il s’agit généralement de bons chasseurs qui seront missionnés localement, souvent pour du braconnage)

et a Libreville (certains malades demandent a leur guérisseur de se déplacer jusqu’a eux).
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Individu de sexe masculin : &. Ainé de sexe masculin : &

O Ainée de sexe féminin : @

Individu de sexe féminin :

Individu sexe indifférent : D Relation de germanité : m

Relation d’alliance : A O ol A — O

JANING

Plusieurs relations ? ou | Q |

d’alliance :

Relation de filiation :

3.2.1 Les dénominations de parenté

La collecte des termes de parenté pose de prime abord le probléme du ou des référents

desdits termes. Force est de constater non seulement que notre propre systéme142 ne peut
en aucun cas rendre compte de toutes les réalités culturelles mais surtout qu’il place, de fait,
I'observateur dans une démarche de détachement de ses propres valeurs et habitudes si
celui-ci cherche a cerner la logique interne propre a la société étudiée. Ce constat, valable
pour toutes recherches de terrain, implique de prendre certaines précautions quant aux
significations des donnés collectées ; les concepts des termes répertoriés étant trés souvent
différents des notres.

A ma connaissance, la terminologie de la parenté baka, [mdb‘ilé]143, a uniqguement
fait 'objet d’études descriptives mais non explicatives. C’est pourquoi je me propose de
présenter la nomenclature de parenté a partir de fiches réalisées par Bouquiaux & Thomas

(1971), figurant en annexe (cf. 6.2.3), auprés des Baka de la région de Minvoul**. Je me suis

2
De type eskimo, en ce qui me concerne, d’aprés Laburthe & Warnier (1993 : 69).

143 ) N . .
Ce terme mobila en baka renvoie a la parenté collatérale.

Je tiens a préciser qu'il s’agit de la région de Minvoul car jai, par ailleurs, effectué ce méme type d’enquéte auprés de
deux informateurs (deux hommes, I'un 4gé d’une vingtaine d’années et I'autre avoisinant la soixantaine) de la région de Makokou et
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attachée a collecter deux nomenclatures : 'une a partir d’'un Ego masculin, l'autre a partir
d’'un Ego féminin, en tenant compte de divers critéeres positionnant les différents termes du
systéeme d’appellation (age relatif, etc.) et de la distinction entre systéeme de référence et
systéme d’adresse. En outre, le systéme baka sera comparé a celui de leurs voisins fang
afin de cerner, d’une part, les spécificités de la nomenclature baka, et, d’autre part, de mettre
en évidence les changements induits par des phénoménes de contact.

Au vu des fiches de parenté collectées, il apparait nécessaire de faire une distinction
entre les termes dits primaires et les termes dits secondaires. Généralement les termes
primaires sont simples et les secondaires composés (constructions génétivales ou autres).
Deux connectifs sont principalement utilisés pour les constructions génétivales, il s’agit
de [a] et [na], tous deux marquant la relation « possessive » (de dépendance ou
d’appartenance) et se traduisant par « a » ou « de » (voire « en ») en frangais, suivant les
contextes. Le ton de ces particules peut étre sujet a variation en fonction des tons adjacents.

Ainsi Brisson (2002) a constaté que le ton généralement bas est réalisé moyen lorsqu’il est

L 14
suivi d’un ton bas'®.

La désignation d’'un méme individu peut donc étre réalisée soit directement a
l'aide du terme de référence — il s’agit généralement d’'un terme primaire « opaque »
étymologiquement, c’est-a-dire que I'étymologie s’avére difficile ou impossible a établir
(les significations ne sont plus directement perceptibles) — soit grace a une description de
relation prenant souvent la forme d’une construction génétivale « transparente » du point de
vue étymologique — cette dénomination peut s’avérer relativement longue comme « I'enfant
cadette de la mére de mon pére » pour désigner la sceur cadette du pére. Ces secondes
déterminations, qui ne sont pas stricto sensu des termes de parenté mais qui relévent
néanmoins de ce domaine, apparaitront a titre indicatif sur les schémas figurant en annexe .
Par ailleurs, certains individus ne sont désignés que par un terme secondaire composé d’un
terme référent simple auquel a été ajouté « mari » ou « épouse » ; comme par exemple le
mari de la tante maternelle [k(1[-[Juall-l&] (litt. mari-mére-moi), 'oncle maternel par alliance
(cf. 6.2.3.1).

certaines réponses se sont avérées divergentes. Il est intéressant de noter que certains termes de Makokou ne sont pas acceptés
par les Baka de Minvoul, et inversement. La variété baka de Makokou étant proche de celle du Cameroun (cet aspect a déja été
souligné dans le chapitre 1 concernant les variations phonétiques), il est possible d’envisager des changements spécifiques au sein
des communautés de Minvoul qui tendent a s’isoler depuis les différentes politiques de sédentarisation mises en place dans ces deux
pays limitrophes que sont les Cameroun et le Gabon. Un terrain spécifique au domaine de la parenté auprés d’un plus grand nombre
d’informateurs dans la région de Makokou permettrait de révéler, d'une maniére plus sdre, les différentes variantes des deux parlers.
Ce travail comparatif donnerait également la possibilité de relever les phénomenes de contact, et les changements induits, entre le
baka et la langue voisine en fonction des spécificités de celles-ci (le fang a Minvoul et le bekwil a Makokou).

145
N’ayant pas fait d’étude tonale systématique en situation pour confirmer (ou infirmer) ces remarques, cet aspect devra faire
I'objet d’une étude ultérieure a cette thése.
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Termes de référence Termes d’adresse
/N O G-1 /N O
N I biaba mama

nuale puaale ~
i
nibd nibd
ini
B Go B
Ego Ego

Figure 47. Schéma de termes en concurrence

Pour les termes de « pére » et « mére », il existe plusieurs termes en concurrence tant
sur le plan des termes de référence que sur les termes d’adresse (donc deux, voire trois,
paradigmes différents). Toutefois, il semble qu’une distinction est faite entre la désignation
de son propre « pére » (ou « mere ») etle « pére » (ou « mére ») en général. Ainsi, les termes
de [Cuallle] et[Juallle(]] seraient réservés a la premiére situation et les termes de [[Jibo[]
et [Lilbol]] pour la seconde (les locuteurs de Bitouga ayant précisé que dans certaines
situations problématiques entre le pére et un de ses fréres, Ego utilise volontairement
cette seconde appellation (a valeur générique), au lieu de la premiére, pour marquer la
différence). Cette distinction se refléte d’'un point de vue sémantique dans la mesure ou [

renvoie a « pére » ou « mére » suivant I'intonation et bo a « humain ». Ainsi, il est possible
146
de dire Liboo les « peres » ou les « méres » d’'une maniére générale pour désigner tous

les péres ou méres, ceux de la famille d’Ego inclus ; la forme *[uao n’étant pas attestée. Par
contre, lorsqu’Ego veut préciser s’il s’agit de son parent ou du parent de son interlocuteur,
il ne peut utiliser que la forme dépendante [ua- + pronom personnel, comme par exemple,

« mon pére » [(uarl-1&] (litt. peére-PP1S) ou « ta mére » [Cuall-mo] (litt. mére-PP2S) ; les
147
formes *Li-bo-le ou *Ui-le-boou *[i-le n’étant pas acceptées”g.

Avant d’aborder les termes de référence puis les termes d’adresse, il est important
de commenter certains termes que l'on retrouve systématiquement dans les données

récoltées. Il s’agit notamment de [ngbIngbe ] signifiant « grand'*®, grandeur » (ot V1 est
146 Cf. schéma ci-dessus pour la distinction tonale.

147 . X s s > I
bo ne se place pas uniqguement en finale comme l'atteste 'exemple de [bolk[IB[I1] « tous les hommes », toutefois il n’est

pas ici suivi d’'un nom dépendant puisque [k[B[(]] signifie « tous ». Cette restriction grammaticale devra étre examinée de plus prés

dans une étude ultérieure.

148
Il semblerait que cette derniere forme soit acceptée dans la région de Minvoul et non dans celle de Makokou. Une étude

ultérieure plus approfondie permettra de répondre a cette question.

La signification premiere est « grand de taille » et par extension « grand par I'dge » pour renvoyer aux générations

ascendantes comme les grands-parents.
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réalisée fermé en isolation), de [gbébal -] renvoyant a « I'ainé » (nom dépendant, ou T2 est

réalisé H en isolation dans les conditions spécifiques d’élicitation15°), de [tadill] « cadet »
et [-I&] référant au pronom personnel de 16ré personne du singulier (PP1S) « moi ». La
majorité des termes des fiches sont dépendants et « appellent » nécessairement une finale,
c’est pourquoi le pronom personnel est fréquemment ajouté dans ce contexte particulier
d’élicitation. Nous verrons également qu’aux générations G-2 et G-3, les locuteurs peuvent
s'ils le souhaitent ajouter [na-ngbLIingbel1] litt. conn.-grandeur, signifiant en quelque sorte
« les grands », les « anciens » des générations supérieures. Les locuteurs n’ayant parfois
jamais cotoyé ces individus, la majorité des ascendants a G-2 étant décédée, la référence a
ces ancétres appartient trés souvent au domaine de I'abstrait (exercice souvent inhabituel).
Cette remarque est d’autant plus valable pour G-3. J’ai ainsi précisé sur chaque fiche les
formes composées récurrentes possibles pour ces générations méme s’il ne s’agit que de
descriptions qualificatives facultatives.

D’autres termes sont également omniprésents dans les données récoltées, et pour
cause, puisqu'il s’agit d’'une personne de sexe féminin [wiis[] « femme, fille » et d’'un
individu de sexe masculin [muk(s[]] « homme, gargon ». Il est possible de reconnaitre
certains éléments significatifs dans ces termes, a savoir [wl -] référant & « femme, épouse »,
s’agissant d’'une marque de féminin, et [k[I[J-] renvoyant a « mari, époux », ayant surtout
valeur de marque de masculin. Le préfixe [mu-] fait de suite penser au préfixe nominal bantu
de classe 1utilisé pour référer aux humains.

Soit, suivant I'idée de Bahuchet (1989) les Baka parlaient autrefois une langue bantu
commune a celle des Aka de RCA (le *baakaa). |l s’agirait dans ce cas d’'un ancien
préfixe bantu fonctionnant actuellement comme un préfixe figé.

Soit il s’agirait d’'un emprunt plus récent di aux contacts des Baka avec des villageois
bantu.

Plusieurs éléments s’avérent davantage en adéquation avec la seconde solution. Le premier
concerne le ton dudit préfixe, en bantu, ce ton est bas alors qu’en baka il est haut. Le second
élément est le terme [mok['s[] « homme » donné par Brisson (2002) ou V1 est légérement
plus ouverte. Par ailleurs, il existe deux termes [m'm( k(] et [m[ k(] signifiant « male », soit
[-la-le] « mon gargon, mon fils » (litt. male-enfant-PP1S). Ainsi, il est possible d’envisager un
changement de la sorte *mCksl] > mok['s_ > mukL's[], par analogie au fonctionnement
du préfixe nominal de classe 1, du fait de contacts réguliers, voire permanents, des Baka
avec certaines communautés bantu.

Quant & I'étymologie de [-s(]], particule commune aux deux termes, je me permets
une digression hypothétique mais tout a fait plausible en proposant de la rapprocher de

[sjsD‘]151 dénommant la derniére sceur du dieu Komba. Dans les différents contes qu’a
collectés Brisson, Sésé est détentrice du savoir, ou plutot des divers savoirs relatifs a la
vie forestiere. C’est généralement a elle que I'on fait appel pour résoudre les énigmes,
les problémes. D’aprés Brisson (2002) S [ s [ a été la premiére a étre guérisseuse,
comme lui a demandé son fréere Komba. Elle est considérée comme la personnification de
la vérité. S 1 s [ était la benjamine et ne s’est pas mariée ; certains enfants, en position de

150 .
Chez Brisson, I'ainé est [ngbéba], avec une nasale homorganique non perceptible dans la variété gabonaise surtout en

position initiale absolue (cas des élicitations en isolation). Néanmoins, il est possible de retrouver cette nasale vélaire dans quelques
termes comme, par exemple, [k [Ingbéballwalle], désignant le mari de la grande sceur de I'épouse (cf. fiche Alliance Ego Masculin,
annexe ).

1
En isolation, Brisson donne le profil tonal MM.
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benjamin dans la fratrie regoivent cette appellation, au méme titre que [m(sullka]. D’aprés
les contes, elle n'aurait pas eu d’enfants. Je pense alors que son savoir a été transmis,
en partie peut-étre car les humains ne sont pas des dieux, aux hommes et aux femmes
afin que ceux-ci puissent vivre dans la forét. Ainsi, les Baka vivent en harmonie dans cet
environnement forestier, considéré comme leurs parents nourriciers. lls seraient, en quelque
sorte, 'homme et la femme de la vérité, les représentants humains du savoir forestier sur
terre ; ou inversement, S [1 s [ serait la représentante spirituelle des Baka de ce monde. Le
rapprochement proposé ici n’est pas nié par les Baka eux-mémes mais ils ne le confirment
pas pour autant. Toutes les problématiques touchant de prés ou de loin au domaine mystique
peuvent étre abordées mais ne recgoivent bien souvent aucune réponse ; le secret étant
I'élément constitutif fondamental de ce domaine.

3.2.1.1 Systéme de référence

Dans la mesure du possible, le systtme de référence sera présenté en fonction des
différentes générations (G-1 et en deca, GO et G+1 et au-dela) pour les collatéraux d’Ego.
Viendront ensuite les dénominations des parents du conjoint d’Ego, et celles des parents par
alliance. Nous verrons que la majorité des catégories ne regroupe pas une seule personne
mais fait plutét référence a une « classe » d’individus.

3.2.1.1.1 Générations ascendantes d’Ego

Les deux termes référant a « pére » et « mére » sont distincts ; la différence se fait
uniquement au niveau tonal, respectivement [ uarlle])/[libol]] pour « pére » et [[Jualllg]/
[Oidbol] pour « mére ». Nous retrouvons la méme distinction tonale pour discriminer le
male et la femelle pangolin par exemple, c’est-a-dire [kelle[1ba(]] vs [kelebal]].

Un fait intéressant a été soulevé par Mayer152 concernant notamment les tambours a
fente ou un son aigu (ton H) renvoie a une femme et un son grave (ton B) a un homme. Ces
références sont motivées par les différences de hauteur constatées entre les voix féminines
généralement plus aigues que les voix masculines. Ainsi, le choix et 'emploi des tons
pour ces termes, comme pour le langage tambouriné, seraient motivés par cette distinction

physiologique et aurait une valeur iconique153. Phénoméne que I'on ne retrouve pas chez les
Fang ou les deux termes distincts, toujours d’aprés Mayer (1992 : 131), sont fare « pére »
et nya « mére ».

Les « péres »

Les individus appartenant a la catégorie des « peres » sont répertoriés sur ce schéma.

152
Communication personnelle, Laboratoire DDL, Lyon, février 2010.

153
Mon propos n’est pas ici d’expliquer en détail les différences physiques entre les deux sexes mais il est bien établi que

la fréquence fondamentale des femmes est généralement plus élevée que celle des hommes car leurs cordes vocales sont souvent
plus fines et vibrent donc plus rapidement.
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Figure 48. Schéma des référents pour les termes « pére »

Tous les fréres du pére, ainsi que les cousins paralléles, coté paternel, sont intégrés a
cet ensemble classificatoire. On a donc ici le critére d’amalgame qui assimile les germains
et les cousins (Godelier, 2004). Pour autant, cela ne veut pas dire qu’il n’existe pas
de distinction entre ces différentes personnes. Ainsi, Ego peut, a I'aide de constructions
linguistiquement complexes, spécifier s’il s’agit du plus 4gé de ses « péres » [gbéball-
Cual-l8] (litt. ainé-pére-PP1S) ou du plus jeune [tadiT-Cuarl-1¢] (litt. cadet-pere-PP1S)"°.
Cet élément distinctif renvoie au critére d’age relatif, d’aprés Riviere (1999 : 67), qui
sera utilisé a la génération G-1 (et aux générations ascendantes) lorsque des précisions
sont nécessaires. Dans le cas général, ce critére n'est pas utilisé (contrairement a la
génération d’Ego ou ce critére est essentiel comme nous le verrons dans la partie suivante).
Ce phénomeéne correspond au troisiéme critere de Godelier (2004 : 212) concernant la
différence d’age au sein d'une méme génération.

Etant donné que le lignage a une transmission patrilinéaire (cf. infra partie 3.2.2), tous
les individus appartenant a la catégorie des « péres » sont de méme lignage.

Ces appellations ne se limitent pas a un niveau de considération superficielle, elles
impliquent le méme type d’attitudes a adopter envers ces différents individus ; essence
méme de la parenté qui implique des comportements socialement reconnus. Ainsi, tous les
freres du pére d’Ego sont considérés comme son propre pére, tant et si bien que toutes les
épouses de ceux-ci sont alors ses méres au méme titre que sa propre mére (cf. schéma
ci-aprés). Beaucoup d’anthropologues insistent sur ces notions de parenté du fait que ces
conceptions sont souvent étrangéres aux scientifiques qui les étudient. Ainsi, récemment
dans sa thése Nzamba-Nzamba (2009 : 87) évoque ces divergences en spécifiant que « les

154
Nous verrons dans la partie concernant les termes d’adresse que I'appellation de « papa »

s’étend a d’autres individus dans des conditions particulieres liées a la notion de « respect ».

155

Comme nous le verrons ultérieurement, les termes d’adresse peuvent également étre utilisés de la sorte, comme [baball-

a-gbliingbel] (litt. papa-conn.-grand) pour I'ainé des papas par exemple.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

traductions de terme a terme sont quasiment impossibles »'*° et nous donne un exemple
significatif quant a la société punu qu’il étudie :
« En francais standard, lorsqu’on parle de « pére », il s’agit d’'un géniteur
singulier. Par contre, chez les Punu, ce terme renvoie non pas a un individu
unique mais a une classe d’individus qui comporte au moins le pére géniteur,
ses freres et sceurs, sa meére et tous ceux qui se réclament de son clan ou de
son lignage. Il s’agit-la en réalité d’une classe d’individus que I'anthropologie
classique définit par « peres classificatoires ». »

Les « méres »

Comme cela a déja été évoqué, toutes les femmes des « péres » intégrent donc, de fait, la
catégorie des « méres classificatoires », au méme titre que les sceurs de la mére. Ainsi, Ego
fait la différence entre les femmes des fréres du pére, considérées comme ses « meres » et
les sceurs du pére, ses « tantes » (cf. ci-aprés). Le schéma ci-dessous indique les individus
appartenant a la classe des « méres ».

| |
Hn® K04 @ O O

) L ) puale naale
paale puaale paale L L
. b b nibd nibad
niba nibo niba
Ego

Figure 49. Schéma des référents pour les termes « meére »

Comme pour la classe des « peres », Ego peut préciser s'il s'agit de I'ainée des
« meres » [gbébal-[Tualllé] ou de la cadette [tadi[I-[Tuallle]. Elles peuvent également étre
désignées par [ ualllé-na-kolbol] (litt. mére-conn.-ancienne) ou [[ualllé-na-mb o)™
(litt. mére-conn.-premiére) pour I'ainée et [IL-Cualllé] (litt. petite-meére) pour la plus jeune.

Le critére d’age relatif est 1a encore facultatif et n'est utilisé que dans des situations

spécifiques ol des précisions s'avérent nécessaires'™.

Le systéme n’est pas symétrique pour ces deux termes (i.e. « pére » et « mére »). On
constate, en effet, que toutes les femmes des fréres du péere ont été intégrées aux « méres »
alors que les maris des sceurs de la mere ne sont nullement intégrés a la catégorie des
« péres ». Ces individus sont nommés [k 1-[Juallé] ce qui signifie « mari de la mére » ; leur
dénomination étant relative a 'alliance contractée. De la méme maniére qu'’il est possible
de préciser I'age relatif des méres, leurs maris peuvent recevoir les mémes appellations en
préfixant le nom dépendant de mari [k1-] (cf. annexe 6.2.3.5).

156
Cette remarque est valable quelque soit le type de vocabulaire étudié, mais cela semble plus prégnant dés qu’il s’agit

de la parenté.

157 . N . .
Ou [[Jualllé-na-mbliri(1] en variante libre.

8
Il est évident que le recours aux anthroponymes peut également étre utilisé dans des situations ambigues.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

Cette asymétrie est révélatrice d’une distinction notoire entre la maniére dont sont
considérés les « péres classificatoires » par rapport aux « meres classificatoires » ainsi que
leurs réles respectifs. |l est a noter que les premiers appartiennent au méme clan qu’Ego, et
il en sera de méme pour tous les enfants nés de cette union (dans la mesure ou la femme a
été dotée, cf. infra). Or, la situation est différente pour les sceurs de la mére, en effet, leurs
progénitures se déclareront de la lignée paternelle, généralement divergente de celle d’'Ego.

Les « tantes » ka- ou kaall-

Toutes les sceurs du pére sont désignées par un terme simple [ka-1&] ou [kaall-lé] (litt. tante-
PP1S), que I'on peut traduire par « tantes paternelles'™ ».

| | |
© O

kale kale
kaala kaala

Ego

Figure 50. Schéma des référents pour le terme kalé

Ces personnes peuvent également étre nommées a 'aide d’un syntagme descriptif qui
n’est pas sans rappeler le procédé de dénomination des « germains ». Il s’agit de [la-[Ji-
Tuall-le] (litt. enfant-parent-pére-PP1S) qui signifie soit « I'enfant des parents du pére »
dans 'acception sémantique de « parents ascendants » pour [[Ji], comme nous le verrons
plus loin (cf. partie 3.2.1.1.4), soit « I'enfant de la mére du pére » dans I'acception de
« parenté féminine ». La seconde signification semble davantage en adéquation avec le
systéme baka si on se référe a ce qui se passe a la génération d’Ego lorsque celui-ci appelle
ses sceurs « enfants de ma mére » (soit [la_Jualll&], terme utilisé réciproquement par Ego
féminin pour désigner ses fréres, cf. infra).

Les m,aris de ces kale regoivent I'appellation de [k[1T1-ka(al1)le], mari de la « tante » (ou
[kOO-la-0i-010at-1e] (litt. mari-enfant-mére-pére-PP1S), c’est-a-dire « le mari de I'enfant de
la mére de mon pére » dans le cas de syntagme descriptif).

Comme déja brievement expliqué plus haut, les termes [k[1[1-] et [w(I[]-] permettent de
positionner I'individu en fonction de son conjoint, dans le méme ordre d’idée que les termes
« mari/femme » ou « époux/épouse » en francais, soit en fonction du lien d’aliance et non en
relation de filiation directe. Ces choix de positionnement ne sont pas antinomiquescomme
nous pouvons le constater grace aux différentes appellations des femmes des « péres » (i.a.
« mére », « femme du pére cadet »). lls sont néanmoins révélateurs d’une prise en

%9 . . e . . .
Il s’avére nécessaire de spécifier « paternelles » car, comme évoqué précédemment, les « tantes maternelles » sont des « méres

classificatoires ».
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

considération permettant la discrimination des individus en fonction d’un critére relatif au
type de relation impliqué (alliance ou filiation).

Les tita

Les fréres de la mére regoivent une appellation spécifique : [tita] (cf. fiches en annexe 6.2.3.2
et 6.2.3.3). Ce terme est également utilisé pour désigner les « grands-péres maternels » (i.e
le grand-pére maternel et ses fréres) et le pére de ceux-ci, les « grands-péres
paternels » (méme extension que pour les précédents) et leur pére, ainsi que l'oncle
utérin du pére d’'Ego et le pére de celui-ci, tous hommés comme les « oncles » mais a
des générations éloignées (ici G-2 et G-3). C’est pourquoi il est souvent spécifié [tita-na-
ngbriingbel]] (litt. « oncle »-conn.-grand). Cette spécification n’est pas utilisée pour les
oncles utérins, ce qui les distingue des générations ascendantes.

AO AOA
AN O A

tita tita

©
A

tita

tita tita tita

AN

tita tita

Ego

Figure 51. Schéma des référents pour le terme tita

Si 'on met en paralléle ces données avec la descendance lignagére, on constate que
les tita du cbté paternel appartiennent tous soit au méme clan qu’Ego, soit au clan de la mére
du pére d’Ego, et que du cdté maternel, ils sont tous de méme clan que la mére d’Ego. Ces
faits marquent 'importance accordée également au lignage matrilinéaire pour cette société
a priori patrilinéaire (cf. infra), et ce, sur plusieurs générations.

Les épouses de ces tita « arrieres grand-péres », comme celles des fita de G-1, seront

positionnées en fonction de leur relation d’alliance sous la désignation de [w(] u-tité]16°,

mais pas seulement. En effet, tous les arriéres grands-parents collatéraux (i.e. G-3) seront
désignés [iniCo1] (ou [iIlTJo[]) renvoyant respectivement a « mamans » et « parents » (dans
I'acception large).

160 I . o s . .
Ou [wll[-tita-na-ngb i Ingbel], si une précision s’avere nécessaire.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

Les wotita, « tantes maternelles par alliance » peuvent étre « héritées » par Ego a la
mort des fita. Cette possibilité donnée a Ego d’épouser lafemme de son « oncle utérin » pose
une relation particuliére entre ces individus. Généralement, dans les sociétés patrilinéaires,
Ego peut user de ses « droits » sur ses « tantes par alliance » sans aucune récrimination
de ses « oncles maternels », et dans certaines conditions, Ego peut leur insuffler la vie, son
mari étant trop agé pour s’en occuper. Toutefois, ce type de situation s’avere rare ; cette
possibilité existe surtout sur le plan symbolique. L'attitude de plaisanterie qui peut exister
entre un tita et ses nl1k[] (comme certaines joutes verbales, etc.) s’appuie sur une profonde
relation de respect. Chez les Baka, Ego ne pourra en aucun cas avoir des relations sexuelles
avec ses wotita du vivant de leurs maris, cette pratique étant prohibée (méme si Ego peut
les appeler wale « mon épouse »). Cet aspect, divergent des sociétés patrilinéaires, est a
contrario identique aux matrilinéaires. Les Baka seraient-ils une communauté « matrilinéaire
en mutation » (cf. ci-aprés) ou une ancienne société bilinéaire dans la mesure ou les champs
lexicaux sont autant marqués du cété utérin qu’agnatique ?

. o 161 . . L 2 Lt ’
Comparativement au lévirat 6 impliquant I'’héritage de la veuve (ou des veuves) d’'un
frére ainé décédé'® o celle-ci et sa progéniture demeurent au sein du méme Iignage163, la

récupération d’'une wotita par son neveu peut étre nommé « néposat »'* Le « néposat »
serait donc la coutume d’hériter de la veuve ou des veuves de I'oncle utérin (frere de la
mére) décédeé. Ainsi, I'alliance contractée entre les deux familles demeure. Dans les sociétés
matrilinéaires, le néposat permet alors a ces veuves et ses descendants de rester au sein
du méme lignage que leur défunt mari (sans pour autant négliger le lignage des wotita) ;
pratique non attestée dans les données récoltées auprés des Baka du Gabon. Suite au
lévirat ou au néposat, Ego se retrouve, de fait, responsable non seulement des moyens de
subsistance de la veuve mais également de sa progéniture. Cette responsabilité est levée
pour la veuve a partir du moment ou elle décide de partir en mariage ailleurs. Pour ce qui
est des enfants, la responsabilité demeure partagée (comme lors d’'une séparation, d’un

divorce165) dans la mesure ou les enfants feront toujours partie du lignage paternel malgré le
décés de ce dernier (lien immuable d’autant plus prégnant que c’est I'appellation lignagére
paternelle qui est transmise aux enfants).

Cette relation particuliére avec I'oncle maternel existe également pour Ego féminin,
méme s’il n’est bien entendu pas question de néposat, Ego féminin pourra profiter des biens
et des services dudit oncle.

Cette appellation classificatoire des fréres de la mére, tita, apparait généralement dans
les systémes matrilinéaires. Si nous comparons effectivement le systéme baka a celui des
Fang, patrilinéaire, force est de constater que I'appellation du frére de la mére, [1allndomo

ou Uallndom(litt. mére-frére)mﬁ, signifiant le frére de la mére, est un terme composé qui

161
Du « latin /evir : « beau-frére » », P. Robert (1991 : 1088) Le Petit Robert 1, Dictionnaire alphabétique et analogique de la

langue frangaise, A. Rey & J. Rey-Debove (eds), Dictionnaires Le Robert : Paris.

162 Cf. Riviére 1999 : 61.

163 . . .
Nous verrons dans la partie suivante qu’Ego appelle les enfants des tita comme ses propres enfants, et ceux de ses

fréres, méme s’il peut également les considérer comme ses germains au méme titre que les enfants de ses « péres ». Cette similarité
d’appellation regroupe donc les deux types « d’héritage de femme » mis en évidence ici soit le |évirat et le « néposat ».
164 Neveu vient du « latin nepos, nepotis « petit-fils » » (P. Robert, 1991 : 1269).
Il n’est donc pas surprenant de voir circuler librement ces enfants aussi bien dans la famille lignagére paternelle que
maternelle.
6 Pither Medjo Mvé (2010) Communication personnelle, laboratoire DDL, Lyon.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

place de fait 'oncle maternel en fonction de la mére et non de maniére « indépendante ».
Mayer (2002 : 113) précise que c’est donc « bien I'appartenance a la branche maternelle
qui est mise au premier plan » dans ce type de nomenclature.

Ces indices peuvent alors révéler, d’aprés Mayer (ibid : 86), le « passage d’'un régime
a un autre », ou étre le reflet d’'une société bilinéaire. Toutefois, il faut faire attention a ne
pas confondre « filiation complémentaire et filiation bilinéaire » d’aprés Laburthe-Tolra &
Warnier (1993 : 63). En effet, la lignée maternelle joue un réle non négligeable au sein
des sociétés dites patrilinéaires (comme nous le verrons plus tard au sujet des stratégies
matrimoniales). De plus, si'on considére le systéme aka de République Centrafricaine dans
la mesure ou ces deux sociétés (aka et baka), d’aprés Bahuchet (1989, 1993), n’en auraient
été qu’une seule, les *Baakaa, la filiation est définie comme patrilinéaire. Quant aux sociétés
oubanguiennes anciennement voisines des Baka, les données des Ma’bo (Thomas, 1963)
convergent également vers un systéme patrilinéaire. D’un point de vue historique, aucun
élément ne favorise I'hypothése d’'un ancien systéme matrilinéaire chez les Baka malgré

. . 167 . ;.
ces quelques indices * mis en évidence.

Au vu des deux schémas, et , des péres et méres classificatoires, il apparait que
le systéme de référence de la terminologie de parenté en baka est de type iroquois a la
génération G-1, selon la typologie des nomenclatures de Murdock cité par Laburthe-Tolra
& Warnier (1993 : 69).

. IROQUOIS A
A | [ | ]
C fi) i = QO O . Q
lanie P pérne mere miére - _ oncle

| A I A | | |
A oA oA om0 O A O

<ousin cousine fréro sceur frére seewr Frére SEUF cousin cousine

EGO

Figure 52. Nomenclature de la parenté de type iroquois selon Murdock

Nous allons voir dans la partie suivante que ce type de nomenclature de parenté n’est
plus valable pour la génération d’Ego.

3.2.1.1.2 Génération d’Ego

« Germains »

Comme pour les notions de pére et de mére, les termes de « frére » et « sceur » doivent
étre étendus au-dela des germains. Tous les enfants des fréres et sceurs du pére font partie
des « germains classificatoires », de méme du coté maternel ou tous les enfants des sceurs

et freres'® de la mere entrent dans cette catégorie.

7
Appellation spécifique pour I'oncle utérin, pratiques sexuelles prohibées entre Ego et la femme de son oncle utérin, du
vivant de ce dernier, et étendue des champs lexicaux autant du c6té maternel que paternel.

Pour Ego masculin, les enfants des tita sont ses « germains » mais également ses « enfants » au vu du néposat.
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Figure 53. Schéma des référents pour les termes de « germains », Ego masculin
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Figure 54. Schéma des référents pour les termes de « germains », Ego féminin

Il est possible, comme pour les autres catégories classificatoires susmentionnées,
de préciser non seulement le rang dans la fratrie de chaque individu (cf. le critére d’age
relatif ci-aprés) mais également de situer ces « germains » en fonction du parent référent
cbté paternel ou maternel. Grace aux appellations descriptives, les enfants de I'ainé des
peres peuvent effectivement étre nommés de la sorte [la-(n)gbéball-uall-l€] (litt. enfant-

aTné-p(‘ere-mon)169 ; de méme pour les enfants du pére cadet avec la variante [-tadi(]-]. Le
méme principe prévaut pour les enfants des soeurs de la mére avec [lagbébalualllé] et
[latadill Jualllé]. Quant aux enfants des sceurs du pére, ce sont des [la-kaall-l&], et les
enfants des fréres de la mére des [la-tita-1&] (ou [laléo] comme ses propres enfants pour
Ego masculin).

169
Comme évoqué précédemment, la nasale homorganique relevée dans les données de Brisson (2000) peut effectivement

apparaitre dans certains contextes ou suivant le dialecte baka et/ou 'idiolecte du locuteur au sens ou I'entend Wolff (2000).

152

Sous contrat Creative Commons : Paternité-Pas d'Utilisation Commerciale-
Pas de Modification 2.0 France (http://creativecommons.org/

licenses/by-nc-nd/2.0/fr/) - PAULIN Pascale - Université Lyon 2 - 2010



3 Structure sociale : Dynamique des populations

Comme déja mentionné, le critére d’age relatif, que I'on pourrait considérer comme
« facultatif » pour nommer la génération G-1 (et au-dela), est essentiel pour la génération
d’Ego. Les termes d’« ainé » [gbéba-] et de « cadet » [tadil]-] constituent la base
d’appellation des « germains classificatoires » d’Ego de méme sexe que lui (cf. schémas
ci-dessus). En effet, a cet endroit, le systéme d’appellation est « symétrique » entre un
Ego masculin et un Ego féminin. C’est-a-dire que les termes utilisés par Ego masculin pour
nommer ses « fréres » seront identiques aux termes utilisés par Ego féminin pour appeler
ses « seeurs », soit [gbéball-1&] (litt. ainé-PP1S) et [tadi]-1€] (litt. cadet-PP1S). De méme, les
appellations des « sceurs » d’Ego masculin vont correspondre a celles employées par Ego
féminin pour ses « fréres » soit [1a-[Jual-1&] (litt. enfant-mére-PP1S), ou encore dans des
conditions particuliéres énoncées précédemment [la-[il]-bol]] (litt. enfant-mére-humain).

Les germains classificatoires de sexe opposé a Ego sont désignés en fonction de la
relation de filiation maternelle qui les unit avec lui, puisque Ego les nomme « enfants de ma
meére ». Cet aspect peut se comprendre dans la mesure ou les germains de sexe opposé
sont de méme lignée mais ne donneront pas des enfants de lignée identique du fait que
la transmission lignagére est patrilinéaire. Or, la lignée maternelle étant également trés
importante. Ego hérite de cette lignée sans son appellation mais la rend visible, « audible »
grace a ces désignations spécifiques. La relation lignagére qui existe entre les enfants de
son germain de sexe opposeé, considérés comme ses propres enfants alors que leur lignée
déclarée (i.e. appellation) est différente, ressemble a celle de sa mére et des parents de
celle-ci. Les liens existent méme s’ils ne sont pas visibles dans I'appellation lignagére. I
s’agirait d’'une stratégie de rééquilibrage des collatéraux, dans une dynamique de filiation
complémentaire.

D’aprés Thomas'’°, les Ngando (Bantu, C10) et les Monzombo (anciens voisins des

Baka) utilisent également I'expression signifiant littéralement « enfant-de-maman » pour

désigner leurs fréres et sceurs. Dans les contes gbaya, d’aprés Roulon"", appeler quelqu’un
« enfant de ma meére » veut référer a I'idée d’'un partage de lignée différente de celle de son
pére et ainsi marquer le lien de parente.

Tous les enfants des péres et des méres classificatoires sont des « germains
classificatoires », ce qui sous-entend que tous les cousins d’Ego sont intégrés a cette
catégorie de « germains » ainsi que les enfants des freres du pére d’Ego (considérés comme
des « péres » cf. ci-dessus).

Finalement,les termes utilisés pour désigner les « germains », tadi- ou gbeba- et
lallua-, ne comportent pas d’'information de genre intrinséque, il en est de méme pour

blindll et gile (comme nous le verrons ultérieurement)m. Excepté pour gile, le genre des
personnes nommeées par les quatre autres termes est identique au référent (i.e. Ego). Ce
phénoméne correspond au cinquieéme critere de Kroeber cité par Godelier (2004 : 212) pour
la terminologie de la parenté,a savoir « le sexe de celui qui parle » qui va déterminer le
genre du nommeé.

170
J.M.C. Thomas (2008), données inédites sur la parenté ngando et monzombo. Communication personnelle, St Martin au

Bosc.

171
P. Roulon (2010), Communication personnelle, Laboratoire DDL, Lyon.

172
Le terme gile qui, d’'un point de vue classificatoire regroupe toute la belle-famille, est utilisé globalement aux générations

ascendantes d’Ego (G-1 et G-2, etc.) et ne permet pas d’'induire le genre des personnes nommées. Par contre, a la génération d’Ego,
ce méme terme fonctionne différemment puisque les personnes ainsi appelées sont de sexe opposé a I'’énonciateur (cf. infra).
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

Cette symétrie estintéressante du fait qu’elle est spécifique aux Baka, comparativement
au systéme fang qui n’accepte qu’'une symétrie partielle, dans la mesure ou les termes pour
désigner les germains de sexe opposé a Ego divergent en fonction du genre.

Il est a noter (comme évoqué en note de bas de page) que les enfants de ftita, intégrés
a la catégorie des « germains classificatoires » sont également considérés comme les
« enfants virtuels » d’Ego masculin dans la mesure ou il existe un néposat. Dans le cas
du déces d'un frere de la meére, Ego aura a sa charge les enfants de cet oncle utérin
décédé, au méme titre que ses propres enfants. C’est pour cette raison, qu’Ego masculin

peut appeler ces individus [1a-1&-0] (litt. enfant-PP1S-plu.)'”. La situation est totalement
différente pour Ego féminin, puisque celle-ci ne peut en aucun cas « hériter » de I'épouse
de son oncle tita. Aussi, elle ne peut désigner ces enfants comme les siens (cf. 6.2.3.3).
Par contre, ces enfants peuvent également étre nommés [la-tita] par Ego indifférencié.
De la méme maniére, les enfants des « péres ainés » seront appelés [la-gbéball-[Juall-
l&] et ceux des « péres cadets » [la-tadi - luall-l&], ou plus généralement [gbébal lo] et
[tadilllo] provenant de /gbeba-le-o/ (litt. ainé-PP1S-plu.) et /tadi-le-o/ (litt. cadet-PP1S-plu.),
signifiant respectivement « mes ainés » et « mes cadets » lorsque cette dénomination peut
effectivement s’appliquer en fonction des régles préalablement énoncées.

D’aprés les Figure 53 et Figure 54 des germains classificatoires ci-dessus, la
nomenclature baka a la génération d’Ego (GO0) est de type hawaien (exception faite de la
désignation /aleo des enfants de fita pour Ego masculin). Or, nous avions vu précédemment
qu'a la génération G-1, le systéme baka était de type iroquois'’. Il s’agirait donc d’un
systéme combinant deux types de nomenclatures différentes en fonction des générations.

HAWAIEN
! __[_ l !__._.- - - | - ma—— et ..-l-_—.j
O & A = Q ¢ A
m.i'r'r:‘ r'"‘l‘t pere mene mere peIre
o [ T 1 P
L ‘L A t!‘. :[.- Q L oA (L

iére - suear frére sieur frére | RUr frére. SEUr [rérs seEur
EGO .

175
Figure 55. Nomenclature de la parenté de type hawaien selon Murdock

La nomenclature de parenté baka parait donc différente de celle des Fang a cette
génération car chez ces derniers, d’aprés Médjo Mvé'’®, les enfants de I'oncle utérin sont soit

173 . A . R . T . , . .
L’écart de génération va jouer un réle considérable dans cette situation. En effet, si les enfants de I'oncle tita font partie de la
méme classe d’age qu’'Ego, il les considérera davantage comme ses « germains classificatoires ». A contrario, si les enfants sont plus

jeunes que lui et appartiennent plutét a la génération de ses propres enfants (G+1), alors il utilisera plus aisément I'appellation /aleo.
174
D’aprés Murdock cité par Laburthe-Tolra & Warnier (1993 : 69).
175
Cité par Laburthe-Tolra & Warnier (1993 : 69).

176
P. Médjo Mvé (2010), Communication personnelle, Laboratoire DDL, Lyon.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

désignés comme ledit « oncle maternel » pour les enfants de sexe masculin, soit désignés

3 ’ o e 177
comme la mére d’Ego pour les enfants de sexe féminin'"".

D’aprés Joiris (1998 : 36) : « Le systeme de parenté baka est a tendance Omaha. I
s’apparente ainsi a celui des villageois voisins comme les Kwele. » Ce qui est une preuve
supplémentaire de I'adaptation des Baka aux systémes voisins quelque soit le domaine.
Une étude ultérieure plus approfondie et intégrant une approche comparative entre les deux
communautés baka du Cameroun et du Gabon, rendrait compte de ces différences, ainsi
que de la complexité des systémes.

3.2.1.1.3 Générations descendantes d’Ego

Enfants

Il existe deux termes génériques synonymes pour désigner « I'enfant (de) » ou « le petit
(de) » : [1a] et [ILJ-], le second est dépendant.

| |

9% /N AN O

la* la la la la

Figure 56. Schéma des référents pour le terme la, Ego féminin.

7
Toutefois, les données collectées par Mayer (2002 : 118) auprés des Fang, se rapprochent davantage du systéme baka.

Il s’avére donc important de prendre en compte les variations internes a chaque communauté.
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Figure 57. Schéma des référents pour le terme la, Ego masculin.

Ainsi, Ego indifférencié peut appeler tous ses enfants [la-le-ol] (litt. enfant-PP1S-plu.)
ou encore [la-a-le-o[]] (litt. enfant-conn.-PP1S-plu.) : « mes enfants ». S’il s’agit du dernier
enfant, le benjamin ou la benjamine, pourra étre nommé(e) [(IZ)mCsullka] (litt. (petit)-
dernier/benjamin). Si une précision de genre doit étre donnée alors Ego désignera sa fille
par [la-a-w(is[1] (litt. enfant-conn.-fille) ou encore [IL (na)w(s] (litt. petit-(conn.)-fille). Sl
s’agit d’un garcon, Ego I'appellera [la-a-muks], [IC/(na)muk(s[], [la-l1]-na-muk s ] (litt.
enfant-petit-conn.-gargon) ou encore [m( k[ -la-le] (litt. male-enfant-PP1S).

Comme mentionné précédemment, Ego masculin peut désigner les enfants de ses
oncles tita comme ses enfants (double dénomination dans la mesure ou ils sont également
intégrés a la catégorie des « germains classificatoires », cf. 3.2.1.1.2). Ego peut aussi les
nommer latita (enfant-tita).

Nous voyons sur les et ci-dessus que tous les enfants des « germains » d’Ego
indifférencié sont considérés comme ses propres enfants. lls pourront néanmoins étre
désignés de maniére plus précise en préfixant [Ia] a la dénomination du parent concerné,
ainsi les enfants du grand frére d’Ego masculin ou de la grande soceur d’Ego féminin seront
nommeés lagbebale, ceux du cadet ou de la cadette /atadile, ou encore les enfants des sceurs

d’Ego masculin ou des fréres d’Ego féminin lalaluale (enfant-enfant-mére-ma)'’®.

Toutefois, seuls ces derniers, i.e. les enfants des « germains de sexe opposé a Ego »,
peuvent également recevoir I'appellation [nIkLI[]] renvoyant au concept de « neveu,

niece »'%°. De la méme maniére que pour les termes de dénomination pour « enfant »,

178 . . . . .
* [la] ou [nI0IkLI] « neveu/niece ». ** [la] ou appellation de « germains » en fonction du genre, cf. supra.

179
Si Ego veut préciser, il peut dire lalallualenamb(ri pour les enfants de I'ainé(e) des « germains de sexe opposé a Ego »

et lalallualenasidi ou lallllalluale pour les enfants du (de la) plus jeune.

180
D’un point de vue étymologique, ce terme n’est plus transparent méme s’il est possible d’envisager I'association de [n[J[]

signifiant « piéger » et de [k[1[1] « mari » dans la dynamique des rapports particuliers existant entre le nl1k[] et le tita. En effet, le
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

nlk[] n'a pas de notion de genre intrinséque. Ainsi, si Ego a besoin de préciser s'il s’agit
d’une fille ou d’un garcon, il aura recours a une composition génétivale associant ce terme
et a celui de 'homme ou de la femme, respectivement n_k[-na-muk(1sU (litt. neveu/niéce-
conn.-gargon) ou nllk(-na-w(1s[ (litt. neveu/niéce-conn.-fille). Ainsi, la relation particuliere
gu’a Ego avec I'oncle utérin, tita, est réciproque dans I'appellation puisque ce « neveu » ou
cette « niece » sera désigné(e) par nlIk(1. Il s’agit de la notion de polarité telle que I'entend
Riviere (1999 : 67).

Les conjoints des « enfants » d’Ego seront désignés grace a la composition de leur
propre appellation précédée de kI- pour les époux ou de wil- pour les épouses. D’une
maniére générale, Ego peut désigner la femme de son enfant (sous-entendu de son fils)
par [wLlale] et le mari de sa fille par [k Llale].

Ces divers procédés de composition qu’utilise Ego pour nommer ses enfants et leurs
conjoints sont identiques a la génération G+2, a la seule différence qu’il faut redupliquer [13]
afin de désigner par la-laleo les « enfants » de « mes enfants », c’est-a-dire « mes petits-
enfants ».

3.2.1.1.4 Alliance

Alliance a la génération d’Ego (GO0)

Partant d’'un Ego masculin, une distinction importante est faite entre les femmes des « fréres
ainés » et les femmes des « cadets ». En effet, sachant que le Iévirat et le néposat impliquent
I'héritage de (ou des) femme(s) d'un frére ainé ou d’un oncle utérin en cas de décés de
celui-ci, Ego désigne ces femmes comme sa propre femme, a savoir [wa-l€] (litt. celle de-
PP1S), ou [wl-s(] (litt. femme, épouse).

VANERO® L‘X

wala

&ﬁ A O

wile  Ego wialé

Figure 68. Schéma des référents pour le terme wale.

Ego aura le méme type de comportement envers ces femmes que vis-a-vis de son
épouse, néanmoins elle reste dans le domaine de '« épouse virtuelle » dans la mesure ou
Ego ne peut en aucun cas avoir de relations sexuelles avec I'une d’entre elles du vivant de
ses « freres ainés ». Il s’agit de la méme interdiction évoquée pour le néposat (cf. supra).

premier étant soumis au néposat du second, l'interprétation symbolique d’'un piége tendu par I'oncle a son neveu est alléchante.
Toutefois, cette supposition ne peut étre étendue a la relation « oncle-niéce » (tita- ni1k[]), ou « tante-neveu/niéce » (kale- n' k().
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soeur », qui a été phonologisé et auquel le pronom personnel 1

158

Inversement, toutes ces « épouses virtuelles » peuvent appeler Ego [ki1(-le] (litt. époux-
PP1S) au méme titre que leur propre mari (cf. schéma ci-apres).

Des appellations descriptives (secondaires) peuvent néanmoins étre utilisées pour
préciser qu’il s’agit d’épouses de « freres ainés » comme [wl[l-gbebal-le], positionnant
ainsi ces femmes en fonction du lien d’alliance qui les unit aux « fréres ». Ce procédé est

I'unique maniére de désigner les épouses des « fréres cadets » [wi1(I-tadi’-le]'®!, dans
la mesure ou ces femmes ne peuvent recevoir I'appellation d’épouse de la part d'Ego,
du fait qu’elles ne sont pas sujettes au lévirat en sa faveur. Il s’agit alors d’appellations
transparentes.

Ego peut également appeler wale « mon épouse » toutes les sceurs cadettes de sa
femme, et réciproquement, celles-ci peuvent nommer Ego comme leur propre mari k(l/e.
Une relation de plaisanterie existe entre Ego et les sceurs cadettes de sa femme ; elles
peuvent le taquiner sans craindre de représailles de sa part. A la mort de son épouse,
Ego peut prendre une de ces cadettes en mariage. Cela renvoie directement a la notion
de sororat donnée par Riviére (1995 : 61) : « un veuf se remarie avec une sceur cadette
de son épouse décédée ». Toutefois, cette pratique, acceptée par la communauté, n’a pas
valeur d’obligation.

Par ailleurs, il existe un terme [gi-] désignant la « belle-famille » (cf. ci-aprés) qu'Ego
peut utiliser pour nommer sa femme, soit [gi-le-wa-nda(] (litt. belle famille-PP1S-celle de-
maison) signifiant en quelque sorte « ma belle-famille de la maison » ; renvoyant a I'idée que
ceux qui sont de la méme maison (la maisonnée) sont de la méme famille (d’aprés Brisson,
1984 : 187, « ceux de la méme famille » se dit [wa-I_)-ndal! kpode[] soit littéralement
« ceux de-enfant-maison un », c’est-a-dire que « ceux de la maison ne font qu’un », ils
appartiennent a la méme famille.

/|\ VAN ©

kale Ego kale

AN
k3le

Figure 59. Schéma des référents pour le terme k (111 le.

Ego féminin peut nommer son mari [k(10-I€] (litt. époux-PP1S), ainsi que tous les
individus la désignant expressément en tant que wale comme nous venons de le voir ; c’est-
a-dire les époux de ses sceurs ainées, les fréres cadets de son mari et les fils de la sceur
de son mari.

Une asymétrie apparait dans ce cas précis ou le terme dépendant k([ 1- est utilisé alors
que pour Ego masculin, I'on trouve le dépendant wa- « celui, celle de ».

Beaux-freres et belles-sceurs

181

Il existe également une autre dénomination pour wiltadile, il s’agit d’'un terme emprunté au fang mblm, signifiant « belle-

ere personne du singulier a été ajouté soit mblimale.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

Le terme [bInd(] est utilisé pour nommer les maris des sceurs d’Ego masculin et les fréres
de sa femme, et inversement pour Ego féminin, il sera employé pour les femmes de ses
fréeres et les sceurs de son mari. Ainsi, la symétrie valable pour les appellations de germains
est également respectée ici.

@&(?AA OA /‘\

béndz

bendes bende

Figure 60. Schéma des référents pour le terme b [1 'nd [, Ego masculin.

O L AO 4O

bends béndz

Figure 61. Schéma des référents pour le terme b [’ nd [, Ego féminin.

Ego masculin peut désigner de plusieurs maniéres les maris de ses soceurs, un

premier terme simple [b[‘ndD‘]182 dont ’I’étymologie demeure opaque, et un syntagme
descriptif, de fait transparent [kJ[lalualle] (litt. mari-enfant-mére-PP1S : le mari de
ma sceur). Il peut également préciser s’il s’agit du conjoint de I'ainée ou de la cadette

de ses sceurs, soit [kiO-la-Cuatl-le-na-mbCirin]™ (litt. mari-enfant-meére-PP1S-conn.-
premiére) pour I'époux de I'ainée et [k -I-la-[ual-le] (litt.mari-petite-enfant-mére-PP1S)
ou [kl lalJualllenasi dil]] (litt. mari-enfant-mére-PP1S-conn.-derriére) pour le mari de la
cadette.

Par ailleurs, Ego peut nommer les fréres de son épouse [gi-l&] (litt. belle famille-PP1S),
terme générique renvoyant a 'ensemble de la famille de celle-ci (cf. partie suivante). Il peut
également utiliser un syntagme descriptif [laCliw s inamuk('s(]] (litt. enfant-mére-femme-
conn.-homme) signifiant « I'enfant masculin de la mére (ou des parents) de ma femme » (cf.
6.2.3.5). Les femmes des fréres de son épouse sont désignées en fonction de leur relation
d’alliance avec ces bl Ind(J, soit [w( I 1b[Ind(].

Quant a Ego féminin, elle utilise le terme [blnd([]] pour désigner les femmes de ses
fréres et les sceurs de son époux. Pour ce qui est des maris des sceurs d’Ego, ils seront
distingués en fonction du critere d’age relatif puisque les maris des sceurs ainées, et non
des cadettes, pourront étre appelés kl1le comme susmentionné. Les autres termes sont
composés de k- suivi du terme qui désigne la sceur ainée ou la cadette, soit respectivement
klgbebale et k(ltadile. Suivant le méme procédé, Ego masculin désigne les épouses des

182
Comme tita, le terme b ind[! est indépendant et peut étre utilisé sans pronom personnel.

183 <. N - . .
Ou [k -la-Cuali-le-na-mb(JliL]] en variante libre.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

blindll, c’est-a-dire en fonction de leur relation d’alliance, Ego féminin nomme les maris
des sceurs de son époux [K1bCndL].

Il est a noter que le sexe d’Ego peut étre inféré en fonction des termes employés.
En effet, si Ego parle de wiligbebale ou wl renvoie directement a des caractéristiques
féminines, il parle de la femme d’'un germain de méme sexe que lui, donc Ego est masculin.
Inversement, lorsqu’Ego parle de ki'1gbebale, Ego est de sexe féminin. Cet aspect implique
une specificité de genre de certains lexiques, dans la mesure ou certains termes ne sont
utilisés que par les femmes et d’autres uniquement par les hommes. Ainsi Ego masculin
n’emploiera pas k[ lgbebale, kltadile, ni wlllalluale. Et, inversement, Ego féminin n’utilisera
pas wilgbebale, wlltadile, ni kllaluale. Toutefois, les dynamiques de changement en cours
vont probablement affecter ce phénomeéne dans la mesure ou un nouveau type de mariage
est apparu récemment au sein des communautés baka de la région de Minvoul, a savoir
I'alliance entre deux personnes de méme sexe (deux femmes en I'occurrence, pour plus de
détails cf. partie 3.2.3.1).

Famille du conjoint(e)

Toute la famille du (de la) conjoint(e) est considérée comme [gi-1&], littéralement « belle

famille—PP1S »'®, plus particulierement aux générations G-1 et G-2 mais également pour
la génération d’Ego, méme si des termes de référence coexistent. Pour les générations G-2,
le terme de [[li-gi-lé] (litt. parent-belle famille-PP1S) permet de préciser qu'il s’agit d’'une
génération ascendante plus ancienne. La particule [[li], avec un ton haut, renvoie plutét &
« meére », mais dans ce cadre particulier ou il est question des ascendants d’une maniére
globale il s’avére pertinent de parler de « parent » englobant le pére et la meére. Cette analyse

est renforcée par I'idée émise par Thomas'® qui affirme que « selon qu’on utilise le singulier
ou le pluriel [du terme mamal, il s’agit des deux parents (sg.), le pére et la mére géniteurs ...
ou des parents classificatoires (pl.)... ». Dans le cas présent, il ne s’agit pas nécessairement
d’une distinction SG/PL, d’autant que le suffixe [0L]] est souvent omis, le pluriel étant alors

déduit grace aux marques verbales ou & la présence de [dadi] signifiant « beaucoup »'*°.En
effet, en fonction des situations de communication, [[J1] référe soit a une parenté féminine,
soit d’'une maniére plus globale au parent ascendantsur une ou plusieurs générations.

Ainsi, un terme classificatoire peut englober tout un pan de famille comme [gilé] « ma
belle-famille », et parallélement plusieurs mots composés ou syntagmes descriptifs peuvent
spécifier la personne dont il est question. Ceci est d’autant plus vrai pour les générations
ascendantes d’Ego (G-1 et G-2) ou le terme [gilé] est présent dans chaque périphrase (cf ;

et , annexe). Ainsi, le jeune187 oncle paternel de la femme d’Ego est nommé communément
[gilé], tout comme la femme de celui-ci d’ailleurs, mais lorsqu’il s’agit de préciser le référent,
le locuteur a alors recours a une construction génétivale : [tadi[I-gi-lé-na-muk(is(]] (litt.
cadet-belle famille-PP1S-conn.-homme) et [gi-l&-a-w(s[] (litt. belle famille-PP1S-conn.-
femme).

Ego nomme ses « beaux-péres classificatoires » (i.e. le pére du (de la) conjoint(e)
et ses fréres) [gi-le-(n)a-mukIs[] (litt. belle famille-PP1S-conn.-homme) et ses « belles-

184 [
D’aprés Brisson (1984 : 187) il existe également une forme indépendante [gili].

185 Données inédites sur la parenté ngando, communication personnelle, St. Martin au Bosc, 2008.
« Le pluriel nominal est marqué par I'élément ‘0’, en gbaya, il est toujours facultatif », P. Roulon-Doko, 2010, communication
personnelle.
Dans le sens « moins agé » que le pére de la femme d’Ego.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

1

meéres classificatoires » (i.e. la mére du (de la) conjoint(e) et ses sceurs, et les épouses
des « péres classificatoires ») [gi-le-(n)a-ws(]] (litt. belle famille-PP1S-conn.-femme).
Réciproquement, ces « beaux-péres » et « belles-méres » appellent Ego masculin [k Dlalé]
(litt. mari-enfant-PP1S) ou [k([1laalingal]] (litt. mari-enfant-conn.-PP1P) signifiant « mon/
notre gendre » et Ego féminin [w [ 1lalé] (litt. épouse-enfant-PP1S) ou [wlllllaalingal]] (litt.
épouse-enfant-conn.-PP1P) signifiant « mon/notre bru ».

3.2.1.2 Termes d’adresse

L'intérét de la collecte des termes d’adresse ne réside pas tant dans l'inventaire qu’il est
possible d’en faire, mais dans le réle que peuvent jouer ces termes du fait qu’ils ne suivent
pas exactement la classification de référence. Il existe, en effet, peu de termes d’adresse en
baka. Seuls quatre termes ont été répertoriés dont trois semblent synonymes ; tous étant
des termes classificatoires comme I'entend Riviére (1999 : 66).

| | |
ANN ON O ANAOA
baba biaba baba
baba baba

Arbre de

référents

Ego - |

Figure 62. Schéma des référents pour le terme baba L.

Le terme [baball] signifie « papa » et s’applique a tous les péres classificatoires
susmentionnés (cf. schéma p182) mais également a tous les membres de la génération
du pére d’Ego. Ainsi, la catégorie des « papas classificatoires » est plus étendue que
celle des « péres classificatoires », eu égard a des attitudes de respect. En effet, tous les
oncles collatéraux de parenté directe ou par alliance, ainsi que les « péres » du conjoint,
sont intégrés a cette catégorie des « papas » grace a cette attitude spécifique ; il s’agit

s . . . P .
d’'un amalgame respectueux. Par ailleurs, la pratique des alliances par affinité 8 (ala

génération G-1) améne Ego & appeler papa (en langue francaise'®) les alliés de ses « péres
classificatoires » (cf. partie 3.2.3.2).

Ces « papas » ne sont pas spontanément évoqueés par les Baka, il peut s’agir d’attitudes
calquées sur les « pratiques communes gabonaises » ou, d’'une maniére générale, tous

88 cf. Laburthe &Tolra, 1993 : 90.

9
Et éventuellement en baka sur élicitation spécifique mais non spontanée, par traduction littérale.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

les individus correspondant a la classe d’age de ses « péres classificatoires » peuvent étre
appelés papa. Cette hypothése est renforcée par les propos de Brisson (2002) qui précise
que baba « ne s’emploie pas pour le pére d’'un autre ». Cet aspect serait donc récent et
imputable aux phénoménes de contact de plus en plus fréquents et prolongés.

KhQO4L

mama mama

L]

mama mama

190
Figure 63. Schéma des référents pour le termemama (.

Le terme [mamal]] désigne la catégorie classificatoire des « mamans » est plus étendue
que celle des « méres », comme pour les « papas ». Elle comprend effectivement les tantes
paternelles, kale, et les « méres » du conjoint. Par contre, les femmes des oncles utérins,
wlltita, en sont exclues, sachant que ces derniéres sont des épouses potentielles d’Ego par

lintermédiaire du néposat191. Le méme genre d’asymétrie relevée pour les catégories des
« péres » et des « méres » semble exister ici, dans la mesure ou les extensions possibles
par l'intermédiaire des termes d’adresse paraissent plus restreintes pour les « mamans »
que pour les « papas » si I'on se limite au terme de mama.

L'extension de la classe des « mamans » peut effectivement s’étendre a la génération

supérieure (i.e. G-2) si I'on prend en considération les « synonymes »'% utilisés pour
désigner les « mamans » soit[iLli] et[iniL1]. Ces deux termes sont, en effet, également utilisés
pour nommer les « mamans » des « mamans », c’est-a-dire la génération G-2. Cela renvoie
en quelque sorte a la notion de parent inclus dans le terme (i avec une forte connotation
féminine suivant le contexte d'utilisation. Au-dela de G-2, le terme [illo(]], englobant tous
les ascendants quel que soit leur genre, est préféré. Ce terme serait un amalgame de ini
et [Ji suivi de la marque du pluriel /iCJi-o/.

Nous avons vu dans la partie précédente (cf. 3.2.1.1.1) qu’il existait une distinction
notoire entre le c6té paternel et le cé6té maternel dans la mesure ou les femmes des « péres »
sont de fait intégrées a la catégorie des « méres classificatoires » alors que I'inverse n’est
pas vrai. Or, cette asymétrie s’inverse en faveur du cété maternel dans des conditions
de respect ou les termes d’adresse papa et maman peuvent étre utilisés pour référer,
respectivement, a tous les hommes et les femmes de la génération de G-1, exception faite
de I'épouse de I'oncle utérin. La documentation dont je dispose a I'heure actuelle ne me
permet pas de savoir si ces pratiques sont récentes et émergent d’'un systéme englobant
tous ces individus, généralisé aux communautés gabonaises, et visible notamment a travers
ces termes papa/maman en « frangais gabonais » référant a toutes les personnes de

0 . . . z 0y . ¥ { .
Tous ces référents sont indistinctement nommés [mamall], [iCi] ou [inill].

Comme déja évoqué, ces femmes peuvent également étre nommées wale (litt. « ma femme ») par Ego masculin.

192

Les trois termes mama, ii et ini sont employés indistinctement a la génération G-1, mais cela n’est pas le cas pour la

génération G-2 ou le premier terme n’est pas utilisé.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

la génération des parents d’Ego (G-1), ou si ces pratiques sont les traces d’'un systéme
antérieur qui perdure encore aujourd’hui.

Il s’avére judicieux de comparer les données d’anciennes sociétés voisines, a savoir
les Ngbaka ma’bo étudiés par Thomas (1963 : 79). Dans cette communauté, le terme
de tita est utilisé pour les générations ascendantes et descendantes, soit respectivement
pour désigner les fréres du grand-pére agnatique et le grand-pére agnatique de celui-ci, et
I'arriére petite-fille (via la lignée du fils et du petit-fils). D’aprés le méme auteur, il existe chez
les Ma’bo une idée de cycle qui se retrouve donc dans ces appellations données tant aux
ascendants qu’aux descendants. En outre, les référents des ascendants pour ce terme se
retrouvent chez les Baka. En revanche, comme déja vu précédemment, les Baka n’utilisent
pas le terme tita pour désigner les générations descendantes. Toutefois, chez les Baka du

Cameroun, d’aprés Bahuchet (1989 : 439)'® « A la génération -2, tous les hommes sont
tita, toutes les femmes iyo[l. Le fils ainé de I'oncle maternel est aussi nommé tita ... ».
Cela ne se vérifie pas dans les données collectées auprés des Baka du Gabon ou aucune
distinction n’est faite a 'égard de I'ainé de I'oncle utérin. Est-ce une perte de distinction chez

, 194
les Baka du Gabon ou une nouveauté chez ceux du Cameroun ?'°

Quoiqu’il en soit, il s’avére intéressant de mettre en paralléle ces appellations
identiques pour des individus appartenant a des générations différentes avec la question
de 'homonymie extrémement fréquente dans cette société. Il est, par exemple, possible
d’entendre un adulte appeler un enfant baba (« papa ») lorsque celui-ci porte le nom du
« pére » dudit adulte. Sur le plan symbolique, I'enfant est alors considéré comme le « pére »
de cet adulte, du fait de son homonymie avec ledit « pére » qui s’avére étre trés souvent le
« grand-pére » ou « l'arriere grand-pére » de I'enfant (cf. infra partie 3.2.2.2).

3.2.1.3 Conclusion succincte concernant la parenté et pistes de recherche

En somme, seuls quatre termes d’adresse ont été répertoriés et ils renvoient tous a
des générations ascendantes d’Ego.

Ces données sont extrémement intéressantes et méritent d’étre confrontées a de
trés anciens informateurs de la région de Minvoul afin de cerner la maniére dont

ils percoivent les changements dus aux contacts de populations ayant un systéme
différent, mais également auprés d’'un échantillon représentatif de Baka du Cameroun
ou le systéme semble quelque peu divergeant.

Les différents termes élémentaires de référence ou termes primaires simples sont

les suivants : [[1Ual]-] ou [[i-] « pére », [[Juall-] ou [[]il-] « mére », [kaal -] ou [ka-]

« sceur du pére », [tita] référant, entre autres, a 'oncle utérin et aux grands-parents,
[gbebal ] « germain ainé de méme sexe qu’Ego », [tadi’|] « germain cadet de méme
sexe qu'Ego », [n[1TIK[1[1] « enfant du germain de sexe opposé a Ego », [K[1[]-]

« mari », [wall-] « femme », [1a] « enfant », [bL_nd[] « beau-frére/belle-sceur » et [gi-]
« belle-famille ». Parallélement a ces termes, il existe des expressions descriptives de
type construction génétivale.

Sur ces quatorze termes élémentaires de référence répertoriés, huit termes

comportent de maniére intrinséque une marque de genre. Parmi ceux-ci, six renvoient

193
Et chez Brisson (2000) ou les référents de tita sont « I'oncle maternel (pour un gargon ou une fille) et tous ses enfants

[et les] grands parents (paternel et maternel) ».
4
Une étude comparative plus approfondie s’avére nécessaire pour répondre a ce questionnement ; cette étude permettrait
également de préciser le type de rapports probables entre la notion de cycle évoquée par Thomas (ibid.) et les relations de plaisanterie
(i.a. désignations identiques des oncles utérins et des grands-parents).
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

a la génération G-1 dont quatre a « pére » et « mere » et deux a « tante agnatique »
et « oncle utérin ». Les deux derniers sont les termes signifiant « mari » et « femme ».
La dénomination directe (i.e. terme simple) — comme pour les fréres de la mére

‘tita’, les sceurs du pére ‘kale’, les beaux-fréres ou belles-sceurs selon le sexe d’'Ego
‘blind(7’, etc. [1 ou au travers du lien d’alliance (i.e. terme composé) [1 comme cela
est le cas pour la désignation des maris des sceurs de la mére ‘k1-[Tuale’, les maris
des kale ‘ki1-kale’, des femmes des tita ‘wil-tita’, par exemple, [ refléte 'importance
et la considération portée aux individus ainsi nommeés.

La maniere dont les systémes classificatoires sont construits renseigne sur les

pratiques matrimoniales'®® et éclaire quelque peu sur l'appartenance clanique
considérée par rapport a celle déclarée. Dans une société patrilinéaire, les champs
lexicaux sont généralement plus marqués du cété agnatique que du cété utérin,

et inversement pour les sociétés matrilinéaires. Or, nous venons de voir que les
champs lexicaux chez les Baka sont symétriques. Aussi la question qui se pose
est de savoir si le seul critere des champs lexicaux peut permettre de postuler une
société anciennement bilinéaire, d’autant que certains indices de matrilinéarité sont
également présents ? Finalement, la société baka a-t-elle toujours été patrilinéaire
ou aurait-elle changé de systéme au contact des Fang (patrilinéaires), dans une
perspective de pérennisation du groupe, tout en préservant certains traits culturels de
son ancien systéme ?

3.2.2 Filiation, anthroponymes, clans et lignages

Avant toute chose, je tiens a éclaircir les termes de clan et lignage souvent employés
indistinctement du fait d’'un manque de précision lié aux données récoltées et/ou parce que
la distinction n’existe pas (ou plus).
« Le clan est un groupe de filiation unilinéaire (patriclan ou matriclan)
comprenant un certain nombre de maisonnées qui prétendent descendre d’'un
méme ancétre légendaire ou mythique. [...] Le clan comprend un certain nombre
de lignages exogames... ».
Sur la base de ce propos de Riviére (1999 : 56), je pourrais étre amenée a croire qu’en
baka le terme de yé renvoie a « lignage » et le terme de mbi & « clan ». En effet, lorsque
nous nous référons aux fiches généalogiques (cf. 6.2.4), la régle d’exogamie constatée
concerne les « lignages » indiqués sous la forme ye-wala, ye-ndumu, etc. Toutefois, le critére
d’exogamie n’est pas pertinent pour distinguer ces deux notions dans la mesure ou le clan
peut également s’avérer exogame d’aprés Laburthe-Tolra & Warnier (1993 : 65).
« Le clan... est un groupe de parents fondé sur une régle de résidence territoriale
et de descendance unilinéaire. [...] Le clan est généralement exogame... »
D’autres précisions, que donne en particulier Mayer (2002 : 39), s’averent nécessaires.

« Un clan est le groupe de parenté qui a précédé le lignage (...) Un lignage est
défini par une suite généalogique. Celle-ci est récitée non pas en juxtaposant les
noms des ancétres les uns aux autres, mais en établissant a chaque fois le lien
de filiation.»
On peut donc considérer qu’un clan est un groupe de descendants de plusieurs lignages au
sein duquel tous les membres se disent apparentés a partir d’'un ancétre unique, souvent
mythique et zoomorphe, mais sans pouvoir définir avec précision leurs liens de parenté.
Par contre, un lignage est vu comme un groupe de descendants dont les membres peuvent
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

définir leurs liens de parenté a partir d’'un ancétre, anthropomorphe et historique, commun.
Autrement dit, un clan est un ensemble d’individus se réclamant d’'un méme ancétre
mythique et zoomorphe ; un lignage est un ensemble d’individus se réclamant d'un méme
ancétre historique et anthropomorphe.

« Mais il arrive souvent que le clan soit, a I'inverse du lignage, une réalité
lointaine dont les membres sont dispersés. [...] Dans un lignage, chague membre
peut (de fait ou de droit) établir le lien précis qui I'unit a tout membre du méme
lignage ; il peut remonter a I’'ancétre commun historique et le nommer... »
Laburthe-Tolra & Warnier (ibid.).

Ce sontles derniers propos de ces auteurs qui peuvent éclairer sur une éventuelle distinction
entre ces deux termes. Effectivement, les Baka n’ont pas la possibilité de donner le nom
de I'ancétre fondateur des individus yendumu ou yewala par exemple. |l s’agirait donc plus
d’un clan que d’un lignage. Les données de Brisson (2002), viennent en partie corroborer
cette idée puisque l'auteur propose « clan, famille » pour yée et « famille, espéce » pour
mbi. Ce dernier terme signifierait-il lignage ?

Suivant I'ordre d’inclusion décroissante présenté par Riviére (ibid : 57) : « ethnie, tribu,
clan, lignage, famille, ménage, individu. », les mbi seraient inclus dans les ye.

Or, il savére nécessaire de préciser que les données (ye-ndumu, ye-wala, etc.) ont
été recoltées a I'aide d’'un questionnement intégrant le terme mbi. Ainsi, ces deux termes
sont souvent employés indistinctement pour référer aux divers « clans » répertoriés. Cette
pratique linguistique serait-elle révélatrice d’'une perte de distinction, ou ne serait-ce que le
reflet de chevauchement de champs sémantiques plus larges que I'on voudrait restreindre ?

Le point de vue grammatical peut aider dans la mesure ou la forme mbi est
indépendantecontrairement a yé- qui est dépendante. |l y aurait donc deux signifiants
pour un méme signifié « clan », avec la possibilit¢ d’'une étendue différente des champs

sémantiques de chacun des termes suivant les contextes. D’aprés Creissels'®, cette
situation n’est pas rare, et la forme dépendante renvoie généralement a une signification
plus large, plus abstraite. Dans ce cas précis, ce serait plutdt I'inverse, ye- renvoyant a
« clan, famille de 'homme » et mbi a « clan, famille, espéce ». Ce dernier terme ayant un
champ sémantique plus large appliqué notamment a la faune et a la flore.

« Les concepts de clan et de lignage, chers a I’anthropologie classique,
ont tendance dans la majeure partie des cas observés au Gabon a se
confondre. » (Agyune Ndone, 2009 : 269).

Toutefois, certains indices offrent des pistes intéressantes pour des recherches ultérieures
concernant une éventuelle distinction entre clan et lignage. En effet, si nous nous référons
a la fiche de Famda (cf. annexe 6.2.4.27), concernant son arriére grand-meére paternelle,
Ego a donné spontanément Ndenguma pour mbi et Mombito pour yé lorsque I'échange a
eu lieu a I'écart des locuteurs fang donc uniquement en langue baka et a l'aide de la forme
mbi. Batoua a d’ailleurs précisé que Ndenguma renvoit au clan mombito de Souanké au
Congo. Deux questions se posent.

Est-ce que Ndenguma est un lignage (mbi) inclus dans le clan (y&) mombito ? Ou s’agit-
il de deux clans correspondants (cf. double nomenclature baka partie 3.2.2.3) ?

Est-ce que les Baka ont fourni les clans (listés ci-aprés) sachant qu’ils englobent des
lignages non spécifiés dans nos données a I'exception de Ndenguma ?

196

Communication personnelle, Laboratoire DDL, Lyon, mars 2010.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

Cette seconde possibilité est d’autant plus envisageable si je m’appuie sur les propos
de Thomas (1963 : 83), dans la mesure ou Ndenguma est également un anthroponyme.

« Le nom méme, qui désigne I'’ensemble des membres d’un lignage et qui
signifie « les gens de Untel », parfois et plus rarement « les fils de Untel »,

révele assez bien ce caractére du groupement. Pourtant on a souvent voulu y
voir, et notamment tous les rapports administratifs les considérent ainsi, des

« clans » ayant « totems » et « tabous », en s’inspirant de vagues connaissances
ethnographiques, trés en vogue au siécle dernier. »

De plus, cela permettrait de comprendre certains mariages identifiés en tant
gu’alliance lignagére endogame alors qu’il s’agirait d’alliance clanique, considérée comme
généralement exogame donc pouvant accepter quelques exceptions, contrairement aux
lignages. D’autres enquétes plus approfondies, incluant de nouveaux éléments, s’avéerent
donc nécessaires afin de tenter de répondre a cette problématique ; en outre, les notions
de totem et/ou d’ancétres mythiques communs n’ont pas été abordées dans les entretiens
et n'ont pas fait 'objet d’études systématiques.

3.2.2.1 Organisation des données

Comme indiqué dans la section consacrée a la méthodologie (cf. 1.1.3), les diverses
enquétes (linguistiques, anthropologiques ou ethnologiques) ont été réalisées sur plusieurs
sites dont principalement la région de Minvoul avec 8 villages, et la région de Makokou avec
deux sites retenus : Makokou et Ndumabango.

Récemment, Klaus Hamberger, appartenant a I'équipe Kintip de Paris, dirigée par
Michael Houseman, a développé un logiciel de traitement automatique de la parenté intitulé

PUCK'. Lintérét majeur de ce logiciel est qu’il vise I'analyse systématique des relations

C s T 1 . .o ., ,
de consanguinité et d’alliance % (se basant sur des individus organisés en réseau et non
essentiellement sur des unités discrétes). Ce traitement informatique des phénoménes
de parenté s’avere extrémement utile pour un corpus conséquent, de surcroit dans les

cas d’homonymie (phénomeéne fréquent chez les Baka qui peut facilement fausser un

recensement par exemple) '*°.

Ces fiches permettent, entre autres, de répertorier les anthroponymes, les clans ou
lignages, les lieux de naissance et/ou de résidence ainsi que I'age (souvent approximatif),
éventuellement les dates de mariage, de divorce, de déces, etc.

C’est pourquoi il m’a semblé important de créer une base de données a l'aide de
ce logiciel Puck, méme si j'ai été confrontée plus d’une fois a des dysfonctionnements
informatiques liés au développement en cours de ce logiciel (la base de données de la
région de Minvoul comptant plus de 700 fiches (cf. ci-aprés) a déja été entrée trois fois
et certaines informations sont de nouveau indisponibles). Loin d’avoir exploité toutes les

197
Téléchargeable gratuitement, cf. bibliographie.

Ce logiciel présente effectivement bon nombre d’intéréts dont voici un rapide apergu : (1) Crée une base qui permet
d’organiser et de trier les données (comptabilise le nombre de mariage, le pourcentage de mariage fertile, le nombre de relations
parentales, la profondeur des données, etc.) ; (2) Evite dans la mesure du possible les doublons ; (3) Extrait des informations simples ;
(4) Propose des requétes complexes : croisement de critéres, recherches précises qui peuvent permettent notamment de déduire des
stratégies de mariage entre cousins croisés par exemple, ou entre clans ou lignages spécifiques, etc. ; (5) Permet des corrélations

de critéres prédéfinis ; etc.

199 A, s . - L .
De nouvelles améliorations sont régulierement mises a jour mais il ne faut pas perdre de vue que la saisie manuelle des

données peut toujours étre source d’erreur.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

possibilités de recherches que peut fournir le logiciel Puck, je peux néanmoins fournir
plusieurs informations intéressantes au sujet des données saisies.

La collecte concernant uniquement le village de Bitouga (région de Minvoul) comptant
une soixantaine d’individus m’a permis de répertorier 767 individus. A moindre échelle, ce
type d’enquéte a également été réalisé a Makokou et Ndumabango (village situé au bord
du fleuve lvindo en amont de Makokou), soit respectivement 57 et 48 individus. Ce qui fait
un total de 872fiches réparties comme suit.

La collecte de données sur le site de Makokou a été réalisée en aolt 2006. La base
comporte 57 individus, dont 29 femmes et 23 hommes, et comptabilise 14 relations
de mariage — impliquant 11 hommes et 14 femmes, ce qui sous-entend, soit des
situations de polygamie, soit des mariages successifs (lorsque les séparations n’ont
pas été indiquées explicitement dans les données) — avec une moyenne de 1.27
épouses par homme et 1 mari par femme. Ce réseau compte 79 relations parent-

enfant®® et 12 mariages fertiles (soit un taux de 85.71%), ceci sur une profondeur
de l'ordre de 4. La taille moyenne des fratries est de 3.9 du cété agnatique et 3.08
du cété utérin (ce déséquilibre n’est pas surprenant a partir du moment ou le nombre
de conjoints est plus élevé chez les hommes que chez les femmes). Les clans
répertoriés ne sont pas différents de ceux de la région de Minvoul, présentés plus en
détail ultérieurement (cf. partie 3.2.2.3), soit Mbongo, Makombo, Ndonga, Ndum (i.e.
Ndumu), Ndzembe et Mombito.

Les enquétes effectuées a Ndumabango, en aolt 2006, ont permis d’entrer 48
individus dans la base de données dont 24 femmes et 21 hommes. Douze mariages
sont répertoriés, impliquant 12 femmes et 11 hommes avec des taux proches de

1 conjoint, soit proche de la monogamie (1.09 épouses par homme pour 1 mari

par femme). Toutefois, I'échantillon, treés restreint ici ne permet d’inférer sur une
éventuelle préférence monogamique sur 'ensemble de la société présente dans
cette zone. La moitié des mariages sont fertiles et 59 relations de parenté sont
comptabilisées sur une profondeur de 3 (pour une moyenne de 1.41). La taille des
fratries est de I'ordre de 4 du c6té agnatique et utérin (respectivement 4.14 et 3.75).
Comme pour la ville de Makokou, les clans répertoriés a Ndumabango ne divergent
pas de ceux de la région de Minvoul, soit : Makombo, Mbongo, Mombito, Mopandze,
Esilo et Ndzembe.

* La base de données de la région de Minvoul est la plus fournie dans la mesure ou
plusieurs terrains ont été effectués dans cette zone, chaque mission permettant de
compléter les données collectées auparavant. Ainsi, 767 individus sont répertoriés
dont 361 femmes et 402 hommes ; 285 mariages impliquant un peu plus d’hommes
(248) que de femmes (246), soit un taux de conjoint égal pour les hommes et les
femmes de 'ordre de 1.15. Ce qui, de fait, renseigne sur des mariages successifs
chez les femmes dans la mesure ou la polyandrie est interdite (cf. partie 3.2.3). Les
mariages sont la encore trés fertiles, 234 d’entre eux, soit 82.11%, avec une taille de
fratrie proche de 2.4 pour les branches agnatiques et utérines (respectivement 2.37 et
2.4).

D’une maniére générale, le nombre de conjoints ne dépasse guére le chiffre de 1. Ce
qui sous entend que globalement les Baka ne contractent pas bien plus d’'un mariage
en moyenne, ils ont donc une tendance a la monogamie (cet aspect sera développé
ultérieurement dans la partie concernant la polygamie).
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201 . . , s N . R . . .
Ce phénoméne est d’autant plus intéressant a examiner de prés que les termes de parenté, de maniére générale, ne comportent

Les familles ne sont finalement pas si grandes si 'on se base uniquement sur la
moyenne mais il s’avére nécessaire de préciser que de nombreux couples entrés dans la
base sont jeunes et n'ont souvent qu’'un enfant au moment de la saisie des données. Les
couples plus agés comptent généralement au moins 4 a 6 enfants (dont plusieurs peuvent
étre décédés mais ils ont été renseignés aprés insistance de ma part ; habituellement les
Baka ne « comptabilisent » pas les nourrissons déceédeés).

3.2.2.2 Anthroponymes

Les anthroponymes ne sont pas sexués®' | ils peuvent, en effet, étre attribués autant a une
fille qu’a un gargon (a titre d’exemple, a Bitouga, un homme et une femme se nomment Sua,
et un garcon et une fille Wayé). lls ont tous une signification particuliere méme si certaines
étymologies ont pu devenir opaques (cf. liste Puck en annexe 6.2.5). Ainsi, les exemples
d’anthroponymes suivants renvoient a différentes catégories :

la faune : sua (panthére), gbangbala (lézard), bus [J (bdéogale), elulu (araignée
des maisons), seko (chimpanzé), gbilla (oryctérope) londo (loutre), tongia (abeille),
ndzoboko (téte d’écureuil) ;

la flore : wondo (arachide), sumba (Hilleria latifolia), mbjl1 (plante non identifiée) ;
des outils ou des instruments : molingl] (pieége), lakoBa (petite hache), bandzi (ou
bandze : fleche), Ilimba (couteau) ;

des lieux : bele (forét) ;

mais également a des états (qualités) : wosolo (étre debout).

L’'attribution des anthroponymes est effectuée quelques jours apres la naissance de I'enfant
(environ une semaine), c’est pourquoi certains nourrissons morts prématurément n’ont
pas eu le temps d’étre nommés. Ce sont généralement le pére et la mére de I'enfant qui
choisissent les anthroponymes que portera I'enfant. Trés fréquemment les noms du grand-
pere paternel sont attribués a un ainé de sexe masculin mais cela peut aussi étre a un
enfant de sexe féminin. Globalement, le choix des anthroponymes est effectué au sein des
noms familiaux déja existants, la nouveauté se trouve essentiellement dans les surnoms
voire les noms chrétiens.

En fait, chaque individu a deux anthroponymes baka, deux anthroponymes fang qui
lui sont associés et un prénom chrétien identique a celui de 'ascendant ou pouvant varier
suivant les désirs parentaux, plus un voire plusieurs sobriquets. Ces derniers peuvent, par
exemple, se référer a une qualité, un statut comme tuimall tullmal] « maitre chasseur »
sous forme redupliquée ayant une connotation affective renvoyant en quelque sorte a « petit
maitre chasseur », & une caractéristique physique dz Igbel « oreille du rat palmiste » pour
des oreilles décollées, ou a un jour de la semaine samedi (en langue francgaise alors que la
majorité d’entre eux ne parle pas cette langue, aucune explication plausible n’a été fournie
pour ce type de surnom, il ne peut s’agir du jour de naissance de I'enfant car les Baka n’ont
souvent, encore de nos jours, aucune idée du jour qu'il est). Concernant les anthroponymes
fang, il existe un certain nombre de correspondances mises en place par les Ancétres
(plus ou moins éloignées que certains anciens peuvent nommer si les correspondances

supposées ne remontent pas au-dela de G-4)2°2. L'explication fournie par les anciens relate

pas de notion de genre intrinséque. Une étude ultérieure plus approfondie sur la distribution des anthroponymes est envisagée ; et

ceci dans une perspective comparative avec les Fang, sachant que les Baka ont également deux anthroponymes fang (cf. infra) qui

eux, par contre, sont sexués.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

une bonne entente entre les Baka et leurs voisins fang (ces correspondances se retrouvent
également au niveau clanique, sans pour autant intégrer les divers interdits relatifs a ces
différents clans comme notamment les interdits alimentaires, cf. partie suivante).

Finalement, il semble que I'ensemble des anthroponymes soit limité mais circulaire
suivant une transmission intergénérationnelle (pouvant sauter une ou plusieurs générations
mais pas nécessairement). Prenons I'exemple de la fiche de Sumba (annexe 6.2.4.30) :
un de ses fils a les mémes noms baka que son grand-pére paternel et 'autre les mémes
anthroponymes qu’Ego lui-méme, i.e. Sumba Ngongo. Ego ayant regu les anthroponymes
de son arriére grand-pére paternel. Tandis que son frére cadet, Mémé (i.e. Ekimi, f.9),
se nomme comme son grand-pére maternel. Il serait intéressant d’étudier de maniére
systématique, et a plus grande échelle, la transmission patronymique (celle-ci semble
donner la priorité aux patronymes d’un défunt, et a un nouveau-né de sexe masculin).

Ce type dattribution des anthroponymes implique de nombreux homonymes
intergénérationnels ('age méme approximatif permet de distinguer les individus, dans le
cas contraire, la généalogie ascendante s’avere essentielle) mais également au sein d’'une
méme génération. Cette situation peut s’avérer complexe quant a la distinction de deux
cousin(e)s paralleles ayant le méme clan, voire entre deux fréres ou deux sceurs (de
mémes géniteurs). Plusieurs fiches généalogiques offrent ce cas de figure ou par exemple
deux individus de méme sexe se suivant dans la fratrie, ayant seulement deux ou trois
années d’écart, ont les mémes anthroponymes (cf. fiches Puck 6.2.5). Afin de compléter
les généalogies, I'dge approximatif ne peut jouer un réle déterminant quant a la distinction
de ces deux personnes, seul un systéme comparatif impliquant les deux individus peut étre
salvateur (la plus grande vs la plus petite) ou le recours aux divers surnoms utilisés au

quotidien®®. Ce phénoméne d’appellation « non distinctif » peut éventuellement étre corrélé

au fort taux de mortalité infantile®®*. Il est, en effet, fréquent de constater un, voire plusieurs,
décés au sein d’'une fratrie, mais généralement les anthroponymes sont réattribués a un
frére ou une sceur a la mort du titulaire. L'anticipation ou peut-étre le désir de « conjurer le
sort » placent alors I'observateur face a des cas d’homonymie délicats.

L’attribution anthroponymique puisée autant du cété maternel que paternel ne permet
pas de corrélation systématique entre une série de noms et un clan particulier. Prenons, de
nouveau, 'exemple de la fiche de Sumba (cf. annexe 2.29) ou « Ina » a été attribué a la
meére d’Ego de clan Mombito, anthroponyme identique a sa propre grand-mére paternelle
(G-3 pour Ego) de clan ndzembe. La transmission anthroponymique est bilatérale dans la
mesure ou l'attribution des anthroponymes est aussi bien effectuée par le pére que par la
mére suivant divers critéres comme notamment le rang de naissance de I'enfant, son sexe,
sa gémellité... L'anthroponyme est révélé a I'un des deux parents (ou a un autre membre
de la famille) lors de situations particuliéres (i.a. réves, cérémonies).

3.2.2.3 Les différents types de clans et les correspondances baka-fang

En présence de Bantu, les Baka déclament généralement leur identité avec leurs
anthroponymes fang et le clan fang correspondant au clan baka. Il existerait donc une
correspondance entre les différents clans. Cela pourrait renvoyer en quelque sorte a la

203 . . . . - . " N . .
C’est pourquoi toutes informations qui peuvent sembler bénignes sont a considérer, de surcroit dans ce genre de situation.

204 A , ) . e . .
Cette corrélation n’est pas suffisante car dans certaines sociétés ou le taux de mortalité est moindre, comme chez les

Gbaya notamment, ce phénoméne d’homonymie est pourtant trés présent. Paulette Roulon-Doko, communication personnelle, DDL,
Lyon, 2010.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

notion de « parenté sociale » telle que I'entend Riviere (1999 : 52) ou « une descendance
purement mythique a partir d’'un totem commun » serait reconnue.

Pour autant, les tabous alimentaires associés aux différents clans ne correspondent
nullement (cf. partie suivante) et les Baka ne revendiquent pas d’ancétres mythiques
communs avec les Fang, seuls ces derniers peuvent parfois le prétendre. Il s’agit plutdt
de stratégies socioéconomiques prenant racine dans la mise en place de correspondances
purement fictives, renvoyant a d’anciennes relations amicales (créées lors d’échange par
troc) entre certains individus fang et d’autres baka. Ces ententes, reconnues socialement,
ont été traduites par des correspondances claniques/lignagéres et anthroponymiques sans
véritable fondement mythique lié a un éventuel totem commun. Néanmoins, il est possible
de parler de parenté sociale dans la mesure ou il est question d’alliances entre différents
membres des deux communautés impliquant généralement certaines conduites spécifiques
des parties en présence. Les parents fang devront protection et interféreront auprés de
diverses autorités en faveur des Baka ; en contrepartie, les chasseurs-cueilleurs se devront
de rapporter des gibiers de qualité, ou d’autres produits forestiers (miel, vers de palmier,
etc.), aleurs « protecteurs ». Les choses ne sont pas aussi simples et ne refletent nullement
toute la complexité des relations sociales existantes, mais cela donne un rapide apercgu
des stratégies mises en ceuvre dans I'établissement de liens socioéconomiques entre deux
communautés au mode de vie divergeant. Certains auteurs parlent de ces correspondances
comme un moyen supplémentaire d'une communauté d’asseoir sa domination sur une
autre communauté (généralement minoritaire). Ainsi Lewis (2000 : 5) indique que certains
chasseurs-cueilleurs de la République du Congo réfutent ces correspondances.

« Les Mbendjele rejettent ces liens de parenté fictionnels qui sous-tendent cette
autorité clamée par les villageois a leur encontre »°*,

La situation est différente dans la région de Minvoul ou il est intéressant de noter que ces
correspondances sont autant validées par les Baka que par les Fang.

Comme nous pouvons le voir dans le tableau ci-dessous, a l'instar des anthroponymes,
les différents clans renvoient également a différents domaines tels la faune, la flore, les
instruments... |l existe une double nomenclature baka associée a des correspondances
claniques fang. Autant certaines correspondances claniques baka/fang ont pu étre
répertoriées dans la littérature spécialisée (cf. Mvé Mebia, 2001 : 25), autant la double
nomenclature baka n’a, a ma connaissance, jamais été évoquée. En effet, ces équivalences
ne sont généralement jamais fournies par les Baka qui déclarent spontanément leur
correspondance clanique fang, ne donnant leur clan baka seulement si l'interlocuteur insiste
ou s’adresse a eux directement en langue baka. Ce n’est donc que récemment qu’il
m’a été possible de collecter d’autres appellations claniques baka qui s’avérent étre des
équivalences des premiéeres recueillies. Cette double nomenclature est fournie dans une
méme case de tableau ci-dessous lorsque celle-ci a pu étre renseignée. D’un point de vue

, . , . A N ’ . P 2
sémantique, les équivalences peuvent étre synonymes ou trés éloignées 06 (comme cela
est généralement le cas pour les correspondances).

5
« The Mbendjele reject the fictional kinship links that underpin the villagers’ claims to authority over them. »

6 s . i o . -
Il ne m’a pas été possible de vérifier si cette double nomenclature correspondait éventuellement a des statuts particuliers

(initié vs non initié...).
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

Clans ou
lignages baka
double

nomenclature

Signification

Correspondances fang

sktambe

pgilima

- petit éléphant qui marche seul

- Duboscia macrocarpa

esabok de Bolossoville, jemekak™

ou jamaka.

esilo - Liane rotin Jjesak ou jesoy de Minvoul.
kpéygbo - Liane rotin
&solo - puits esandon de Bitam, esiboy de
gbomongd -litt. ?7-bouche-eau { ?-embouchure) | Minvoul, esobam de  Guinée
Equatoriale.
kpotola - BR. n’a pas trouvé de sens & ce | esansia
terme
likémba - champignon non identifié esisor)
mikombod - kombo : Musanga cecropioides esana
moma - écho
mambe - Procolobus pennanti esakue
mbanga - Boorcercus euryceros (Ogilby) esamanur)
sandza - Rinorea oblongifolia, R. elliotii
mombito - Gros gabarit de Landolphia sp. esan
mikpa - Landolphia sp.
modandze - insecte non identifié esamesel de Minkebe
ndonga - gorille solitaire esagef (litt. fils de gorille).
ngile - le plus gros des gorilles
ndongd - grand tambour
ndumu - tambour a une membrane

ndzémbz

- période qui annonce la pluie

angonamve, jemvay (litt. la pluie) de

ma - pluie Minvoul
P
jandzi - paquet de bois flambant esambon (litt. fils-manioc), mbon de
ngua - fumée Oyem
wala - petite souris non identifiée

Figure 64. Tableau de la double nomenclature
clanique baka et des correspondances fang

Sur les 25 termes de clans répertoriés, nous trouvons huit termes appartenant
au domaine de la flore, sept termes concernant la faune, sept termes d’écologie
environnementale (phénomeéne naturel) ou qui s’y rattache, deux termes d’instrument de
musique, et enfin, un terme dont la signification n’a pu étre définie.
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Certains clans n’ont été relevés qu'une seule fois®”’, il s’agit généralement des
générations G-3, voire G-2 relatives a un Ego au moins &gé d’'une quarantaine d’années.
Ces clans étaient associés a des femmes, c’est pourquoi ils n'ont pas été transmis aux
enfants congus en mariage (le matriclan n’apparait qu’en I'absence du versement de la dot,
cf. 3.2.3.1 ci-apres). lIs ont ainsi disparu du paysage clanique dans la région de Minvoul ou
les Baka demeurent peu nombreux. Ces clans sont trés certainement encore présents au
Cameroun d’ou provenaient ces ancétres répertoriés sur ces fiches généalogiques. Le clan
ndumu (cf . fiche de Mosolobo, annexe 6.2.4.8) vient de son grand-pére maternel issu du
Congo, appellation non répertoriée chez Brisson (1984) or d’aprés Leclerc (2001 : 115) le
clan ndumu est également présent au Cameroun.

Sur les 29 clans répertoriés chez cet auteur (ibid.), 15 sont identiques®® ou varient
légérement phonétiquement en fonction des variantes précédemment indiquées dans
le chapitre 1 (excepté ndng’] correspondant & ndolingo[l). Quatre clans répertoriés
n‘apparaissent pas chez Leclerc (ibid) dont parmi eux ndzembe’ qui est de loin le plus
rencontré dans la région de Minvoul pour des individus pourtant déclarés originaires du

Cameroun. A contrario, Brisson (ibid.) fait état de ce clan dans les 35 qu’il dénombre®®.

Sur les 39 fiches en annexe 6.2.4, les clans ndzembe, likemba, mombito, makombo et
ekuambe sont omniprésents et dans une moindre mesure mbongo et ndonga. Etant donné
les dynamiques actuelles de sédentarisation et de tendance aux transgressions des régles
par les jeunes générations demeurant a Mféfélam — ou deux jeunes issus d’'un méme clan
se sont mariés, attitude scandaleuse et inacceptable pour la majorité des Baka de cette
région (cf. partie 3.2.3.1) — il semble inéluctable que le nombre de clan va encore diminuer.

Par ailleurs, plusieurs histoires relatives a la création du nom de clan ont été contées.
Toutes ont la particularité d’étre reliées a la mort d’'une personne, événement déclencheur
de la dénomination du clan. J’'en mentionnerai trois ici.

La premiére concerne les Mombito (grand Landolphia sp.) ou I'origine du clan tient au
fait qu’'une personne serait morte en tentant de cueillir les fruits de cet arbre.

La seconde se rapporte aux Likemba. « Deux fréres sont allés couper un

palmier contenant deux régimes de noix de palmes. L'un des deux régimes est
malencontreusement tombé sur la téte du grand frére qui mourut. C’est a partir de ce
moment que le nom de Likemba a été donné au clan et les membres de ce lignage
sont connus pour étre de grands consommateurs de noix de palmes. »

La troisiéme retrace I'histoire d’'un homme ayant planté des tubercules de manioc
dans un champ a proximité d’une riviére. Lors de la récolte, 'lhomme oubliant la

Il s’agit des clans ‘wala’ et ‘kpotolo’ ceux-ci étant répertoriés chez Brisson et/ou Leclerc, contrairement a biingile (cf
fiche de Sakele, Puck au-dela de 105), jl1bllet akuma (cf. fiche EbioEboulfou annexe ), ndlim (cf. fiche puck 566 concernnt le mari
de Elémbang) et elulu pour lesquels il peut s’agir d’'une confusion avec I'anthroponyme au moment de I'élicitation (ou d’éventuels
lignages).

8 ekuambe / koambe, kulu / k[Jlu, likemba, makombo, mambe, mbongo / mbing(], mombito, mopandze / mopand e, ndonga,
ndumu, ndongo / nd(Iingl], esolo / solo, esilo / silo, wala, jandzi / jand(Ji ; autres clans de Leclerc (ibid. : note de bas de page) non
collectés actuellement : d[11-Ingé, molindo(], ngabo, ngolto], njame, sialIngo’ .

209 Clans fournis par Brisson (1984 : 602), non répertoriés dans la base de données : bombi [ signification inconnue, boséla
nom de la grande chauve-souris ngb [0 [, guiga nom de l'arbre, kéma singe générique, ku [1 sa [1 nom de la liane, lamba ou n [ a
[ ngo tranchant du couteau, likomba éléphante, moku [ mu serpent, mogbe [ le [ pollen du miel dandu, mb 0 'k 00 buffle, mbuma
vipére, nga [ nda [ renard brun, ngi (1 /a ] baguette pour fouetter les gens, p [1'ndi [1 panier pour descendre le miel, p [17 11 galago de
Démidoff, sua panthére, tondo [ fruit comestible de la plante n [ jji [1, tongia abeille, wondo arachide, jo [ li pére de tous les serpents.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

présence de la riviére derriére lui, tombe dedans en arrachant les tubercules. Le nhom
du clan Yandzi est né et ses membres ont la réputation d’adorer le manioc.

Le lien sémantique entre les histoires et les dénominations claniques demeure opaque pour
les deux dernieres ; les informateurs ayant d’ailleurs spécifiés qu’il n’y avait pas de lien entre
le nom du clan et la nourriture appréciée par les membres dudit clan.

Origine géographique et migrations

Comme cela a été évoqué les fiches généalogiques renseignent sur les lieux de
. 21 , . , .
naissance®'® et/ou de résidence d Ego et de ses ascendants dans la mesure du possible.

Figure 65. Tableaux des villages répertoriés pour les lieux de naissance et/ou de résidence au Congo,
au Cameroun et au Gabon.

Pays Villages ou campements et leurs différentes appellations
Congo Souanké ou Zouanké.

Cameroun e . 2 . s
Ekel ou Ekélé ; Minkogh, Minko ou Akolo ; Déngbwé ou Déngbé
212 213

: Meban ou Mebanta ; Mbom ; Djoum ; Djén ou Yén ; Mabé ou
Adzap ; Dzayate ou Akébalé ; Obéng ou Obweng.

Gabon . LA . . . "
Minvoul et sa région : Mféfélam et 3 villages a proximité : Nkout*,

Abing* et Mimbasé* ; Mimbang et Nkol* a proximité ; Mébolo (village
fang situé a environ 30 km de Minvoul) ; Bitouga et Ayos ; Zangaville
jouxtant Mbounane ville ; Ovang-Aléne, Doumassi et Nkoakom. Oyem
et Mitzic, respectivement a environ 120 km et 220 km de Minvoul.

* Ces quatre villages n’existent plus. Ce sont des lieux de piégeage et/ ou de
campements provisoires de chasse.

Minkébé, lieu de naissance de bon nombre d’individus, renvoie a I'étendue forestiére
comprise entre ces trois pays limitrophes que sont la République du Congo, le Cameroun
et le Gabon. Il n'est, en effet, pas toujours facile d’avoir des informations fiables au-dela
de G-2, comme en témoigne les fiches de Bémve et de Mesono (cf. annexe 6.2.4.42 et
6.2.4.9). Le croisement des informations récoltées indépendamment sur ces deux fiches est
intéressant. Mesono parle de Meban, au Cameroun, comme lieu d’origine de son arriére
grand-pére alors que d’autres, comme Bémve, avaient fourni Souanké au Congo. En fait,
Beke viendrait du Congo puis aurait pris femme au Cameroun, a Meban, précisément.
Cela préte effectivement a confusion quant au lieu d’origine du grand-pére. Les données
fournies par la génération ascendante de Mesono, pour qui Beke est le grand-pére (les
souvenirs étant généralement plus vivaces), sont alors plus fiables. lls peuvent d’ailleurs
tenter de retracer le parcours de leur grand-pére. Ainsi, Beke aurait eu une premiére femme
au Congo, puis se serait déplacé au Cameroun ou il aurait pris une seconde épouse. Par la
suite, ses enfants nés au Cameroun sont allés au Gabon avec leur progéniture, puis d’autres
enfants sont nés au Gabon, plus précisément, dans la forét de Minkébé, c6té Gabon.

Quant aux parents de Mosolobo (f.500 et f.501, cf. annexe 6.2.4.8), ils sont issus du
Congo. Seul Mosolobo, 'ainé des cing enfants, est venu vivre au Gabon (I'unique fille, la

210 . . . . . NN

Pour les plus jeunes Baka, il peut s’agir de villages ou de campements de forét encore connus et habités régulierement. Or pour
les anciens, il est souvent question de zone approximative en forét de Minkébé (et généralement sans distinction de nation, que ce
soit au Cameroun, en République du Congo ou au Gabon).
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

derniére est allée vivre a Djoum, au Cameroun, village de son mari, les autres étant restés
au Congo).

Ainsi, comme évoqué précédemment au sujet de la mobilité, la forét est un espace
fluide sans frontieres apparentes ; créant alors certaines difficultés a renseigner le pays
d’appartenance du lieu en question. Toutefois, d’aprés les données récoltées, les migrations

des Baka du Congo au Gabon (et plus particulierement a la région de Minvoul)215 passent
nécessairement par le Cameroun.

Note sur I’inventaire des clans

Par ailleurs, j’ai testé auprés de mon informateur de référence les différentes appellations
de clans de Leclerc (2001 : 115) et de Brisson (2002) afin de donner un apercu de la
connaissance de ces clans. Sur les 35 clans testés, 20 ne sont pas connus par mon

informateur?'®. Les clans n’étant pas localisés par leurs auteurs, méme si nous pouvons
trouver certaines informations relatives aux régions étudiées, il n’est pas possible de
tirer des conclusions trés fines quant a la réduction du territoire de mobilité. Néanmoins,
cette piste est intéressante et mérite d’étre étudiée ultérieurement car elle peut s’avérer
révélatrice non seulement du taux de sédentarisation des communautés baka gabonaises
mais également d’une perte de transmission culturelle via les histoires ou autres contes
lors de veillées par exemple. J'ai pu effectivement constater une différence significative non
seulement du point de vue des comportements des individus mais également au niveau des
activités entre les campements de forét et les villages. Les dynamiques culturelles ne sont
pas les mémes. Au sein de la forét, les Baka se ressourcent et improvisent rapidement des
veillées de contes auxquelles tous les membres participent. Les conditions de ces histoires
semblent plus favorables dans cet environnement plus « intimiste » (groupe réduit, proximité
des huttes, repas commun, etc.).

3.2.2.4 Clans et interdits alimentaires

Il existe certains interdits alimentaires liés au clan (ou lignage) d’appartenance, souvent en
relation avec la signification de celui-ci. A titre d’exemple, les Mbongo ne consommeront
pas de cette « antilope » (Boorcercus euryceros). A ceci, peuvent s’ajouter d’autres types
d’interdits (distincts des interdits claniques), généralement ponctuels, liés a des situations
particulieres (grossesse, maladies, fabrication d’instrument, dge et/ou statut de I'individu
(initié vs non initié), etc.). Les représentants les plus anciens d’un clan au sein d'un
groupe peuvent consommer certains animaux proscrits aux autres membres dudit clan, et
inversement.

D’une maniére générale, il n’existe pas d’interdit concernant la consommation de la
panthére ou du serpent noir mais les Baka préférent ne pas la manger afin de se protéger
des mauvais esprits. Lorsqu’ils ont tué une panthére, ils vendent la viande aux Fang qui
la consomment. Quant a la civette, certains se targuent d’en manger et d’autres refusent
totalement de le faire. Le statut particulier de cet animal, sa peau étant utilisée pour de
nombreux rites initiatiques ou autres, a rendu la collecte de données quelque peu complexe

215
Il semble que cela soit également le cas des Baka de la région de Makokou d’aprés les premiéres pré-enquétes effectuées ;
descendant directement du Cameroun par I'lvindo. Néanmoins, cela reste a vérifier auprés des habitants des environs de Mvadi situé
a la frontiére congolaise.
Il s’agit de : boséla, guga, kema, lamba, likomba, mambé, mokuImu, mongbelllel], mblikI(}, mbuma, ndolngol], ngalndall,
ngilllal], plindicl, plilii, sua, tondol, tongja, wondo et jol .
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

lorsqu’il s’est agi d’aborder ce sujet finalement « tabou » (réponses évasives, voire pas de
réponse du tout).

La collecte de données n’ayant pas comme objectif de répertorier les divers interdits
alimentaires (en fonction des situations, de I'age, du sexe, etc.), et en particulier ceux liés
a 'appartenance clanique et/ou lignagére, les renseignements obtenus ont été complétés
dans la mesure du possible dans le tableau suivant.

Figure 66. Apercu de quelques interdits alimentaires en fonction des clans

Lignages ou clans baka

Interdis alimentaires

ekulJallmbe!
r)guDIu[ma[
esild kpolingboll

le gorille, le daman, I'antilope noire et bien entendu le petit

éléphant qui marche seul
217

antilope noire, daman, boa, varan, gorille, mandrill

esol 16 gbolimongol’]

218
antilope noire, boa, varan, gazelle, pangolin

likC'mba
makombo molImar’
mambé
mbingd sallndzall

219
panthere, serpen’g noi(, tortue, varan
fruits de I'arbre kombo : Musanga cecropioides

le singe du méme nom
220

Boorcercus euryceros, boa, varan, chimpanzé, gorille

mombito makpal

antilope jaune

ndonga ngill’

tous les gorilles, pas seulement le gorille solitaire

ndz[Jmb[J] mal]

221

jandzil ngua daman, gorille, nandinie, silure

tous les serpents, daman, varan, antilope noire  , antilope
rouge avec des taches blanches

Les Baka ont clairement spécifié que les interdits alimentaires des Fang étaient
différents malgré la correspondance clanique établie. Ainsi, les Ekuambe mangent de la
civette interdites aux Fang esabok, les Likemba consomment du singe au nez blanc interdit
aux Essissong, les Yandzi apprécient I'antilope noire, le sitatunga et I'antilope naine, toutes
trois interdites aux jeunes essambone. Seuls les interdits alimentaires liés aux différents
gorilles des clans ndonga et ngilé sont identiques aux Esangui, ce qui n’est pas surprenant
puisque les significations de ces clans correspondent et renvoient directement aux gorilles.

Joiris précise en note de bas de page de sa thése (1998 : 301) que les clans mis
en correspondance n'ont pas les mémes interdits alimentaires. Ces remarques ne font
que renforcer I'idée selon laquelle les correspondances claniques et anthroponymiques
baka/fang ont été mises en place sur la base d’entente cordiale entre les différentes
parties en présence, c’est-a-dire en fonction d’affinités spécifiques entre les individus.
Malgré certains liens historiques établis (cf. Joiris, ibid : 314), ce sont clairement des liens
d’amitié qui existent entre ces deux populations. |l s’agit donc de correspondances claniques
et anthroponymiques fictives au sens ou I'entend Ghasarian (1996 : 16), les Baka se

présentant sous ces appellations « fang » en présence d’étrangers (i.e. toute personne

non Baka) ou la domination de I'ethnie fang est réelle et la langue fang utilisée de fait*>.

Comme il est possible de parler de diglossie dans ce type de contextes particuliers (pour

2
Les propos de Joiris (ibid : 300) viennent renforcer I'idée que les correspondances sont fictives dans la mesure ou il existe

une regle d’exogamie clanique qui tend globalement a étre respectée, or les enfants fang et baka des clans correspondants ont la

possibilité de s’unir.
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plus de détails, cf. partie pratiques linguistiques), il est pertinent de parler de diclanie et
de dianthroponymie.

Au vu des fiches généalogiques (cf. annexe 6.2.4), la transmission clanique semble
unilinéaire, c’est-a-dire qu’« un seul des deux sexes transmet la descendance » (Godelier,
2004 : 102), en l'occurrence la lignée paternelle. Toutefois, le clan de la mere s’avere
également important quant a la considération des personnes issues de ces lignées. En
outre, les enfants des fréres de leur mére sont considérés comme des fréres et soeurs ou,
de maniére plus prégnante comme leurs enfants dans la mesure ou Ego (masculin) peut
récupérer en néposat la femme de son oncle utérin. |l sera alors responsable des enfants au
méme titre que les siens. Cette notion de responsabilité, que j'ai déja soulignée par ailleurs,
est essentielle dans des communautés restreintes évoluant dans un environnement ou la
coopération est de mise pour la survie du groupe. Nous verrons dans la partie suivante
gu’en termes d’alliance, les restrictions concernent, en principe, autant la filiation utérine
gu’agnatique. Néanmoins, la considération des clans matrilinéaires ne remonte pas au-dela
de la génération des grands-parents d’Ego, soit G-2. En effet, a partir de G-3 et au-dela pour
les générations ascendantes, seul le clan patrilinéaire est pris en compte. C’est pourquoi
la communauté baka, qui offre des indices de matrilinéarité (cf. supra au sujet des champs
lexicaux), fonctionne actuellement comme une société patrilinéaire.

3.2.3 Alliance

Il existe différents types d’alliances au sein d’'une méme communauté. Il peut s’agir
d’alliance matrimoniale, d’alliance religieuse (au travers de la circoncision par exemple),
ou d’alliance économique (correspondances claniques, etc.). Ce dernier aspect a déja été
abordé précédemment pour expliciter, notamment, les correspondances anthroponymiques
et claniques entre les Baka et leurs voisins Fang (cf. partie 3.2.2.3).

3.2.3.1 Mariage

Les demandes en mariage se font généralement a l'initiative de 'homme. Celui-ci aborde
la femme désirée, et si cette derniére est d’accord, il contacte alors les parents de sa future
épouse. L’homme devra s’acquitter d’'une dot envers sa belle-famille, sorte de compensation
de la force de production perdue dans la famille de I'épouse.

« Dans les ethnies patrilinéaires, la dot compense théoriqguement deux types
de “ perte ", I'épouse en tant que génitrice, et I'épouse en tant que productrice
agricole. » (Mayer, 2002 :196)

Encore de nos jours, les Baka ne peuvent en aucun cas étre considérés comme des
populations d’agriculteurs. lls sont encore tous actuellement majoritairement chasseurs-

. 223
cueilleurs™.

« Le mariage par prestation a complétement éliminé le systeme préférentiel
ancien ou le systeme par échange : maintenant, dans ces huit villages, nous ne
trouvons gque des mariages basés sur la dot. »

223

Ou chasseurs-collecteurs. Cette appellation apparait peu a peu dans la littérature, mais elle ne diverge pas fondamentalement

de la précédente et peut également correspondre a I'abréviation CC.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

224 . - , . - . . R i
Les données recueillies ne m’'ont pas permis de mettre en évidence un systéme de mariage préférentiel ou d’échange chez les

Les propos d’Althabe (1965 : 574) présupposent que les Baka n’avaient pas de systéme

de mariage par prestation224. Cela peut s’entendre si Althabe ne comprend pas dans
les prestations, les services du gendre rendus auprés de ses beaux-parents. En effet,
d’aprés les entretiens que j'ai pu récolter, les notes de Morel (1960-61) et les propos de

Brisson®*®, la dot était autrefois surtout constituée de services rendus a la belle-famille ; les
nouveaux mariés restaient quelques années au campement de I'épouse. De nos jours, les
jeunes époux continuent a vivre quelques années au village de la femme mais la dot est
principalement constituée de présents (pagne, objet forgé, marmite, etc.) et de monnaies.
Ainsi, 'obtention de ces produits se fait essentiellement auprés des Bilo, soit par un systéme
de troc avec les Fang pour lesquels les Baka travaillent (gibiers fournis ou journées de travalil
promises dans les plantations par exemple), soit en achetant directement les objets dans les
commerces. Cette derniére option est de plus en plus fréquente, évitant ainsi aux Baka de
contracter des dettes insolvables auprés de leurs « patrons » profitant de cette opportunité
pour exiger sans cesse de nouveaux services. L'achat direct, dans la mesure ou le jeune
homme a réussi a réunir la somme d’argent nécessaire sans I'aide d’un Bilo, ne place pas
celui-ci dans une position de subordination vis-a-vis d’un tiers.

Seitz (1993 : 182) insiste sur le fait que la dot n’a été qu’une occasion pour les
Bantu « d’exploiter la situation a leur profit et, en prenant en charge les prestations des
Pygmées, ils arriverent a les entrainer dans un rapport de dépendance ». Les dettes ainsi
contractées vont effectivement permettre aux populations dominantes d’asservir les Baka ;
a ce titre, prenons I'exemple de Mba et d’'un de ses neveux. Comme décrit précédemment,
une relation particuliére existe entre un tita et un nC k[, ce dernier pouvant hériter de la
responsabilité de la femme de son oncle et de ses enfants a la mort dudit oncle. Or, de son
vivant, I'oncle, doit assumer un certain nombre de responsabilités vis-a-vis de ce neveu.
Dans le cas précis de Mba, son neveu contracte une dette auprés d’un Bantu, un Fang,
mais n’arrivant pas a rembourser sa dette, il se tourne alors vers son oncle. Ce dernier va
étre dans l'obligation de régler cette affaire pour le compte de son neveu auprés du Fang.
Ne pouvant réunir la somme d’argent réclamée, Mba se trouve en position d’infériorité et se
voit présenter une solution alléchante par son créancier. Non seulement le Fang propose
d’annuler la dette mais il est prét a ajouter une somme modeste, en contrepartie de quoi Mba
devra donner sa trés jeune fille &gée d’environ huit ans (f.213) en mariage a cet homme.
Ces problématiques financiéres, dont les Baka ne sont pas encore bien habitués, et son
devoir de responsabilité aménent Mba a accepter cette proposition qui lui semble la plus
simple (ou plutét la moins inextricable). Ces situations, de plus en plus fréquentes, ont de
multiples conséquences dans la société baka et créent souvent des déséquilibres difficiles
a rétablir comme le fait que :

les jeunes filles a épouser pour un jeune Baka commencent a manquer dans la région
de Minvoul ;

le conjoint est imposé a la jeune fille contrairement aux pratiques traditionnelles ou les
deux époux se choisissent mutuellement ;

ces femmes et leurs progénitures sont souvent des locuteurs perdus pour la langue et
la culture baka ;

les Baka se laissent piéger par les problématiques financiéres qui les dépassent et ne
considérent pas les pertes culturelles dans leur ensemble : bien-étre psychologique

anciens (notion pourtant évoquée par Brisson). Il serait nécessaire de compléter la base de données Puck lors de missions ultérieures

afin de tenter de mettre en évidence, sur un échantillon plus étendu et grace au traitement automatique, ce type de mariage spécifique.

225
Communication personnelle, Vitrolles, décembre 2009.
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des jeunes filles (mariage imposé), appauvrissement des filiations baka, dispersion
des membres du groupe et perte de sa cohésion sociale, disparition des Baka au

milieu de la communauté fang®*®, etc.

Comme je l'ai explicité en fin de partie précédente, aux générations G-1 et G-2, les lignées
maternelles sont aussi importantes que les lignées paternelles. Au-dela de G-2, seul le
lignage paternel transmis sur plusieurs générations revét une importance capitale. Ainsi, les
restrictions matrimoniales concernent non seulement les individus de méme lignée qu'Ego
c’est-a-dire de méme lignée que son pére, son grand-pére et arriere grand-pére paternels,
etc., mais également les individus de méme lignée que la mére de son pére, de méme clans
que sa mére (et donc, de fait, du pére de sa meére) et de la mére de sa mére. La fiche
de Mesono (cf. annexe 6.2.4.42, £.338) illustre parfaitement cet aspect, puisqu’il a respecté
cette regle en épousant une femme Mbongo, clan absent de sa parentéle visible jusqu’a G-3.

Il semble, en effet, difficile d’envisager qu’Ego puisse alors contracter une union avec
une personne du clan maternel sachant qu’il considére ses cousins paralléles maternels

comme ses germains, et ses cousins croisés maternels comme ses propres enfants®”’. Cet
interdit s’avére donc implicite du fait méme de leur propre conception parentale. Ainsi, aux
vues des 39 fiches généalogiques (cf. annexe 6.2.4) et des compléments d’informations
récoltés pour la base de données Puck, soit 285 alliances pour la région de Minvoul, cet
interdit aurait seulement été enfreint huit fois, soit un peu moins de 3% (2,8% exactement).
Lors de recherches ultérieures, il peut étre intéressant d’enquéter sur les circonstances de
ces alliances dans la mesure ou certaines conditions trés particuliéres, comme des dots non
honorées notamment, peuvent permettre leur réalisation (la fiche de Wowo est d’ailleurs
trés complexe a ce sujet, cf. annexe 6.2.42).

Prenons, a titre d’exemple, la fiche de Papo (cf. annexe 6.2.4.5), ou a la génération
G-3, plusieurs alliances endogames ont été contractées. Dans un premier temps, il est
toujours possible de supposer une erreur de la part de I'informateur, méme si les données
ont été vérifiées plusieurs fois avec insistance auprés d’Ego dans ce type de contexte précis
ou le soupgon est de mise mais €galement auprés de parents de celui-ci généralement
présents lors de la collecte des données. Dans un second temps, nous pouvons postuler
divers degrés de parenté au sein d’'un méme clan et il peut étre permis de se marier avec
une personne n‘ayant plus de relation de consanguinité reconnue au sein du groupe (la
parenté étant trop éloignée de nos jours pour que les anciens ne s’en souviennent) ou une
régle permet, aprés une ou deux générations suivantes de se marier avec une personne
de méme clan (cf. supra, discussion en introduction sur la distinction clan et lignage). Cette
fiche va donc a I'encontre de nombreux interdits quant aux alliances contractées pour
les générations ascendantes. |l en est de méme pour Ego lui-méme qui s’est marié une
premiére fois avec une Ndzembe, donc de méme clan que lui, et une seconde fois avec une
Mombito, c’est-a-dire une femme issue du méme clan que sa propre meére.

Les autres fiches, hormis les exceptions mentionnéesm, respectent cet interdit a deux
générations d’intervalle. Ceci suppose qu’Ego ait une connaissance parfaite des différents
clans de ses ascendants, au moins a la génération G-2.

227
Cf. partie concernant le néposat.

228 La fiche 23 d’Ebwanda (cf. annexe) donne I'exemple du mariage de ses parents, tous deux de mére issue du clan mombito.
Suivant la filiation patrilinéaire, son pére, Ndanda est du clan mbongo, quant a sa mere Indé, elle est du clan ekuambe. Il n’aurait, par
contre, pas été pensable que Ndanda, tout comme Indé, se marient chacun de leur c6té avec un individu mombito. La fiche de Nome
(annexe ) montre que son grand-pere paternel s’est marié avec une femme issue du méme clan que sa propre mere. De méme la
fiche d’Ebio Ebolfou (annexe ) ou I'on peut constater que son grand-pére paternel s’est marié avec une femme de méme clan que sa
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Dans les faits, les regles sont parfois transgressées ] I'exogamie clanique ne serait
donc pas toujours respectée [ et il n’est pas souvent aisé d’avoir des explications claires
quant a ces attitudes bravant les interdits. De surcroit, lorsqu’il s’agit de générations
éloignées qu’Ego n’a pas forcément connu. Certains diront que '’Amour triomphe de tout,
sachant que traditionnellement les mariés se choisissent. D’autres préféreront une version
plus scientifique mettant en avant des possibilités d’alliance exogame d’'un point de vue
lignager quelquefois restreintes par, entre autres, le manque de contact fréquent entre

communautés éIoignéeszzg, une pénurie d’épouses lorsque les femmes baka sont prises
parfois dés leur plus jeune age en mariage chez des Bilo voisins (point évoqué ci-dessus),
etc. A contrario, le manque de connaissance d’Ego des appartenances claniques de ses
ascendants est peu probable puisqu’il les a lui-méme renseignées (au moins a G-2). Ce
n'est pas nécessairement un seul de ces divers éléments qui peut effectivement étre a
I'origine de ces transgressions mais souvent une combinaison de plusieurs de ces facteurs.

Malgré ces prohibitions, connues et reconnues socialement par tout individu baka (agé
d’'une dizaine d’années), il est surprenant de constater que de telles alliances peuvent étre
contractées et entérinées (le paiement de la dot faisant foi). Les cas qui suscitent le plus
de récriminations sont les mariages entre individus de méme clan. Néanmoins, comme
chaque personne est responsable de ses actes, elle peut, de fait, aller a 'encontre des
conseils prodigués par les membres de la communauté. Auparavant, il aurait été difficile
pour un jeune comme Sédzémi (f.514) de résister a la pression sociale, et il aurait sans

doute été obligé de quitter le campement®. Or, a Mféfélam, village d’environ 150 habitants,
la pression est plus diffuse car ce n’est pas le seul probléme a « régler ». Et méme si la
situation s’avére scandaleuse pour bon nombre de Baka de la région, la transgression de
cet interdit ancestral a déja eu lieu plusieurs fois et Sedzémi fils de Mosolobo (f.504, cf.
annexe 6.2.4.8) de lignage ndzembe avance a la concrétisation de son union avec une
Ndzembe de Doumassi.

Ce n’est pas tant la transgression des interdits qu’il faut relever ici comme phénoméne
nouveau mais le manque de sanction « réelle ou feinte » infligée aux individus ayant
transgressé les regles. D’apres les fiches généalogiques, il est clair que la quasi-totalité des
mariages se réalisent a I'intérieur de I'ethnie baka (endogamie ethnique) avec une pratique
d’exogamie clanique (et/ou lignagére) encore de régle de nos jours malgré quelques rares
cas de transgression cités ci-dessus. Peut-étre doit-on voir dans ce cas, un phénoméne
nouveau qui tendra a se multiplier avec les futures générations ? Ces changements

propre mere. La fiche de Bemve (cf. annexe ) offre deux transgressions, la premiére concerne son pére qui a épousé une femme du
clan de sa propre meére, et la seconde son grand-pere maternel qui s’est marié avec une femme du méme clan que sa propre mere
(peut-étre s’agit-il ici simplement d’une erreur de I'informateur puisqu’il a donné le méme patronyme, ou est-ce le nom du lignage...).
Quant a Ndzendzo (cf. annexe ), son pere Massone s’est marié avec une femme issue du méme clan que sa grand-mere maternelle.
De méme, la mére de Bakaba (cf. annexe ) a épousé un homme du méme clan que sa grand-meére maternelle. Puis, la fiche de
Bazanguila (cf. annexe ) montre que sa mére s’est mariée avec un homme de méme clan que sa grand-mére paternelle.

Les petites communautés de campement sont souvent regroupés par famille et de fait, ne présente pas beaucoup de
variations claniques en leur sein. Les jeunes gens de communautés proches se fréquentent alors régulierement afin de trouver un(e)
partenaire. Or, trés rapidement les unions contractées entre ces individus de communautés proches vont restreindre rapidement la
possibilité d’alliance nouvelle (les clans des nouveau-nés étant largement représentés au sein de ces communautés). C’est pourquoi,
soit les jeunes peuvent décider d’aller chercher un(e) partenaire dans une communauté éloignée, et de fait y rester quelque temps,
soit ils préferent enfreindre certaines regles d’alliance au risque d’étre rejetés par leur groupe d’origine.

230 . \ . s ~ . . .
Lafiche 2 de Dikelo montre que les transgressions ont existé de tous temps, méme si elles sont certainement plus fréquentes
aujourd’hui comme je I'ai souligné précédemment du fait d’'un concours de circonstances (changement de mode de vie, etc.) puisque
ses arriéres grands-parents maternels (G-3) seraient issus d’'un méme clan.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

de comportements bravant les régles sociales établies peuvent a terme influer sur les
fondements structurels de toute la société en question.

Il est possible de trouver quelques constantes dans les alliances matrimoniales entre
certains clans. Prenons I'exemple des fiches de Babou et de Seko (cf. annexe 6.2.4.14 et
6.2.4.15) dont les péres respectifs Uwaa et Douma sont fréres, issus du clan ndonga et
épousent chacun une femme de clan esilo. De méme, deux sceurs Mombito (mére de Dikelo
et mere de Papo, cf. annexe 6.2.4.5) ont épousé des hommes ndzembe. Plusieurs exemples
peuvent effectivement étre trouvés mais le nombre d’alliances étudié ne permet pas de tirer
des conclusions d’union clanique préférentielle. De plus, le faible effectif de Baka au Gabon
peut aisément biaiser les résultats sachant que certains clans ont rapidement disparus de
la région de Minvoul, manquant de successeurs masculins pour pérenniser la transmission
(cf. supra). Par ailleurs, les Baka ne revendiquent nullement de mariage préférentiel.

Mariage mixte ou hypergamie

Les différentes enquétes anthropologiques effectuées montrent que les mariages
interethniques (i.e. mixtes) étaient rares, et ceci pour diverses raisons. Les chasseurs-
cueilleurs n’étaient pas quotidiennement en contact avec les Bilo ; leur mode de vie était trés
divergent. De plus, ayant affaire a des communautés patrilocales, la femme bilo désireuse
d’épouser un chasseur-cueilleur devait suivre son mari en forét. Encore de nos jours, malgré
l'installation de type sédentaire au sein de villages fixes, trés peu de cas semblables ne
s’observent (la localité n’étant pas I'unique argument de cette réticence, la perte de filiation
fang et, de fait, du prestige social lié a cette appartenance joue un réle primordial dans le
choix du conjoint). Par contre, il est possible de trouver quelques cas de mariages mixtes

ol un homme bilo?’ épouse une femme chasseur-cueilleur, cette derniére allant habiter en
ville ou au village dans la demeure du mari. Mais le mépris généralement affiché des Bilo
envers les chasseurs-cueilleurs ne pouvait, et ne peut toujours pas, constituer un systéme
matrimonial mixte égalitaire comme cela existe pour d’autres ethnies. Il s’agit surtout
d’hypergamie telle que I'entend Riviére (1999 : 59) ou « la préférence matrimoniale [est]
accordée par une femme a un conjoint de statut et de condition économique supérieurs ».
Comme cela a déja été évoqué a plusieurs reprises (cf. notamment chapitre 2), les Fang
jouissent d’'un statut social largement supérieur a celui des Baka, victimes quotidiennement
de discrimination.

Cette idée d’inégalité est renforcée par les enquétes menées aupres de femmes baka
mariées a des Fang de la région de Minvoul sur leurs pratiques linguistiques. En outre,
environ la moitié d’entre elles ont interdiction de parler baka a leurs enfants, et I'autre moitié
ne voit pas du tout I'intérét de leur parler cette langue. Ces enfants n’ont, dans ce cas précis,
aucun anthroponyme baka mais seulement un anthroponyme fang et chrétien. Ces enfants
sont des locuteurs perdus pour la langue baka, et méme s’ils comprennent les conversations
courantes et peuvent s’exprimer en baka (la mére continue a avoir des contacts avec sa
communauté d’origine et les enfants suivent régulierement leur mére), ils ne le font pas
car ils marquent ainsi leur appartenance a la lignée supérieure des Fang. Aussi, il est hors
de question, pour les enfants issus d’un tel mariage, d’envisager une union avec un ou
une Baka (les jeunes hommes sont d’ailleurs plus virulents que les jeunes femmes a ce

propos)**%.

231
Il s’agit généralement de Fang mais il existe de rares cas de Bakeukeu (aussi nommés Kaka, A90 dans la classification de Guthrie).

Les faits peuvent s’avérer trés différents des déclarations lorsque le jeune se retrouve face a la problématique financiere

de la dot.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

Comment une alliance mixte peut-elle étre conclue ? Quel est l'intérét d’'un Fang a
prendre épouse chez les Baka ?

Comme évoqué précédemment, un homme désirant épouser une femme se doit de
rassembler une dot, en guise de compensation de la force de production perdue dans la
famille de la mariée (échange indirect). Or, il sS’avére que la dot chez les Fang est la plus
élevée des ethnies du Gabon d’aprés Mayer (cf. supra). Il explique cela par le fait que les
Fang sont patrilinéaires, c'est-a-dire que les enfants appartiennent a la lignée du pére, et
pratiquent la patrilocalité, la femme partant vivre dans la communauté de son mari. Ainsi,
les parents de la jeune fille perdent doublement les forces de production. Aussi est-il trés
difficile pour un jeune homme de rassembler une telle dot ; s'il est désireux de se marier
rapidement, il va se « rabattre » en quelque sorte sur une épouse baka pour laquelle la dot
est généralement dix fois moins conséquente que chez les Fang. L'homme fang y trouve
son compte, mais également la femme baka qui accédera a un statut social dit « supérieur ».
Cela est d’autant plus vrai pour ses enfants (pour plus de détails, se référer a Paulin 2008).

Les mariages interethniques sont de plus en plus nombreux et se réalisent de plus en

A~ .. . . 2 .
plus tét. Ainsi, selon la coutume du mariage enfantin ® une fillette baka de 3 ou 4 ans pourra
étre emmenée dans la famille de son futur époux afin d’y étre éduquée selon les valeurs de

sa belle-famille. Cette pratique notamment présente chez les Fang du Gabon®* commence
a apparaitre chez les Baka lors de mariages mixtes. L'enfant est ainsi sortie trés t6t non
seulement de son environnement linguistique mais également des diverses pratiques de sa
communauté (cf. partie 3.3).

Néanmoins, quelques rares cas d’hypogamie235 ont été répertoriés malgré tous les
désagréments sociaux que cela peut engendrer pour la femme fang et ses enfants ; les
descendants seront de statut inférieur a leur propre mére (I'exemple d’Amina, qui est traité
en détail dans la partie concernant les pratiques linguistiques, illustre ce type de mariage).

Comme mentionné précédemment, les enfants issus de mariages mixtes sont
considérés selon le régime de 'ethnie (patri- ou matri-linéaire). Dans les cas considérés, les
sociétés sont patrilinéaires donc les enfants appartiennent, en principe, a I'ethnie du pére
si celui-ci a doté I'épouse. Toutefois, I'enfant, se considére lui-méme comme appartenant
aux deux ethnies. Et, il est fréquent que les Baka comptabilisent ces enfants dans leur
propre appartenance ethnique alors que le pére est Fang. lls seront positionnés au sein
de la communauté baka en fonction du clan de leur mére, au méme titre que les sociétés
matrilinéaires. Ces enfants mixtes bénéficient en quelque sorte d’'une double appartenance
clanique (et ethnique), qu’ils peuvent revendiquer en fonction des divers types de situation
dans lesquels ils se trouvent. Le concept de diclanie prend tout son sens ici.

La dérive du systéme de dot améne de nouveaux phénoménes dont sont victimes les
CC dont, entre autres, le mariage « homosexuel » au Gabon. Une femme fang dote une
Baka pour I'asservir a toutes les taches ménagéres considérées comme ingrates, la jeune
fille pourra également étre « livrée » au mari afin de fournir des enfants a la femme fang qui
a doté. Cette pratique est culturellement dramatique pour les CC mais certains « péres »
se trouvent aveuglés par I'appéat du gain. Lexemple de Wayé (fiche puck ?7?) témoigne de
celle nouvelle pratique.

233
Raymond Mayer, communication personnelle, Lyon, Laboratoire DDL, mai 2005.

234
Ibid.

5
Contrairement a I'hypergamie, il s’agit ici d’'une alliance avec un membre de statut social inférieur (pour plus de détails,
cf. Riviere, 1999 : 59).
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

Un autre phénoméne favorisant les mariages mixtes est la dotation d’'une jeune Baka
pour I'asservir aux taches ménageéres et éventuellement a la procréation insuffisante de la
premiére épouse bilo ; les femmes CC ayant la réputation d’étre trés fécondes (cf. partie
3.2.2.1 ou la fertilité est généralement supérieure 80%).

Choix de résidence

Il existe plusieurs types de stratégies de résidence bien résumés par Riviére (1995 : 68).

« La femme s’installe dans la maison des parents de son mari (patrilocalité) ou
chez son mari dans une maison proche des parents de celui-ci (virilocalité).
Le mari va vivre avec sa femme chez les parents de celle-ci (matrilocalité) ou a
proximité dans un habitat distinct (uxorilocalité). »

Quant a la bilocalité et 'ambilocalité, il s’agit pour la premiére d’'un choix personnel de
résidence dans I'un ou l'autre groupe familial alors que la seconde consiste a résider
alternativement dans I'un et I'autre.

Les jeunes époux demeurent généralement dans le campement des parents de
I’épouse pendant un certain temps, souvent jusqu’a la naissance du premier enfant, ensuite
la virilocalité est appliquée. Il s’agit en quelque sorte de services rendus par le gendre
a sa belle-famille, ces prestations pouvant étre « comptabilisées » dans le cadre de la
dot (comme déja évoqué). Cette résidence temporaire peut s’avérer quasi-définitive, si
le couple, pour des raisons personnelles (bonne entente au sein de la communauté,
abondance de gibiers, etc.) préfére rester dans ce village plutét que retourner dans celui
des parents du mari. Ainsi Bahuchet (1989 : 412) note que « une fille de Kolaki, mariée,
est restée chez ses parents, malgré la naissance de plusieurs enfants, c’est-a-dire bien
au-dela de la durée normale d’un « service de mariage ». Ce constat, chez les Aka, est
également valable pour les Baka ou les raisons évoquées tiennent principalement au type

d’ambiance qui régne au sein du groupe236. Cette idée est renforcée par les propos de Joiris
(1998 : 36) selon qui « le choix du mode de résidence dépend plus des affinités que d’'une
régle ». Comme nous le verrons plus loin (partie 3.4), 'emplacement du village (la proximité
ou non des Fang), I'existence d’'un chef de camp fang ou non, le nombre d’habitants, sont
autant de critéres qui vont influer sur la décision de résidence du jeune couple. Dans ce
cas preécis, le gibier n’est pas un élément pris en considération dans la mesure ou tous les

villages baka en trouvent, encore de nos jours, aisément & proximité>>’. Bahuchet (ibid. :
415) parle ainsi de « bilocalité » dans la mesure ou il a relevé « 66% de foyers virilocaux
et 34% d’uxorilocaux ». Toutefois, la virilocalité est plus marquée, comme chez les Baka
et le fait que ces derniers justifient 'uxorilocalité présuppose que la reégle est de retourner
vivre chez le mari, dans le village de ses parents. Pour autant, si la pratique de I'uxorilocalité
était effective et envisageable dans une perspective de monogamie, elle s’avére irréalisable
dans une dynamique de polygynie.

Séparation, divorce

6 . . P el L e
Il n’est pas seulement ici question d’affinités entre les différents membres du groupe mais également de I'attitude de ceux-
Ci vis-a-vis de la préservation de leurs pratiques culturelles.

37 . , . n s 2 A . .
Etant entendu qu’une journée de marche en pleine forét pour une grande chasse (comme I'éléphant ou le buffle) fait partie
de cette conception de proximité ; les piéges, quant a eux, n’étant placés qu’a quelques kilométres du village afin de les vérifier
réguliérement.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

Les divorces ne sont pas courants chez les Baka mais sont communément admis s’ils sont
justifiés. Les séparations peuvent autant étre a l'initiative de la femme que de 'homme.
Celle-ci, peut en effet s’estimer insatisfaite des relations qu’elle a avec son mari, ce dernier
la délaissant au profit de sa seconde épouse, par exemple. Tres souvent, un événement va
déclencher une situation de « crise » ou les membres du village seront pris a parti. Chacune
des parties [ jentends par la les membres de la famille du mari, souvent les hommes, face
a ceux de I'’épouse, les femmes de son c6té généralement [1 va argumenter sa position.
Malgré les avis parfois trés divergents des uns et des autres, la décision de séparation est
toujours acceptée si I'un des deux conjoints le souhaite réellement. Vient ensuite la phase
de discussions sur les conditions de rendu de la dot, et la période d’attente interminable de
retour de cet argent qui bien souvent ne reviendra jamais (la famille du mari floué, estime
de fait que la famille de I'ex-épouse est redevable et a une dette envers eux). Que la dot
soit rendue ou non, les enfants ne patissent pas vraiment de cette situation et circulent
librement autant au sein de la lignée maternelle que paternelle, en fonction de 'age (jusqu’a
3 ou 4 ans, I'enfant restera généralement avec sa mére), des saisons et des activités qui
s’y rattachent (par exemple, le fils suivra son pére a la chasse), des disponibilités des uns
et des autres, etc.

La maniére dont les enfants sont considérés lors des séparations, c’est-a-dire trés bien
traités par 'ensemble de sa parentéle, renseigne sur I'appartenance clanique de ceux-ci.
Comme déja évoqué a plusieurs reprises, la lignée maternelle revét une grande importance
aux yeux des Baka et joue un réle capital dans les divorces ; malgré I'appellation clanique
patrilinéaire et le versement de la dot, le pére (et sa famille) n’a pas tous les droits sur
sa progeéniture (contrairement aux Fang). Aussi, cet aspect peut renvoyer a une filiation a
tendance bilinéaire (au moins sur deux voire trois générations) plutét que complémentaire
au sens ou I'entendent Laburthe-Tolra & Warnier (1993 : 63).

« |l existe des systemes complexes qui combinent les deux modes de filiation,
I’un étant avoué et I'autre, parfois, secret. Mais il ne faut pas confondre filiation
complémentaire et filiation bilinéaire : dans la premiere, on I’'a vu, seule la
descendance unilinéaire a statut juridique. Dans la seconde, les deux groupes de
filiation jouent chacun un réle spécifique précis. »
Pour autant, chez les Baka, il semble, a priori, que I'on ait affaire au mode de filiation
complémentaire dans la mesure ou aucun rble spécifique de la filiation matrilinéaire n’a été
répertorié. Or, les transmissions de pouvoirs religieux et symboliques dans les pratiques
rituelles n’ont pas été étudiées et peuvent effectivement incomber a la famille maternelle.
En outre, ce genre de pratiques demeurant dans le domaine du secret, et nécessitant
une excellente compréhension de la langue pour percevoir, en profondeur, le réle joué
par chacun des acteurs, je ne me hasarderais pas a une interprétation des quelques rites
auxquels j'ai pu assister.

La polygamie ou polygynie

Avant toute chose, il s'avére nécessaire de définir ce que I'on entend par polygamie. Du
point de vue anthropologique, la polygamie comprend la polygynie — un homme peut avoir
plusieurs épouses — et la polyandrie — une femme peut avoir plusieurs époux. Or, au Gabon
le terme de polygamie est communément utilisé en lieu et place de celui de polygynie,
le contenu sémantique du second concept étant totalement reporté sur le premier. La
polyandrie étant, en effet, totalement exclue de la polygamie tant au niveau sémantique que

183

Sous contrat Creative Commons : Paternité-Pas d'Utilisation Commerciale-
Pas de Modification 2.0 France (http://creativecommons.org/

licenses/by-nc-nd/2.0/fr/) - PAULIN Pascale - Université Lyon 2 - 2010



Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

pragmatique ; aucune femme gabonaise ne peut prétendre avoir plusieurs époux, seul le
. 2 . .
divorce®® peut lui permettre de contracter une nouvelle alliance.

La polygynie, pratique véhiculée par les Bantu, a gagné du terrain chez les Baka, ou elle
est de plus en plus fréquente. Or, les Baka sont traditionnellement monogames d’aprés les
témoignages récoltés dans la région de Minvoul et les paroles des anciens présentées dans
le film de Agland « Baka, le Peuple de la Forét » sur les Baka du Cameroun. Il semble que ce
trait culturel soit partagé par d’autres communautés de chasseurs-cueilleurs. Les propos de

Turnbullzsg, précisant que le fait d’avoir trois femmes est I'acte le moins traditionnel, viennent
corroborer cette idée.

Néanmoins, ce phénoméne existe. C’est pourquoi il m’a clairement été spécifié que le
pére de Mosolobo (f.500 et f.501, cf. annexe 6.2.4.8) n’a eu qu’une seule femme.

« Dans le monde pygmée nomade la polygamie, quoique acceptée dans son
principe, restait une rare exception... il n’en est plus de méme. » Althabe (1965 :
574)

Dans le film de Lakeman Fraser (ibid) la polygynie est effectivement acceptée mais critiquée
de maniére virulente par les anciens. Si nous revenons aux informations fournies par la
base de données Puck (cf. partie 3.2.2.1) ou le nombre de conjoints par personne n’est
jamais bien supérieur a un. Ce qui renseigne sur une tendance générale a la monogamie
encore observable aujourd’hui.

D’autant qu'il est important de distinguer ce type de polygynie a un autre forme de
polygamie que je nomme polygynie héritée par le biais du lévirat ou du néposat ; I'individu
dont le conjoint est décédé a ainsi toujours sa place au sein du groupe du défunt.

« Sororat et lévirat sont appelés mariages secondaires puisqu’ils viennent a la
suite d’'un premier mariage. »

Le terme d’héritage me semble préférable, ou de succession (dans le sens d'une
transmission de responsabilité), voire de « mise sous tutelle », plutét que mariage
secondaire tel que le nomment Laburthe-Tolra & Warnier (1993 : 99), dans une perspective
de respect du choix d’Ego envers son conjoint comme cela est traditionnellement le cas
chez les Baka.

Plusieurs exemples de lévirat sont présents dans les données et lintérét d’'une
présentation sous la forme d'une grande fiche, comme celle de Mona, est qu’elle offre une
vision plus large des relations mises en place. Ainsi, Bibe (pére de Mona) a pris Ndenguma
sous sa responsabilité la femme de son frere Médou décédé. Le méme phénoméne se
produit pour Ego lui-méme, Mona, qui récupére en seconde femme Ayina au déceés de
son premier mari Mondika : le frere de Mona (méme pére). Cet exemple nous montre
'importance de la patrilinéarité ou tous les enfants de Bibe seront considérés comme fréres
en I'absence de mére commune. De méme, le fils d’Ayina (femme d’Ego), nommé Famda,
est marié a Ngonavot. A la mort de celui-ci, son épouse est récupérée par Mbaka Léo, le
fils de Nyumba (frére ainé d’Ayina). Ngonavot aura une fillette avec Mbaka.

Par ailleurs, certains éléments semblent étre des traces de sororat. En effet, Ego
peut appeler les petites sceurs de son épouse comme sa propre femme et inversement,
celles-ci peuvent nommer Ego comme leur mari (cf. partie terme de parenté). Ce systéme
d’appellation renvoie a celui employé par Ego a I'égard des femmes de ses fréres, sachant

238 . . N . . . -
Le divorce est un phénoméne relativement récent au Gabon, et reste rare, encore de nos jours, en milieu rural ; les hommes (ou

sa famille en cas de déces) se doivent de subvenir aux besoins de leur(s) épouse(s) et de leurs progénitures jusqu’a la fin de leur vie.

239
“His most untraditional act was to have three wives.” Turnbull (61/62 : 35).
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qu’il peut en « hériter » en lévirat. Cela renseigne donc sur la possibilité qu'a Ego de se
marier avec les sceurs cadettes de son épouse, en cas de décés de cette derniére. I
peut également, du vivant de sa femme, prendre une de ses petites sceurs en seconde
épouse. Or, d’aprés la définition du sororat de Riviére (1995 : 61) un veuf se remarie avec
une sceur cadette de son épouse décédée. Il s’agit en fait d’'un « remplacement » de
I'épouse manquante qui « souligne I'engagement du groupe donneur de femme envers le
preneur... » (suivant Laburthe-Tolra & Warnier, 1993 : 99). C’est donc le décés de I'épouse
qui améne le groupe familial de celle-ci a « fournir » une autre femme car, comme le souligne
Nzamba (2009 : 93), « le décés d’'une épouse ne dissout en rien le lien ». Aussi, dans le
cas des Baka, le sororat parait étre une option sans pour autant étre appliqué ; il n’existe
aucun exemple dans les fiches généalogiques recueillies qui peut permettre de valider
de maniére effective cet aspect. Ces appellations « étendues » (époux-épouse) renvoient
vraisemblablement plus a une considération de I'alliance créée entre deux familles, Ego et
ses cadets d’'une part, et I'épouse et ses cadettes d’autre part, qu’a un sororat réel et effectif.

3.2.3.2 Autres types d’alliance, liens d’affinité (alliance religieuse)

« La famille humaine n’existe qu’en corrélation avec la société, c’est-a-dire avec
d’autres familles prétes a admettre qu’a cété des liens naturels doivent exister
d’autres liens d’alliance, appelés aussi d’affinité. »

Ces propos de Laburthe-Tolra & Warnier (1993 : 90), sont effectivement vérifiables au sein
d’'une communauté mais également entre deux ethnies différentes souhaitant se rapprocher.
Il est, en effet, compréhensible que deux sociétés ayant des rapports relativement
fréquents mettent en place un systéme d’alliance, en I'occurrence économique, avec
certains partenaires particuliers. En me référant aux témoignages des anciens, il s’agissait
surtout d’amis, principalement Fang, avec qui les Baka commergaient réguliérement
voire parfois exclusivement. C’est ainsi que sont apparues les diverses correspondances
anthroponymiques et claniques, basées donc essentiellement sur ces liens d’amitié. Il
semblerait que ce soit récemment que les rapports entre les deux communautés se soient
dégradés au point qu’un groupe domine l'autre (cf. chapitre 2 partie 2.1.2).

Les groupes d’age se mettent en place naturellement en fonction bien entendu des
ages approximatifs mais pas seulement. En outre, tous les enfants, a partir du moment ou ils
sont autonomes du point de vue du déplacement, c’est-a-dire qu’ils marchent suffisamment
rapidement pour suivre le groupe, soit vers 3 ans et jusqu’a 13 ou 14 ans suivant la maturité
de ceux-ci, vont avoir des activités communes ou les plus agés aideront et veilleront sur les
plus jeunes : cueillette de fruits, ramassage de vers de palmier, collecte de petits animaux,
jeux, etc. Néanmoins, certaines cérémonies religieuses vont permettre de « sceller » ces
liens particuliers entre enfants ayant environ le méme age. Parmi ces divers rites, la

circoncision est un temps fort chez les gargon324°, un passage important, une condition
sine qua non a l'accession au mariage. Un gargon non circoncis n’est pas véritablement
considéré comme un homme, et ne peut pas, de fait, prendre épouse.

Sachant que de nombreux Baka vivent a proximité des Fang ou la circoncision est
également pratiquée, la conduite commune de ce rite (i.e. réunissant des enfants des deux
ethnies) va permettre de mettre en place des liens de parenté fictive au sens ou I'entend
Ghasarian (1996 : 16), sorte de lien « inaliénable » essentiel pour la cohésion sociale intra-
(entres les différents clans) et inter- ethnique.

Entre 9 et 12 ans d’apres Turnbull (1961-62 : 21). Comme les Baka se marient généralement vers 15 ou 16 ans pour
les garcons, la circoncision est généralement faite avant cet age-la, mais encore faut-il réunir suffisamment d’enfants pour que la
cérémonie soit rentable (afin de partager les frais liés a la venue du Maitre de cérémonie).
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

« Les amis chers peuvent ainsi étre rangés dans la catégorie des parents...
La parenté affirmée (« fictive ») peut donc compter tout autant que la parenté
biologique (« réelle »). »

Les individus ainsi reliés peuvent compter les uns sur les autres au méme titre qu’'un
parent (germain, pére, oncle, etc.). Toutefois, les regroupements au sein d’'une méme
communauté sont plus forts qu’entre deux ethnies différentes dans la mesure ou une grande
complicité s’est mise en place tout au long des activités enfantines (pratiques communes
aux chasseurs-cueilleurs mais divergentes des Bilo, les dynamiques sociales sont souvent
différentes et les Fang envoient généralement leurs enfants a I'école contrairement aux
Baka). De plus, d’autres rituels vont venir renforcer ces alliances religieuses comme
linitiation a Edzengui (esprit de la forét), a Kose (esprit de la chasse), etc., et vont permettre
de souder socialement différents clans. Ces liens d’amiti€, également possibles grace a des
affinités communes entre certains membres de la communauté, vont leur permettre de partir
ensemble a la chasse et/ou de séjourner de long mois en forét.

En fait, si nous nous plagons dans le microcosme gabonais ou la population Baka est
somme toute restreinte et principalement issue de quelques familles ayant migré dans cette
région au début du 20°M€ sigcle. Il serait tautologique de dire que finalement tous ces Baka
de la région de Minvoul sont parents sur une ou plusieurs générations grace notamment a

une filiation directe mais également a des mariages entre ces divers membres®*'. Prenons
'exemple de Bitouga, reflet, a moindre échelle, des réalités de cette région. Si 'on s’en
tient a une lecture superficielle de I'organisation spatiale des clans, les deux corps de garde
font office de référence de deux grands groupes établis (cf. partie 3.1). Ainsi, les initiations
rituelles, comme la circoncision entre autres, vont permettre de créer une alliance fictive ou
sociale (suivant les différents auteurs, respectivement Ghasarian et Riviére). Ces alliances
pouvant supplanter les liens biologiques. Or, si nous examinons de plus prés les liens qui
unissent les membres de Bitouga, nous pouvons constater qu’ils sont tous parents a des
niveaux supérieurs. Dans ce cas de figure, les rituels mis en place pour créer une alliance
fictive vont réactualiser des liens biologiques ancestraux « oubliés ». Ce type d’alliance
s’avere finalement trés différent lorsqu’il s’agit d’« unir » deux individus issus d’'une méme
ethnie ou deux individus d’ethnie différente, soit deux Baka ou un Baka et un Fang, dans
ce cas précis. Il s’agit alors essentiellement d’'une parenté sociale pour la derniére union
alors que la premiére bénéficie également d’un lien biologique ancestral, en quelque sorte,
réactualisé.

Pour les villages plus conséquents, ces liens peuvent paraitre plus flous mais une
étude approfondie, grace a des outils de traitement automatique de la parenté, peut
effectivement mettre en évidence ces dynamiques de migration locale liée principalement a
des « regroupements familiaux ». Ce fait n’est pas nouveau, mais il mérite d’étre souligné
dans la mesure ou il coexiste deux zones indépendantes de migration Baka au Gabon, une
dans la région de Minvoul, et une autre le long du fleuve Ivindo, en amont de Makokou,
comme évoqué précédemment (cf. chapitre 2 partie 2.1.1.1). Ces deux communautés n’ont,
en I'état actuel, que peu ou pas de contact mais la circulation des informations (certains
Baka de Minvoul ont de nos jours connaissance de cette autre communauté non loin
de la leur), la mise en place de Parcs Nationaux avec quelques éco-gardes ou pisteurs
chasseurs-cuilleurs se déplagant sur ces diverses zones, le développement des voies
de communication empruntées par ces ONG (routes praticables en toute saison), entre

1
Un flux, peu important, de nouveaux arrivants perdure, or il s’agit souvent de regroupement familial, confirmant cette idée

d’'une immense famille commune.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

autres, peuvent amener les communautés a se rapprocher et a créer de nouvelles alliances
« réelles » ou « fictives ».

3.2.4 Conclusions ayant trait a la parenté

Les enquétes anthropologiques réalisées sur plusieurs périodes, en multi-sites et auprés de
différents membres d’'une méme famille ont permis de récolter des données trés fournies. La
fiche de Mesono (f.338) comptant six générations illustre parfaitement cet aspect. cf. fiche
annexe 6.2.4.42). Aucune stratégie matrimoniale clanique n’a été constatée, et par ailleurs
aucune stratégie de ce type n’est revendiquée par les Baka.

Il est intéressant de constater que malgré la distinction clanique présente entre les
ascendants paternels d’Ego et ses ascendants maternels, les parents (au sens large du
terme) des deux branches (i.e. la parentéle) sont considérés comme faisant partie d’'une
famille dans son entiéreté. Ces conceptions offrent une vision du monde comme faisant
partie d’'un tout continu, ou les différents éléments prennent place a l'intérieur d’'un immense
réseau complexe ou chaque individu occupe une place particuliére, entretenant des
relations avec une ou plusieurs autres personnes de cet ensemble (notion de cosmogonie
abordée dans le chapitre 4, cf. infra). Cette conception globalisante qui n’intégre pas de
rupture rejoint la notion de fluidité exposée par Pourtier (1989, cf. partie 3.1).

Afin de mettre en évidence les spécificités baka, une démarche procédant a une bréve
comparaison avec le systéme voisin fang a été adoptée.

La premiére désignation caractéristique de la nomenclature baka par rapport a celle
des Fang est l'identité segmentale, essentiellement liée a la distinction tonale, entre
I'appellation du pére et celle de la mére ([ 1uall- versus [uall-). Le systéme fang
présente deux termes phonologiquement trés différents (tare vs [1a, cf. Mayer 1992 :
131).

La symétrie des termes désignant les germains, existant chez les Baka, n’est que
partielle chez les Fang ; les termes pour nommer les germains de sexe opposé a Ego
divergent en fonction du genre.

Malgré une relation apparemment similaire chez les Fang et les Baka, entre Ego

et ses oncles maternels (tita), dans la mesure ou Ego peut hériter de I'épouse de

cet oncle a la mort de celui-ci. Il existe chez les Fang une relation particuliére entre
ce neveu et ses oncles maternels qui, d’aprés Mayer (ibid. : 168), permet au neveu

« d’'user de la femme de son oncle » (fait rare au demeurant). Or, du vivant de I'oncle,
cette pratique est totalement prohibée chez les Baka, elle ne sera acceptée qu’au
moment de la « mise sous tutelle » de I'épouse, c’est-a-dire au déces de celui-ci,
comme cela est visible dans les sociétés matrilinéaires.

D’aprés les analyses fournies dans cette partie, I'idée qui sous-tend le lévirat est que les
enfants vont appartenir a un clan a partir du moment ou la dot est versée. Toutefois, comme
mentionné a plusieurs reprises, la lignée maternelle ne peut étre évincée (exceptée dans
certains cas délicats de mariages mixtes). A contrario, méme s’il est souvent connu de tous,
le géniteur peut n’avoir aucun droit sur sa progéniture comme dans le cas d’un adultére
ou de dot non fournie. Il en est de méme pour le seul cas d’alliance entre deux femmes
constaté a ce jour. Seule la femme qui dote aura I'entiére autorité sur les enfants a naitre
de cette union ; le géniteur étant totalement mis a I'écart mais également la génitrice baka
(conséquence facheuse pour la pérennisation de son ethnie).

187

Sous contrat Creative Commons : Paternité-Pas d'Utilisation Commerciale-
Pas de Modification 2.0 France (http://creativecommons.org/

licenses/by-nc-nd/2.0/fr/) - PAULIN Pascale - Université Lyon 2 - 2010



Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

La question de la matrilinéarité en mutation vers une patrilinéarité de la société baka
ne peut étre tranchée de maniére catégorique méme si un certain nombre d’indices sont
présents :

les enfants issus d’un remariage de la mére d’Ego sont intégrés de fait dans la
catégorie des « germains » méme si leur lignée paternelle est distincte d’Ego ;

le fait que les germains classificatoires de sexe opposé a Ego soient nommés en
fonction de la relation maternelle (litt. enfant de ma mére) ;

a l'instar des sociétés matrilinéaire®*, malgré le marquage descriptif de I'oncle
maternel tita, les relations particuliéres ne permettent pas a Ego d’user de ses droits
sur la femme de son oncle ;

les restrictions matrimoniales concernant les lignées des deux collatéraux (avec une
mémoire « générationnelle » plus courte du c6té maternelle du fait que I'appellation
clanique transmise est exclusivement paternelle) ;

lors d’'un mariage de leur fille les lignées collatérales se partagent équitablement la
dot.

Qu’en est-il des transformations ?

Cette tendance patrilinéaire est-elle inhérente a la société baka ou est-elle induite par
les contacts quasi-permanents avec la communauté fang voisine ?

Certaines conséquences répertoriées au niveau des pratiques matrimoniales émanent
clairement de ces contacts mais sont également imputables a la sédentarisation. Il y
a d’abord les mariages enfantins (précoces), coutume bien ancrée chez les Fang mais
inconnue des Baka. S’ajoute a cela, une autre pratique totalement inconnue chez ces
derniers jusqu’alors : il s’agit de la « vente » d’une jeune enfant baka (d’'une dizaine
d’'années, généralement) a une femme fang mariée pour lui servir de « bonne-a-tout-
faire » et/ou de génitrice. Puis, les mariages entre membres de méme clan, pratique jugée
scandaleuse, mais émergente a Mféfélam ou le nombre d’habitants s’avére finalement
beaucoup trop important pour une gestion sociétale séculaire de type acéphale.

Aucun indice, chez Bahuchet (1989), ne laisse supposer une société *baakaa
matrilinéaire. Il s’agit donc plutdt de « filiation complémentaire » au sens ou I'entendent
Laburthe-Tolra & Warnier (1993 : 63), idée qui renvoie aux propos de Vansina (1985 :
1323) selon lequel ces sociétés n’étaient pas patrilinéaires mais bilatérales et patrifiliales.

Par ailleurs, si 'on se penche effectivement sur la maniére dont les Baka déclinent
leur identité, il est évident que certaines caractéristiques culturelles fang s’immiscent
a cet endroit quant il s’agit d’'aborder la question des correspondances claniques et
anthroponymiques. Pour autant, les Baka ne se déclarent pas Fang, et les correspondances
restent encore de nos jours a un niveau superficiel, les différences répertoriées sur le plan
des interdits alimentaires sont la pour en témoigner.

3.3 Pratiques linguistiques

La présente partie est une étude basée non seulement sur des observations directes mais
également sur des analyses qualitatives fondées sur une dizaine d’entretiens. Je me suis
efforcée, dans la mesure du possible, de tendre a I'exhaustivité en prenant en considération
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

quatre critéres tirés de Milroy (1992) : 'age, le sexe, le positionnement géographique (village
proche versus éloigné de la ville) et la situation contextuelle (« contextual styles »).

Dans un premier temps, les différents types de locuteurs rencontrés dans la région de
Minvoul seront présentés en lien et rapport avec leur degré de connaissance de la langue.
Une attention particuliére sera prétée a I'informateur de référence de la présente étude. Puis,
nous verrons dans quel(s) contexte(s) les différentes langues en présence (i.e. le baka, le
fang et le frangais) sont utilisées. Enfin, les neuf critéres d’évaluation du degré de vitalité
d’'une langue proposés par 'unesco seront passés en revue afin de déterminer a quel point

le baka (du Gabon)243 constitue une langue menacée d’extinction.

3.3.1 Les différents types de locuteurs

Au sein de toute communauté, il est possible de répertorier divers types de locuteurs en
fonction des connaissances plus ou moins accrues de la langue parlée et comprise par
les membres de ladite communauté. Ceci est d’autant plus vrai que la société étudiée
est numériquement importante. Malgré le fait que les Baka de la région de Minvoul ne
dépassent pas les cing cents individus, nous avons vu dans la partie (mobilité) qu'ils
étaient relativement espacés au sein de leur territoire (cf. carte des huit villages p 129,
sans compter les campements de forét). Aussi, d’'un point de vue géographique, les villages
baka ne forment-ils pas un continuum ; contrairement aux Fang dont 'omniprésence est
caractéristique dans cette zone. Pour autant, il existe une certaine homogénéité linguistique
et culturelle qui crée une entité que Godelier (2004) nomme ethnie.

Qu’en est-il des réalités linguistiques au sein des villages ?

Les locuteurs actifs

Sans chercher a répertorier les éventuelles variantes propres a chaque individu telles que
les congoit Wolff (2000) sous I'appellation d’idiolectes, il est clairement reconnu, au sein de
la société étudiée, que les anciens sont détenteurs d’un plus grand savoir culturel. En effet,
quelque soit le village visité, le savoir linguistique des anciens s’est généralement avéré
précieux lors d’'une recherche précise de terme oublié ou inconnu par I'informateur.

Il est, bien entendu, évident que I'écart de génération joue un rdle dans la détention
de connaissances, les personnes apprenant tout au long de leur vie, mais ce n’est pas le
seul élément en cause. En effet, d’aprés plusieurs entretiens auprés de tranches d’age tres

variées, il semble y avoir une cassure aux alentours des 40 ans®**. Selon les récits des
anciens, cette période correspond au changement de résidence, au passage de villages
ou campements éloignés des routes aux villages actuels. Ainsi, la majorité des jeunes
interrogés n’a que trés peu, voire pas du tout, vécu dans ces villages ou campements,
contrairement aux anciens qui y ont grandi et souvent fondé une famille (et qui se rendaient
seulement sporadiquement en ville, cf. partie 3.1). C’est certainement 'une des raisons pour
lesquelles tous les individus interrogés, d’'une quarantaine d’années ou plus — considérés et
se considérant eux-mémes comme des anciens — n’ont montré aucune difficulté a répondre
aux enquétes linguistiques ainsi qu’ethnologiques. A contrario, les réponses des individus
plus jeunes étaient beaucoup plus hétérogénes et variaient en fonction de I'individu lui-

Il est rappelé que seule la variété gabonaise est étudiée ici. Le baka camerounais, avec quelque 50 000 locuteurs et
une bonne transmission intergénérationnelle ne semble pas, pour le moment, en danger. Toutefois, une étude plus précise serait
nécessaire.

244
Comme déja évoqué, les ages ne peuvent qu’étre approximatifs.
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méme (i.a. son attitude vis-a-vis de la langue, son aspiration a la « modernité » et, de fait, son
attirance pour la ville) mais surtout du lieu de résidence. Nous verrons dans la partie suivante
concernant la localisation des villages que les deux aspects, attitude du locuteur et lieu de
résidence, sont étroitement corrélés dans une perspective de préservation linguistique et
culturelle.

En se référant a la carte des villages p 129, I'on constate que la majorité des Baka
vivent au sein d’'une communauté fang ou en contact permanent avec celle-ci (leur village
jouxtant celui des Fang). Seul le village de Bitouga semble isolé. La taille du village joue

, N . g . , . .24
également un role significatif, tout comme le taux de sédentarisation >,

Prenons I'exemple du village de Mimbang ou seules quelques familles vivent au sein
d’un village majoritairement fang. Les anciens continuent de se rendre réguliérement en
forét et passent en définitive peu de temps au village. Par contre, les jeunes errent au
village et conversent beaucoup plus en fang que dans leur propre langue. Il en est de
méme pour les quelques Baka qui désirent aller a I'école. Généralement, ils n’achévent pas
leur année scolaire. Les entretiens avec ces jeunes ont montré des lacunes importantes
et non soupgonnées en baka ; plusieurs termes d’animaux fréquemment rencontrés en
forét n’ont pu étre collectés auprés d’eux (i.a. bdéogale, les différents éléphants) et certains
animaux, comme le galago, n’étaient méme pas reconnus. Le manque de mobilité de
ces jeunes — certains d’entre eux développent une activité agricole sous le joug de
leurs voisins et la pratique quasi-permanente de la langue fang — non seulement ne leur
permet pas d’augmenter leurs connaissances linguistiques baka, mais surtout les aménent
progressivement vers une connaissance plus passive de leur langue.

Quant a Mféfélam, village de plus de 150 habitants, la situation peut sembler identique
si I'on s’en tient aux entretiens (la encore les jeunes sont peu performants pour les lexiques
spécialisés du fait qu’ils se rendent eux aussi de moins en moins en forét, aspirant a vivre
comme les citadins, la ville ne se trouvant qu’a deux kilométres). Or, la pratique du baka est
effective dans le village malgré la présence fang a proximité. Quotidiennement, les jeunes
parlent baka, et du fait du nombre d’habitants plus élevés, les anciens (ne pouvant plus
chasser) présents au village peuvent parfois jouer un réle de revitalisation auprés de ces
jeunes.

Le village de Bitouga fait quelque peu exception dans la mesure ou la dynamique
du village s’apparente a celle décrite dans la littérature au sujet des campements de
forét. Un peu moins d’'une soixantaine d’individus peuplent ce village et seules quelques
vieilles personnes (ou autres malades) demeurent de maniére permanente en son sein.
Tous les autres membres du groupe se rendent régulierement en forét pour des périodes
plus ou moins longues (de un a six mois, voire une année pour certains). L'attitude des
jeunes diverge considérablement de celles que nous venons de décrire. Ainsi, lors des
entretiens, méme si leurs performances étaient plutdt remarquables comparativement a
leurs homologues des villages voisins, ils cherchaient activement a se remémorer les termes
baka oubliés. Pour ce faire, ils faisaient appel aux anciens du village.

245 .
J'entends par 13, le temps réel passé au village.
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Trés performants

Anciens (environ 40 ans et plus)

Jeunes « mobiles »

Jeunes « sédentaires »

Peu performants

Figure 67. Schéma simplifié de performance linguistique
corrélé a I'age et considérant le taux de sédentarisation

Somme toute, plusieurs facteurs entrent en jeu dans la performance linguistique des
locuteurs actifs, I'age, 'attitude, la résidence, le nombre d’habitants, les contacts et le taux
de sédentarisation.

Qu’en est-il des locuteurs passifs ?

Il s’agit essentiellement des enfants issus de mariages mixtes. Comme déja indiqué dans la
partie précédente, sur le plan linguistique, les mariages interethniques, alliant une femme
baka et un homme fang, posent de sérieux problémes.

Les plus conséquents sont ceux liés a l'interdiction imposée par I'époux a sa femme de
parler baka a leurs enfants. Il est rappelé que ces enfants ne regoivent aucun anthroponyme
baka. La mére parle essentiellement fang au sein du foyer, méme lorsque son mari est
absent. En fait, étant donné le prestige dont jouit le fang, la mére ne voit aucun intérét a parler
sa langue a ses enfants. Elle a d’ailleurs souvent accepté de se marier avec un homme
plus &geé afin d’accéder a un statut social supérieur. La langue et les pratiques culturelles
fang font partie de cette accession sociale. Son attitude est de fait négative vis-a-vis de
ses référents culturels d’origine. Pour autant, cette femme ne nie pas étre Baka et retourne
volontiers auprés de sa famille, les dimanches ou lors de vacances scolaires afin que ses
enfants ne manquent pas leur scolarité. Dans ce contexte, elle parle baka avec les membres
de la communauté mais s’adresse uniquement en fang a ses enfants ; ces derniers étant
fiers d’afficher qu’ils sont fang. Aucun des enfants ne parle baka avec ses compagnons de
jeux, le fang est, de fait, la langue de communication. Toutefois, ces immersions linguistiques
régulieres permettent a I'enfant d’acquérir une connaissance passive limitée de sa langue.
lls arrivent a comprendre aisément une conversation courante mais n’acquiérent aucune
technique spécifique baka (collecte de miel, grande chasse, etc.). Si ces enfants réussissent
a contracter une alliance avec un(e) Fang, comme ils le souhaitent tous (les gargons étant
d’ailleurs beaucoup plus virulents que les filles a ce sujet), ce sont des locuteurs perdus
pour le baka.

Lorsque I'épouse a la possibilité de parler sa langue a ses enfants, la transmission
linguistique et culturelle va dépendre entiérement de I'attitude de cette mére. Soit, comme
dans le cas que nous venons de voir, la femme ne percoit pas les enjeux culturels d’'une
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telle transmission et ses enfants auront également une petite connaissance passive de la
langue. lls ne s’expriment jamais en baka et ont également un point de vue trés tranché surla
question des alliances comme dans le cas précédent. Soit la mére a une attitude positive vis-
a-vis de sa langue et de ses pratiques culturelles et les transmet naturellement. Les enfants
seront alors envoyés systématiquement au sein de la communauté baka pendant toutes
les vacances scolaires afin qu’ils puissent acquérir un maximum de pratiques culturelles
spécifiques. Néanmoins, ces périodes ne sont en aucun cas suffisantes pour prétendre
devenir un bon chasseur, notamment, et avoir la possibilité en tant qu'adulte de subvenir
aux besoins du foyer. |l serait nécessaire pour ce faire que I'enfant passe quelques années
aupres d’un parent baka afin que ce dernier l'initie (dans tous les sens du terme). Or, cette
possibilité n'est pas envisageable du point de vue scolaire, alors si 'enfant veut réellement
parfaire ses connaissances techniques et culturelles baka, il devra faire un choix.

Ces enfants ont une connaissance passive développée de lalangue et peuvent s’avérer
actifs dans des situations d’isolement. Il se trouve qu'’ils préférent s’exprimer en fang et
lorsqu’ils sont plusieurs, ce sont les enfants baka qui changent de langue au profit du fang.
Ces enfants, contrairement aux autres enfants « mixtes », grace a leurs acquis linguistiques
et culturels pourront par la suite devenir aisément productifs linguistiquement.

Locuteurs perdus pour le baka

Le contrat matrimonial entre deux femmes est problématique bien qu’une seule alliance de
ce type ait été contractée jusqu’a aujourd’hui. La jeune fille (f.369) est issue du village de
Bitouga. Elle avait environ 12-13 ans lorsqu’elle a été mariée. Elle a donc elle-méme une
excellente connaissance de sa langue et peut aisément la pratiquer lors de courts séjours
au sein de sa famille baka. Mais qu’en est-il de sa progéniture ? Généralement ce genre
d’alliance est réalisé afin de permettre a8 une femme stérile de posséder des enfants ; la
jeune fille étant glissée dans le lit du conjoint a sa place. Les enfants issus de cette relation
entre le conjoint de la femme fang et de sa jeune épouse baka appartiendront a la lignée
de la dot. Ainsi la femme fang aura tous les droits sur les futurs enfants a naitre, la jeune
fille baka étant réduite a la fonction de génitrice. Dans ce contexte, il parait évident que les
descendants ne seront pas des locuteurs actifs, tout au plus des individus ayant une moindre
connaissance passive du baka si toutefois la « génitrice » décide de parler sa langue aux
enfants et qu’elle en a la permission.

Le mariage enfantin®*® est également un phénoméne nouveau chez les Baka et un seul

exemple a été répertorié a ce jour, a la suite de dettes contractées par un neveu, I'oncle a
cédé safillette de huit ans (cf. partie 3.2.3.1). Cette enfant est productrice en baka mais n’a
gu’une connaissance partielle de la langue. De plus, elle est sortie beaucoup trop tét de son
environnement culturel pour prétendre transmettre certaines pratiques culturelles liées au
mode de vie baka. Etant donné son age et son lieu de résidence (Oyem est situé a environ
120 km de Minvoul), elle ne peut voyager seule et donc ne retournera pas rapidement auprés
de sa famille baka, méme pour de courts séjours d’'une semaine. L'univers fang devient
donc l'unique source de repéres linguistiques et culturels. Il est fort a craindre qu’elle-méme
deviendra une locutrice passive de sa langue maternelle si la situation ne change pas. Quant
a ses enfants, ce sont des locuteurs perdus pour le baka.

Le locuteur idéal : mythe ou réalité ?

6
Raymond Mayer, communication personnelle, Laboratoire DDL, Lyon, mai 2005. Chez les Fang, ces mariages précoces

pouvaient méme étre décidés avant la naissance de I'enfant. Cette tradition tend a disparaitre aujourd'hui.
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Le travail de linguiste ne consiste pas a s’attacher aux productions d’un seul individu,
mais se doit d’élargir au maximum sa palette d’informateurs en fonction de divers critéres
précédemment énoncés en introduction de cette partie, a savoir I'age, le sexe, laire
geéographique et la situation de communication. Il s’avére également important de préciser
la « qualité » du locuteur sachant qu’il est bien entendu préférable de travailler avec des
locuteurs les plus performants possible.

Or, il se trouve souvent au sein d’une société une personne qui va spontanément se
positionner comme intermédiaire entre le (ou les) chercheur(s) et sa communauté. Cette
particularité ne renseigne en rien sur les capacités linguistiques de cet individu mais il peut
jouer un réle important dans les relations a établir avec les membres du groupe. Il s'agit en
quelque sorte d’un « facilitateur » de terrain, car d’aprés Laplantine (1996 : 38) l'interaction
entre un chercheur et ceux qu'il étudie (...) est précisément (...) ce qui mérite d'étre appelé
« terrain ».

A Bitouga, cette personne se nomme Sumba Ngongo (f.1, fiche en annexe). Ce dernier
a actuellement un peu moins de 30 ans. Son pére était un grand guérisseur, réputé, qui

I'a choisi pour lui transmettre son savoir’’. Ainsi, malgré son jeune age, Sumba posséde
des connaissances culturelles spécifiques que ne possédent que certains anciens du méme
village (ayant au moins plus d’'une vingtaine d’années que lui), et qu’il est prét a partager
dans une certaine mesure (fout ne peut étre révélé).

Sur le plan linguistique, il s’est avéré un informateur trés performant, sachant siffler

les tons sans grande modulation®*®, ce qui n’a pas souvent été le cas avec les autres
locuteurs. |l est intéressant de noter comment le travail régulier de mise en confrontation
de sa langue avec le fang lui a fait prendre conscience des emprunts a cette langue
voisine, mais aussi d’'une situation de concurrence lexicale aux dépens du baka. Il lui
a fallu rechercher dans sa mémoire ces termes « estompés » qui, pour la plupart, sont
réapparus. Dans le cas contraire, il n’a pas hésité a faire appel aux anciens. Cette prise de
conscience s'est d’ailleurs avérée trés importante quant aux menaces pesant sur sa langue
et il prébne désormais l'utilisation du baka et, surtout, demande a ce que ses congéneres
utilisent systématiquement le terme baka en lieu et place de son concurrent fang. Il met
ainsi en place une politique de « revitalisation » des termes tombés en désuétude. Il est
maintenant capable de repérer facilement les emprunts et il insiste auprés des anciens du
groupe pour qu'ils se remémorent les termes baka. Son comportement est intéressant dans
la mesure ou les locuteurs prennent conscience de la valeur de leur langue et du fait qu'elle
tend a disparaitre insidieusement au profit de la langue voisine, alors méme qu'ils étaient
persuadés qu’ils utilisaient des termes baka.

Toutefois, méme s'il n'est pas certain que cette attitude de « revitalisation » perdure, il
n’en demeure pas moins que Sumba a réussi a cerner les enjeux d’une telle collaboration
a court et 8 moyen terme mais également a plus longue échéance car il tient a ce que les
pratiques linguistiques et culturelles baka soient transmises aux futures générations. Et pour
ce faire, elles doivent étre préservées.

Cet aspect est extrémement important puisqu’un guérisseur ne peut transmettre son savoir médicinal qu’'une seule fois

au sein de sa famille (cf. partie chapitre 3).

248 . ) Y . . . JUP ) . . .
Il a rapidement compris ce que j'attendais de lui et s'est volontiers prété a I'exercice malgré la fatigue que cela occasionne.

En effet, il est généralement demandé aux informateurs d'énoncer trois fois le terme élicité, puis de le siffler trois fois pour faciliter le

repérage des tons. Un tel exercice n'est pas toujours aisé a réaliser car le locuteur doit déja savoir siffler ('expérience a montré que

méme des adultes peuvent ne pas savoir siffler), et de plus, étre régulier dans le sifflement — c'est-a-dire qu'il ne doit pas varier d'une

demande a l'autre et ne doit pas changer de hauteur a chaque sifflement de maniére trop conséquente.
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Les Baka du Gabon dans une dynamique de transformations culturelles

C’est en effet une grande chance que de faire la rencontre d’une personne habitée
d'une telle curiosité — base de toute rencontre et de toute recherche —, ayant de telles
connaissances de sa culture et de sa langue, mais aussi pouvant faire le lien entre les
différentes générations en présence, qui sont autant de sources additionnelles de savoirs.
C’est ainsi que Sumba est devenu en quelque sorte mon informateur référent et qu’il a
pris conscience des différents enjeux de la préservation de sa langue et de ses pratiques
culturelles.

3.3.2 Contextes d’utilisation de la langue baka

Le baka est la langue maternelle de tous les individus de pére et de mére baka (un seul
parent baka sur les deux n'est pas suffisant pour garantir la transmission de la langue
comme nous venons de le voir dans la partie précédente). La transmission se fait de
génération en génération, au travers notamment de toutes leurs activités quotidiennes. De
méme, au sein des villages baka ou lorsque la communauté se retrouve, méme en ville,
ils parlent leur langue entre eux. Les Baka sont fréquemment en relation avec les autres
villages proches du leur du fait de leur mobilité permanente (rencontres en forét lors de la
pose de piéges — comme par exemple les villages d’Ovang-Aléne, d’Etogo et de Bitouga,
cf . cartes p 129 et p 133 —, regroupement au marché en ville pour la vente des feuilles
de marantacée entre autres). Leurs rencontres donnent lieu a 'échange de nouvelles (faits
divers, contrats de chasse, etc.), les hommes entre eux, les femmes entre elles. Il n’est pas
rare de voir se constituer en ville des petits groupes de Baka a cet effet. lls parlent alors
essentiellement baka dans ce contexte.

En revanche, lorsqu’un Fang arrive en pleine conversation, les Baka vont parler fang
afin que celui-ci puisse comprendre la conversation, quelque soit I'environnement dans
lequel ils se trouvent (forét, village, ville de surcroit), et ceci quasi instantanément ; ce
changement de langue renvoie a la notion de code switching tel que I'entend Wolff (2000 :

317-318)**. Cette langue est systématiquement utilisée en présence de locuteurs fang :
c’est la langue de communication interethnique par excellence. Lorsqu’ils se rendent au

marché, en ville, ou dans les commerces tenus par les Hausa25°, la langue utilisée est
systématiquement le fang.

C’est pour ces diverses raisons que les Baka sont bilingues dés leur plus jeune age, et
ceci dans de nombreux domaines. Comme je viens de le mentionner, méme en forét ceux-
ci peuvent parler fang si un Fang est présent (i.a. un mari ou un patron ayant « établi »

un contrat de chasse251), aussi les vocabulaires spécifiques relatifs a la faune, a la flore,
aux diverses techniques et a I'environnement seront énoncés en fang. Ce constat prévaut
également pour I'exemple décrit dans le chapitre 3 (partie 4.2.4) ou une femme fang
guérisseuse a décidé de parfaire ses connaissances en pharmacopée et est venue se faire
initier au village de Bitouga. Les Baka ont donc une vaste connaissance de la langue fang,
couvrant plusieurs domaines, et parlent parfaitement cette langue d’aprés certains Fang de

9
Il s’agit d’'une forme extréme (limite).

250 , . - . -
Une grande communauté hausa est présente au Gabon. Dans la région de Minvoul, ce sont les Hausa qui tiennent les

commerces de « grande envergure » proposant une grande diversité de produits alimentaires d’importation (riz, pates, conserves,
etc.). lls parlent hausa entre eux et en famille, ' Arabe Classique étant essentiellement déclamé au travers de versets du Coran appris
par cceur a I'école coranique de Minvoul.

Dans le cas de contrat de chasse, suivant le type de chasse (grande vs petite) et de fait sa durée (longue vs courte), la
famille nucléaire du Baka concerné (femme et enfants) peut le suivre. La femme sera ainsi chargée de préparer les repas du groupe.
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3 Structure sociale : Dynamique des populations

. ;s 252 . . .
Minvoul ou autres Baka de la région de Makokou °2 Or,sice genre de situation se renouvelle

trop souvent, comme cela semble le cas dans les dynamiques actuelles, non seulement les
termes fang peuvent venir insidieusement supplanter ceux en baka, mais surtout la langue
fang pourrait étre utilisée aux dépens du baka.

De plus, étant donné le prestige dont jouissent les Fang (se reporter a la premiére partie
du chapitre 2), les Baka sont fiers de montrer qu’ils peuvent parler la langue d’autrui mais,
certains d’entre eux tiennent également a préserver tout un pan culturel secret. Ainsi, le
désintérét général des Fang pour la langue baka, que la majorité d’entre eux ne considére
pas comme une langue d’ailleurs, rend service aux Baka qui peuvent alors converser en
aparté sans étre compris (leur attitude est alors trés différente, ils font comme si le (ou les)
Fang présent(s), n’était pas concerné par la conversation). Or, quelques rares Fang mariés a
des Baka, vivant au sein de cette communauté méprisée, comprennent leur langue mais ne
sont pas productifs en baka, ils s’expriment essentiellement en fang. Cette situation pourrait
s’averer équilibrée si chacun des interlocuteurs utilisait sa propre langue mais trés souvent,
pour ne pas dire systématiquement, le locuteur baka va changer de langue en faveur du fang

(notion de code switching, cf. supra)253. Cette compréhension de la langue baka par certains
Fang va quelquefois poser probléme aux Baka qui souhaitent ne pas étre compris. Par
exemple, lors de retour de chasse, les Baka ne souhaitent pas que les Fang sachent quel
type de gibier a été tué, de part la position dominante que ceux-ci occupent (i.a. prét de fusil)
et qu’ils peuvent estimés étre en droit d’exiger en conséquence certains gibiers de choix.
Aussi, les Baka vont créer une sorte de langage secret faisant autant appel a la créativité
lexicale (métaphores, métonymies, anciens termes réactualisés, etc.) que gestuelle (signes
de la main, etc.). Plusieurs canaux sont donc impliqués dans ce type de communication qui
s’avere souvent trés discret. L'utilisation de ce langage a pour fonction non seulement de
renforcer les liens entre les individus ayant participé a I'activité, en I'occurrence la chasse,
mais également entre tous les membres du village et/ou au sein de la communauté baka
dans son entiereté face aux Fang.

L'utilisation de ces deux langues, baka et fang, est donc généralement prévisible en
fonction des individus en présence mais pas toujours comme nous venons de le voir lorsqu'’il
s’agit de préserver certaines informations ; ceci est d’autant plus valable dans des domaines
ou le secret est de mise comme les diverses cérémonies rituelles.

Que se passe-t-il lorsque l'interlocuteur ne parle aucune de ces deux langues ?

Le francgais, langue des médias qui a le statut de langue officielle au Gabon, prend alors
le relais lorsque cela s’avére possible. En effet, de nombreux Baka ne parlent pas francgais
et il est important ici de faire une distinction entre les villages proches de la ville ou les
habitants entendent fréquemment parler francais (via les médias entre autres), et les villages
trés retirés ou le francais est absent et seulement entendu par les habitants lors de leurs

252 . . o e :
Ces derniers estiment ne pas maitriser le fang de la sorte. Pour plus de détails sur les rencontres entre les Baka de Minvoul

et ceux de Makokou, se référer a la partie .

3
Prenons I'exemple d’Amina (f.414), jeune femme fang, domiciliée chez son époux (Mona, f.411) au village de Bitouga et

demeurant trés souvent en forét en famille avec leur petite fille. D’aprés les Baka, Amina comprend parfaitement leur langue et la parle

bien. Néanmoins, elle aura tendance a utiliser plus fréquemment le fang méme au sein d’'un groupe peuplé essentiellement de Baka.

Cet aspect n’est pas forcément révélateur d’'un déséquilibre si chacun utilise sa langue (fait rare). Or, la question des anthroponymes

a permis de mettre en évidence cette inégalité culturelle. L'enfant porte essentiellement un nom fang ; les parents avouant n’avoir

méme pas eu l'idée de lui attribuer d’anthroponyme baka. Pourtant, cette fillette est de clan baka et ne sera pas considérée comme

fang au méme titre que ses cousins maternels. Elle ne sera méme pas considérée comme fang au méme titre que les enfants issus

de mariage mixte dans les cas d’hypergamie.
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déplacements en ville. Par ailleurs, le frangais est omniprésent dans tous les établissements

. 254 " . N , . .
scolaires®™*. La politique du gouvernement est claire quant a la langue de I'enseignement qui

. . . y . . . 2
est essentiellement le francais. Il existe de rares cas d’options de langues dites nationales %

comme la méthode « Rapidolangue »**° dans quelques établissements tenus par des
missionnaires. Ces langues sont notamment utilisées dans les médias (radio, télévision) lors
de messages importants visant toute la population gabonaise, comme lors du changement
des différents indicatifs de lignes téléphoniques.

Avant d’aborder rapidement la problématique de scolarisation en tant que telle, il est
important d'évoquer I'acces a l'enseignement car le facteur d’éloignement est un probléme
crucial. Hormis le village de Mféfélam (ou Essang), les six autres villages de Baka se
trouvent a huit kilométres (ou plus) des établissements scolaires.

« Le 10 juillet 2002, il a été porté a notre connaissance, un cas de violation de
droits humains relatif au Droit a I'éducation des enfants. [...] “ Doum-Assi ”, a
guelques 8 km de Minvoul, dans la province du Woleu-Ntem, un groupe d'enfants
Pygmeées non-scolarisé a manifesté auprés de certains citoyens, leur volonté de
voir I'Etat garantir leur scolarisation. » (Mba Abessole, 2004 : 194)

A ce jour, les enfants de Doumassi, comme les autres villages éloignés, n'ont toujours pas
accés a un enseignement de proximité.

Lorsqu'ils vont a I'école, quelle langue les enfants baka utilisent ?

Comme je l'ai évoqué précédemment, les chasseurs-cueilleurs sont victimes de
dépréciations évidentes. Ainsi, pour ne pas se faire remarquer, ils préferent parler fang plutot
que baka dans la cour de récréation, et en classe, la seule langue acceptée est le francgais.
Malgré cela, les enfants baka sont quotidiennement victimes de discrimination autant de
la part de certains enseignants que de leurs camarades fang (moqueries, insultes, etc.).
Aussi, un grand nombre d’entre eux refusent-ils d’achever 'année commencée. Et méme
si certains parents voient la nécessité d’envoyer leur enfant a I'école afin d’arriver a faire
valoir leurs droits aux yeux des diverses autorités du pays, entre autres, ils n’arrivent pas
a forcer I'enfant a poursuivre sa scolarité. D’autant plus que le rythme scolaire, pensé pour
des populations sédentaires, ne convient nullement aux Baka qui effectuent tout au long
de 'année de multiples déplacements, souvent de longue durée en pleine forét, pour de
grandes chasses (et ainsi transmettre une partie de leurs savoir-faire) ou simplement pour
renforcer 'unité familiale. Situation qui a I'avantage de profiter a la préservation de la langue
baka. Pour plus de détails sur les problématiques de scolarisation, se référer a Paulin &
al. (2009).

Notion de diglossie

Doit-on parler de multilinguisme ou de diglossie, et par la-méme de biclanie ou de diclanie,
de bianthroponymie ou de dianthroponymie ?

4 S . . - . . .
Les établissements scolaires sont essentiellement situés dans la ville de Minvoul. Aucun des villages concernant cette
étude ne bén