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Aprés les débats sur la rénovation de l'art chrétien en France qui suivirent la premiére
guerre mondiale et aboutirent a la reconnaissance d’'une architecture moderne de tradition
francaise, dont I'église du Raincy d’Auguste Perret symbolisa la réussite, la question de
I’émergence d’une architecture sacrée contemporaine resurgit au sortir de la seconde
guerre mondiale, en des termes beaucoup plus complexes que durant
I'entre-deux-guerres.

Confrontés durant les années cinquante a d’'importantes évolutions de la pratique
religieuse mais aussi a des transformations sociales et urbaines spectaculaires, les
responsables de la construction des églises en France furent conduits a remettre en
cause la conception « triomphante » de I'édifice cultuel qui avait prévalu jusque la.

Aux questions soulevées par la reconstruction s’enchainérent celles découlant de
l'accélération de la migration des populations rurales vers les viIIes1, de l'urbanisation
rapide des grandes agglomérations, du développement des migrations - cycliques - lors
des congés d’été ou d’hiver ou - définitives - a 'occasion de changements d’emploi, de la
banalisation des départs vers la campagne lors des week-ends, toutes pratiques
favorisées par la vulgarisation de 'usage de I'automobile.

Ces différents phénoménes, caractérisés par une mobilité sociale et géographique en
plein essor, se répercutérent sur les modes de pratique religieuse. Le mouvement de

1
A partir de 1954 et jusqu’a la fin des années soixante-dix, la croissance urbaine sera fulgurante. Alors que I'augmentation

moyenne était, entre 1851 et 1954 de 0,9% par an, elle passe ensuite a 2,5%.
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déchristianisation - notion contestée par les spécialistes qui parlent plus volontiers a ce
sujet de signes de régression de la pratique cultuelle — devint particulierement sensible
dans les villes, conduisant a la remise en cause du fonctionnement paroissial ancestral.

Durant cette période, I'Eglise catholique s’engagea, lors du deuxiéme Concile du
Vatican, dans une démarche d’ouverture au monde contemporain marquée par la
reconnaissance du monde oecumeénique et par I'accroissement de la place des laics dans
l'Eglise. Dans ce cadre, on reconsidéra le caractére sacré du lieu de culte tout en
soulignant 'importance primordiale de la communauté des fidéles.

Ces nouvelles orientations liturgiques fournirent un cadre idéologique a des
recherches architecturales parfois iconoclastes. Les avatars dont fut alors I'objet
I'église-batiment qu’on imagina démontable, mobile, provisoire, polyvalente, banalisée
voire immatérielle, répondaient aux questions fondamentales que se posait le clergé. I
s’agissait de concevoir des lieux de culte dans un esprit a 'opposé de I'image de I'église
conventionnelle — visible, monumentale, décorée, pérenne — afin de créer un cadre
favorable a 'émergence d’'une pastorale adaptée aux conditions contemporaines de vie et
qui tienne compte de la présence désormais minoritaire des communautés catholiques
dans la cité.

Ces changements d’orientation quant a la nature de I'église et a sa situation dans la
ville, trouvent certaines prémisses dans les bouleversements techniques, sociaux et
religieux provoqués par la révolution industrielle mais aussi, de maniére plus sourde
quoique tres réelle, dans ceux causés par les deux guerres mondiales.

L’un des symptdmes de ces mutations profondes s’est manifesté alors par I'irruption,
dans le propos de responsables politiques et de sociologues mais aussi dans ceux
d’'artistes, d’architectes et, plus curieusement, d’ecclésiastiques, de termes comme
‘mobilité’, ‘dynamique’ ou ‘accélération’. Ces termes qui renvoient aux idées de vitesse, de
changement, de mouvement, font directement écho au développement considérable dont
furent I'objet les sciences et les technl%ues liées au déplacement des hommes et des
biens durant la premiére moitié du xx®MC sigcle.

La Grande Guerre s’accompagna, comme on sait, de progrés spectaculaires dans les
performances des chemins de fer, de l'automobile, de la marine et de [l'aviation.
Simultanément, les villes constituérent des objectifs militaires a part entiére qu’elles
fussent situées a proximité ou éloignées de plusieurs centaines de kilométres de la ligne
de front. Les villes et les villages, méme lorsqu’ils n’étaient pas liés au systéme défensif
du pays, furent bombardés et les églises devinrent une cible privilégiée pour les artilleurs.
Ainsi, I'extension du champ des combats aux cités s’accompagna de la destruction
d’édifices dont la monumentalité et I'ancienneté semblaient, jusque la, constituer le
symbole de leur pérennité et de leur unité.

L’aspect spectaculaire de ces destructions fut d’ailleurs exploité pour servir la cause
des Alliés comme en témoigne la lecture de La France héroique et ses Alliés, ouvrage
publié par les éditions Larousse a partir de 1916°. Le texte introductif souligne que la
guerre qui débute, rompt avec ce qui est connu car « toutes les découvertes, tous les

2
G. Geoffroy, L. Lacour, L. Lumet, La France héroique et ses Alliés, 1916.
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engins de la science moderne ont été mis au service d’un kaiser (...) qui est, sous
. PTTI . . . 3
son vernis de civilisé, le fils de Gengis Khan et d’Attila »".

La preuve de la « barbarie » de I'ennemi se voulait montrée, plutét que démontrée,
par des photographies, non de cadavres, mais de villages, de villes et d’églises prises
pour cibles par les artilleurs. Les différents commentaires insistent sur la destruction des
édifices de culte comme le montre cette description du bombardement de Soissons en
septembre 1914 : « Une des fléches de la vieille église de Saint-Jean des Vignes est
en partie abattue, les verriéeres de la cathédrale sont crevées, les chapelles
mutilées, une partie du porche éventré »". Les images de la cathédrale de Reims
incendiée (fig. 1), ou de la basilique Notre-Dame de Brébiéres a Albert’ et de sa vierge
penchée (fig. 2) furent d’ailleurs abondamment publiées durant la Grande Guerre pour
servir la cause des Alliés.

3
Ibid., p. VII.
4
Ibid., p. 108.

5
Eglise reconstruite en 1930 par Edmond et Charles Duthoit (1868-1931).

6
(La France héroique et ses Alliés, 1916, tome |, p. 149).
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Fig. 2 : la basilique Notre-Dame de Brébieres a Albert en 1916.

La diffusion d'images qui montraient que désormais les églises constituaient des cibles
privilégiées, eut probablement une certaine influence sur les architectes, du moins sur leur
inconscient. Les villes anéanties, les églises étrangement défigurées révélaient que la cité
n’était plus désormais a I'abri des conflits mais constituait, au contraire, une cible dont les
clochers constituaient des repéres décisifs’ (fig. 3 et 4).

7
(La France héroique et ses Alliés, 1916, tome |, p. 147).

8
Les artilleurs, pour ajuster leurs tirs, disposent en effet de ‘carnets de points’ dans lesquels les éléments saillants du paysage, au

premier chef desquels on trouve les tours des cathédrales et le sommet des clochers, sont repérés en coordonnées Lambert.
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Fig. 3 : Repérage du clocher de Iéglise du monastére Saint-Jean-des-Vignes a Soissons.
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Fig. 4 : Repérage du clocher de Missy-aux-Bois.

Ces destructions choquérent sans doute aussi les soldats de la Grande Guerre qui, dans
leur grande majorité, étaient des catholiques imprégnés de la religion vécue au quotidien
dans les paroisses.

De nombreux prétres furent d’ailleurs mobilisés et leur présence sur les lignes du
front s’accompagna par la réalisation de dispositifs liturgiques et de lieux de culte adaptés
N 11
a la zone de guerre

9
(Répertoire des coordonnées et altitudes des points géodésiques, des points de triangulation complémentaire et des points du

ré

seau d’appui topographique militaire ; Soissons, Section Géographique Militaire,1963).

0
(Répertoire des coordonnées et altitudes des points géodésiques, des points de triangulation complémentaire et des points du

ré

seau d’appui topographique militaire ; Soissons, Section Géographique Militaire, 1963).

"Cybertheses ou Plateforme™ - © Celui de I'auteur ou l'autre 7



Le complexe du monument : les lieux de culte catholique en France durant les trentes glorieuses.

En effet, la célébration des offices a proximité du front impliquait une grande
prudence. Les dispositifs nécessaires au culte étaient réduits au minimum pour ne pas
étre la cible d’attaques et pour accompagner le déplacement des troupes. Les offices se
déroulaient le plus souvent en plein air et dans les clairieres (fig. 5). Les objets liturgiques
étaient contenus dans une valise-chapelle. Chaque auménier était doté de ce type de
chapelle portative avec laquelle il se déplacait parfois dans les tranchées pour donner le
viatique aux combattants (fig. 6). En retrait des tranchées, on édifia des chapelles de
fortune qui, pour échapper aux tirs, se firent discrétes (fig. 7), se calfeutrérent,
s’enterrérent (fig. 8) ou furent installées de maniére précaire dans des batiments prévus
pour d’autres usages.

12

1
L’armée francaise fut, durant la Grande Guerre, I'une des armées qui comptait le plus de prétres dans ses rangs.

12
(Carte postale, collection de L'Historial de la Grande Guerre de Péronne).
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Fig. 6 : Valise-chapelle.

13

13
(Collection de L’Historial de la Grande Guerre de Péronne).
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Fig. 7 : « N.-D. des tranchées bétie parle 21 " territorial ».
14

14
(Carte postale, collection de L'Historial de la Grande Guerre de Péronne).
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Fig. 8 : « La chapelle de 'aumonier dans la Meuse ».-
15

Afin de s’adapter a la rapidité des déplacements autorisés par 'usage de moyens de
transport mécanique, I'église fut parfois motorisée comme le montre I'auto-chapelle que
l'armée belge utilisa sur le secteur de I'Yser, assemblage monstrueux d'un véhicule
automobile et d’'un autel sulpicien (fig. 9 et 10).

15
(Carte postale, collection de L'Historial de la Grande Guerre de Péronne).
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3 R & "

»

Fig. 9 : « Auto-Chapelle de 'Armée Belge ; secteur de I_’Yser ».
16

ity

Fig. 10 : « Auto-Chapelle de 'Armée Belge ; secteur de I’Yser ».

17

16
(Carte postale, collection de L’Historial de la Grande Guerre de Péronne).

17
(Carte postale, collection de L'Historial de la Grande Guerre de Péronne).
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Une fois la paix rétablie, des édifices provisoires furent de nouveau utilisés dans les
anciennes zones de front mais, cette fois-ci, comme substitut des églises détruites. Ces
constructions précaires laissérent place aux églises ou aux chapelles qui furent édifiées
dans le cadre des politiques de Reconstitution des Régions dévastées. La guerre avait
été interprétée comme une sanction consécutive a [l'affaiblissement de la pratique
religieuse, la paix devait donc étre le moment de rétablir des valeurs anciennes. « Il
dépend de nous que les le¢cons de la guerre ne soient pas perdues », proclame
Maurice Denis lors d’'une conférence en 1919, « dans la France de demain, la société
chrétienne aura sa place toute grande. Il y aura donc un art chrétien. (...) Il faut que
nos provinces ravagées se recouvrent, comme autrefois, d’une blanche parure
d’églises neuves »° Les églises reconstruites renouérent donc avec les codes
architecturaux traditionnels. Ce qui répondait d’ailleurs au rappel a I'ordre du pape Pie Xl
qui, dans un discours prononcé en 1932, a l'occasion de linauguration de la nouvelle
pinacothéque vaticane s’était plaint « de ce qu’il soit donné a des églises d’art
moderne la forme d’un hangar, d’un stand, d’une usine ou d’un thééatre »o.

De fait la silhouette fuselée de certaines églises reconstruites comme celle de I'église
Saint-Martin d’Hénin-Beaumont réalisée en 1932 par Maurice Boutterin (fig. 11) ou, mieux
encore, celle de Saint-Laurent-Blangy réalisée en 1927 par Paul Decaux (fig. 12), semble
directement inspirée du profil aérodynamique des obus, des cartouches ou des premiéres
casemates de béton armé ; comme si les courbes tendues de ces monuments, au
demeurant parfaitement statiques, cherchaient a exalter les formes dynamiques et la
puissance destructrice des engins qui furent la cause de leur édification*°.

8
Maurice Denis, Nouvelles théories sur I'art moderne, sur I'art sacré, 1922, p. 197.

19
Chanoine G. Arnaud d’Agnel, L’Art religieux moderne, 1936, vol I, p. 76. Sur cette question voir également F. Loyer, Histoire de
I'architecture francaise de la Révolution a nos jours, 1999, p. 252.

20
Voir P. Lebrun, « Le béton consacré », La bonté du béton, mémoire de dipléme d’architecte, 1987.
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Fig. 11 : Saint-Martin a Hénin-Beaumont, M. Boutterin arch., 1932.

21

21
(Le Grand Hebdomadaire lllustré, 1932).
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Fig.12 : Eglise de Saint-Laurent Blangy, Paul Decaux arch., 1927.
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Cependant, le désir d’effacer au plus vite les marques laissées par les années de guerre
en reconstruisant « a l'identique », la faiblesse des ressources disponibles, conduisirent a
I'adoption de projets qui furent parfois contestés. En témoigne ce bilan désabusé, publié
en 1934 dans Le Grand Hebdomadaire lllustré : « Il aurait semblé que dans la région
du Nord ou tant d’églises avaient été détruites au cours de linvasion et de
P'occupation, la situation aurait permis une transformation des édifices religieux. Il
n’en a rien été, et la plupart des églises reconstruites, souvent sur leurs fondations,
n’ont rien montré de nouveau sauf peut-étre la substitution de la brique a la pierre
dont on se servait dans les siécles antérieurs. La rapidité avec laquelle il a fallu agir
pour les nécessités du culte a I’étroit dans les granges et les baraquements, a été
pour beaucoup dans ce défaut de recherche. Il fallait faire vite, au meilleur compte

Monuments religieux, le combat de la brique et du béton, CAUE du Nord et du Pas-de-Calais, 1990).
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possible »

Les curés mobilisés aux cotés des populations ouvriéres découvrirent quelles étaient
les conditions de vie dans les lotissements des banlieues pauvres situés a I'écart du
fonctionnement des paroisses et prirent la mesure de I'état de déchristianisation dans
lequel se trouvaient leurs habitants. Une fois la paix rétablie, cette découverte favorisa
l'apparition d’'un mouvement missionnaire dans la banlieue parisienne. Des curés
s’installerent dans les quartiers qui surgissaient de maniére anarchique et s’employerent a
édifier des lieux de culte, modestes baraquements parfois réalisés a I'aide d’anciennes
chapelles provisoires des zones dévastées.

Durant I'entre-deux-guerres et pendant I'Occupation, tout particulierement au sein du
clergé catholique impliqué dans I'action en milieu ouvrier, émergea l'idée qu'une nouvelle
évangélisation de la France s’avérait nécessaire’’. Ce mouvement s’inspirait des textes
du pape Pie XI25, ‘pape des missions’ relus pour étre appliqués aux missions urbaines.
« Le bouleversement social né de la guerre, amena autour des grandes villes, dans
les centres miniers ou industriels la formation d’agglomérations souvent trés
importantes », résume en 1933 René Gobillot, « devant tant d’ames sans églises et
sans prétres, il a fallu songer a organiser dans les cités nouvelles et les villages
renaissants la vie spirituelle. De la sont nés, autour de Paris, I'oeuvre des nouvelles
paroisgees et, sur les anciens champs de bataille la grande reléve des églises du
front »

Cependant, les édifices précaires réalisés dans la banlieue de Paris par les curés qui
animaient ces missions urbaines furent peu a peu remplacés, dans le cadre des
« Chantiers du Cardinal », par des églises traditionnelles. L’objectif était de rétablir dés
que possible les conditions habituelles de I'apostolat : maillage paroissial satisfaisant et
églises visibles dans la ville.

Au sortir de la deuxiéme guerre mondiale, la tdche que constituait la reconstruction
des églises sinistrées était, par son ampleur, comparable a celle qu’avait connu la France
vingt-cinq ans plus tét. Le nombre d’édifices religieux qu’il fallait réparer ou reconstruire
était d’environ 4 000, soit un nombre approximativement équivalent a celui de la guerre de
1914-1918. Par contre, la répartition géographique des églises sinistrées différait de celle
de la guerre précédente. Les édifices concernés se répartissaient sur une trés grande
surface du territoire frangais au lieu d’étre concentrés sur les départements du Nord et de
I'Est.

Quant aux enjeux, ils n’étaient plus les mémes. La guerre n’apparaissait plus comme

3
« Le modernisme dans I'art religieux », Le Grand Hebdomadaire lllustré, 1934, p. 768.

4
« Le plus beau trésor spirituel que nous a laissé le Cardinal Suhard est assurément le Séminaire de la Mission de France. Il a

pour origine I'appel angoissé de nombreux évéques en faveur de leurs diocéses déchristianisés ». Ernest Lotthé, Evocations, 1953,

p. 102.

2

5
En particulier 'Encyclique « Rerum Ecclesiae » ; cf. H. Godin et Y. Daniel, La France pays de mission ?, 1943, p. 86.

26
René Gobillot, Architecture moderne et contemporaine, 1933, p. 183.
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une épreuve cathartique vécue a I'échelle nationale mais comme un cataclysme
historique et universel. Le progrés — technique ou social — fut alors pergu, dans une
perspective mythique, comme la voie rédemptrice et définitivement bénéfique qui s’offrait
a 'lhumanite.

Cependant, méme si, au lendemain de la guerre, on écrivit encore a propos de la
reconstruction de quartiers entiers de villes anciennes comme Rouen, Caen ou
Saint-Malo que « ne point pasticher serait un crime »27, les responsables de la
reconstruction des églises se réjouirent, en dressant de premiers bilans, qu’a la différence
de I'entre-deux-guerres la grande maijorité des églises reconstruites ne se réduisaient pas
a de simples pastiches. Paul Koch, architecte-conseil pour la reconstruction des édifices
cultuels, affirmait en 1956 : « un point semble acquis : a une ou deux exceptions pres,
le pastiche des anciens styles est abandonné » o ajoutait que le dépouillement
architectural des nouvelles églises constituait une premiére étape vers la pureté des
formes et des lignes tandis qu’il observait : « la recherche de nouvelles formes
d’expression et I'adaptation de modes constructifs en usage dans I’architecture
profane sont de plus en plus nombreuses »,

Confrontée, durant les années cinquante, a I'urbanisation des grandes villes et a la
multiplication des « grands ensembles », I'Eglise catholique éprouva de grandes

difficultés a suivre le rythme des constructions et a maintenir le maillage paroissial
traditionnel par I'édification, en paralléle, de nouveaux lieux de culte.

Les péres Couturier et Régamey, animateurs de la revue dominicaine L’Art Sacré
déploraient alors que les plus grands monuments religieux étaient désormais les pires
(Lourdes, Fourviére, Lisieux) et qu’aucune des cent vingt églises baties autour de Paris
dans le cadre des Chantiers du Cardinal n’avait été confiée a Perret, Mallet-Stevens, Tony
Garnier ou Le Corbusier, les plus grands noms de l'architecture francaise de I'époque. Le
pére Couturier proposa donc que désormais celles-ci soient confiées aux grands
architectes et artistes contemporains. « On a une cathédrale a batir ? » questionne-t-il,
« on se dira : “ il doit y avoir au monde un architecte qui est le plus grand architecte
du monde. C’est celui-la que nous devons découvrir. Nous lui confierons la
cathédrale, car c’est celui-la qui en est digne et qui en est capable” »°. Cet appel
aux Maitres aboutira au point d’orgue de l'inventivité plastique en matiére d’architecture
religieuse que constitue Notre-Dame-du-Haut a Ronchamp (1955) de Le Corbusier.

En 1971, le bénédictin Frédéric Debuyst ne remet pas en cause la qualité
architecturale de Ronchamp qu'il qualifie « d’exceptionnelle réussite », mais, en revanche,
il déplore I'influence de ce monument sur l'architecture religieuse de I'époque. Ce que
pointe Debuyst n’est pas le réemploi abatardi des trouvailles de Le Corbusier, méme s’il

27
Propos de Pierre Varenne (architecte creillois, voir Chap. 2, p. 321) cité par L'Art Sacré, n° 10, 1946, p. 14.

28
P. Koch, « Edifices religieux de France », L'Architecture frangaise, n®° 161-162, 1956, p. 3.

2

9
Ibid.

30

Marie-Alain Couturier, « Aux grands hommes, les grandes choses », L’Art Sacré, n° 9-10, 1950, n. p.
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considére que Ronchamp était fait pour étre admiré et non pour étre imité, mais il regrette
que cette oeuvre ait ouvert la voie a une architecture qui apparait comme la traduction
extériorisée du sacré de son concepteur au détriment du sacré proprement chrétien
résidant dans la célébration de la messe. Debuyst déplore également que I'expressivité
de l'oeuvre de Le Corbusier ait donné de nouvelles lettres de noblesse a lidée de
monumentalité architecturale au détriment du courant, alors naissant en France, favorable
a une architecture ecclésiale simple, ouverte et sobre. « Il faut avoir le courage de
rappeler ici le prix dont nous avons payé certaines expériences, par exemple
I’'exceptionnelle réussite de Ronchamp », écrit-il, « En France, en Allemagne et
peut-étre surtout en Suisse, elle a provoqué une véritable explosion de formes
organicistes, une vague de monumentalité dont le moins qu’on puisse dire est
qu’elle a retardé de plusieurs années I’'avénement de cette « maison de I'assemblée
chrétienne » que nous appelons de nos voeux et qui correspond a un besoin
spirituel dont I'importance est sans commune mesure avec notre soif de
baroquisme ». |l conclut : « Avant Ronchamp on pouvait croire que certains exces
étaient a jamais impossibles. Aprés Ronchamp tout est devenu possible »

Paul Winniger dénoncait dés 1957 « le complexe du monument » des chrétiens et
souhaitait qu’ils se contentent de « salles en éléments préfabriqués, solides, aptes a
de multiples usages ». Durant les années soixante, le dominicain Jean Capellades
déploya dans L’Art Sacré un prosélytisme en faveur des salles polyvalentes avec cloisons
mobiles, sans caractére architectural particulier, comme le Centre paroissial Saint-Michel
(1966) ou la Maison du Peuple Chrétien-église Saint-Luc (1967) tous deux a Nantes.
Malgré tout, on continua a édifier des églises a I'architecture spectaculaire dont les formes
traduisaient un goQt prononcé pour une expressivité plastique proche de I'abstraction
Iyrique32. L’église Stella-Matutina (1965) a Saint-Cloud de l'architecte Alain Bourbonnais
(fig. 13) ou encore I'église Saint-Vincent-Sainte-Jeanne-d’Arc (1979) a Rouen de Louis
Arretche (fig. 14) en constituent deux exemples remarquables. Cependant, ce type
d’architecture ne faisait plus 'unanimité. Ainsi, le choix de
Saint-Vincent-Sainte-Jeanne-d’Arc, comme le rapportent Gérard Cholvy et Yves-Marie
Hilaire, donna lieu au cours des années soixante « a toute une bataille menée par la
municipalité et les sociétés locales contre certains groupes contestataires »2,

31
Frédéric Debuyst, « A la recherche d’une troisieme force », Espace sacré et architecture moderne, 1971, p. 128.

32
L’historien Georges Mercier s’est attaché dans L’architecture religieuse contemporaine en France, 1968, a montrer « 'ampleur

du renouveau de I'architecture religieuse en France depuis vingt ans ». Dans la conclusion de cet ouvrage qui est la quéte d’'un

style religieux contemporain, G. Mercier indique que le renouveau s’opérera par une synthése entre « la rigueur de I'espace sacré

et I'élégance architecturale ». Ainsi, pense-t-il, « la ferveur esthétique » réveillera « ce qui reste de spiritualité dans ce monde ». p.

219.

33
Gérard Cholvy, Yves-Marie Hilaire, Histoire religieuse de la France contemporaine, 1988, p. 318.
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Fig. 13 : Eglise Stella Matutina a Saint-Cloud, Alain Bourbonnais architecte (1965).
34

34
(Suzanne Robin, Eglises modernes, 1980, p. 121).
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Fig. 14 : Egﬁse Saint-Vincen.t.-Sain.t;e-Jeanne-d34rc a Rében, Louis Arretche architecte
(1979).

35

En effet, la conception d’églises de taille imposante fut peu a peu remise en cause au
profit de réalisations économiques, jugées, dans l'esprit qui animait les débats de la
période pré-conciliaire, plus en accord avec le message évangélique. On envisagea alors
la réalisation d’églises provisoires ou démontables. Comme [I'écrit I'historien René
Rémond « Tous les signes d’appartenance et de visibilité sont passés au crible
d’une exigence d’authenticité qui vise a mettre a nu le spécifique chrétien. Par
exemple, convenait-il encore, dans la seconde moitié du XXéme siécle, de
construire des églises ? Edifier a grands frais un batiment qui n’aurait pas d’autre
destination que la célébration de quelques offices alors que tant d’hommes
manquent du nécessaire, n’est-ce pas porter un contre témoignage ? Dieu demande

d’étre honoré d’abord par la charité a I'égard des pauvres. Aussi certains

suggeérent-ils d’orienter plutét la politique de construction vers des centres
- . 36
partagés avec d’autres confessions »

Le prosélytisme déployé en faveur de la conception d’églises économiques, et donc
forcément modestes, suscita néanmoins une certaine réticence des architectes. En effet,
'idée que I'église pouvait ne plus étre qu'une construction temporaire, discréte, peu

35
(Suzanne Robin, Eglises modernes, 1980, p. 145).

36
René Rémond, « Un chapitre inachevé », Histoire de la France religieuse, tome 4, 1992, p. 431.
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visible, congue pour étre transformée - voire déplacée - renversait un certain nombre de
« lampes » de l'architecture religieuse, au sens que donnait Ruskin a ce terme, comme,
par exemple, la massivité de la construction, la pérennité des formes, le caractére sacré
et intangible de I'église, le clocher surplombant les toits de la ville, « lampes » sur
lesquelles était fondée la culture architecturale.

Pour la plupart des architectes, la conception et la construction d'une église
constituait un moment privilégié. En effet, il s’agissait d’'une commande exceptionnelle qui
leur permettait de vérifier que I'essence de l'architecture touchait au sacré, a I'intemporel
et au monumental.

Ce qui au départ se limitait a la recherche de solutions permettant de faire face
rapidement et malgré des moyens limités a la pénurie de lieux de culte dans les zones
d’urbanisation nouvelle, prit 'ampleur d’'une réflexion de fond sur la nature et la place de
I'église dans la ville moderne. Le caractére provisoire ou semi-permanent que I'on
demandait aux nouvelles églises sembla rapidement moins signifier que 'on envisageait
de les remplacer dés que possible par des constructions définitives plus ambitieuses que
de chercher, au contraire, a exprimer le caractére précaire et temporaire de la présence
de la communauté catholique dans la ville par une architecture amovible ou polyvalente.
Au lieu d’affirmer par la monumentalité la pérennité de l'installation de I'église dans un
territoire, il s’agissait a l'inverse de souligner la fragilité temporelle de sa présence, de
signifier 'abandon de toute velléité de domination du monde religieux sur la cité.

Cependant, la mobilité croissante des populations alimenta également les réflexions
des responsables catholiques tout comme celles de ceux qui avaient en charge
I'aménagement du territoire.

Un comité baptisé « Groupe 1985 » fut ainsi créé en 1962 par le gouvernement
« pour éclairer les orientations générales du Véme Plan ». Ce comité composé de
personnalités comme Eugéne Claudius-Petit ou Paul Delouvrier rendit en 1964 un rapport
dont un chapitre était consacré a la question de la mobilité. Ce rapport soulignait que I'on
observait une tendance récente a l'accroissement de la mobilité dans de nombreux
domaines : celle des hommes, des objets ou encore des équipements.

En février 1965, 'année méme ou s’achevait le Concile Vatican I, le clergé francgais
fit écho aux préoccupations gouvernementales en organisant un colloque
interconfessionnel dans les locaux de 'UNESCO a Paris. Ce colloque présidé par
Monseigneur de Vaumas, président du Comité National des Constructions d’Eglises
(C.N.C.E.), associait des personnalités des différentes confessions présentes en France
mais aussi des responsables — politiques et hauts fonctionnaires - de la planification
urbaine”. A cette occasion, les perspectives de développement démographique des villes
francaises furent évoquées. On prévoyait le doublement de la population pour I'an 2000.
Les autorités religieuses étaient encouragées a mesurer les conséquences, en terme de
programmation de lieux de culte, de l'urbanisation accélérée des villes, mais aussi a se
montrer sensible a la « révolution automobile » en cours. Pour répondre a ce phénoméne,

37 eme
Assez curieusement, les responsables politiques de la V République renouaient ainsi, de maniére implicite, avec un

comportement de type concordataire.
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plutét que d’édifier de nouvelles églises dans les quartiers en cours de construction dont
on craignait la désertification lors des week-ends, on envisagea la construction de grands
édifices de culte a la sortie des villes.

Le développement des vacances d’été et d’hiver préoccupait également le clergé
francais. En effet, des millions de Francais prenaient I'habitude de quitter les villes I'été
pour passer plusieurs semaines au bord des plages. Se posait le probleme de 'absence
sur place d’équipements religieux adaptés. On suggéra alors de créer un nouveau type de
mission tourné vers les populations estivales en les confiant, par exemple, a des « péres
campeurs ».

Aux questions soulevées par la mobilité géographique se superposait la variabilité de
la pratique religieuse durant la semaine et 'année. Si la mobilité de I'édifice religieux
sembla parfois constituer une réponse possible au premier aspect de ce probléme, la
mobilité des cloisons et du mobilier apparut comme un moyen d’ouvrir le lieu de culte sur
le monde extérieur, d’en socialiser 'usage. La polyvalence de larchitecture visait a
optimiser le fonctionnement de I'église mais aussi, et peut étre essentiellement, a I'inscrire
au plus prés de la vie sociale.

Les projets d’installation d’églises nomades et discrétes a I'extérieur des villes
trahissaient peut étre également un sentiment de défiance, inconscient, a I'égard de la cité
historique. Aprés tout, les deux guerres mondiales avaient montré que désormais les
villes étaient désignées comme des objectifs militaires a part entiere et qu’elles avaient
définitivement perdu leur valeur de refuge pour les populations civiles.

La Guerre Froide (les bombardiers transcontinentaux porteurs de bombes atomiques)
puis la stratégie de I'équilibre de la terreur (le déploiement de fusées intercontinentales)
radicalisérent cette évolution. Les grandes villes constituérent désormais I'objectif
ouvertement désigné des missiles qu’ils étaient a méme d’atteindre en quelques minutes.

De ce point de vue, les recherches visant a l'allégement croissant des matériaux, la
quéte d’'une architecture tendant vers l'immatérialité, peuvent étre lues non seulement
comme I'expression du désir, ancestral, de se libérer de la pesanteur mais encore comme
celui d’atteindre a des créations purement spirituelles a I'abri de tout souffle destructeur.

La compréhension des ressorts qui ont conduits a la recherche d’une architecture
religieuse a I'antipode de la conception traditionnelle nécessite d’interroger, quand cela
est encore possible, la mémoire de ses acteurs, d’identifier et de travailler sur des
archives peu exploitées ou méconnues. En effet, cette tendance quoique demeurée
marginale et dont les projets sont parfois restés au stade du dessin ou simplement de
l'intention, est néanmoins révélatrice des espoirs et des inquiétudes, parfois ambigus,
parfois paradoxaux, d’une époque en tension entre I'espoir suscité par les situations
modernes qui furent au coeur des débats du Concile Vatican I, et 'angoisse résultant de
la stratégie de la terreur alors développée par les deux superpuissances.

22
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Chapitre | : La remise en cause du
modele paroissial et de I’église
monumentale dans le cadre du
mouvement oecumeénique et conciliaire.

A — La période pré-conciliaire : remise en cause du
modeéle paroissial et évangélisation des masses
ouvrieres

1) Des Missions dédiées aux masses rurales et urbaines
déchristianisées : Mission de France (1941) , Mission de Paris (1943)

Durant I'entre-deux-guerres I'évangélisation des classes sociales populaires est au coeur

des préoccupations pour I’Eg‘#%se catholique. Pie Xl (1922-1939) estime que le grand
e 1 eme .. : , . , .

scandale de I'Eglise du XIX sieécle, n'est pas qu’elle ait perdu beaucoup d’ouvriers
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mais qu’elle ait perdu I'ensemble de la classe ouvriere®®. 1l manifeste une attention
particuliere a I'égard de la Jeunesse Ouvriere Chrétienne qu'il considére étre la forme la
plus achevée de l'action catholique. « Pour ramener au Christ les diverses classes
d’hommes qui l'ont renié », déclare-t-il en 1931, « il faut des apbtres qui
comprennent la mentalité de leur milieu. Les ap6tres immédiats des ouvriers seront
les ouvriers... » . |l compte sur ces militants spécialisés, rattachés au fonctionnement
des paroisses, pour entreprendre I'évangélisation des masses ouvriéres.

Cependant, le systéme paroissial traditionnel révéle alors son incapacité a assurer la
présence de I'Eglise catholique dans les quartiers nouveaux qui s’édifient en périphérie
des centres anciens.

Deux ouvrages écrits a la fin des années vingt - Le Christ dans la banlieue Y et Le
Bon Dieu dans le bled *' - décrivent les conditions de vie et d’apostolat dans la banlieue
. . . ) s . . 0 ., 42
parisienne - banlieue qu'évoque Louis-Ferdinand Céline dans Voyage au bout de la nuit
- et montrent clairement la faillite du systéme paroissial dans ces territoires en pleine
mutation.

Pour leurs auteurs, il s’agit d’attirer I'attention de l'archevéché de Paris sur ce
probléme. Le cardinal Verdier se montrera sensible au message délivré par les deux
ouvrages mais, en réponse, il se bornera a tenter de rétablir un maillage paroissial jugé
acceptable sur la base d’'une église pour 10 000 habitants. Pour cela le cardinal Verdier
prendra linitiative de la construction d'une centaine d’églises monumentales. Ce
programme sera achevé en 1939 - la centiéme église correspondant, de maniére
symbolique, au pavillon pontifical de I'exposition internationale de 1937 concu par
larchitecte Paul Tournon - mais sans que la question de la rechristianisation des
populations laborieuses ait été résolue.

Le Christ dans la banlieue, écrit par le jésuite Pierre Lhande, parait en 1927. Cet
ouvrage qui souligne le caractére spectaculaire des migrations alternantes quotidiennes
entre Paris et sa banlieue, est le condensé d’une série d’enquétes de terrain réalisées par
ce prétre. « Il faut chercher trés loin, hors de France, autour des formidables cités
industrielles modernes de Liverpool, Manchester, Hambourg, pour découvrir un
mouvement de population comparable a celui dont la banlieue et les alentours de
Paris sont, depuis plusieurs années le théatre », écrit le pére Lhande, « c’est I’exode
vers la banlieue. C’est I'assaut aux tramways, surtout aux longs trains noirs qui se

38
Pie XI cité par Henri Godin et Yves Daniel, La France pays de mission ?, 1943, p.129.

39
Pie XI, Encyclique Quadragesimo Anno, cité par Henri Godin et Yves Daniel, p. 108.
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P. Lhande, Le Christ dans la banlieue, 1927.
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succédent de cinq en cinq minutes dans les principales gares et vont déverser hors
les murs leur cargaison humaine ». Le propos du pére Lhande est de montrer que
cette urbanisation qui se déroule dans un climat de spéculation effrénée et quasiment
hors de tout contrdle social, se fait sans qu’aucune planification des équipements urbains
de base - routes, écoles - ait été organisée mais aussi sans que le clergé catholique ait
prévu d’accompagner ce processus en y construisant des églises. Le champ serait ainsi
laissé libre aux prosélytes de la révolution sociale, de 'athéisme et donc de I'immoralité.
« Le lecteur devinera sans peine quels graves et difficiles problémes ont été
brusquement soulevés par cette invasion d’une soudaineté et d’une intensité
effrayantes : problémes du logement, problémes des communications, problémes
administratifs, surtout problémes d’ordre social, moral et religieux »45, écrit le pére
Lhande qui met en garde contre les risques que ferait conduire a la société 'abandon des
banlieusards aux discours des « semeurs d’idées subversives ». Le tableau qu’il dresse
semble I'exact négatif de la propagande communiste — le mythe du « Grand Soir » - qu’il
cherche a dénoncer : « Quelle force humaine pourrait arréter, un jour aux portes de
la capitale, la ruée furieuse d’un million d’étres amoraux, exaspérés par leur misére,
hallucinés par la convoitise », écrit-il et il poursuit : « que peuvent-étre aux yeux de
repris de justice, d’indésirables, d’évadés du bagne, nos vies, nos monuments, nos
musées, nos bibliothéques ? o,

Pour évangéliser ces populations décrites comme une sorte de peuple sauvage,
étranger a la ville et a la civilisation — on parle de leurs « villages indiens » - le peére
Lhande évoque par imitation avec les « pays de mission »" la nécessité d’y envoyer des
missionnaires : « Les recteurs des anciennes cures n’ont pas de prétres a envoyer
dans les agglomérations qui se forment avec une rapidité inouie ; la paroisse a
elle-seule absorbe toute I’activité du clergé. Une annexe est impossible. Il faut faire
du neuf. C’est bien. L’archevéché enverra des missionnaires : non pas des hommes
qui préchent (ou précheraient-il? il n’y a souvent ni salle ni chapelle), mais des
hommes qui demeurent »'

Cependant, pour pallier 'absence d’églises traditionnelles, les curés des banlieues
improvisent avec des moyens de fortune des édifices de culte face auxquels le pére
Lhande ne sait pas quelle attitude adopter : les admirer c’est leur reconnaitre une valeur
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religieuse, les critiquer c’est rejeter le travail apostolique des curés « missionnaires ».

Ces chapelles et ces églises sont construites avec des matériaux de récupération
comme, par exemple, la chapelle de Contin a Athis-Mons (fig. 15) ou celle de
Saint-Joseph des Quatre-Routes a Asniéres (fig. 16).

50

50
(Pierre Lhande, Le Christ dans la banlieue)
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Fig. 16 : Saint-Joseph des Quatre Routes a Asnieres, circa 1927.

Un curé a méme recours a une solution qui semble annoncer [larchitecture
événementielle et ludique des années soixante. L’abbé Larmenier, curé des Grésillons
prés de Gennevilliers, a en effet I'idée, en 1912, de louer une grande tente de toile
blanche a rayures rouges et a guirlandes d’or pour accueillir les premiéres communions
qui regroupaient quelques années aprés son arrivée plusieurs dizaines d’enfants (fig. 17).

Pierre Lhande, Le Christ dans la banlieue)
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Parfois, on se contente d’utiliser des locaux existants. Ainsi, a Juvisy-sur-Orge, un curé a
ameénagé de maniére sommaire le grenier d’'une ancienne ferme. « J’ai trouvé un
grenier plein de toiles d’araignées qui servait de séchoir », raconte I'abbé Le Lidec,
« j’ai balayé, déblayé, blanchi. On m’a prété un autel, méme un harmonium ou
tapote de son mieux une petite fille.(...) Je viens d’Athis dire ma premiére messe a
moi. Puis je vais dire ma seconde a Contin »°. Le pére Lhande qui décrit ces lieux de
culte improvisés, hésite entre l'admiration pour ce « vrai décor de messes
clandestines »”* ou la honte. La valorisation d’'une architecture religieuse dépouillée et
discrete ou I'hypothése de l'abandon de I'église comme programme architectural
spécifique n’est pas encore a 'ordre du jour.

F/g 17 :18& gllse -tente des Grésillons pres de Gennevilliers en 1912.

Le pére Lhande parle d’ailleurs des édifices qu’il mentionne comme de « chapelles de
secours » a I'image de celles qui furent utilisées pour remplacer de maniére provisoire les
églises détruites lors de la Premiére Guerre mondiale. |l ne présente donc pas ces
édifices comme résultant de recherches a développer et a valoriser mais tout au plus
comme des solutions provisoires. D’ailleurs, en conclusion et contredisant I'esprit méme
de son ouvrage, il dénie toute qualité a ces édifices qui ne répondent a aucun des quatre
points de vue — religieux, social, économique et artistique — qui, selon lui, qualifient une
église. « C’est du provisoire », écrit-il, « donc presque du temps perdu. Une masure
n’attire pas le peuple a la priére ; une masure ne rehausse pas la valeur des terrains

2
(Pierre Lhande, Le Christ dans la banlieue)
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alentours ; une masure ne peut que desservir les intéréts artistiques d’une
région »ss.

Dans Le Bon Dieu dans le bled, publié en 1929, Jean de Vincennes décrit également
les lotissements de la périphérie de Paris. Son ouvrage montre une banlieue faite de bric
et de broc qui s’étend quasiment a vue d’oeil. « D’invraisemblables agglomérations ont
jailli du sol, parfois en quelques semaines », écrit-il et il poursuit : « Les
maisonnettes noirdtres ont poussé comme elles ont pu : un mur apreés l'autre, ou la
cheminée d’abord, a laquelle on rattachait les parois »°. Cette urbanisation
anarchique résulte du développement des transports en chemin de fer : « Le soir, a
courts intervalles , les trains partent de toutes les gares de Paris, ramenant dans
leur misére des milliers et des milliers de gens qui ont regardé vivre la ville »

Cet ouvrage qui souligne le caractére exemplaire de I'action pionniére de prétres en
milieu ouvrier, est illustré d’exemples de « chapelles de secours » dont les liens avec la
Premiere Guerre mondiale sont parfois directs. « J’ai acheté des morceaux d’églises
provisoires des régions dévastées et je les ai assemblés »58, déclare le curé de
Goussainville (fig. 18). Le curé du Vert-Galant a Villepinte fait visiter avec enthousiasme la
chapelle de 'lmmaculée-Conception (fig. 19) composée de deux minuscules piéces ou la
pierre d’autel est celle dont le curé se servit durant toute la guerre dans les tranchées.
Jean de Vincennes souligne I'importance de I'entraide des ouvriers et des employés dans
I'édification de cette chapelle. « Les quelques ouvriers et employés catholiques du
Vert-Galant ont travaillé pour leur chapelle, le soir, aprés I'usine ou le bureau. Avant
de cultiver leur lopin de terre ou de consolider leur cabane, ils ont voulu que le bon
Dieu puisse au moins camper parmi eux »>°. Il conclut son ouvrage en exprimant sa
confiance dans la capacité des prétres « isolés dans les lotissements »60, aidés par les
mouvements d’action catholique, a reconquérir les populations ouvrieres fortement
influencées par le prosélytisme communiste.

55
Ibid., p. 242.
6
J. de Vincennes, op. cit., p. 12.
57
Ibid., p. 15.
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Ibid., p. 112.
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Ibid., p. 77.

60
Ibid., p. 250.
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Fig. 18 : la chapelle de Goussainville, circa 1928.

61

62

Si Jean de Vincennes, malgré la gravité et la singularité des questions que posent les
banlieues, s’en remet néanmoins toujours au systéme paroissial traditionnel, en revanche,

61
(Jean de Vincennes, Le bon Dieu dans le bled)

62
(Jean de Vincennes, Le bon Dieu dans le bled)
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peu de temps avant le déclenchement de la Seconde Guerre mondiale, I'abbé Féron, un
prétre du Nord aumonier national de I'Action catholique rurale, constatant le phénoméne
de déchristianisation important des campagnes et des villes suggére de mettre en place
une organisation missionnaire spécifique pour la France.

En 1938 il rédige un rapport dans lequel il considére que certains diocéses doivent
étre considérées comme « terre de mission » et faire 'objet d’'une rechristianisation quasi
totale. Cette tache serait confiée a un clergé spécialisé composé de « prétres séculiers » :
les Missionnaires de l'intérieur. Ce rapport est diffusé a tous les évéques de France dont
les réactions sont variables, certains craignant que ce type de mission ne remette en
cause l'autorité épiscopale. A 'opposé, le cardinal Liénart, évéque de Lille, mais surtout le
cardinal Suhard archevéque de Reims se distinguent parmi les évéques les plus
intéressés par les réflexions de I'abbé Féron.

Le cardinal Suhard n’est pas simplement préoccupé par le diocése de Reims, au sein
duquel il distingue des régions éloignées du christianisme, mais par la situation de
'ensemble des diocéses de la France (Il avait d’ailleurs suggéré, dés 1936, de créer un
séminaire national destiné a former des prétres a I'’évangélisation des régions de France
les plus déchristianisées). Il se montre également particuliérement attentif au devenir des
villes industrielles.

C’est d’ailleurs a cette époque que des prétres et des séminaristes, poursuivant
jusqu’au bout la logique d’une pastorale tournée vers les ouvriers, décident d’évangéliser
en priorité le monde des usines. En septembre 1939, quelques uns d’entre eux quittent
leurs paroisses ou leurs couvents pour se consacrer au travail en usine ou a la vie de
quartier.

Le 8 mai 1940, deux jours avant l'invasion allemande, le cardinal Suhard est nommé
archevéque de Paris. « Quand je parcours des banlieues aux usines mornes, quand
je vois cette foule tour a tour raffinée et misérable », dit-il encore en 1948, « je n’ai
pas a chercher loin le sujet de mes méditations, c’est toujours le méme : il y a un
mur qui sépare I’Eglise de la masse »* En septembre 1940, le cardinal Suhard se rend
a Lisieux dont il fut autrefois I'évéque, et évoque son projet de création « d’un séminaire
de la Mission de France dont I’idée le poursuit depuis dix-huit mois »>*. Il soumet
son projet a la réunion des cardinaux et archevéques de la zone nord en janvier 1941.
Celui-ci est adopté mais la décision est ajournée a la réunion suivante qui a lieu le 24
juillet 1941.

Ce jour-la, en pleine Occupation, 'Assemblée des cardinaux et évéques de France
décide la création de l'lnstitution interdiocésaine. Celle-ci a pour objectif d’installer a
Lisieux un séminaire appelé « Mission de France » qui doit fournir des prétres pour les
milieux déchristianisés des « pays de mission ». En octobre 1942, ils sont trente-six
séminaristes a entrer a Lisieux. L’année suivante leur nombre double. Trés vite le
séminaire attire des visites. Parmi celles-ci, 'abbé Godin qui, aum®énier jociste, représente
un nouveau type de prétre. En avril 1942, dans le cadre du séminaire, 'abbé Godin a
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plusieurs conversations avec I'abbé Daniel qui est comme lui vicaire de paroisse et
aumonier jociste. L’'un et l'autre cherchent a définir ce que doit étre la Mission en milieu
ouvrier. Le cardinal Suhard leur confirme que la Mission de France a une vocation urbaine
autant que rurale.

Au début de I'année 1943, I'abbé Godin rédige un premier rapport. Celui-ci donnera
naissance a La France pays de mission ? qui paraitra en librairie le 12 septembre 1943%.

La question de I'évangélisation des banlieues est au centre de cet ouvrage. Les
auteurs font le constat que la génération née aprés 1919 constitue un prolétariat dont les
institutions, le climat et les individus sont désormais paiens. lls estiment qu’'un quart de la
population francaise de I'époque, soit environ 9 millions de personnes, reléve de cette
catégorie. Les pays de mission a évangéliser sont identifi€s comme correspondant au
territoire d’'une vingtaine de grandes villes industrielles (Marseille, Lyon, Bordeaux,
I'agglomération de Lille, Roubaix et Tourcoing, entre autres) et aux départements de la
Seine et de la Seine-et-Oise. Godin et Daniel estiment qu’il faut appliquer au prolétariat
ouvrier les mémes méthodes que celles qui furent prénées par le pape Pie Xl pour les
missions étrangéres : former un clergé indigéne et, concernant la question des lieux de
culte, ne « pas s’installer tout de suite »*°. Pour Godin et Daniel qui citent Pie XI évoquant
les missions étrangéres, il s’agit d’éviter de « construire a grands frais des temples et
des édifices somptueux »"'. Méme s'ils jugent qu'’il faut continuer a construire des
églises — « des églises convenables sont indispensables pour faire saisir la dignité
de la France »> - , ils redoutent que la réalisation d’édifices importants transforme les
prétres en entrepreneurs et les éloigne de leur mission apostolique. lls craignent
également que I'évolution rapide de I'apostolat fasse que ces églises se révélent trés vite
inadaptéessg.

Le cardinal Suhard, aprés lecture de ce rapport, donna son accord pour que I'on
commence la mission sur Paris méme. En mai 1943, 'abbé Godin se rendit a Lisieux pour
préciser le sens de la fondation de la Mission de Paris et les modalités de sa collaboration
avec la Mission de France. « On commencera un essai trés large », précise I'abbé Godin,
« non pas sur une paroisse , mais sur le diocése de Paris tout entier ; on réalisera le
plus étroitement possible I'idée de communauté dans I’'apostolat, a 'exemple de ce
qui se fait a la Mission de France »'°. Au début de I'année 1944, |la premiére équipe de
la Mission de Paris, composée de six prétres, s’engage par serment a consacrer sa vie a
la christianisation de la classe ouvriére.
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Un trés grand nombre de séminaristes manifestent alors leur désir d’étre prétres en
milieu de travail. Ces prétres en mission ne souhaitent pas limiter leur sacerdoce a un
ensemble de taches pastorales mais partager la vie des milieux sociaux qu'’ils veulent
évangéliser. C’est a ce moment-la qu’apparaissent les prétres-ouvriers - on en compte dix
en France au début de 'année 1947 - dont les témoignages touchent les séminaristes de
Lisieux. « A nos yeux, le prétre-ouvrier est I'expression la plus authentique de
I'effort missionnaire de I’Eglise», témoigne en 1954 le pére Perrot dans la lettre de
liaison entre les communautés de la Mission de France, « au séminaire des vocations
particulieres s’affirment — sans peut-étre suffisamment tenir compte des
possibilités réelles — mais traduisent du moins I'ampleur du travail missionnaire qui
est a accomplir pour que [IEglise naisse vraiment dans la vie du monde
moderne »"’

Cependant, depuis 1947, année de la rupture entre I'Est et 'Ouest et du début de la
Guerre Froide, de nombreux chrétiens manifestent un grand effroi devant le communisme
et le Vatican exprime sa méfiance a I'égard de I'expérience des prétres-ouvriers. Dans les
diocéses, les aumbneries d’Action catholique comprennent mal que les équipes
missionnaires regardent d’abord vers les non-chrétiens. Peu a peu le séminaire de Lisieux
apparait comme un lieu de bouleversements, de négations , de crypto-communisme.

En 1949, la Mission de France recoit son premier statut de Rome. Elle compte alors
dix-neuf communautés rurales, seize communautés urbaines, deux communautés chez
les marins et dix-sept prétres ouvriers.

En 1952, plus de deux cents prétres estiment appartenir a la Mission de France. Mais
confronté aux contestations que connait la Mission, I'évéque de Bayeux et de Lisieux
souhaite que le séminaire quitte Lisieux. L’évéque de Limoges accepte alors de partager
son diocése avec la Mission. Cependant, en juillet 1952, la Curie romaine décide
d’interdire le recrutement de nouveaux prétres-ouvriers.

Dans un contexte, en France, de tensions sociales importantes et de guerres
néo-coloniales — la guerre d’'Indochine s’intensifie, la guerre d’Algérie débute — le nouveau
nonce apostolique convoque le 23 septembre 1953 a Paris vingt-six évéques et
supérieurs d’ordres religieux pour leur donner l'ordre d'arréter l'expérience des
prétres-ouvriers qui devront avoir cessé leur travail le 18 mars 1954 au plus tard. En ao(t
1953, le nonce avait informé la Mission que la Curie romaine avait décidé de fermer le
séminaire dans I'attente de la promulgation de nouveaux statuts.

C’est donc dans un contexte trés tendu que Rome étudie le statut de la Mission de
France et de son séminaire. Celui-ci signe le 15 aolt 1954 la Constitution apostolique qui
indique a la Mission de France sa place et son role. La Mission de France ne dépend pas
directement du pape, comme les grands ordres religieux, mais de I'ensemble des
évéques frangais pour les aider dans leurs taches pastorales. Le séminaire est alors
transféré a Pontigny. Il accueillera en octobre 1954 quatre-vingt séminaristes, cent-sept
en 1955.

La Mission de France continuera a développer ses activités vers les milieux

Peére Perrot, Lettre aux communautés, novembre 1954, p. 11. Cité dans I'ouvrage de Jean-Frangois Six.
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non-croyants durant la décennie suivante malgré la confirmation par Rome en juillet 1959
de lI'incompatibilité entre le sacerdoce des prétres et le travail en usine ou en entreprise.

Entre juin 1960 et juin 1961, dans un moment ou le monde connait de profondes
mutations — accession a l'indépendance d'une dizaine de pays africains ; Gagarine
premier homme dans I'espace -, les commissions préparatoires du Concile décidé par le
pape Jean XXIII élaborent leurs projets.

L’'ouverture du Concile Vatican Il est attendue avec beaucoup d’espoir et un peu
d’appréhension par la Mission de France. Le 30 mars 1965, peu de temps aprés avoir
nommeé Monseigneur Marty prélat de la Mission de France, Paul VI le recoit a Rome. A
cette occasion, le pape situe la Mission dans le sens du secrétariat pour les non-croyants
qu’il a créé en 1964. Ces propos du pape et la création du secrétariat sont entendus
comme une reconnaissance de la vocation de la Mission. Cette orientation est confirmée
par l'autorisation de I'épiscopat francais, donnée le 23 octobre 1965 en accord avec le
Saint-Siége, d’autoriser les prétres a travailler a plein temps dans les usines. Cette
décision intervient paradoxalement a un moment ou I'appareil industriel commence a se
restructurer donnant une place de plus en plus importante au secteur tertiaire.

D’ailleurs, en 1965, une équipe de cing aumoéniers d’hdpitaux poursuit une activité de
recherche pastorale en direction des malades et du personnel soignant. La Mission
s’intéresse alors également aux personnels hételiers dont le nombre ne cesse de croitre
en fonction du développement des vacances d’été et d’hiver. Or, les personnes qui
occupent ces emplois, sont confrontés a une grande instabilité — travail saisonnier et
déplacements fréquents - qui les situent hors du champ paroissial. La Mission de France
cherche également a atteindre les marins qui entretiennent des rapports erratiques avec
leurs familles, a fortiori avec I'Eglise. En 1965, deux équipes de la Mission sont engagées
'une a Dunkerque, l'autre a Marseille dans I'évangélisation des pécheurs et des marins
de la marine marchande.

Mais [l'urbanisation croissante de la France se répercute également sur les
orientations de la Mission. En effet, si a cette époque il y a peu de prétres dans les
mondes hospitalier, hotelier et marin par contre la moitié des prétres de la Mission se
trouvent dans des communautés urbaines. La trés grande majorité de ces communautés
compte alors plusieurs prétres qui consacrent une partie de leur temps a un travail manuel
salarié.

2) Mobilité des classes laborieuses et immobilité des églises

Au début des années cinquante, la France connait une grave crise du logement. Pour
faire face au déficit de logements, évalué alors a trois millions, les responsables du MRU
vont favoriser lindustrialisation du béatiment. Les grandes opérations de plusieurs
centaines voire de plusieurs milliers de logements vont se multiplier. Le fonctionnement
des grandes villes ainsi que I'évolution du mode de vie et des mentalités des citadins sera
bouleversé par la multiplication des grands-ensembles, puis des Z.U.P. situées la plupart
du temps a leur périphérie72.

La taille, la nature composite des agglomérations en voie de constitution ou se
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cétoient centre ancien, zones pavillonnaires et immeubles collectifs empéchent, en effet,
que les habitants des différents quartiers puissent s’identifier a une image commune de la
ville ou ils résident. En particulier, le clocher de I'église ou de la cathédrale ne constituent
plus un élément d’identification, I'expression visible d'une communauté consciente de son
appartenance a un groupe cohérent socialement, géographiquement et dans ses
croyances. «Que reste-t-il de commun entre la banlieue aux petits pavillons et les
ilots des grands immeubles ? », écrit en 1959 le pére Capellades dans L’Art Sacré, « Il
n’est plus possible aux habitants d’une trop vaste agglomération de nourrir le
sentiment qu’ils appartiennent a une méme communauté humaine »°

La disparition d’'une expérience partagée entre ceux qui fréquentent le centre des
affaires ou ceux qui travaillent dans les zones d’activité, ceux qui habitent dans les
quartiers résidentiels ou ceux qui logent dans les tours des banlieues fait que la ville
apparait désormais comme un conglomérat d’entités indépendantes.

Les liens familiaux ou personnels avec le quartier et la paroisse disparaissent peu a
peu. Simultanément I'église ne constitue plus le lieu de réunion de fidéles conscients de
leur appartenance a une méme communauté humaine mais un édifice fréquenté par des
personnes tenant a préserver leur individualité, choisissant telle église par goQt pour la
liturgie qui y est pratiquée ou pour la qualité de l'architecture de I'édifice. «L’église n’est
plus I'expression visible d'une communauté mais I'édifice qui abrite une communauté
d’individus», déplore le pére Capellades”.

La cohérence ancestrale entre le quartier, le village et 'ensemble de la vie sociale se
trouve bouleversée et, avec elle, I'attachement a I'église. « Le principe territorial,
expression d’'un monde terrien et stable a perdu de sa valeur en notre siécle urbain
et mobile», affirme de son c6té le chanoine Paul Winnigeren 19577,

Les déménagements auxquels sont obligés des familles entiéres pour chercher du

travail aggrave ce phénomeéne : « On passe d’un logement a l'autre au gré des
.. . . . N 76
vicissitudes de la vie», souligne le pére Capellades .

L’idée se fait donc jour que la paroisse ne doit pas forcément constituer un dispositif
territorialisé, figé et inamovible. Paul Winniger émet ainsi I'hypothése d'une action
missionnaire spécialisée disposant de chapelles et de prétres mobiles : «une chapelle et
un prétre, peut étre mobile, elle aussi. (...) Ce local sera provisoire ou amovible,
méme itinérant » . Ce type de mission, inspiré des chapelles roulantes du pére
Werenfried qui circulent alors en Allemagne de I'Ouest, constitue selon Winniger une

croissance ; 1940-1966, 1999.
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réponse tout a fait réaliste, adaptée au déplacement des travailleurs. |l suggére que des
églises ou des chapelles mobiles accompagnent les grands chantiers temporaires,
comme ceux des grands barrages, ainsi que cela s’observe d’ailleurs a cette époque aux
Etats-Unis et au Canada.

Afin de montrer que cette proposition trouve son fondement dans la tradition, Paul
Winniger convoque I'Ancien Testament et cite I'épisode de I'Exode pendant lequel les
Hébreux emmenaient avec eux la tente du Tabernacle au travers du désert du Sinai.
Mais, désormais, le nomadisme dont il est question résulte, plus prosaiquement, de la
volonté d’accompagner la mobilité de I'appareil industriel.

Pour faire face a cette mobilité imposée par « l'universelle bataille économique », il
s’agit d’employer des méthodes similaires a celles utilisées par les auméniers qui, en
temps de guerre, pour suivre la troupe « disposent de tentes et de cars-chapelles »,
poursuit Paul Winniger78.

A la mobilité sociale croissante s’ajoutent les évolutions liturgiques et pastorales qui
annoncent la réforme conciliaire. L’ensemble de ces mouvements semble alors interdire
que l'on fige I'agencement architectural et la localisation des lieux de culte. L'intérét de
I'église provisoire réside alors en ce qu’elle «n’engage pas l'avenir» et permet aux
communautés de s’adapter en fonction de I'évolution des mentalités, souligne le pére
Capellades79.

Durant les années cinquante, certaines des causes du phénoméne de
déparoissialisation de la vie religieuse sont attribuées non seulement a la mobilité
croissante des paroissiens et a 'amenuisement de la distance relative qui sépare les
églises, mais au fait que certaines d’entre elles, situées sur des artéres passantes et
bénéficiant du flux des piétons qui les longent, connaissent un accroissement du nombre
de leurs fidéles au détriment des églises situées au coeur des quartiers. Le sociologue
Jean Chélini cite ainsi le cas de plusieurs églises de Marseille qu’il qualifie « de
passage », dont la population étrangére a la paroisse assistant aux messes varie entre 34
et 90%. D’autres églises marseillaises se révélent constituer des « églises étapes » entre
les faubourgs et le centre de la ville. Enfin certains lieux de culte voient la part d’étrangers
a la paroisse augmenter de maniére significative car elles regoivent des groupes
importants d’excursionnistes dominicaux a leur descente d’autobus. J. Chélini parle a leur
propos de « paroisses terminus » %

L’incidence des déplacements sur la fréquentation des églises se traduit également
par la fréquentation des églises proches des gares par une clientele composée
essentiellement de fidéles de passage. Ainsi, le dimanche 13 mars 1949 la paroisse
Saint-Laurent, toute proche de la gare de I'Est a Paris, se composait d’'un assistance ou
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.. . . , .. . 81
les non paroissiens représentaient 47% de I'auditoire .

En 1968 le pére Capellades revient, dans L’Art Sacré, sur cette question. Aprés avoir
reconnu la solidarité collective qui caractérise la société villageoise, il stigmatise la
nostalgie qu’expriment alors beaucoup de prétres et de chrétiens pour le monde rural.
Cette nostalgie résulte, écrit-il, d’'une vision idyllique de son fonctionnement, en réalité
contraignant et fermé. La vie citadine, au contraire, permettrait d’échapper au caractére
totalitaire des liens de voisinage. Prenant le contre-pied des milieux catholiques inquiets
de l'influence, supposée négative, de la mobilité géographique et sociale sur la pratique
religieuse, le pére Capellades affirme de son cété : « Loin d’aliéner la mobilité peut
délivrer des conformismes étroits de la vie sédentaire, ouvrir des horizons
nouveaux étre un facteur d’élévation sociale »". D’ailleurs, poursuit-il, il devrait étre
facile pour un chrétien d’accepter les vertus positives de la mobilité puisque la diffusion du
christianisme s’est opérée grace a des voyageurs infatigables et que le peuple de Dieu
est « essentiellement un peuple nomade »

Méme s’il apparait que I'accroissement des déplacements est, en partie, contraint par
'urbanisme en zoning des nouveaux quartiers - séparation entre villes-dortoirs et lieux de
travail, absence d’équipements a proximité des logements, recherches de lieux de
distraction ou désir de fuir la ville pour rejoindre résidences secondaires ou paysages
agréables — le clergé catholique prend néanmoins conscience que la mobilité constitue
une valeur importante du mode de vie moderne qu’il est nécessaire de prendre en
compte. « Il est vain d’aller contre tout ce qui va ne faire que se développer quasi a
Pinfini 8): écrit a ce propos, en 1963, I'abbé Michel Brion, alors secrétaire de I'évéché de
Nantes .

L’idée d’adapter I'église a un type de fonctionnement urbain qui se généralise et qui
semble irréversible, se fait alors jour. On craint, en effet, que de nouvelles églises
implantées au coeur des “grands ensembles” soient peu fréquentées pendant la semaine,
voire désertées le dimanche, si les paroissiens passent une grande partie de leurs
journées loin de leur lieu de résidence et quittent la ville en fin de semaine.

Au début des années soixante, les animateurs du diocése de Nantes s’interrogeront
sur la nécessité de faciliter 'accés automobile aux futures églises en les installant a la
périphérie des villes le long des routes les plus fréquentées et a mi-chemin des
logements, des zones d’activité et des nationales qui ménent vers les lieux de vacances
ou de détente. « Certains se demandent si de grands édifices a la sortie des villes ne
seraient pas la meilleure forme d’implantation, alors que nous construisons toujours des
églises pour des quartiers qui seront peut-étre déserts avant dix ans, lors des week-end »,
écrit encore I'abbé Michel Brion™ .
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3) La trame paroissiale traditionnelle confrontée a I’extension rapide
des villes

Durant les années qui préludent au Concile Vatican Il, se développe au sein de I'Eglise un
débat sur la définition d’'une pastorale adaptée a I'époque contemporaine. Dans ce débat,
la question de la contradiction entre un accroissement de la mobilité des populations, liée
au développement de I'activité industrielle et des loisirs, et le caractére figé et archaique
de la trame paroissiale traditionnelle occupe une place importante.

La premiere des solutions qui est alors évoquée pour contrer ce phénoméne, est de
multiplier les paroisses en périphérie des villes. |l apparait rapidement que cette solution
n‘est pas entierement satisfaisante. En effet, les nouveaux quartiers ou logent les
populations qui viennent des campagnes ou d’autres centres urbains, sont éloignés des
usines ou du centre des villes. Les ouvriers et les employés sont donc contraints a des
déplacements quotidiens alternés pour se rendre d’un endroit a I'autre.

Si, pour le clergé catholique, la construction de nouvelles églises s'impose comme
une solution évidente et incontournable, celle-ci ne résout pas les questions
gu’engendrent I'éloignement géographique entre lieux de travail et quartiers d’habitat. |l
apparait alors illusoire d’espérer reconstituer la cohérence de la vie du village en
implantant des églises au coeur des quartiers résidentiels.

En 1945 parait un ouvrage écrit par I'abbé Michonneau avec la collaboration de
I'équipe sacerdotale du Sacré-Coeur de Colombes, commune ouvriére de la banlieue
parisienne. Cet ouvrage est consacré aux questions que posent la paroisse et la ville®. Le
constat fondamental qui fonde cet ouvrage est celui que la masse du prolétariat, malgré la
survivance de I'observation de certains rites comme la premiére communion, le mariage
ou I'enterrement a I'église, vit désormais essentiellement avec une mentalité pa'l'enne87.

Confronté a ce constat inquiétant, l'auteur ne remet cependant pas en cause
I'organisation paroissiale. |l souhaite simplement la transformer car il observe que le
prolétariat ouvrier continue d’avoir un contact avec [I'Eglise et ses prétres par
lintermédiaire de la paroisse. La transformation qu'il suggére - « paroisse oui, mais
paroisse en pays de mission, paroisse missionnaire » - s’inspire directement des
conclusions de I'ouvrage de I'abbé Godin auquel est d’ailleurs dédié le livre. Cependant,
'abbé Michonneau propose de dépasser la dualité entre la paroisse traditionnelle et les
prétres missionnaires dépendant des évéques en milieu ouvrier en fusionnant les deux
entités dans une paroisse d’une nature nouvelle. Dans ce nouveau cadre, les prétres ne

se borneraient plus a l'administration spirituelle des croyants fréquentant I'église et
, . . , . , . . . . 88
s’attacheraient a aller vers I'ensemble des habitants résidant sur le territoire paroissial .
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La paroisse n’étant pas préparée pour pénétrer le prolétariat paien, elle doit donc étre
transformée. « Le milieu paroissial n'‘est pas une communauté », souligne I'abbé
Michonneau, « il n’a pas le dynamisme des chrétientés primitives, n’a aucune force
percutante pour entamer le monde paien au sein duquel il végéte ». La convocation
de I'Eglise primitive qui s’inscrit ici dans une dimension critique du fonctionnement des
paroisses, jugé trop statique pour évangéliser les quartiers populaires, annonce la
présentation, quelques années plus tard quand I'Eglise prendra conscience que la
déchristianisation concerne l'ensemble des couches sociales, des communautés
chrétiennes primitives comme une alternative au systéme paroissial.

En effet, I'évolution démographique et sociale des centres urbains que bouleversent
en quelques années I'édification de « cités verticales » et de « quartiers champignons »
conduisent certaines autorités du clergé catholique, comme Monseigneur Louis Gros,
vicaire général de I'Archidiocése de Marseille, a juger que la baisse de la pratique
religieuse résulte d’évolutions complexes.

Pour comprendre les causes de ce phénoméne et tacher de lui trouver des solutions,
quelques responsables ecclésiastiques vont avoir recours aux enquétes sociologiques qui
connaissent alors un grand essor.

En effet, on constate que le milieu social de nombreuses paroisses urbaines subit
des modifications profondes et rapides résultant du percement de voies nouvelles ou de
la construction d’immeubles H.L.M.. L’importance et la rapidité de ces évolutions
s’accompagnent du bouleversement des pratiques religieuses ce qui pose de nouveaux
problémes en matiére d’action apostolique.

Afin de comprendre quelles sont les évolutions des données démographiques des
paroisses, I'Eglise va donc se baser sur les analyses réalisées par des bureaux d’études
spécialisés. Il s’agit, en particulier, de fournir aux curés une image, la plus proche de la
réalité, de la composition sociale et des pratiques des paroissiens. « Grdce aux données
fournies par les enquétes sociologiques les curés pourront établir la carte
sociologique de leur paroisse, en suivre [I’évolution, localiser les centres
d’influence, superposer a cette carte sociologique celle de la pratique religieuse »,
écrit, dans l'avant-propos de La ville et I'Eglise 90, Monseigneur L. Gros. Cet évéque
conclut : « Combien de curés qui croient connaitre leur paroisse et qui en réalité ont
a la découvrir »°".

: Co , eme ..
Les paroisses rurales se sont multipliées jusqu’au XlI siécle. Ce mouvement ne
s’est pas accompagné pour autant de |a création de garoisses urbaines. Celles-ci
. . e eme eme ., :
commencérent a se multiplier entre le Xl et le XIll siécle en ltalie du Nord, en
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Flandre et dans la vallée du Rhéne dans les villes ou I'activitt commerciale en se
développant engendra la création de zones baties a la périphérie des villes. Les ordres
mendiants — Dominicains, Franciscains, Augustins — fournirent alors le clergé nécessaire
suffisamment mobile pour encadrer les nouvelles populations. Mais la multiplication des
nouvelles agglomérations urbaines et 'accroissement de leur taille, sans aucune mesure
avec ce qui avait précédé, débuta aprés 1750 avec le développement de la révolution
industrielle.

Le gonflement des villes a la fin du XIX®M siecle sest traduit par la création de
lotissements qui ont pris trés vite I'allure de quartiers dotés d’organes économiques et
sociaux mais dépourvus de vie religieuse. Cette évolution qui a commencé en Europe a
partir de 1850, s’est traduite par un décalage croissant entre la paroisse géographique et
la géographie des quartiers urbains. Ainsi Jean Chélini constate que « la paroisse a
cessé d’étre un organisme urbain vivant pour devenir un cadre administratif
arbitraire »>. |l ajoute : «Les conséquences actuelles sur les communautés
paroissiales sont de trois ordres : un divorce net et définitif entre le territoire
paroissial et [I'assiette des quartiers, un gonflement excessif des effectifs
paroissiaux, une “déparoissialisation” de la vie religieuse ». Il observe également
que, parallelement, les paroisses urbaines connaissent une véritable congestion. Ainsi,
Paris et Marseille, durant les années cinquante, comportent quelques énormes paroisses
groupant pres de 50 000 ames™.

Le clergé urbain a donc souvent en charge des paroisses dont le poids de la
population95 I'oblige a ne s’occuper que de quelques centaines de paroissiens et, de fait, a
se limiter aux seuls pratiquants. Il apparait ainsi que la paroisse de ville ne répond plus,
dans bien des cas, a sa mission parce que I'église est trop restreinte, les prétres trop peu
nombreux et les populations paroissiales trop grandes pour posséder la cohésion d’'une
communauté.

Mais ce phénomeéne, assez simple, d'inadéquation entre la trame paroissiale et la
géographie humaine des grandes villes s’est doublé d’'un autre fait, plus grave aux yeux
des clercs, celui de la déparoissialisation de la vie religieuse dans les grands centres
urbains. En effet, la densité du nombre des églises au coeur des grandes villes permet au
citadin de choisir librement son lieu de culte en fonction des commodités qu’il offre. Cette
évolution est d’autant plus forte, indique J. Chélini, que I'on se rapproche du coeur des
villes et que I'église est placée au milieu du quartier des affaires sur une voie passante%.

On observe ce méme phénoméne dans des villes moyennes en extension urbaine,
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comme par exemple Chambéry, ou les nouveaux habitants ne manifestent pas
d’attachement a une paroisse précise a laquelle auraient pu les unir des liens familiaux ou
personnels. Dans de telles conditions, observe le pére Pierre Virton, « il y a un trés
grand nombre de personnes qui ne connaissent pas réellement leur paroisse. Leur
choix ne sera pas motivé par I'appartenance mais par I’heure de I’office, 'aspect de
I'église, I'attrait de tels sermons, la liturgie ancienne ou nouvelle, individuelle ou
communautaire »° .

J. Chélini constate que dans les villes, la pratique religieuse tend a devenir
aparoissiale. Les effectifs de certaines paroisses urbaines étant pléthoriques, celles-ci se
trouvent décalée par rapport aux quartiers. Elles deviennent étrangéres au cadre social et
géographique ou elles sont situées car elles desservent une clientéle hétéroclite ou les
non-paroissiens constituent une trés forte minorité et dans certains cas, la majorité%.

Il préconise, pour décider de I'implantation des nouveaux lieux de culte, de suivre et
de prévoir avec certitude le développement des villes afin d’obtenir le « meilleur
rendement apostolique »>. Ce travail d’'implantation devrait étre précédé de la refonte des
circonscriptions paroissiales pour les rendre conformes a la physionomie nouvelle des
quartiers. J. Chélini suggere de confier ce travail de réorganisation a des structures
spécifiques qu’il faudrait créer : « La tdche premiére de ces organismes pourrait étre
la refonte de la géographie ecclésiastique des villes en tenant compte des lieux de
culte exiﬁ)gant, de l’évolution démographique, de la création de Iotissements
urbains »

Cette suggestion s’appuie sur I'idée que les défaillances des paroisses résultent du
décalage et des distorsions entre la trame paroissiale et la trame des quartiers urbains. |
s’agirait donc de créer des quartiers paroissiaux dont la taille idéale serait déterminée par
la capacité a se connaitre et a lier des relations de voisinage. Le concept de quartier
paroissial est directement emprunté a 'unité de voisinage des urbanistes modernes.

Le fonctionnement de la ville est également pensé par analogie au tissu organique.
« Ce quartier urbain », écrit J. Chélini, « représente une cellule de vie compléte »°" La
référence au monde organique permet de proposer un projet d’adaptation du systéme
paroissial fondé sur I'idée que la trame urbaine constitue une structure vivante. Il s’agirait
donc de procéder a un ajustement régulier de la trame paroissiale a la trame urbaine qui
se transforme en fonction des évolutions de la ville.

J. Chélini souligne que I'implantation des nouveaux lieux de culte par les comités
d’études socio-religieuses ne constituerait que la partie la plus facile de leur tache, la plus
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importante et la moins évidente consistant a chercher a déceler le sens ou la cité va
évoluer. Pour étre efficace, il faudrait donc que le clergé catholique se livre a un contréle
permanent de la vie urbaine en constituant des statistiques religieuses car, met en garde
J. Chélini, « rien n’est plus mouvant qu’'une ville ». Ce que I'on craint alors c’est que le
développement économique de la France , I'élévation du niveau de vie et I'accroissement
de la mobilité résultant de la vulgarisation de la pratique automobile ne s’accompagnent
d’'une désertification des centres urbains au profit des zones périurbaines et d'une
dissociation entre lieu de travail et lieu de résidence. « La ville change sans cesse »,
conclut J. Chélini, « et ’Eglise ne peut y étre sans cesse présente que si elle suit ces
mouvements de croissance et de régression » 02

B — Le Concile Vatican Il et les limites de la réforme
liturgique

1) La réforme liturgique promulguée par le Concile Vatican Il et son
incidence sur I'architecture religieuse

L’élaboration de la Constitution sur la liturgie débute avant méme I'ouverture du concile
oecumeénique Vatican Il. Une commission préparatoire est constituée en octobre 1960
composée d'évéques et dexperts. Douze sous-commissions qui se partagent le
programme, se réunissent durant 'année qui suit. Elles produisent un rapport qui, aprés
amendements et modifications, est envoyé par la Commission préparatoire au concile ou
il est débattu dés la premiére session d’octobre-novembre 1962.

La « Constitution de la sainte liturgie » est votée en séance publique le 4 décembre
1963, a la fin de la deuxiéme session du concile. Parmi les principales prises de position
de la réforme, la constitution souligne la nécessité de favoriser la participation des fidéles
en utilisant, en particulier, la langue « du peuple ».

L’article 30 de la constitution précise que, pour promouvoir la participation
active, « on favorisera les acclamations du peuple, les réponses, les antiennes, les
cantiques et aussi les actions ou gestes et les attitudes corporelles »' %, Cette
volonté d’améliorer la participation des fidéles concerne tout particulierement la
célébration de I'Eucharistie. Il s’agit, précise l'article 48 de la constitution, « que les
fideles n’assistent pas a ce mystére de la foi comme des spectateurs étrangers et
muets, mais que, le comprenant bien dans ses rites et ses priéres, ils participent
consciemment, pieusement et activement a I’action sacrée » %
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Ibid., p. 203.
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Centre de Pastorale Liturgique, Constitution de la Sainte Liturgie, 1963, p. 59.
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Ibid., p. 71.
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mouvement oecuménique et conciliaire.

Un chapitre entier est consacré a la musique sacrée, détaillant les questions relatives
au chant grégorien, a la polyphonie, au chant religieux populaire, a la musique sacrée
dans les missions, a I'orgue et aux instruments de musique.

L’architecture n’est évoquée que dans le chapitre sur lart sacré qui traite
essentiellement des questions liees au mobilier. L'article 122 indique que I'Eglise a
toujours été « amie des beaux-arts » dont elle n'a jamais cessé de requérir le « noble
ministére » afin que « les objets servant au culte soient vraiment dignes, harmonieux et
beaux » . Le débat sur I'art sacré contemporain et la « nouvelle querelle des images »
qui ont agité le monde catholique, en particulier en France, durant les années cinquante,
trouve un écho dans l'article 124. Cet article invite, en effet, les évéques a écarter des
« maisons de Dieu », les oeuvres artistiques qui « blessent le sens vraiment religieux,
ou par la dépravation des formes, ou par linsuffisance, la médiocrité ou le
mensonge de leur art »

Quant aux églises nouvelles, seule est abordée la question relative a la participation
accrue des fidéles lors de la messe. « Dans la construction des édifices sacrés, on
veillera soigneusement a ce que ceux-ci se prétent a 'accomplissement des actions
liturgiques et favorisent la participation active des fidéles », est-il précisém. La
constitution ne donne ainsi quasiment aucune indication sur la nature de I'architecture
religieuse contemporaine qui est, en 1963, toujours considérée par le Vatican comme la
maison de Dieu et non pas celle du peuple chrétien.

Cependant le 31 janvier 1964 le pape Paul VI annonce la création d’'un Conseil pour
'exécution de la Constitution sur la liturgie dont la présidence est confiée au cardinal
Lercaro, archevéque de Bologne. Ce conseil publie le 26 septembre 1964 une instruction
applicable le 7 mars 1965.

Cette instruction se montre, concernant la question des nouveaux lieux de culte, un
peu plus prolixe que les articles de la commission. Un chapitre s'intitule en effet :
« Comment construire les églises et les autels pour obtenir la participation active
des fidéles » .

Néanmoins, concernant 'aménagement des églises, ce document reprend les termes
de l'article 124 de la constitution. Les seules précisions concernent la disposition des
différents éléments du choeur. En particulier, 'emplacement de l'autel majeur devra,
désormais, étre situé de maniére a ce que le célébrant soit face aux fidéles. Quant aux
places des fidéles, elles seront « disposées avec un soin particulier pour qu’ils
puissent participer comme il faut, par les yeux et par le coeur, aux célébrations
sacrées »'
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Ibid., p. 115.
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Ibid., p. 117.
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Concile OEcuménique Vatican Il, La liturgie. Constitution conciliaire et directives d’application de la réforme liturgique, 1966, p.
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Le 20 juillet 1965, I'Episcopat francgais publie a son tour une série d’ordonnances sur
la liturgie. Les différentes directives pratiques concernant l'incidence du renouveau
liturgique sur la disposition des églises s’attachent a fournir au clergé des principes
d’aménagement pour les églises existantes. En effet, 'épiscopat frangais estime que les
modifications a apporter a ces églises - essentiellement concernant la maniére de
disposer le nouvel autel face au peuple - posent des problémes beaucoup plus complexes
que ceux découlant de la conception d’églises nouvelles.

Concernant la conception architecturale des églises nouvelles, la Commission
épiscopale de liturgie se montre lapidaire. Si la directive indique qu’ « il N’y a pas a
hésiter », le sens de cette incitation reste étonnamment vague. Aprés avoir rappelé que
les sanctuaires nouveaux devront étre adaptés a leurs diverses fonctions définies par la
réforme, cette directive se borne a inciter les constructeurs a éviter « de reproduire
servilement les formes du passé »

Le manque d’indications de la constitution conciliaire et des directives d’application
de la réforme liturgique en matiére de construction d’églises nouvelles peut s’expliquer
par le fait que la Constitution prévoit, ce qui constitue I'un des points les plus innovants de
ce document, la décentralisation d’un certain nombre de décisions au niveau du diocése.
Cette décentralisation a pour objectif, en effet, de faciliter 'adaptation de « la liturgie au
tempérament et aux conditions des différents peuples »

Chaque évéque se doit d’instituer sur le territoire de son diocése une Commission
liturgique qui « aura le concours d’hommes experts en science liturgique, en
. - , 112
musique sacrée, en art sacré et en pastorale » .

La Constitution incite également les évéques a établir dans leurs diocéses, outre une
Commission de liturgie, des Commissions de musique et d’art sacré. Ces dispositions, en
situant la responsabilité du développement de la pastorale liturgique au niveau épiscopal,
cherchent ainsi a promouvoir des expériences adaptées aux besoins et aux conditions
locales.

En situant le cadre de la réflexion et de la décision en matiére de conception au
niveau épiscopal, la réforme liturgique a créé le cadre propice a de nombreuses
recherches. La revue dominicaine L'Art Sacré s’en fera I'écho comme en témoignent les
numeéros spéciaux consacrés aux diocéses de Nantes, Bordeaux ou Metz publiés au
milieu des années soixante.

2) L’Eglise catholique et le mouvement oecuménique

109
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L’image du Concile Vatican |l est en général associée a une volonté d’unification de
'ensemble des églises chrétiennes et a un souci d’'ouverture de I'Eglise catholique vers
les autres grandes religions. Cependant 'oecuménisme n’est pas apparu avec le Concile
Vatican Il et n’a pas été initié par I'Eglise catholique.

L’oecuménisme prend en effet naissance en milieu protestant et anglican dans les
années 1920 du désir de donner une réponse cohérente aux maux qui accablent
’humanité : guerres, injustice sociale etc.

En 1921 est créé un conseil international des missions et, en 1925, est instituée une
premiére conférence du Christianisme pratique. En 1927 se tient & Lausanne la premiére
conférence, 'Foi et constitution’ sur les questions doctrinales séparant les Eglises. En
1937, deux assemblées se déroulent a Oxford et Edimbourg. Les orthodoxes prennent
une part trés active a ces réunions et décident qu'une conférence se tiendra a Utrecht en
1938 pour jeter les bases du Conseil oecuménique des Eglises qui regroupe I'ensemble
des Eglises non romaines, des orthodoxes aux protestants.

Le Conseil oecuménique dont le siege est a Genéve, est constitué en 1948 a
Amsterdam. Des confér1(;:-3nces générales se tiendront ensuite a Evanton (1954), New Delhi

(1961), Uppsala (1968) .

Le Conseil oecuménique accueille a partir de 1948 de nombreux observateurs
catholiques. Il représente plus de 300 Eglises d’une centaine de pays. Ainsi, de nombreux
théologiens catholiques suivent les travaux du Mouvement de Genéve, en particulier ceux
des grandes assemblées.

La conférence catholique pour les questions oecuméniques prépare I'avenir. En effet,
un événement décisif se produit en 1959 lorsque le pape Jean XXIII (pape de 1958 a
1963) convoque le second concile du Vatican auquel soixante observateurs officiellement
désignés par les Eglises, ou alliances d’Eglises, non romaines sont étroitement associés.

L’'une des décisions symboliques importantes qui est prise a la faveur du concile est
la levée simultanée des excommunications entre Rome et Constantinople. Par ailleurs, le
concile prend un décret sur 'oecuménisme et une déclaration sur la liberté religieuse.
L’Eglise catholique invite désormais ses fidéles a participer au mouvement oecuménique.

La dimension symbolique de la volonté d’ouverture de I'Eglise catholique vers les
autres religions présentes en France a trouvé un réel écho dans de nombreux diocéses.
Des équipes paroissiales se sont mises en quéte de traduire cette ambition dans la
conception méme de lieux de culte nouveaux.

a) Projet de cathédrale oecuménique Paul Maymont, architecte (1960)

Déja en 1960, I'architecte Paul Maymont114 dessina un projet de cathédrale oecuménique
de 300 métres de haut (fig. 20).

Il N’y a pas eu d’observateurs catholiques catholiques aux réunions du Conseil OEcuménique des Eglises avant 1961 et surtout

pas a Amsterdam, ce qu’avait interdit le Saint-Office (Précisions aimablement communiquées par Etienne Fouilloux).
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Fig. 20 : Cathédrale oecuménique, Paul Maymont architecte, 1960.

115

« Selon moi la plus belle église c’est une forét ou I’on se réunit comme les druides
devaient le faire », précise Paul Maymont, « Dieu est partout, alors pourquoi vouloir
le confiner dans une boite? A mon sens il y a suffisamment d’églises. Si I'on veut
envisager de nouveaux lieux de culte, on peut songer aux grottes, aux tentes.
Apreés tout une tente de cirque peut trés bien servir d’église qui est d’abord un lieu

114
Paul Maymont (né en 1926). Aprés des études secondaires a Marseille, P. Maymont s’inscrit a 'Ecole des Beaux-Arts de Paris

en 1945. Eléve d’Auguste Perret, de Paul Herbé et d’Eugéne Beaudoin, il est diplomé architecte D.P.L.G. en 1957. Grace a une
bourse d’études il part au Japon en 1958. Il met alors au point un procédé de construction asismique. Parmi les nombreux projets

d’urbanisme dont il est 'auteur, on peut citer celui d’une ville flottante et mobile pour Tokyo et celui d’'une ville asismique pour
Monaco.

115
(Archives de P. Maymont).
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ou I'on se réunit. Plusieurs de mes étudiants ont étudié des cirques mobiles qui
pourraient faire des églises merveilleuses. Moi-méme j’ai dessiné un projet d’église
que je n’ai encore jamais publié et qui date de 1960. La structure de cette église est
composée de mats qui supportent un vélum en toile ou en plastique. L’idée de cette
église m’est venue en réfléchissant a I'église de Niemeyer a Brasilia qui n’est pas
fermée. J’ai pensé que la forme était belle mais qu’il ne s’agissait pas encore d’une
architecture. J’ai voulu montrer qu’on pouvait réaliser une structure cohérente.
Perret disait que dans la conception d’un béatiment on doit pouvoir arriver a un
point ou I'on ne doit plus pouvoir ajouter ou retrancher quoi que ce soit. C’est le
cas dans ce projet d’église»116

Méme s’il revendique une dimension oecuménique, le projet de P. Maymont s’offre
d’abord comme une réflexion critique sur les systémes constructifs. En effet, 'ossature, ici
métallique, de I'édifice est recouverte d’'une enveloppe constituée de voiles tendus en
matériau textile ou plastique. En utilisant ce procédé architectonique, qui s’apparente a
celui de la tente, P. Maymont renverse I'un des principes de la conception architecturale
traditionnelle. En effet, les efforts de traction, engendrés par la force des vents sur les
voiles, conduisent a attacher la cathédrale au sol et a écarter I'image traditionnelle de
I'église pesant sur ses fondations.

« Du fait de l'allégement des matériaux », indique P. Maymont qui évoque ici ses
recherches sur les structures tendues, « le poids de ces constructions devenait infime
et il fallait donc prévoir un ancrage travaillant en traction. C’est ce principe que j’ai
également appliqué dans la conception de mes cellules juxtaposables et
superposables »

b) Projet pour une Colline de la Foi Yona Friedman, architecte.

L'architecte Yona Friedman'" congut durant les années 1966-67 un projet d’église
oecumeénique qu'’il reprit au début des années quatre-vingt.

« L’idée m’a été présentée par André Parinaud » se souvient Y.
Friedman, « dans une premiére version j’avais appelé mon projet “Une église
verte”(fig. 21). La structure aurait été en verre des deux cé6tés et a l'intérieur cela
aurait été comme une serre » . « En fait », poursuit Y. Friedman, « j’ai ensuite
appelé ce projet « La colline de la foi » car il comprenait une église, une mosquée
et une synagogue. (...) C’est un projet qui n’a pas été publié (fig. 22 et 23). Il
s’agissait d’une église démontable et remontable composée d’une ossature dans

6
Paul Maymont, entretien accordé a 'auteur le 12 juin 1997 a Paris.

117
Ibid.

8
Yona Friedman (né en 1923). Originaire de Hongrie, Y. Friedman est dipldomé architecte de I'Institut Technologique de Haiffa en
Israél. Il vit et travaille a Paris depuis 1956. Il a publié en 1958, son manifeste sur L’Architecture Mobile. Il est 'auteur de nombreux

projets d’'urbanisme qui développent I'idée d’'une architecture spatiale mettant en jeu la participation des usagers.

119
Yona Friedman, entretien accordé a I'auteur le 12 juin 1997 a Paris.
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laquelle se glissaient les panneaux des parois. Ce qui m’intéressait, c’était I'idée
qu’a partir d’un élément structurel de base, on puisse aboutir a une incroyable
variété de formes et faire que la structure soit maniable par I'usager. Je voulais que
cela puisse changer vite comme les cathédrales ont changé, mais durant des
siécles, que cela ne reste pas une forme fixée par le planificateur ni méme par le
maitre d’ouvrage. André Parinaud m’a emprunté la maquette pour la montrer au
cardinal Lustiger’zo. Mais l'idée de départ n’était pas de moi, j’ai seulement prété
une maquette et je ne sais pas comment I’entretien c’est passé ». Y. Friedman eut
I'occasion de montrer son projet lors d’un colloque, auquel il avait été invité, organisé par
le cardinal Daniélou'®". « II s’agissait d’un colloque tout a fait oecuménique », raconte
Y. Friedman, « je fus surtout impressionné par le représentant de la foi musulmane,
un savant chiite iranien, (c’était longtemps avant Khomeyni), savant qui a insisté
surtout sur un fait : il estimait que la mosquée ne doit pas étre congcue comme un
batiment, que la mosquée est mobile et que le musulman qui a son tapis de priére
emporte sa mosquée avec lui. Je crois que c’est trés juste. La premiére mosquée,
au Caire, lors de la conquéte de la ville par les musulmans, a été délimitée par
quatre lances plantées dans le sol. Il n’est pas nécessaire de réaliser autre chose.
Durant P'antiquité, le temple se bornait a étre I'abri du dieu. Mais I'’ensemble des
manifestations religieuses ne se passaient pas dans le temple. Le temple de
Salomon, c’était exactement le méme chose, le public se rassemblait sur le parvis.
Mes projets d’églises sont basés sur cette méme idée de parvis commun », conclut
Y. Friedman'*.

0
Jean Lustiger (né en 1926). Archevéque d’Orléans en 1979, puis archevéque de Paris apreés le décés de Mgr Marty.

12

122

1
Jean Daniélou (1905-1974). Prélat frangais, cardinal en 1969.

Ibid.
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Fig. 21 : Eglise Verte, Yona Friedman architecte, 1966-67, 1980.
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12
3 (Archives de Y. Friedman).
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Fig. 22 : Eglise Verte, Yona Friedman architecte, 1966-67, 1980.
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(Archives de Y. Friedman).
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Fig. 23 : Colline de la Foi, Yona Friedman architecte, 196667, 1980.
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Deux lieux de culte oecuméniques furent édifiés en 1968 dans le diocése de Grenoble.

c) Le centre oecuménique Saint-Marc a Grenoble , Jean Cognet, architecte
(1968)

En 1968, les Jeux Olympiques d’hiver se déroulérent a Grenoble. L’architecte Jean
Cognet126 fut chargé de concevoir 'aménagement de I'ensemble du quartier Malherbe ou
devait étre construit un ensemble d’immeubles d’habitat collectif destinés a abriter le
“ village de la presse ”. « Mon cabinet a travaillé sur le plan de masse, sur la
composition générale des béatiments, tandis que Maurice Novarina a réalisé la
conception des cellules d’habitation », se souvient J. Cognetm.

12
> (Archives de Y. Friedman).

Jean Cognet (né en 1932). Etudes d’architecture a Grenoble et ensuite a Paris. Diplémé en 1958. Mobilisé, il part en Algérie ou
sévit la guerre. On lui confie la réalisation de logements économiques. Il retournera dans ce pays entre 1981 et 1987 pour réaliser
deux batiments importants a Alger - I'école du premier cycle de la Faculté de Médecine et le Centre national d’'informatique et de
documentation économique — ainsi qu'une autre école de médecine a Tizi-Ouzou. Jean Cognet a réalisé une premiére église a
Saint-Martin-le-Vinoux en 1958. Cette église, entierement en béton brut de décoffrage, dénote un esprit de simplicité et de rigueur. Il
a également travaillé au réaménagement en couvent dominicain de I'ancienne chartreuse de Chalais en Charente. A Grenoble il est
'auteur des batiments de I'E.N.S.I., une école d’ingénieurs, aux murs en béton brut de décoffrage (malheureusement enti€érement

peints il y a quelques années).
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127

12

129

Le curé et le pasteur protestant du quartier mirent en commun leurs ressources
financiéres pour édifier au pied de ces immeubles un centre oecuménique. La
communauté protestante possédait un temple a Grenoble mais elle souhaitait pouvoir
disposer d’'un lieu un peu plus convivial. Principalement destiné au culte des Eglises
catholique et réformée, le centre oecuménique devait également étre ouvert a une petite
communauté anglicane.

Le curé et le pasteur s’adressérent a J. Cognet pour qu’il congoive cet édifice. « La
définition du programme s’est fait en liaison avec le curé de la paroisse catholique
et avec le pasteur protestant. Chacun d’eux avait une idée de ce que devait étre ce
centre oecuménique. A partir de leurs premiéres idées, j'ai dessiné projets et
contre-projets. En fait le programme de I'opération a résulté de réunions qui se sont
déroulées dans mon bureau ou dans le leur. C’est un édifice dont la conception a
été largement concertée avec le comité paroissial catholique et le comité
protestant. L’esprit de compréhension et d’analyse du projet était trés bon,
I’'ambiance trés amicale », précise J. Cognet%.

C’est une solution trés ouverte qui fut adoptée. L’église catholique de 600 places et
un lieu de culte de 300 places pour les réformés sont disposés de part et d’'autre d’'une
salle polyvalente de 200 places (fig. 24 et 25). Celle-ci peut, grace a un systéme de
cloisons mobiles, tantot étre affectée a la partie protestante tantét a la partie catholique.
De plus, lorsque certaines occasions le nécessitent, toutes les cloisons coulissantes
peuvent étre ouvertes et I'on obtient ainsi un grand volume capable d’abriter plus de mille
personnes comme ce fut le cas le jour de l'inauguration. Six salles de réunion dont l'une
est utilisée par les anglicans, viennent compléter ce dispositif. « Nous avons cherché a
ce que le béatiment soit le plus sobre possible, que le volume d’ensemble soit
simple et qu’il ne traduise pas les différences entre les religions. On a ainsi cherché
a trouver des éléments de liaison et non pas d’opposition. Par ailleurs, I'entrée du
centre s’ouvre sur un petit patio. Le centre oecuménique était disposé sur un grand
plan d’eau dans lequel il se reflétait. Malheureusement, suite a un accident qui est
survenu durant I’été qui a suivi les jeux olympiques — des enfants venaient y
patauger -, ce miroir d’eau a été asséché et laissé tel quel », indique encore J.
Cogneti2o.

Propos recueillis lors d’'un entretien téléphonique avec I'auteur le 6 octobre 2000.
8
Ibid.

Ibid.
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Fig. 24 : Centre OEcuménique Saint-Marc a Grenoble, Cognet architecte, 1968.
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(L'Art Sacré, n° 3 1968).
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Fig. 25 : Centre OEcuménique Saint-Marc a Grenoble, Cognet architecte, 1968 : le Temple

protestant.
131

L’édifice a été inauguré en 1968. Pendant le déroulement des jeux olympiques il a servi a
la fois de lieu de culte pour le quartier et pour le “ village de la presse ”

Aprés le grand mouvement de 1968, le curé et les vicaires de la paroisse se sont
mariés. D’autres curés se sont ensuite succédés mais I'esprit a changé. Des travaux de
peinture, de réfection ont également été réalisés. « Je n’y souscris pas tout a fait. Ces
modifications ont été faites dans un esprit qui n’était pas celui de simplicité et d’austérité
que nous avions voulu », indique J. Cognet, « Par exemple, des éléments ont été
plaqués sur les parois en béton alors que nous avions beaucoup travaillé sur la
qualité du béton brut de décoffrage. Je me souviens que je venais chaque semaine
pour voir 'avancement de la mise en oeuvre du béton. On avait la chance d’avoir un

131
(L'Art Sacré, n° 3 1968).
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entrepreneur de confession protestante qui comprenait bien ce que nous désirions
obtenir comme résultat. Cet entrepreneur faisait, de fait, partie de I'équipe. Les
idées des uns passaient chez les autres ».

Rendant compte en 1969 de cet édifice dans son Guide des églises nouvelles en
France, Jean Capellades écrit alors que celui-ci « nous donne l'une des premiéres
images de ce que peut-étre une maison d’église, oasis de priére et de fraternité au
coeur des villes » .

Le centre fonctionne toujours de maniére oecuménique. La gestion des batiments est
assurée par une association interconfessionnelle. Chaque participant anglican, catholique
ou protestant verse une participation pour le fonctionnement de I'édifice. Hormis les
communautés protestante, anglicane et catholique d’origine, I'édifice est également utilisé
aujourd’hui par la communauté viethamienne et par des groupes charismatiques.

Si I'Eglise catholique dispose toujours de la communauté la plus importante, la
fréquentation du centre oecuménique a en revanche un peu diminué depuis sa création.
En effet, les nouvelles générations assistent moins aux offices. Le centre oecuménique
est également ouvert a des activités profanes. Des salles sont louées pour des
manifestations culturelles — concerts, fétes de I'école du quartier — ou pour des activités
pédagogiques comme, par exemple, des cours de soutien scolaire™.

d) Le centre oecuménique du Saint-Esprit a Chamrousse, Pierre Jomain,
architecte (1968).

L’autre batiment grenoblois est le centre oecuménique du Saint-Esprit qui fut édifié en
1967"* dans la station de sports d’hiver de Chamrousse (fig. 26, 27, 28 et 29). Cet édifice
fut congu par l'architecte Pierre Jomain, alors associé aux architectes Berthe et Chapuis.
Pour concevoir cette oeuvre, P. Jomain s’adjoignit le concours des sculpteurs Szekely et
Pirot.

132
J. Capellades, Guide des églises nouvelles en France, 1969, p. 128.

133

Les informations concernant le fonctionnement du Centre oecuménique Saint-Marc a Grenoble ont été fournies par un

responsable laic de I'association, lors d’un entretien téléphonique avec 'auteur le lundi 10 avril 2000.

134

Le centre oecuménique Saint-Marc a été inauguré a Noél 1967.
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Fig. 26 : Eglise OEcuménique Saint-Esprit, Chamrousse, P. Jomain architecte, 1968.
135

135
(L’Architecture d’Aujourd’hui n°144, 1969)
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Fig. 27 : Eglise OEcuméﬁique Saint-Esprit, Chamrousse, P. Jomain architecte, 1968.
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136
(L’Architecture d’Aujourd’hui n°144, 1969)
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Fig. 28 : Eglise OEcuménique Saint-Esprit, Chamrousse, P. Jomain architecte, 1968.
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Fig. 29 : Eglise OEcuménique Saint-Esprit, Chamrousse, P. Jomain architecte, 1968.

L’initiative de la réalisation de ce centre oecuménique fut prise par le pére M. Voisin et le
comité paroissial de Chamrousse. « Nous étions dans les années 1966-67 qui ont
suivi le Concile Vatican Il, période trés favorable a 'oecuménisme », se souvient le
pere M. Voisin, « la station ayant atteint presque son maximum (12 000 lits) et les

Jeux olympiques d’hiver de Grenoble de 1968 n’étant pas loin, nous avions besoin
d’une église »

Dans la perspective d’aménager la station afin d’accueillir cette manifestation
extraordinaire, les services du Département réservérent dans le plan masse d’urbanisme
de la nouvelle station trois terrains pour les cultes catholique, protestant et israélite.
Confrontés a cette opportunité favorable, les représentants des cultes catholique et
protestant obtinrent du Préfet de regrouper les terrains réservés aux deux cultes chrétiens
afin de construire un lieu de culte oecuménique.

« Nous voulions un architecte qui soit chrétien, qui ait le sens de la liturgie et aussi,

137
(L’Architecture d’Aujourd’hui n°144, 1969)

1

139

38
(J. Capellades, Guide des églises nouvelles, 1969)

er
Pére M. Voisin, propos extraits d’'une lettre adressée a I'auteur, datée du 1 mai 2000.
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14

bien sdr, le sens du beau », indique le pére M. Voisin, « aprés avoir lancé un appel
d’offre, nous avons choisi Pierre Jomain de Chambéry. Ce qu’il a congu répond tout
N sy agn 140
a fait a ce que nous souhaitions » .

Le batiment est édifié sur une déclivité du terrain. Au niveau supérieur une chapelle
de 300 places est utilisée pour le culte catholique. Une vaste paroi vitrée coulissante qui
s’ouvre au sud, permet par beau temps de porter la capacité a 1500 places. Au dessous
une petite chapelle est utilisée le dimanche par les protestantsm.

La réalisation du centre oecuménique a été totalement financée par I'association
catholique car les protestants avaient a assumer, presque simultanément, la lourde
charge financiére du centre oecuménique Saint-Marc a Grenoble.

Durant une vingtaine d’années, le culte protestant a été régulierement célébré a
l'occasion des deux grandes fétes chrétiennes de Noél et de Paques. Par ailleurs,
également pendant une vingtaine d’années, le centre a accueilli au moment des vacances
scolaires des réunions oecumeéniques qui étaient proposées aux personnes en congés a
Chamrousse. « Cela est moins régulier actuellement », précise le pere M.
Voisin, « mais, protestants et catholiques, nous nous sommes toujours trés bien
entendus » .

e) Des lieux de culte oecuménique dans les villes nouvelles

1) Le centre oecuménique de I’Agora d’Evry (1973)

La réalisation de villes nouvelles, a la fin des années soixante, a souvent été
accompagnée par I'édification de lieux de culte a vocation oecuménique.

Un « groupe mixte de travail », catholique et protestant, fut constitué en 1973, dans le
cadre de la ville nouvelle d’Evry, afin de définir les objectifs d’'un projet de centre
oecuménique devant étre localisé dans I'’Agora. Ce centre devait étre situé au coeur de la
future cité et au centre des flux de circulation : « Etre dans I’Agora et la volonté que ce
lieu soit le lieu d’un type de rencontre différent parce que non la chose d’une
tendance, d’un groupe mais la chose des chrétiens avec les hommes », résumait
alors le groupe interconfessionnel'®. Les termes du programme, écrit par un “Groupe
mixte de travail” dans un style caractéristique de I'époque, traduisent la volonté
d’effacement quasi total de I'équipe interconfessionnelle, comme si celle-ci ne pouvait étre
identifiee que comme un élément étranger, une entrave, au fonctionnement “naturel” du
centre : « Nous voulons éviter que I’équipe (d’animation) et que I’équipement
oecuménique apparaissent dans I’Agora comme une entreprise confessionnelle :

0
Ibid.

141
J. Capellades, op. cit., p. 129.

14

143

2
Pére M. Voisin, ibid.

« Un centre oecuménique en ville nouvelle : Agora d’Evry », L'Architecture d'Aujourd’hui, n° 168, 1973, p. 56.
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catholiques et protestants ensemble sont moins excluants, alors que pris a part ils
peuvent étre ressentis comme tels. Nous évitons ainsi le soupgon de vouloir
“récupérer” et “prendre en charge” tous ceux qui pourront se rencontrer la. Nous
disons : présence commune qui se veut service désintéressé de tous les hommes
et non moyen d’influence ou de pression des Eglises »

2) Le centre oecuménique des Sept Mares a Elancourt Maurepas,
Saint-Quentin-en-Yvelines. Philippe et Martine Deslandes, architectes (1974).

L’initiative de la création du centre oecuménique d’Elancourt-Maurepas a été prise au
début des années soixante-dix par [I'Etablissement Public d’Aménagement de
Saint-Quentin-en-Yvelines en lien avec I'Association Diocésaine de Versailles et les
Chantiers du Cardinal™*.

« L’Eglise Réformée de France a ensuite été associée au montage de ce
projet », précise I'architecte Martine Deslandes, « la conception du centre oecuménique
a été confié a mon mari, Philippe Deslandes, qui était architecte-en-chef du centre des
Sept-Mares a EIancourt-MaurepasMG. Il s’agit du seul édifice cultuel que mon mari et
moi-méme ayons congu » « Le souhait des responsables de I'E.P.A. de
Saint-Quentin était de réaliser un édifice qui serve a la fois pour les catholiques et
les protestants. On a demandé aux paroisses locales de déterminer en commun
quels seraient leurs besoins afin de concevoir un projet commun aux deux
confessions », confirme Madame Annie Poitrenaud, Présidente de I'association qui gére
le centre oecuméniquem, « Un architecte d’Elancourt-Maurepas, membre de la
paroisse catholique, a servi d’interlocuteur a ’E.P.A., maitre d’ouvrage, pour faire
valoir le point de vue des utilisateurs »'*

Selon Martine Deslandes, I'équipe paroissiale catholique souhaitait que I'édifice
ressemble plutdét a un quelconque édifice industriel ou a un hangar et surtout pas a une
église. « C’était une époque », se souvient-elle, « ou les responsables catholiques
vouIai%lgt attirer les gens, leur montrer le chemin de I'église, car I'église faisait
peur» .

144
Ibid.

145
S. Robin, Eglises modernes, 1980, p. 155.

146
Martine et Philippe (décédé accidentellement en 1988) Deslandes furent les éléves de Louis Arretche (1905-1991), architecte

chef d’atelier a I'Ecole Nationale Supérieure des Beaux-Arts. Philippe Deslandes fut diplomé en 1961 et sa femme Martine en 1959.

147
Propos recueillis auprés de Martine Deslandes lors d’un entretien téléphonique avec I'auteur le 28 avril 2000.

8
L’Association oecuménique des Sept-Mares est présidée alternativement par un membre de chacune des deux communautés.

149
Propos recueillis a I'occasion d’'un entretien téléphonique le 10 avril 2000. Madame Annie Poitrenaud Présidente du centre

oecumeénique des Sept-Mares a Elancourt m’a aimablement communiqué les plans de I'édifice.

150
Martine Deslandes, ibid.
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Afin d’ouvrir le centre sur la vie sociale du quartier des Sept-Mares, les responsables
des deux communautés religieuses évoquéerent méme I'éventualité de louer I'édifice le
samedi soir pour le bal - on parlait du “bal des portugais”-, parce que cette communauté
était trés présente au début de I'édification de la ville nouvelle.

L’édifice a été concu sur la base d’'une structure de poteaux en béton armé dont la
section est en forme de croix (fig. 30). Sur ces poteaux s’adossent les murs en brique
apparente. L’ensemble du batiment, en rez-de-chaussée, est couvert de toits-terrasses
(fig. 31 et 32). Les différentes piéces sont disposées autour d’'une cour d’accueil centrale,
transparente, qui permet d’apercevoir, derriére les baies vitrées, la distribution des locaux.
On accede a ce patio depuis un parvis sur lequel donne I'entrée principale (fig. 33 et 34).

r

Fig. 30 : Plan du Centre OEcuménique des Sept-Mares a Elancourt Maurepas
151

151
Philippe et Martine Deslandes, architectes (1974).
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Fig. 31 : Fagades Nord-Ouest du Centre OEcuménique des Sept-Mares & Elancourt
Maurepas
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Fig. 32 : Fagades Sud-Est du Centre OEcuménique des Sept-Mares a Elancourt Maurepas

152
Philippe et Martine Deslandes, architectes (1974).
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154

Fig. 34 : Vue du patio central du Centre OEcuménique des Sept-Mares a Elancourt

153
Philippe et Martine Deslandes, architectes (1974).

154
Philippe et Martine Deslandes, architectes (1974).(Photo X, juin 2000)
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Maurepas
155

A droite du porche d’entrée se situe un oratoire ainsi qu’une piéce réservée au culte
catholique sur laquelle s’ouvrent quatre salles de réunion. Ces salles de réunion sont
occultables au moyen d’'un dispositif de cloisons mobiles. Afin que ces locaux puissent
accueillir les activités les plus variées, seul le petit oratoire, dédié au culte catholique, est
consacreé (fig. 35).

Fig. 35 : Vue de l'oratoire du Centre OEcuménique des Sept-Mares a Elancourt Maurepas
156

A gauche de la cour d’accueil sont disposés différents locaux utilisés par les membres de
'Eglise Réformée de France : salles d’aumdnerie, cuisine, bureau et salle de culte (fig.
36).

155
Philippe et Martine Deslandes, architectes (1974). (Photo X, juin 2000)

156
Philippe et Martine Deslandes, architectes (1974). (Photo X, juin 2000)
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Fig. 36 : Vue de la salle de culte de I'Eglise Réformée de France. Centre OEcuménique

des Sept-Mares a Elancourt Maurepas
157

« L’architecture permet un usage polyvalent de l'usage des locaux », observe Madame
Annie Poitrenaud'™. En effet, la salle dévolue a I'Eglise Réformée peut accueillir d’autres
communautés religieuses comme la communauté israélite. D’autre part, 'ensemble des
pieces munies de cloisons mobiles sert a de multiples usages, comme, par exemple, de
salle de spectacle ou a des cours de soutien scolaire, de salle de réunion pour la
communauté évangélique tzigane, ou encore pour des manifestations liées aux cultes
catholique ou protestant.

Le projet a été congu et dessiné aux alentours de I'année 1974. « Le programme
était intéressant en ce qu’il faisait se cétoyer protestants et catholiques dont les
points de vue étaient extrémement différents », remarque Martine Deslandes, « ainsi
les responsables de la communauté protestante souhaitérent, pour des raisons de
convivialité, disposer d’une cuisine. La communauté catholique s’est d’ailleurs
associée a ce souhait. Les responsables de la ville nouvelle étaient toujours
présents aux réunions concernant ce projet. Ces responsables de 'aménagement,
n’étaient pas des gestionnaires, c’étaient des constructeurs »

La construction du centre oecuménique a débuté en 1976 et il a été inauguré en

157
Philippe et Martine Deslandes, architectes (1974). (Photo X, juin 2000)

158
Madame Annie Poitrenaud, ibid.

159
Martine Deslandes, ibid.
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1977. Un conseil d’administration, composé de douze membres appartenant pour moitié a
chacune des communautés fondatrices — Eglise Catholique et Eglise Réformée de France
-, dirige I'Association Oecuménique des Sept-Mares qui gére le fonctionnement des
locaux. La paroisse protestante réformée a en charge 18% des locaux et des frais, le
reste revenant a la paroisse catholique.

Une fois par mois se déroule une célébration oecuménique. D’autre part, le conseil
d’administration oecuménique organise réguliéerement des conférences. Ainsi, depuis plus
de vingt années maintenant, le centre continue de fonctionner en conservant sa
dimension oecuménique initiale.

Les projets et les réalisations de lieux de culte oecuménique sont demeurés
relativement peu nombreux malgré lintérét suscité par cet aspect révolutionnaire de
l'esprit conciliaire. Cela s’explique, en partie, par la difficulté de traduire dans un
programme architectural unique des pratiques et des symboliques parfois opposées mais
aussi par la complexité présentée par la gestion des espaces communs et la coordination
de fonctionnements différents. Cependant, le développement de ce type de réalisation a
sans doute été principalement freiné par les atermoiements de la hiérarchie catholique qui
provoquérent, au cours des années soixante-dix, la retombée de la ferveur initiale.

3) Des lieux de culte plurifonctionnels, modifiables et évolutifs , des
églises ouvertes a la vie sociale qui n’engagent pas I’avenir

En 1968-1969, le Comité National des Constructions d’Eglises commanda une enquéte
afin d’éclairer I'Episcopat frangais dans le cadre des décisions qu'il était conduit a prendre
sur I'équipement religieux des villes de France. Cette enquéte fit apparaitre que pour un
groupe réduit de la population, estimé a 500 000 Francais, « le rattachement a la culture
traditionnelle par le biais d’un badtiment n’a pas d’importance. C’est la démarche
personnelle qui est valorisée au plus haut point, mais comme participation a une
institution insérée dans la vie sociale »'

Le pére Capellades qui dirigea I'élaboration de ce rapport, estimait que ces chrétiens,
bien que minoritaires, étaient néanmoins ceux qui avaient le plus d’influence sur
I'évolution des mentalités et des structures'®’. En matiére d’architecture religieuse,
certains d’entre eux préconisaient la polyvalence, les locaux a géométrie variable tandis
que d’autres pensaient qu’il faudrait se tourner vers [l'utilisation de locaux sociaux.
Quelques uns méme affirmaient refuser toute nouvelle construction sous quelque forme
que ce soit'®.

Constatant qu’il existait parmi les responsables du clergé et parmi les laics
responsables de la programmation des églises une réticence a construire et un accord

160
Comité National des Constructions d’Eglises, Pour une politique nouvelle de I'équipement religieux, 1971, p. 28.

16

1
Ibid.

162
Ibid., p. 33.
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16

pour affirmer qu’il n’était plus possible de construire comme avant, le C.N.C.E. escompta
s’appuyer sur les perspectives qu’offrait ce courant de pensée pour favoriser 'émergence

d’expériences architecturales innovantes pouvant servir a orienter le débat sur « les
e . . . 163
équipements religieux » .

Le C.N.C.E. suggéra donc que I'Eglise affecte I'essentiel de ses ressources au
maintien et a l'animation des communautés chrétiennes minoritaires mais militantes.
Parallelement, il s’agissait de dégager le message apostolique des « structures
ecclésiales qui se sont identifiées a la culture nationale », a savoir les églises
monumentales traditionnelles car, écrit le pére Capellades, « Pour communiquer et
nourrir la foi, il faut trouver des formes qui ne soient ni aliénantes, ni
sécurisantes »1ss. L’ambition du C.N.C.E. était de développer une pastorale dans
laquelle les chrétiens authentiques soient présents dans la cité sans qu'ils apparaissent
liés aux structures de pouvoir. Pour cela il n’était pas envisagé de fermer les églises d’un
seul coup, mais de réduire, a I'avenir, le nombre de locaux spécifiques : « La messe
redevenant I’Eucharistie fraternelle de petites communautés ne demande pas
d’édifices particulier »'%

Le C.N.C.E. suggéra ainsi de substituer a I'église paroissiale « omnivalente » un
ensemble d’équipements spécialisés disséminés sur un vaste territoire. Désormais la
plurifonctionnalité se situerait donc a I'échelle de la ville et de I'ensemble de ses
équipements religieux.

Ces équipements se composeraient de centres de ressourcement et de priére — de
dimensions modestes -, de lieux de rassemblement dominical - « salles ‘banales’, salles
construites spécialement mais de fagon trés économique et a multiples usages, ou
a loccasion, salles empruntées ou louées »166-, et d’'un ensemble de « locaux divers
répartis selon la commodité »o

L’ambition des responsables de la construction des églises était de proposer a
I'Episcopat un systéme d’équipements religieux qui rompe avec le couple traditionnel
église-paroisse et qui puisse présenter le maximum de souplesse afin de pouvoir
s’adapter a un futur ou « lurbanisation et les modes changent de plus en plus
vite »16s.

En conclusion, pour vérifier le bien-fondé de ce dispositif, le C.N.C.E. appela le clergé
francais a avoir « le courage et la liberté de faire des expériences afin de tester la

3
Ibid.

164
Ibid., p. 49.

16

5
Ibid.

166
Ibid., p. 55.

16

16

7
Ibid.

8
Ibid., p. 56.
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Ty 169
valeur des possibilités nouvelles » .

Afin de bien faire comprendre que la question de la nature de I'architecture religieuse
contemporaine relevait d’abord de la théologie et de la pastorale avant d’étre une
question de conception architecturale, et pour inciter les batisseurs et les utilisateurs a
réfléchir au sens d’'une architecture religieuse qui, désormais, pouvait étre constituée par
« tout espace approprié a la rencontre humaine la plus profonde », les éditions du
Cerf publierent en 1971 un livre collectif ou I'on retrouve les noms de ceux qui depuis une

. . , , fia s , , , 170
quinzaine d’années déja, étaient au coeur du débat sur le renouveau de l'art sacré .

Dans lintroduction, Jean Béraudy, du Centre National de Pastorale Liturgique, fait
observer que de nombreux fidéles se demandent si la situation de 'Eglise dans le monde
contemporain n’appellerait pas la création d’'un nouveau type de lieu de culte qui ne se
distinguerait plus des meilleures constructions profanesm. En guise de réponse, les
différents auteurs de Espace sacré et architecture moderne suggérent que les structures
architecturales des églises puissent étre modifiées aussi rapidement qu’évoluent les
conditions de vie.

Le cardinal Lercaro'’> dans un message adressé au symposium d’artistes qui se tint
a Cologne en Février 1968, rappelle qu’il milite en faveur de I'église de quartier car il avait
la conviction, partagée par d’autres, que I'édifice destiné a accueillir une communauté,
devait étre 'émanation de cette communauté et de ses structures sociales, humaines et
urbaines.

« Nous devons avoir bien présent a I'esprit, méme lorsque nous construisons un lieu
de culte, le caractére extrémement transitoire de ces structures matérielles, dont toute la
fonction est une fonction de service par rapport a la vie des hommes », écrit le cardinal
Lercaro qui ajoute : « de la sorte , nous éviterons que les générations a venir se
trouvent conditionnées par des églises que nous considérons aujourd’hui comme
des églises d’avant-garde, mais qui pour elles risqueraient de n’étre plus que des
édifices vieillis »'". Pour le cardinal Lercaro il s’agissait d’inciter les architectes et le
clergé a se contenter de réaliser des églises modestes et fonctionnelles qui puissent étre
soit modifiées, soit abandonnées, en fonction de I'évolution de la sensibilité religieuse.

Dans son propos, le pére Capellades constate également que de nombreux fideles
ne considérent plus I'église comme un lieu réservé a la priere et a la messe mais
acceptent qu’elle puisse servir également a des réunions autour de questions religieuses
et méme a la vie sociale du quartierm. Comme le cardinal Lercaro, le pére Capellades
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souligne que, dans un monde qu’il percoit comme se transformant avec une extréme
rapidité, il est nécessaire que la politique d’équipement religieux soit adaptable. Cela
nécessite, souligne-t-il, que I'on utilise des techniques et des matériaux de construction
« légers, transformables et suffisamment peu onéreux pour qu’on ait pas scrupule a
les remplacer, dans vingt ou trente ans, par des batiments mieux adaptés »'

Dans cette perspective, l'architecture domestique apparait comme un champ
. s s oy 176 . , .

potentiel de références. Dom Frédéric Debuyst ~ estime que c’est dans cette voie que les
recherches architecturales doivent étre conduites pour parvenir a la création de
« maisons-églises », lieux de rassemblement de la communauté chrétienne, congus
comme des intérieurs simples et calmes, a 'opposé des recherches formelles et des
.. . , ;. . e e 177
visions monumentales qui ont prévalues durant la période pré-conciliaire .

Dom F. Debuyst fonde historiquement la « maison-église » dans la premiére antiquité
chrétienne a une époque ou, affirme-t-il, les communautés de fidéles se rassemblaient
dans des édifices domestiques préexistants qui donnaient d’emblée aux réunions un
caractéere familial et communautaire. Dans ces locaux, suppose-t-il, le mobilier, le siége, le
pupitre et méme l'autel devaient étre mobiles afin de pouvoir répondre aux besoins de
lassemblée et aux traditions locales'". Dans cette optique, Dom F. Debuyst souhaite
retrouver dans les lieux de culte contemporains I'« incognito architectural » et la
souplesse liturgique des locaux ou se rassemblaient les premiéres communautés
chrétiennes.

Un lieu de mobilité, inachevé voire reconvertible : L’église de la réconciliation a Taizé
Frére Denis Aubert, architecte (1962).

L’église de la Réconciliation a Taizé offre une illustration de ce type de lieu de culte
plurifonctionnel, modifiable et évolutif que les responsables de la programmation des
églises appellent de leurs voeux.

En 1962 le frere Denis Aubert congut les plans d’'un grand édifice de béton qui fut
réalisé a proximité de la communauté oecuménique de Taizé. Au centre de la nef existait
initialement un autel massif en pierre, un ambon et un banc en béton (fig. 37 et 38). Cette
conception initiale, dans I'esprit pré-conciliaire, fut remise en question aprés le Concile
Vatican Il car on la jugea alors trop rigide. Les éléments fixes du choeur ont ainsi été
détruits en 1967 pour laisser place a des éléments de mobilier mobiles : autel en bois,
lutrin et chaises. Cela permet, lors des rassemblements importants, aux participants,
essentiellement des jeunes, de se restaurer, voire de dormir dans I'église.
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Fig. 37 : Eglise de la Réconciliation de la communauté de Taizé, frére Denis Aubert
architecte, 1962.
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17
o (L’Architecture d’Aujourd’hui, n° 108, 1963, p. 57).
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Fig. 38 : Plan de léglise de la Réconciliation de la communauté de Taizé, fr. Denis Aubert

180

architecte, 1962.

Dés cette période, le frére Denis Aubert, architecte de I'église, remit complétement en
cause la conception initiale de son édifice. Il affirma que Taizé devait étre considéré
comme « un lieu inachevé et reconvertible » malgré la rigidité de la structure initiale faite
de béton et de pierre. Un édifice cultuel, écrit-il, doit étre « par vocation inachevé :
. , yz " , . 181
moins perfectible qu’évolutif, disponible »

Il estimait qu’il fallait réfléchir, dés la phase de conception des lieux de culte, aux
possibilités de les transformer pour d’autres usages. « Ne faut-il pas se préparer a des
reconversions imprévisibles a I'intérieur méme de la durée de vie probable de nos
constructions ? », indique-t-il, « Disponibilité donc a cet avenir incertain ; nécessité

. 182
de ne pas trop se fixer »

. Ainsi, quand au milieu des années soixante il fut envisagé

de déplacer dans un autre contexte le lieu de rencontre de Taizé, la communauté
engagea une réflexion sur les possibilités de reconversion de I'église en atelier, en usine
ou en hangar pour la stabulation libre.

En 1971, le frére Denis Aubert analyse I'expérience de Taizé dans Espace sacré et
architecture _moderne. Il estime alors que celle-ci démontre que

les

lieux de

rassemblement des chrétiens ne peuvent plus étre réservés au seul culte mais doivent
ey s 183 TSI T .
admettre « une pluralité d’usages et d’'usagers » . Cette flexibilité d’utilisation devant
. . , , g N .. 184 .
nécessairement s’accompagner d’une mobilité compléte du mobilier ~. A la lumiere de
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ces réflexions, il juge dailleurs qu’il concevrait maintenant une église radicalement
iep s . 185
différente « plus humble, extensible ou gonflable »

Depuis I'église a d’ailleurs subit de nombreuses transformations. De plus lors des
manifestations exceptionnelles, comme par exemple lors du « concile des jeunes » dont
le principal rassemblement eu lieu en 1974 a Taizeé, les batiments sont complétés par des
tentes ou des chapiteaux provisoires (fig. 39).

Fig. 39 : Réunion du « Concile des jeunes », communauté de Taizé, 1974.
186
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4) Maisons d’églises, maisons du peuple de Dieu : une architecture
discretement insérée dans la ville pour rassembler les communautés
chrétiennes en minorité

186
(

La critique de I'église pensée comme temple sacré de Dieu et comme édifice monumental
d'une religion installée en pays de chrétienté s’est développée dés avant la tenue du
concile Vatican Il. Cette critque a conduit 'Eglise a opérer un retour sur son histoire,
depuis ses origines, et a analyser sa relation spécifique au lieu de culte. Ces réflexions a
base historique étaient sous-tendues par le projet de décrire un type de lieu de culte ou
de rassemblement des communautés chrétiennes adapté aux conditions de la société
contemporaine.

Au début du mois de septembre 1960, le Centre National de Pastorale Liturgique
organisa une session sur le théme « batir et aménager les églises ».

A cette occasion Noélle Maurice-Denis-Boulet mit en lumiére la notion de « maison
d’église », édifice qui, durant l'antiquité chrétienne, accueillait la communauté des
croyants, comportait des salles pour tous les services et remplissait toutes les fonctions
d’administration et d’assistance'"".

L’évocation de la « maison d’église » de I'antiquité chrétienne permettait de porter un
regard critique sur I'histoire de l'architecture religieuse. Celle-ci aurait ét¢ dominée par
limage de I'église isolée « plantée toute seule dans le brouhaha de la ville »,
conception qui n'aurait pas de répondant dans la tradition. Mais en évoquant la maison
d’église primitive, I'objectif de Noélle Maurice-Denis-Boulet était d’offrir un modele a
I'architecture religieuse contemporaine. « L’église n’est pas une simple grande salle de
culte, un temple isolé ; sa vie est liée a des organes divers, certains périphériques,
et cette multiplicité des salles de I’ecclesia ne peut que favoriser son caractére
sacré, a des degrés divers », indique-t-elle et elle conclut : « Mutatis mutandis,
l’architecte moderne devra penser a cela pour que son église soit a la fois
fonctionnelle et sacrée »

A l'occasion de la méme session, Monseigneur Guillaume de Vaumas , directeur des
«Chantiers du Cardinal », aborda la question de « I'église dans la cité ». Il s’y posait la
question de la nature de I'église contemporaine et de sa visibilité dans la ville a une
époque ou il lui apparaissait que les croyants étaient disséminés dans des groupes
sociaux étrangers sinon hostiles a I’Eglise189.

Dans son intervention, il rappela que, désormais, les grands édifices seraient des

F. Debuyst, L’Art chrétien contemporain de 1962 a nos jours, 1988, p. 14).
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exceptions et que le lieu de culte devait refléter la place que I'Eglise occupe dans la cité
temporelle. « L’essentiel d’ailleurs », affirme-t-il, « est que cette église soit I’église de la
communauté qui la fréquentera » 0

Il jugeait souhaitable que I'église « soit un peu en retrait afin de n’étre pas
troublée par la grande circulation, mais cependant visible des principaux trajets et
accessible sans difficulté »'°' et nexcluait pas la possibilité de placer les églises au
rez-de-chaussée des immeubles afin de les localiser au plus prés du centre vital du
quartier : « Si les cités radieuses de Le Corbusier faisaient école, pourquoi une
église ne serait-elle pas incorporée a ces ensembles ? » 2,

La restauration de la liturgie amorcée par Vatican Il a nécessairement encouragé le
développement de réflexions sur I'évolution historique de la communauté chrétienne, de
I'église dans la cité et de sa composition architecturale. Ainsi, dans un article paru en
1966 dans La Maison-Dieu 193, Joseph Gélineau, membre de la Société de Jésus,
rappelle que dans les religions non chrétiennes la divinité - lorsqu’elle n’est pas locale -
est presque toujours localisée. Cette conception est présente dans I’Ancien Testament ou
Yahvé demeure la ou est I'’Arche d’Alliance et, plus tard, dans le temple de Jérusalem. En
revanche, avec le Nouveau Testament, la présence de Dieu est transférée du temple de
pierre a I'Eglise, c’est a dire a la communauté des croyants : « L’Eglise c’est d’abord
I'assemblée des croyants » . Si les premiéres générations chrétiennes possedaient
des domus ecclesiae, c’est-a-dire des maisons abritant les communautés chrétiennes,
celles-ci ne se distinguaient pas des autres maisons de la ville. Cependant, avec le temps,
I'Eglise chrétienne a récupéré le symbolisme naturel du lieu de culte. Ainsi, I'église est
devenue un batiment a part puis, peu a peu, le batiment exclusif du culte, la maison de
Dieu. Cette évolution s’est accentuée a la période moderne ou 'église a été intégrée dans
la cité dont elle est devenue un monument.

Sur cette base, J. Gélineau rappelle que I'église est d’abord le lieu de réunion de
I'Eglise c’est-a-dire de 'assemblée des croyants. Le modéle de la domus ecclesiae est
convoqué car il a pris naissance en milieu paien. Le parallele avec I'époque des
premiéres communautés chrétiennes semble possible car, constate I'auteur, on ne se
trouve plus en régime de chrétienté.

En particulier la domus ecclesiae est présentée comme une alternative au gigantisme
. T . . . . . 195
architectural des églises qui est jugé responsable de la mort de la pastorale liturgique .
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La maison d’église de I'antiquité, en effet, ne se distinguait pas des autres maisons de la
ville. De plus, la domus ecclesiae n’était pas seulement I'édifice de la liturgie puisque les
fréres et la communauté - ses divers services et ministéres - s’y retrouvaient.

Sur la base de ce modéle J. Gélineau énumére les fonctions principales qui
pourraient servir a I'élaboration d’'un programme de lieu de culte situé dans la ville.
S’agissant d’un édifice dédié au rassemblement de la communauté, il souligne qu’il est
nécessaire de prévoir une zone de transition, non seulement entre I'agitation de la rue et
le lieu de priere, mais également entre le monde extérieur, composé dorénavant
essentiellement de non-chrétiens, et I'espace réservé a la liturgie accessible aux fidéles.
Entre ces deux espaces seraient ménagés « de vrais halls de rencontres. (...) Un lieu
vraiment humain avec siéges, tables, ou I'on puisse se saluer et se présenter,
causer », un lieu ouvert « aux sympathisants » 0

Si la « maison de la communauté chrétienne » trouve un premier modele,
historique, dans la « domus ecclesiae » de I'époque du pape Clément 17 197, elle en
posséde un second, contemporain celui-la, qui est la chapelle de secours ou I'édicule
provisoire de I'entre-deux-guerres. La chapelle provisoire dont I' ‘architecture’ faisait honte
au pére Lhande, est, en effet, 'objet d’'une réhabilitation spectaculaire. « Combien ont
constaté », remarque l'auteur, « aprés avoir eu pendant des années un lieu de culte
provisoire, voire un baraquement, une chute irrémédiable dans la participation, le
jour ou ils sont entrés dans leur grande église enfin érigée »' o

Désormais la monumentalité de I'église est jugée non seulement inutile mais

négative, les clochers sont qualifiés de « prétentieux et coliteux, trés ambigus pour
. . 199 T
ceux du dehors, inutiles pour ceux du dedans » ~ et J. Gélineau met en garde les
200 , .

clercs contre « le mythe des nefs hautes » . Il recommande également, puisque les
moyens financiers sont désormais limités, que I'on pense a la polyvalence des locaux
pour permettre la catéchése, la messe, les sermons et les conférences.

Le souhait de J. Gélineau est que la « maison de communauté » soit un édifice a la
fois liturgique et missionnaire, un lieu de culte qui ne soit plus isolé des autres maisons et
des autres activités de la communauté chrétienne. Il pourrait donc étre constitué d’un

e , . , . . \ 201 ye
batiment ou d'une partie d'un immeuble ouvert et accueillant a tous™ . L'église
monumentale, temple érigé pour I'observance d’une religion installée, laisserait place a un
. y , . . . - . . 202
lieu d’assemblée, « signe vivant d’une Eglise en état de mission »
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Joseph Comblin, dans son volumineux ouvrage sur la théologie de la ville publié en
1968203, défend également l'idée que, dans la ville sécularisée, il faut des « maisons
d’églises » qui soient des lieux de recueillement, de silence ou les citadins puissent
retrouver des liens que la ville ne parvient plus a établir. Pour J. Comblin la nature des
rapports entre les maisons d’églises et la ville ne s’inscrit pas dans une relation
strictement géographique. Ce ne sont pas, dit-il, « comme les temples, des éléments
d’une ville »°**. Entre I'église et la cité existeraient désormais des liens plus complexes,
de nature vectorielle - intégrant espace et temps -, relevant a la fois de 'homothétie et de
la transcendance. En effet, les « maisons d’églises » sont, selon J. Comblin, « bien plutét
des villes en réduction a lintérieur de la grande ville, des anticipations d’une
Jérusalem terrestre et des anticipations d’une Jérusalem nouvelle. Plutét que des
éléments architecturaux ou urbanistiques inscrits dans la contexture de la ville,
elles apparaitront plutét comme des ruptures d’avec le contexte de la ville, comme
des totalités a lintérieur de la grande totalité »' %, Leur localisation devrait tenir
essentiellement compte « de la valeur des lieux, de leurs possibilités symboliques et
aussi des possibilités d’accés »°% Il faudra « voir d’apreés les déplacements que les
citadins seront le plus facilement disposés a faire »2

En 1968, dans le dernier numéro de L’Art Sacré, le pére Capellades tente de définir,
en se basant sur les travaux menés quelque dix années auparavant par Noélle
Maurice-Denis-Boulet, le programme de ce que devrait étre une « maison d’église » 0
Les caractéristiques de ce programme s’inspirent des temples Zen de I'architecture
japonaise. Capellades décrit la « maison d’église » comme un édifice introverti : plan
orienté autour d’'une cours ou d’un jardin intérieur, absence de fagade, asile de silence et
de recueillement. Des cloisons mobiles doivent permettre d’utiliser les divers services, les
zones de recueillement et le sanctuaire avec souplesse. Capellades suggére de localiser
ces lieux de culte d’'un genre nouveau non plus au coeur des quartiers mais « en des
points importants du réseau de relations de la ville » qu'il identifie dans les zones
périurbaines de développement économiquezog. « Ces centres », écrit-il, « peuvent
d’ailleurs se trouver a la périphérie comme on commence a le faire en France pour les
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. 210 N . . . .
supermarchés »~ . Et Capellades conclut : « Ou prierons-nous demain ? Si notre foi
est vivante, elle trouvera toujours des oasis de paix ou le Seigneur aura planté sa

211
tente »

Le Comité national d’art sacré du Centre national de pastorale liturgique publie en
1971 un petit ouvrage intitulé L’église maison du peuple de Dieu ?12 | e titre méme de cet
ouvrage traduit le souci des responsables de la mise en oeuvre de la réforme liturgique de
donner un nom au lieu de culte qui traduise clairement la rupture avec la notion
traditionnelle d’église maison de Dieu.

Cet ouvrage qui reprend pour I'essentiel l'article de Joseph Gélineau paru en 1966
dans La Maison-Dieu 213, souligne néanmoins que le programme d’une église doit se
fonder sur des données sociologiques concernant les communautés chrétiennes locales,
pour chercher a étre au plus prés d’une réalité sociale changeante et de populations qui
se déplacent de plus en plus fréquemment : « Nous devons tout autant tenir compte
des impératifs de I'implantation, des probléemes posés par la mobilité »2 Les
auteurs soulignent que le style de vie des hommes de la deuxiéme moitié du Xxeme
siécle est marqué par I'aspiration au changement, par I'ouverture du champ des relations
et la tendance croissante a la mobilité géographique. « L’homme n’aspire pas a se
mouler dans son habitat comme un mollusque dans sa coquille qui le protége, mais
a le fagconner a I'image de sa vie plurifonctionnelle, a I'adapter et le changer selon
les besoins. D’autre part, les relations d’aujourd’hui ne sont plus seulement celles
du cercle familial ou du voisinage, elles sont davantage commandées par les
intéréts, le travail, les loisirs et les voyages » 10

Ce propos résume de maniére parlante le renversement des valeurs qui, aux yeux du
clergé catholique frangais, semble marquer la société contemporaine. Désormais
I'architecture ne primerait plus sur le social. A I'inverse, celle-ci devrait étre congue de
fagcon a étre constamment adaptable afin de répondre a des besoins sans cesse
changeants. L’homme ne se contenterait plus de se conformer a un environnement social
et urbain figé mais interagirait en permanence avec le fonctionnement de réseaux
relationnels complexes et mouvants. Une question cruciale ne pouvait donc pas manquer
de se poser a ceux qui réfléchissaient a la nature de I'église contemporaine : cette société

nouvelle, instable et imprévisible, avait-elle encore besoin d’églises ?
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5) Faut-il encore construire des églises ?

L’hypothése de la fusion des communautés catholiques dans le tissu social, de la
suppression de toute distinction architecturale

En 1970 les Editions du Cerf publient un ouvrage dont le titre - Faut-il encore
construire des églises ? >'°- résume la question fondamentale que se posent alors les
membres du Comité National des Constructions d’Eglises (C.N.C.E.).

Les membres du C.N.C.E. ont en effet pris conscience, en particulier a 'occasion des
débats qui ont agités le colloque sur I'implantation des lieux de culte dans 'aménagement
du territoire en 1965, qu’il ne suffit pas, pour résoudre la question de la nature de la
présence de I'Eglise dans la ville, de nouer des relations plus étroites avec les
responsables de I'urbanisme ou de chercher des moyens de financement nouveaux.

Afin de tenter de définir de nouveaux types d’églises qui répondent aux questions
soulevées par la remise en question de la paroisse traditionnelle, qui favorisent I'apostolat
des milieux sociaux déchristianisés et qui tiennent compte de la mobilité des populations,
le C.N.C.E. entame a partir de 1967 diverses recherches. Dans le cadre de celles-ci, il
organise deux tables rondes qui se déroulent les 2 décembre 1968 et 3 mars 1969.

La premiere de ces tables rondes réunit des sociologues, la seconde des
théologiens.

Les sociologues soulignérent qu’il devenait banal d’'affirmer que les relations de
voisinage n’étaient plus le facteur unique ni principal des relations sociales dans le monde
urbain. La raison de cette évolution est attribuée a la banalisation de l'usage de
I'automobile qui accroit le rayon d’action du citadin. Celui-ci n’est plus contraint de limiter
ses relations au voisinage de son quartier. De méme, il apparait qu’il n’existe plus de
cohérence géographique entre le quartier d’habitation, le lieu de travail, I'endroit ou les
citadins font leurs achats, etc. Dans le monde urbain, remarque le pére Delalande,
’homme se révele écartelé « entre son lieu d’habitation, ses lieux de loisirs, le centre
commercial, le centre administratif... qui sont disséminés sur I'étendue de
I'agglomération »-". Il constate également que le citadin, désormais habitué a une
mobilité quotidienne et a des migrations hebdomadaires et saisonniéres, s’est transformé
en « un ‘animal a quatre roues’ au lieu d’étre un bipéde »'° Le citadin évolue
désormais parmi un réseau complexe d’équipements et de pdles d’intérét a I'échelle de la
ville ce qui conduit de nombreux prétres a penser que I'agglomération urbaine constitue
I'unité pastorale de base. En effet, les phénoménes ne peuvent plus étre appréhendés a
'échelle du quartier mais nécessitent néanmoins d’étre différenciés selon qu'ils
intéressent plutét les centres commerciaux, le campus universitaire ou la zone industrielle.

216
Babouléne, Brion, Delalande, Faut-il encore construire des églises ?, Editions Fleurus, Paris, 1970.

21

218

7
J.-M.-V. Delalande, « Communautés nouvelles », Faut-il encore construire des églises ?, Paris, 1970 p. 25.

Ibid.

78

"Cyberthéses ou Plateforme" - © Celui de I'auteur ou l'autre



Chapitre | : La remise en cause du modéle paroissial et de I’église monumentale dans le cadre du

mouvement oecuménique et conciliaire.

Parallelement, certains prétres constatent que la complexité du mode de vie urbain
s’accompagne chez de nombreux de citadins d’'un phénoméne de repli sur de petites
communautés « a taille humaine ». Ces prétres participent ainsi a la multiplication de
petits groupes chrétiens dans lesquels ils voient I'unité pastorale élémentaire d’'un Eglise
« en diaspora, en situation missionnaire ». Ces « mini-groupes chrétiens »,
apparaissent comme une alternative a I'Eglise figée dans de lourdes structures
fonctionnelles. Il s’agit au contraire de greffer 'Eglise dans le tissu social, de I'articuler - la
métaphore biologique s’'impose - « sur les micro-cellules dynamiques de la vie

urbaine »

Pour d’autres prétres, le phénoméne sociologique le plus caractéristique du monde
urbain contemporain se traduit par la dislocation des milieux sociaux. Cette analyse les
conduit également a envisager 'abandon des paroisses classiques fondées sur les zones
d’habitat au profit d’'unités pastorales de base liées aux milieux socioprofessionnels ou
sectoriels. Dans cette optique, « PPauménerie du monde universitaire, étudiant ou
scolaire, la paroisse du monde indépendant, etc. »20 formeraient, au coeur de la ville
éclatée et pluraliste, un maillage social souple déconnecté de tout découpage
géographique figé.

Si, a la fin des années soixante, la paroisse et son église demeurent le cadre dans
lequel s’exerce généralement le culte catholique, le clergé observe néanmoins que de
nombreux fidéles tendent a échapper a la juridiction administrative de leur curé territorial.
En effet, de nombreux groupes d’action catholiques, les éléves des lycées et les étudiants
catholiques sont en relation entre eux et avec des prétres en dehors de I'emprise
paroissiale.

De plus, le clergé constate que la mobilité générale des citadins a une répercussion
importante sur la fréquentation des églises paroissiales par les pratiquants qui en
dépendent. Méme si ce phénoméne de nomadisme paroissial a toujours existé, il n’avait
jamais remis en question la paroisse territoriale. Cependant, son accentuation, a partir de
la fin des années cinquante, a précipité I'évolution et provoqué un changement de point
de vue, méme de la part de ceux qui ne voulaient pas y préter attention. Pour I'abbé
Michel Brion, la généralisation des habitudes de mobilité, la prédominance des vécus
sectoriels, la multiplication des petits groupes, sont des phénoménes qui remettent en
cause la paroisse territoriale et qui obligent a entamer une réflexion de fond sur la nature
des équigze1ments et des besoins de I'Eglise dans les quartiers nouveaux et les villes
nouvelles™ .

S’il reconnait que la structure géographique de la paroisse permet d’encadrer
'ensemble de la population chrétienne, pratiquants et non-pratiquants, et de regrouper
des individus issus de milieux sociaux différents, l'abbé Michel Brion ajoute
immédiatement que ce point de vue est celui d’'une représentation villageoise de la ville
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dans laquelle ce ne sont plus les rapports de voisinage qui prédominent mais les rapports
de choix. « Le nombre des habitants, les facilités de déplacement permettent aux
habitants de choisir », souligne-t-il, « pourquoi se plaindrait-on de cette liberté qui
succéde a un carcan »°>

Durant les années soixante I'organisation urbaine et commerciale des grandes villes
connait une évolution sans précédent : I'implantation de supermarchés a la périphérie des
villes se développe rapidement au détriment des commerces de quartier ; simultanément,
dans la conception et la localisation des nouveaux équipements publics, les municipalités
et les institutions responsables de I'aménagement du territoire tiennent compte des
possibilités croissantes de déplacement des citadins. Pour I'abbé Brion les nouvelles
moeurs urbaines sont une réalité que I'Eglise ne peut ignorer et qu’elle ne peut pas faire
entrer dans un cadre artificiel. « Reconstituer, prétendre reconstituer une
communauté a travers un regroupement géographique », écrit-il, « n’a pas plus de
sens que d’intérét 2

L’'une des conséquences de la mobilité dont le clergé craint les effets négatifs sur le
fonctionnement des activités paroissiales, est I'accentuation supposée de l'anonymat
dans les villes. Cependant, 'abbé Brion fait observer que ce sont les déplacements de fin
de semaine et les déplacements lors des vacances qui vont provoquer les effets les plus
importants sur le fonctionnement traditionnel des paroisses urbaines. Le dimanche « la
population a fui vers la campagne, la mer ou la montagne », observe-t-il, « la
résidence secondaire, jadis apanage des gens riches, se généralise. La pratique
des ‘ponts’ dés qu’une féte s’intercale au bon endroit dans la semaine, accentue
encore cette évasion hors des villes aux premiers beaux jours.(...) Les pouvoirs
publics se préoccupent d’équiper des centaines de kilométres de coétes tandis que
les Francgais désertant la France, roulent dans les pays de la vieille Europe, voire au
dela, grdce a d’innombrables clubs »2*. En soulignant le développement des
déplacements et la place de plus en plus importante des loisirs dans le mode de vie des
citadins, I'abbé Brion montre que I'on assiste au déclin du quartier d’habitation comme lieu
central et privilégié de la vie et de la cohésion sociale.

Pour I'abbé Brion entre vie sédentaire et vie mobile I'évolution est claire : « Nous
sommes redevenus de quelque maniére des nomades », affirme-t-il’>>. Cette évolution
n’est cependant pas aussi radicale que le suggere la formule. D’ailleurs, il fait observer
lui-méme que si la tendance est nette, les choses ne sont pas simples et sont mémes
ambivalentes. En effet, les statistiques réalisées a la fin des années soixante montrent
que seule une moitié des Francais quittent leurs habitations pour prendre des vacances
tandis que si I'on observe une vulgarisation de la résidence secondaire celle-ci est encore
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loin d’étre générale.

Cependant, puisqu’on constate alors une tendance continue a plus de mobilité, 'abbé
Brion juge inutile que I'Eglise cherche a s’acharner a « reproduire une structure stable
dans la situation actuelle d'instabilité »*>°.

Le mouvement social de mai 1968 ayant confirmé la prédominance des phénoménes
et des fonctionnements sectoriels sur ceux qui relévent du local et de I'habitat - immeuble,
quartier - I'abbé Brion propose de substituer au découpage géographique en dioceses et
en paroisses une évangeélisation organisée par groupes socioprofessionnels. « Si nous
voulons annoncer I’Evangile », affirme-t-il, « c’est par la sans doute qu’il faut se
placer »

Prenant comme hypothése I'édification d’'une Z.U.P. de 30 000 habitants, I'abbé Brion
suggére d’abord qu’un lieu de culte soit réalisé a I'échelle de la ville mais a seule fin
d’abriter le culte hebdomadaire. Cependant, I'implantation de ce type d’édifice spécifique
au centre de la cité lui semble hasardeuse car on observe alors que les cathédrales
anciennes se vident de maniére réguliére. Il propose donc d’'implanter ce type de nouvel
équipement le long des grands axes routiers a la sortie des villes. « Alors cathédrales de
la route ? Cathédrales des champs ? Si I'on n’y fait plus, dans ces églises
qu’assurer le culte hebdomadaire, pourquoi pas ? », suggére I'abbé Brion qui voit
dans ce type de proposition le moyen de se débarrasser de I'obsession du territorial, du
paroissialm. Mais, il lui apparait que cette solution est hasardeuse car elle présuppose
que l'on continue de concevoir la cité comme composée de fidéles, « de clients,
d’assujettis plutét » pour lesquels il faudrait continuer a construire des locaux. De plus,
'abbé Brion a le sentiment qu'un édifice spécialisé de maniére purement fonctionnelle
dans le seul culte dominical et déconnecté de toute fonction pastorale verra sa
fréquentation subir directement les effets du développement de la mobilité : « Pourquoi
implanter [ce type d’église] dans une cité qui, autant qu’on puisse s’en rendre
compte par les moeurs d’aujourd’hui, est déja, et sera encore plus demain, déserte
le dimanche et, déja, le samedi »22

Ces incertitudes sont aggravées par des remises en question encore plus radicales
qui, dans la période qui suit le concile Vatican I, atteignent les bases mémes du culte
catholique. Ainsi, au sein méme de I'Eglise on s’interroge sur le caractére obligatoire de la
messe dominicale. L’abbé Michel Brion se fait 'écho de cette contestation qui rappelle
que le christianisme se fonde d’abord sur une éthique de vie avant d’étre un culte
obligatoire a Dieu. « L’Eucharistie n’est effectivement que le culte, la pratique de ceux qui
professent la Parole du Christ », rappelle-t-il, « Ce qui est le centre de la vie chrétienne
n’en est pas a proprement parler 'objet ». La prise en compte de la demande de

6
Ibid.

p. 56.

, p- 65.

Ibid.

"Cybertheses ou Plateforme™ - © Celui de I'auteur ou l'autre 81



Le complexe du monument : les lieux de culte catholique en France durant les trentes glorieuses.

'abandon du rite hebdomadaire provoquerait un bouleversement de la conception du lieu
de culte qui se réduirait, de fait, a ne plus étre qu'un équipement peu important. Cette
évolution radicale supposerait un renversement de l'ordre de priorité, au sein de
I'organisation paroissiale, dans la mission des curés qui jusqu’a présent était accordé a
'administration des chrétiens au détriment de I'évangélisation des populations urbaines.
«Le couple administration-évangélisation se renverse. La synthése péniblement
élaborée vole en éclats ! Il ne s’agit pas d’aboutir a un sage équilibre », résume
I'abbé Brion, « il s’agit, bien au contraire, de consacrer tous les crédits dont on peut
disposer a I’évangélisation »°20

Afin d’illustrer son propos, I'abbé Michel Brion évoque un lieu de réunion des
mouvements chrétiens a Nantes qui fonctionne alors depuis plusieurs dizaines d’années.
Cette maison semblable a d’autres, qu’il qualifie de « maison d’église »231, est constituée
de salles de réunions, du logement de trois ou quatre prétres et d’'un permanent, d’'un
bureau pour le secrétariat, et d’'une piéce servant de chapelle. Pour I'abbé Brion c’est ce
type de lieu situé au coeur de la ville, axé sur la diffusion des idées, la formation des
militants, la rencontre des hommes quels que soient leurs milieux et leurs croyances, ou
les chrétiens puissent célébrer la messe entre eux qu'il s’agit de reproduire et de
vulgariser.

L’architecture de cette « maison d’église » ne se singulariserait pas de celle des
autres édifices de la ville. Son fonctionnement ne serait pas réservé aux seuls chrétiens et
les chrétiens eux-mémes ne s’y réuniraient pas d’abord et exclusivement pour y accomplir
des rites. Ce batiment serait destiné a abriter les réunions d'une Eglise de militants
composeée de chrétiens « fervents mais peu nombreux » 2 Cependant, il subsisterait des
réunions de masse au caractere plus exceptionnel : foules de sympathisants se
regroupant pour une liturgie encore solennelle, rassemblements d’adhérents a I'occasion
de la tenue de congrés annuels etc. Dans le cadre de cette hypothése, 'abbé Brion
imagine que ni la liturgie domestique ni celle de masse ne se traduiraient par d’'importants
besoins de locaux. Si I'obligation de la messe dominicale disparaissait également, les
contraintes résultant de la nécessité de prévoir des lieux fixes de réunion dominicale pour
I'ensemble des chrétiens n’auraient plus d’objet. Poursuivant cette réflexion jusque dans
ses conséquences extrémes, 'abbé M. Brion en déduit que les inconvénients qu’il pouvait
y avoir pour les chrétiens a utiliser des locaux publics « & cause de I’'accaparement, de
I'envahissement qui est justement redouté », n’existeraient pIu3233.

Dans cette optique, les zones d’extension urbaine et les stations de vacances
apparaissent comme des lieux d’expérimentation de nouveaux modes de pratique
religieuse : messes de groupe spécialisées pour certaines catégories de la population,
cultes se déroulant a n’'importe quel moment de la semaine, messes doublées de
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rassemblements occasionnels...

Pour I'abbé Brion, le remplacement dans les Z.U.P. du réseau traditionnel d’églises
par des relais paroissiaux articulés autour d’'une église principale, apparait comme une
simple adaptation du maillage géographique territorial qui n’en remet pas en cause le
principe. Au contraire, I'alternative qu’il propose, ne passe plus obligatoirement par la
construction de nouvelles églises. En revanche, les équipes paroissiales pourraient étre
conduites a investir dans les quartiers d’extension urbaine des édifices quelconques pour
en faire des « maisons d’église ». Quant aux chrétiens de ces quartiers restés attachés
a des rites plus traditionnels mais gagnés « de fagon générale ou occasionnelle, a la
civilisation du bitume », il suggére pour les accueillir que I'on réalise des « église(s) de
route »** ou qu’on les renvoie vers les anciennes églises voisines.

Il juge également aberrant de maintenir I'obligation de la messe dominicale sur les
lieux de vacances - car elle transforme les églises des stations balnéaires en « usine a
messes » durant les huit semaines de I'été - et propose de leur substituer des messes
sectorielles destinées aux campeurs, aux jeunes, aux méres, aux vieiIIard3235.

Quant aux chrétiens militants ceux-ci pourraient se passer complétement d’église
. . iy = . . 236 , , .

« Dans la perspective nouvelle », écrit-il, « on peut ne rien faire » . L’abbé Michel
Brion ne voit d’ailleurs pas pourquoi il faudrait construire des églises nouvelles pour tenter
de récupérer des pratiquants qui, semble-t-il, n‘ont rien a attendre de I'expression
liturgique de I'Eglise contemporaine. « Ceux-ci comprendront bien d’ailleurs, puisque
I'argent manque, qu’on les renvoie aux anciens édifices qu’au demeurant ils

PN 237
préferent », conclut-il” .

Cependant I'évolution de I'Eglise - de l'institution ecclésiastique encadrant la société
sur le modele laique et marquant la ville de ses monuments visibles, a des réseaux de
petits groupes de fidéles organisés en structures laches, sans batiments propres - ne
pouvait s’envisager que lentement et en paralléle des structures établies. La « maison
d’église », échappant a I'emprise traditionnelle et n’ayant pas pour vocation de servir a
'encadrement de la population, constituerait ainsi le moyen d’apporter un dynamisme
nouveau a la religion chrétienne.

L’abbé M. Brion congoit donc la « maison d’église » comme une antithése de I'église
traditionnelle tant du point de vue de sa conception que de son positionnement dans la
ville : « Elle ne domine pas la cité, elle en a méme évité le centre abandonné aux
affaires. Elle n’est pas le palais du Maitre du ciel sur la terre. On n’y vient pas
vénérer dans la crainte mais communier et communier c’est contempler. (...) A la
porte point de signe qui rappelle la destinée terrible qui les attendrait, le Dieu
terrible qui les attendrait, le Dieu qui les surveillerait attentivement et compterait
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leurs manquements. Mais, provisoire ou permanent, le symbole d’une invitation aux

plaisirs des noces : “ Aimez-vous les uns les autres, c’est a ce signe qu’on
- a . . 238

reconnaitra que vous étes mes disciples ” »

Mais la traduction architecturale de ce nouveau type d’organisation qui, de I'aveu de
'abbé M. Brion lui-méme, ne pourrait jamais étre qu’une réalité spirituelle, laissait le
champ libre a toutes les possibilités de création.

Ainsi, certains proposeront d’édifier dans chaque cité un grand édifice, sorte de
grande cathédrale dédiée a la seule fonction spirituelle tandis que pour la liturgie
domestique les chrétiens se réuniraient selon les possibilités et les besoins : « On peut
se réunir la ou on veut comme on peut »>° Quant & la définition des formes et au
choix des lieux les plus appropriées, ils résulteraient simplement de I'expérience et du
contexte.

D’autres, au contraire, souhaiteront que I'on installe au détour des rues des petits
oratoires a l'architecture sans prétention afin qu’ils deviennent, pour quelques personnes,
des lieux de paix et de communion. En revanche, en cas de nécessité, la réunion de
'ensemble des chrétiens d’'une ville, se ferait dans un lieu public transformé le temps
d’'une journée en lieu du ralliement de 'ensemble de la communauté.

L’abbé M. Brion souligne la difficulté de concilier la nécessaire créativité que suppose
la mise en oeuvre de tels projets et la rigidité du processus de conception des zones
d’'urbanisation nouvelles. Pour édifier les « maisons d’églises », ces « fraternités », bases
contemporaines du renouveau religieux qu’il appelle de ces voeux, il suggére de prendre
modéle sur les monastéres qui, au Moyen Age, s'implantaient aux abords des villes et en
dehors des structures paroissiales, mais aussi, ce qui est moins ordinaire, sur les
politiques d’implantation des grandes surfaces commerciales : « Somme toute, sur un
plan d’urbanisme, est-ce faire autrement que le commerce — cette espéce
d’évangélisation, rappelons-nous ! — qui va implanter ses ‘Record’ et ses
‘Carrefour2’,4 0hors du carcan des villes, dans la plus grande liberté et avec quel
succeés ! » .

Ainsi, s’il faut encore construire des églises, I'abbé M. Brion aboutit a la conclusion
que cela ne pourra se faire qu’en dehors des villes - mémes nouvelles - et en rupture
totale avec l'organisation territoriale en paroisses : « Créer, de toutes piéces, en
tatonnant, de nouveaux signes ne peut pas se faire peut-étre dans le carcan des
villes nouvelles », écrit-il, « alors est venue lidée que pour éviter tous ces
problémes, I’'Eglise s’évade de quelque maniére de cités trop bien agencées en
méme temps que de I’encadrement paroissial. A I'instar des monastéres d’hier —
ces conquérants des villes — et des supermarchés géants d’aujourd’hui, qu’elle aille
créer, a proximité mais en dehors des agglomérations, des maisons d’église, des
“fraternités”, signes du Pére et non du Maitre, tandis que la liturgie domestique, ou

238
Ibid., p. 95.

239
Ibid., p. 97.

24

0
Ibid., p. 98.

84

"Cyberthéses ou Plateforme" - © Celui de I'auteur ou l'autre



Chapitre | : La remise en cause du modéle paroissial et de I’église monumentale dans le cadre du
mouvement oecuménique et conciliaire.

~ - . ey s 241
de groupe, se développera au gré des circonstances dans les cités nouvelles » .
Ce sont ces idées que I'abbé Michel Brion tentera de réaliser dans le diocése de Nantes.

6) Une Eglise constituée de « pierres vivantes » ?

De la construction de lieux de culte a l'architecture banale a I'utilisation banale de locaux
de réunion

Au début des années soixante, dans les grands ensembles qui précédent les Z.U.P,
le clergé catholique lorsqu’il ne souhaitait pas construire d’églises traditionnelles, édifia
néanmoins des locaux dédiés, en premier lieu, au culte. Plus tard, au début des années
soixante-dix dans le cadre des villes nouveIIe3242, apparut parfois une orientation plus
radicale consistant a ajourner sine die tout projet de construction de batiments cultuels.
On se contenta d’utiliser les locaux de réunion - les LCR et Maisons de quartier - que les
urbanistes avaient prévus en grand nombre’®. I s’agissait d’éviter que les prétres
décident a priori de la nature des équipements religieux a édifier et de faire en sorte qu'ils
laissent aux fidéles - les « pierres vivantes » de I'Eglise - le temps et la possibilité de
formuler leurs propres réponses.

Les expériences vécues par les péres Michel Cantin et Roger Pannier, a Sarcelles
puis a Cergy-Pontoise, sont exemplaires de [|'évolution des mentalités du clergé
catholique militant des années soixante et soixante-dix. L’absence de lieu spécifiquement
consacré au culte et I'extréme discrétion du clergé reflétent I'incertitude profonde de ce
dernier quant au devenir des communautés catholiques dans la cité moderne.

a) Les centres paroissiaux de Sarcelles

Le pere Michel Cantin arriva a Sarcelles** au début des années soixante. On approchait
alors du concile Vatican Il. Michel Cantin avait fait sien le slogan qu’il ne fallait pas
construire d’églises « triomphantes ». La communauté catholique s’est d’abord installée
dans de grandes baraques de chantier. Puis, le temps que I'on construise le premier
centre paroissial, elle s’est réunie dans une grande soute a charbon de secours attenante
a la premiére chaufferie. La communauté y installa un autel. Cette installation provisoire
dura un an.

« La, c’était vraiment I’église pauvre dans la ville qui se construisait », se
souvient Michel Cantin, « A la demande du diocése on a édifié dans cette cité - non

241
Ibid., p. 102.

242
Au milieu des années soixante-dix cing villes nouvelles sont en cours d'aménagement en région parisienne : Cergy-Pontoise,

Evry, Marne-la-vallée, Melun-Sénart, Saint-Quentin-en-Yvelines.
3
A Cergy-Pontoise était prévu un LCR pour 600 logements et une Maison de quartier pour 3 a 400 logements.
4
Ensemble de 10 000 logements concus par les architectes Roger Boileau et Jacques-Henry Labourdette, 1955-1970.

L’absence des équipements de base rendit la vie difficile aux premiers habitants de Sarcelles. Voir a ce sujet J. Abram

L’architecture moderne en France, tome2, pp. 136-138.
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pas des églises « triomphantes » comme on disait - mais trois centres paroissiaux.
C’est ainsi qu’on appelait ces lieux de culte. Il ne s’agissait pas d’églises mais de
salles de réunion plus ou moins grandes permettant ainsi le culte. L’utilisation
premiére était destinée a la communauté chrétienne. Ces centres paroissiaux
étaient tres appréciés »2*.

Au début de la construction de Sarcelles, aucune salle de réunion ni aucun
équipement n’avait d’ailleurs été prévu pour accompagner les logements collectifs. La
communauté catholique fut donc la seule a avoir pris I'initiative de construire des lieux de
réunion. C’est ainsi que lorsque le premier cosmonaute soviétique, Youri Gagarine, est
venu faire une conférence a Sarcelles, le parti communiste s’est adressé a la paroisse
catholique afin qu’elle lui préte une salle parce qu’il n’en existait pas d’autres.

Cependant, comme a la fin des années soixante la communauté catholique de
Sarcelles n’arrivait pas a rembourser les emprunts qu’elle avait contractés pour réaliser
les trois centres paroissiaux, elle proposa au maire communiste de lui en vendre deux. En
effet, 'équipe municipale récemment élue ne disposait d’aucune salle de réunion et se
montrait soucieuse de développer une vie culturelle. « Nous n’avons conservé que le
centre paroissial Jean-XXIll qui était le plus central », se souvient Michel Cantin”*®.

b) Les LCR de Cergy-Pontoise

La décision d’édifier une ville nouvelle sur le territoire des communes de Cergy et de
Pontoise a été prise au milieu des années soixante. En 1970, 'évéché demanda au pére
Roger Pannier de se rendre a Cergy afin qu’il prenne contact avec les aménageurs et les
travailleurs des chantiers de la ville nouvelle qui sortait de terre. Toujours a la demande
de I'évéché, le pére Michel Cantin quitta Sarcelles 'année suivante et le rejoignit.

Lorsque les deux prétres arrivérent sur place, ils prirent connaissance d’'un projet de
lieu de culte oecuménique qui avait été congu par les Chantiers diocésains de
Seine-et-Oise et sur lequel avaient déja travaillé des architectes #7 Mais ce projet ne vit
pas le jour. En effet, la position des prétres fut d’attendre I'arrivée des habitants et des
chrétiens. « Au sein de I’Eglise, comme dans toute la société, beaucoup de choses
faisaient alors I'objet d’'une remise en cause », souligne Roger Pannier, « nous
désirions donc discuter de la forme que prendrait la vie de I’Eglise dans I’avenir. On
s’interrogeait sur la nature des équipements dont auraient besoin les chrétiens. On
ne voulait surtout pas répondre a ces questions sans connaitre la problématique de
la vie future de I’Eglise. On ne souhaitait pas formuler de réponses fondées sur des
problématiques révolues » e

45
Pére Michel Cantin. Propos recueillis a I'occasion d’un entretien téléphonique avec I'auteur le 24 novembre 2000.

46
Pére Michel Cantin. Propos recueillis a 'occasion d’un entretien téléphonique avec I'auteur le 24 novembre 2000.
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La Mission d’Aménagement avait réservé un terrain pour édifier une église au centre Préfecture et demandait qu'une

construction soit édifiée en 1971. L'Evéché songeait a ce moment-la a édifier un centre oecuménique. Voir a ce sujet Franck Debié

et Pierre Vérot, Urbanisme et art sacré, 1991, p. 228.
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Les mémes questions se posaient dans d’autres villes nouvelles en cours
d’aménagement. C’est ainsi que, trés rapidement, se constitua un groupe de réflexion de
tous les prétres qui avaient été affectés dans les villes nouvelles”*®. On y rappelait que
'Eglise est d’abord une communauté de personnes, de fidéles de Jésus Christ qui se
réunissent pour prier et témoigner de 'Evangile, avant d’étre un édifice.

A Cergy, les prétres souhaitaient réfléchir au type de vie d’Eglise, de liturgie qu'il
fallait mettre en place dans le cadre particulier d’'une ville dont l'urbanisme était
entierement planifié. La ville était prévue par quartiers, divisés en secteurs, les secteurs
en filots d’environ 600 logements (2000 habitants). Les ilots possédant une école et un
LCR, les prétres se demandaient si la vie collective des chrétiens n’allait pas étre vécue a
ce niveau qui possédait une certaine autonomie, et surtout, s’il ne fallait pas laisser aux
futurs habitants la responsabilité d’organiser la vie collective et de décider de la nature
des « équipements religieux ». « On ne voulait pas anticiper sur la forme qu’allaient
prendre ces communautés », indique Roger Pannier, « Nous avons donc attendu les
premiers habitants. Ceux-ci sont arrivés en 1972-1973 »2°.

Cette orientation s’appuyait sur une réflexion qui se développait dans I'Eglise de
France autour du concept « d'unités pastorales de base ». Ainsi, en 1969, 'Assemblée
évéques-prétres qui se réunit a Lourdes, vota un document qui soulignait que de
profondes transformations s’imposaient pour « rejoindre d’abord les personnes dans
leur vie au sein des différents modes de regroupements » et pour « faire surgir
d’authentiques communautés du peuple de Dieu ou prétres, religieux et religieuses,
laics assument en coresponsabilité la mission de I’Eglise »°'. Les villes nouvelles
apparaissaient comme le terrain idéal pour vivre une telle recherche ecclésiale.

Pendant environ une quinzaine d’années les prétres se sont ainsi refusés a
construire. Au début se sont ainsi constituées de petites équipes qui se rassemblaient les
unes chez les autres pour prier et pour réfléchir aux questions relatives a la présence et
au devenir de la communauté catholique dans la ville. Pour le culte, les fidéles se
rendaient dans les paroisses voisines. Cette période fut trés marquée par une position
volontairement trés en retrait des prétres. « Nous avons voulu étre trés discrets », écrit
Roger Pannier en 1976 dans un article ou il tire un premier bilan de I'expérience conduite
a Cergy, « Un peu dans la ligne de Saint-Paul, nous voudrions aider “les églises a
naitre”, multipliant les contacts mais participant peu aux réunions... laissant la

248
Pére Roger Pannier. Propos recueillis a 'occasion d’un entretien téléphonique avec I'auteur le 7 février 2001.

249
« Les prétres en mission dans les 5 villes nouvelles de la Région parisienne se rencontrent deux fois par trimestre. Les

pastorales vécues dans chaque ville ont des points de convergence et de divergence : richesse. (...) Localement des paroisses
anciennes, des grands ensembles vivent la méme recherche ? Seul le contexte change, leurs avancées sont parfois plus radicales
que les ndtres, nous nous retrouvons tous les mois », Roger Pannier, « La foi, 'Eglise a Cergy», UREP Information Service, n° 46,
1976, p. 15.

250
Ibid.

251
Cité par Roger Pannier dans « Une ville nouvelle Cergy-Pontoise », UREP Information Service, n® 46, 1976, p. 9.
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252

responsabilité et la conduite aux chrétiens, respectant les diversités, créant des
liens, faisant le lien entre tous, partageant la responsabilité de I'ensemble dans une
équipe laics-religieuses, prétres »22

Certains « laics baptisés » ont donc joué un réle trés important dans I'animation de la
communauté comme l’illustre le témoignage de Madame Brigitte Chambolle qui fut durant
plusieurs années permanente pastorale de la communauté catholique de la ville nouvelle :
« Chrétienne militante, arrivant a Cergy, je suis allé voir tout de suite les
prétres Michel Cantin et Roger Pannier, les “ péres fondateurs ”’ de la communauté
catholique de Ia ville nouvelle. Ceux-ci m’ont alors fait part de leurs orientations en
matiére de lieu de culte. lls disaient vouloir attendre que les habitants décident du
lieu ou ils souhaiteraient se rassembler mais je crois qu’au fond d’eux mémes ils ne
désiraient pas réellement que I'on s’engage dans la construction d’églises. En
organisant des cultes dans les LCR et dans les Maisons de Quartiers, cela nous
obligeait également a rencontrer les autres associations. Certains soirs nous
tenions ainsi notre réunion d’ordre pastoral tandis que se déroulaient dans les
salles adjacentes des réunions de Lutte Ouvriére, d’un syndicat de copropriétaires
et de I’école de danse. Je trouvais cela trés sympathique »

Cependant ce point de vue n’était pas forcément partagé avec la méme force par
'ensemble des membres de la communauté catholique de Cergy. En effet, rares étaient
ceux dont I'engagement était aussi volontariste que celui de Madame Chambolle. Sans
doute la plupart des fidéles suivaient-ils cette expérience parce qu’ils n’avaient pas
tellement le choix et qu’ils faisaient confiance aux prétres.

L’'un des arguments qu’avangaient les prétres, pour justifier 'absence de projet de
construction d’église, était qu'il valait mieux investir dans la formation des hommes que
dans les pierres. « Investir dans la formation des hommes » signifiait qu’ils estimaient
qu’il valait mieux financer des permanents en pastorale. Permanents dont fit partie
pendant plusieurs années Madame Brigitte Chambolle. Mais selon cette derniére,
I'évéché n’'a pas suffisamment développé cette expérience : « Si PEvéché a bien voulu
accepter qu’il y ait des permanents en pastorale — nous étions moins d’une dizaine
pour tout le département -, il n’y a pas eu de volonté déterminée de multiplier les
travailleurs pastoraux comme cela c’est fait dans le nord de la France ou, par
exemple, il y en avait environ cent cinquante »

Cependant, au bout d’'un certain temps, les membres de la communauté catholique
naissante ont réclamé qu’une certaine vie d’Eglise - pour le catéchisme de leurs enfants
ou pour les messes - se manifeste dans la ville nouvelle. « La question s’est alors
posée de la nature des équipements ou vivre ces nécessités cultuelles ou
religieuses », se souvient Roger Pannier, « la réponse fut trés simple. Il existait des
Maisons de quartier ou des LCR, locaux ou toutes les associations se retrouvaient.

Roger Pannier, « La foi, 'Eglise a Cergy», UREP Information Service, n° 46, 1976, p. 14.

3
Brigitte Chambolle. Propos recueillis a 'occasion d’un entretien téléphonique avec I'auteur le 2 février 2001.

254

Ibid.
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Nous avons donc décidé que la vie religieuse - dans la mesure ou elle aurait besoin
de locaux - se ferait dans ces locaux collectifs (fig. 40). Ce choix était trés
intéressant parce qu’il permettait de développer les contacts avec les habitants »2
En effet les régles d’'urbanisme avaient conduit a la construction de nombreuses salles de
réunion. « Pour un quartier d'a peine dix-mille habitants », précise Michel Cantin, « on
disposait de cinquante salles de tailles différentes. On bénéficiait d’une notion plus
ouverte de la laicité qui permettait d’utiliser ces locaux méme pour le culte, comme
le faisait n’importe quelle association. On a donc utilisé les locaux collectifs
résidentiels. C’était différent des constructions que I'on avait réalisées vingt ans
auparavant a Sarcelles. On a pu célébrer dans ces salles I’eucharistie, y faire de
grandes fétes religieuses »%°

Wy
s

i i s _' ‘ L il‘:l- _.ﬂ ' .
Fig. 40 : Messe de Noél dans la Maison de quartier des Touleuses a Cergy-Pontoise
(1979).
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Quant aux mariages et aux enterrements, les cérémonies ne se déroulaient pas dans les
LCR mais a I'église Saint-Christophe de Cergy-village. En effet, méme les fidéles les plus
intéressés par la recherche religieuse et ecclésiale préféraient que ces cérémonies se
déroulent dans I'église du X1I°M€ siecle de Iancien vilage de Cergy. « En cas
d’enterrement, il fallait qu’on cherche une église pour mettre le cercueil. De méme
pour les mariages que nous n’avons jamais pu célébrer dans ces salles », reconnait

255
Ibid.

6
Pére Michel Cantin. Propos recueillis a I'occasion d’un entretien téléphonique avec I'auteur le 24 novembre 2000.

257
> (Photo de Brigitte Chambolle).
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Michel Cantin®>®.

Les responsables de 'aménagement de la ville nouvelle se montrérent trés satisfaits
de la décision prise par la communauté catholique d’utiliser les locaux de réunions car ils
souhaitaient que toutes les associations puissent s’y retrouver.

Aprés plusieurs années cependant, [I'Etablissement Public demanda a la
communauté catholique de se prononcer quant a la question de I'édification d’une église.
En effet 'Evéché avait acheté un terrain en accord avec les aménageurs. Une
consultation fut donc organisée sur la base d’'une enquéte trés sérieuse auprés des
membres de la communauté catholique. Une importante maijorité des fidéles actifs - les
« pierres vivantes » de la communauté pour reprendre le vocable qui était alors utilisé -
s’est prononcée pour la poursuite de l'activité religieuse dans les locaux collectifs. Les
réunions ont donc continué dans les LCR puis dans la Maison de quartier lorsqu’elle fut
construite. D’ailleurs, aujourd’hui encore, dans les premiers quartiers de la ville nouvelle
de Cergy-Pontoise, on continue de célébrer la messe dans les locaux de réunion voire
méme lors de cérémonies plus importantes dans des salles de sport (fig. 41).

- ; " . .
Fig. 41 : Confirmation au gymnase de Cergy Saint-Christophe (1990).
259

Le fonctionnement sans église a duré plus d’une quinzaine d’années. Les LCR offraient
de nombreux avantages, en particulier celui d’étre économiques. De plus, pour les
prétres, cette pratique avait un coté trés positif car « on célébrait la vie la ou il y avait la
vie »*. Néanmoins, les salles polyvalentes présentaient de nombreux inconvénients

258
Ibid.

2
%9 (Photo de Brigitte Chambolle).
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26

26

comme le raconte Michel Cantin : « on ne savait jamais qui avait la clé, parfois
I’association qui avait précédé n’avait pas joué le jeu et, la réunion s’étant terminée
la veille a cinq heures du matin, la salle n’avait pas été nettoyée » " De plus,
'absence de lieu spécifiquement affecté au culte se révéla, a la longue, trés fatigante.
« En effet, chaque dimanche il fallait apporter 'ensemble du mobilier, les vases, les
verres qui servaient de calice, le décor », se souvient Brigitte Chambolle, « C’était
sympathique de se mobiliser pour une féte mais le faire systématiquement toutes
les semaines était finalement lassant »" .

Cette expérience fut suivie avec intérét par I'évéché qui eut I'occasion d’exprimer son
soutien lorsqu’elle suscita une opposition. Une pétition importante fut en effet organisée
contre la non construction d'un lieu de culte, la non célébration eucharistique
hebdomadaire et I'attitude trop discréte des prétre3263. « Pendant deux ou trois ans en
effet nous nous sommes peu montrés », se souvient Roger Pannier, « notre but était
que les chrétiens participent a la construction de la ville qu’ils fassent partie des
associations, qu’ils se mélent a tout ce qui se faisait. Ensuite, on aurait examiné
comment une église — communauté et batiments - aurait pu naitre de ce creuset.
Nous n’avions donc pas besoin d’équipements puisque nous trouvions ce que
nous avions besoin pour nous. Les fidéles qui étaient opposés a cette démarche
sont allés voir I'évéque de Pontoise, Monseigneur Rousset. Celui-ci leur a affirmé
qu’il avait nommé deux prétres dans lesquels il avait confiance et que c’était avec
eux qu’ils devaient discuter » ot

Cependant, quand la population de la ville nouvelle a atteint 100 000 habitants
environ265, I'Eglise Saint-Christophe de Cergy-village a commencé a ne plus étre en
mesure de répondre aux besoins de la communauté catholique de la ville nouvelle.
Parallélement I'accroissement de la population a conduit a une trés forte occupation des
salles de réunion. Cette situation a décidé la communauté a construire une église. « Alors
qu’au début des années soixante-dix on nous incitait a occuper les locaux collectifs
et a constituer un collectif associatif », indique Roger Pannier, « quinze ans apreés, il
devint nécessaire de construire pour disposer des équipements religieux répondant
aux besoins de la communauté catholique, numériquement la plus importante » o0

0
Ibid.

1
Ibid.

62
Brigitte Chambolle. Propos recueillis a I'occasion d’un entretien téléphonique avec I'auteur le 2 février 2001.

26

26

3
Voir a ce propos l'article de Roger Pannier « La foi, 'Eglise a Cergy », UREP Information Service, n° 46, 1976, p. 13.
Pére Roger Pannier. Propos recueillis a 'occasion d’un entretien téléphonique avec I'auteur le 7 février 2001.

5
La population de Cergy est passée de 2 000 a 48 000 habitants entre 1968 et 1990. La ville nouvelle de Cergy-Pontoise

comptait 176 145 habitants en 1994.

266

Pére Roger Pannier. Propos recueillis a 'occasion d’un entretien téléphonique avec I'auteur le 7 février 2001.
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La premiére église qui fut édifiee est I'église Notre-Dame-des-Peuples (1986).
L’Etablissement Public de la ville nouvelle organisa un concours. Un jury, composé de
membres de [I'Etablissement Public, de I'Evéché, de [I'Association parisienne de
construction, et de la communauté catholique locale a décidé du choix du projet267.

Les communautés catholiques se sont alors senties soulagées de retrouver de
grands locaux dont elles pouvaient disposer quand elles le voulaient. « Les
communautés chrétiennes ont besoin de locaux pour la rencontre, cultuelle ou
non », estime de nos jours le pére Michel Cantin, « Une mentalité évangélique permet
de s’adapter beaucoup. Il faut cependant reconnaitre qu’une grande assemblée se
recueille plus difficilement peut-étre dans une salle banalisée. Cependant,
I'essentiel demeure dans le vécu d’'une communauté. Les locaux doivent servir

. 268
cette vie » .

D’ailleurs, dés le milieu des années soixante-dix, le pére Roger Pannier s’interrogea
sur le bien fondé d'une démarche radicale fondée sur la discrétion des prétres et
I'absence de construction religieuse a 'opposé de la tradition catholique. « N’avons-nous
pas “révé” ? Les chrétiens sortant d’une ére ou toutes les fonctions, les
responsabilités étaient assumées par des clercs, monopolisés par eux, une
mutation brutale est-elle possible, souhaitable ? »2%°

« Durant les années cinquante il existait une spiritualité de I'enfouissement
avec le pére Voillaume 210 », estime Brigitte Chambolle, « Le choix des péres Cantin et
Pannier de ne pas construire d’église relevait un peu de cette spiritualité-la. De nos
jours on se trouve, a l'inverse, dans un mouvement de ’supervisibilité’, de grands
rassemblements. Peut-étre parce que I’Eglise se sent désormais en minorité et en
perte de vitesse alors que, durant les années soixante-soixante-dix, elle se sentait
encore assez forte »° |

Cette évolution s’explique aussi parce qu’il s’agissait d’'une réaction contre I'époque
précédente et le caractere démonstratif de l'architecture religieuse qui avait prévalu
jusque-la.

C - L’église monumentale en question

267

Ce mouvement s’est poursuivi puisque deux églises ont été construites a ce jour tandis qu’une troisi€me va étre édifiée.

268
Pére Michel Cantin. Propos recueillis a I'occasion d’un entretien téléphonique avec 'auteur le 24 novembre 2000.
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270

Roger Pannier, « La foi, 'Eglise a Cergy», UREP Information Service, n° 46, 1976, p. 14.

Dans Au_coeur des masses, le péere Roger Voillaume, prieur des Petits Fréres de Jésus, écrit ainsi : « Nous fondre au milieu

des hommes, c’est pour nous, vivre en humbles Petits Fréres dans un amour vrai de Jésus et de la pauvreté » (p. 529).

1
Brigitte Chambolle. Propos recueillis a I'occasion d’un entretien téléphonique avec I'auteur le 2 février 2001.
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1) L’église dans I'imaginaire et la culture des architectes

272
Le Chanoine Arnaud d’Agnel écrit ainsi en 1936 : « Aujourd’hui combien d’églises de béton jugées laides ou profanes sous le

Lieu de rassemblement des fidéles, la pérennité de son usage, la simplicité et la
permanence de son programme, sa visibilité et son statut de monument symbolique de la
cohésion urbaine, ont fait de I'église un monument qui lie identité, permanence et
tradition. L’édifice religieux a ainsi pu jouer dans I'imaginaire architectural la fonction d’'un
invariant historique permettant de fonder, par dela les singularités propres a chaque
époque, l'intemporalité, la durabilité et la supériorité de I'architecture sur la construction.

En effet, religieux ce monument I'est dans toute I'acceptation du terme. C’est un lieu
qui a pour objet de rassembler (du latin religere - rassembler, recueillir) le clergé, les
fidéles. Religieux, I'église I'est également parce qu’elle a vocation de relier (du latin
religare) le présent au passé : la commémoration du sacrifice du Christ, mais aussi,
'ordonnance traditionnelle des batiments. Chaque église posséde une nature complexe
qui lui vaut de composer avec des données topographiques, contingentes au lieu de
construction (la configuration de la parcelle, les voies d’accés, la volumétrie des
constructions environnantes...) mais aussi avec des données plus diffuses comme, en
particulier, celles relatives a I'histoire de la construction religieuse. L'église est reliée a
I'architecture religieuse d’époques antérieures. Mais les liens avec la chaine des
monuments religieux n’est pas d’ordre géométrique mais topologique, un peu comme
celles qui unissent les éléments d’une collection. L’église est un lieu qui relit et assume la
tradition architecturale.

Enfin I'église est le monument ou I'architecture touche, de par sa fonction, au sacré.
Cette conjonction physique permet d’opérer certaines confusions entre la valeur d’art et le
sacré : en consacrant I'église ou la cathédrale, le prétre ou I'évéque ne conférent-ils pas
également au lieu de culte, donc a son architecture, une essence sacrée qui I'installe au
dessus de la simple construction, qui en fait un édifice exceptionnel dans la ville.

L’édifice cultuel, du fait de sa fonction symbolique de condensateur de la mémoire
architecturale et de sa qualité monumentale a ainsi pu jouer un role clef a I'époque
contemporaine : celui de dispositif de consécration architecturale des matériaux et des
procédés dont la vulgarisation accompagnait la révolution industrielle.

Pour illustrer ce propos, on rappellera que le béton armé, dont l'usage architectural
. . i . ) eme ..
était regardé avec réticence par de nombreux architectes au début du XX siécle, fut
consacré comme matériau d’architecture aprés que la critique ait salué [I'église
. , , 272 o s
Notre-Dame du Raincy d’Auguste Perret comme un chef doeuvre qualifié de
. , ; . . . , 273
« Sainte-Chapelle du béton armé », comparaison devenue rapidement un cliché™ ".

coup de la surprise sont admirées pour la plupart, admirées par beaucoup. Ainsi en est-il de Notre-Dame du Raincy ». Chanoine

Arnaud d’Agnel, L’art religieux moderne, 1936, p. 12.

273
« Dés qu’on entre, c’est un éblouissement », écrit, par exemple, Maurice Brillant, « On a bien I'impression de se trouver, comme

on I'a dit, dans une chapelle moderne : « la Sainte-Chapelle du béton armé » ; I'esprit est le méme a six ou sept siécles de

eme
distance ». Maurice Brillant, L’art chrétien en France au XX siécle, 1927, p. 358.
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L’'importance de la place centrale de I'église, en tant que dispositif révélateur de la
capacité d’art de I'architecture, se vérifie a travers I'exemple de Notre-Dame du Raincy
comme le montre cette planche extraite du numéro spécial de L’Architecture d’Aujourd’hui
de 1938 consacre a I'architecture religieuse ou 'on trouve inclus parmi tout un ensemble
de plans d’églises romans, gothiques, renaissants ou classiques — résumé muet et
d’autant plus parlant de la place centrale et permanente occupée par les monuments de
larchitecture religieuse dans [I'Histoire - celui de N.-D. du Raincy (fig. 42)274
Démonstration similaire opérée par la planche intitulée « Art Frangais » reproduite dans le
Larousse du XX © siécle en six volumes publié durant I'entre-deux-guerres ou N.-D. du
Raincy cotoie le chateau de Versailles pour signifier la valeur de I'architecture frangaise
contemporaine’” (fig. 43).
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L’Architecture d'Aujourd’hui, n° 7, 1938, p. 2.

275 e
Larousse du XX siéecle, tome lll, 1928, p. 610.
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Fig. 42 : « Effets des procédés de construction sur lévolution du plan ».
276

Fig. 43 : planche « Art frangais ».

277

L’ouvrage posthume d’Anatole de Baudot - L’architecture, le passé - le présent - constitue
, . s s . , 278 . \

le condensé des cours qu'il donna a I'école de Chaillot au Trocadéro™ . Ce livre procéde

a une relecture rationaliste de I'histoire de I'architecture et cherche a démontrer que le

style, c’est a dire le vocabulaire formel, qui caractérise chaque période de [I'histoire,

résulte de la mise en oeuvre d’'un procédé constructif singulier : celui convenant a la

276
( L’Architecture d’Aujourd’hui, n° 7, 1938, p. 2)

277
( Larousse Universel en 6 volumes, 1928)

278
A. de Baudot, L’architecture, le passé-le présent, 1916.
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période contemporaine étant le ciment armé mis en oeuvre par de Baudot pour réaliser
Saint-Jean de Montmartre. Si de Baudot considére que ce qui caractérise toute
architecture de valeur c’est sa valeur d’'innovation - par opposition a I'imitation qui entache
a ses yeux l'architecture depuis la Renaissance - il accorde néanmoins a I'édifice cultuel
un statut de condensateur et d’invariant historique. Ainsi, L’architecture, le passé-le
présent se termine par une planche qui réunit les « principaux édifices étudiés dans
l'ouvrage » (fig. 44). Ce « tableau comparatif », représente cote a cote et a la méme
échelle des édifices qui du Parthénon jusqu’a Saint-Louis de Vincennes sont
exclusivement des monuments cultuels. L’église et le temple qui autorisent la création de
séries d’édifices depuis I'antiquité jusqu'a la période contemporaine, démontrent ainsi
intemporalité de I'architecture puisqu’ils condensent, pour chaque époque de I'histoire de
la civilisation, les lois fondamentales et essentielles de 'architecture. « Jadis les temples
puis les cathédrales furent les Edifices ou se résumaient les efforts, qui donnaient
naissance aux solutions et aux expressions des diverses périodes de I'antiquité au moyen
age », écrit A. de Baudot qui met en lumiére le role décisif, quasi vertébral, de I'église
dans la culture des architectes® .

s

280

Ainsi I'architecte a qui I'on confiait la construction d’'une église entendait, en résolvant un

besoin contingent a un lieu et a un groupe social singulier, réaliser une oeuvre dont la
. . , , 281

valeur s’inscrive d’emblée dans la permanence

La place singuliere de I'édifice religieux dans la culture des architectes est encore
attestée par I'importance que lui ont consacrée les revues d’architecture. L’Architecture
d’Aujourd’hui a ainsi publié sept numéros spéciaux sur ce theme de 1934 a 1966 ; soit un
numéro environ tous les quatre ans en moyenne mais en fait un numéro tous les deux
ans de 1957 a 1966 ! L’Architecture Francaise, ne fut pas en reste puisqu’elle a édité six
numéros spéciaux « architecture religieuse » de 1952 a 1971, soit un exemplaire tous les
trois ans.

On observe que ce phénoméne prend fin a la fin des années soixante. On peut y voir
le symptdébme de la baisse brutale de production d’églises a cette période mais sans doute

279
A. de Baudot, op. cit., p. 173.

280
(Anatole de Baudot, L’architecture, le passé — le présent, 1916)

1
Auguste Perret considérait qu'il s’agissait d’'une caractéristique de la démarche architecturale. C’est ce qu’exprime I'un de ses
célebres aphorismes : « Architecte est le constructeur qui satisfait au passager par le permanent ». Auguste Perret, Contribution a

une théorie de I'architecture, 1952.
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aussi de la remise en cause des bases de I'enseignement de 'architecture aprés 1968.

2) De I’église-monument-oeuvre d’art a I’asile de silence et de
recueillement

Aprés la seconde guerre mondiale, environ quatre mille églises sont, en France, a
reconstruire en tout ou partie. La monumentalité de I'édifice religieux reste alors un
caractére qui est peu controversé. Ainsi Paul Koch, architecte conseil pour la
reconstruction des églises, dans un cahier spécial du Centre Scientifique et Technique du
Batiment (C.S.T.B.) consacré en 1950 a la mission dont il a alors la responsabilité, adopte
lorsqu’il aborde la question de 'emplacement de I'église dans la ville, une position trés
conservatrice. « Que ce soit en ville ou dans le village, il est naturel que I'église
occupe une situation centrale par rapport aux habitations des paroissiens qu’elle
dessert. Considération symbolique et pratique. Si possible, il sera fait choix d’un
terrain prééminent qu’accentuera la dominante du clocher »22

La position de la revue dominicaine L’Art Sacré est, au sortir de la guerre, trés proche
de celle de P. Koch. « L’église va-t-elle continuer a faire son possible pour dominer
les édifices profanes ? », interroge en 1946 le pére R. Régamey, alors co-directeur de la
revue qui souhaite définir la place qui doit revenir a I'église dans le cadre de la
reconstruction en cours. La réponse qu’il fournit a cette question est essentiellement
affirmative. « Il nous faut maintenir I'idéal catholique du primat de I’église », écrit-il,
« et assurément la fagon la plus naturelle dont il se traduira aux yeux en masse
architecturale sera toujours une église dominant nettement les autres
constructions. C’est un idéal évangélique : celui de la mére poule avec ses
poussins aupreés d’elle »

Cependant, un peu plus loin dans son propos, le pére Régamey est contraint de
tempérer cette premiére affirmation. En effet, comme d’autres clercs, il convient, tout en le
déplorant, que l'image de cités modernes surplombées par le clocher d’églises de taille
monumentale constitue une imposture au regard de la place réelle qu’y occupe désormais
la communauté chrétienne. « La cité ne fait plus a I’Eglise la place qui lui revient »,
écrit le pére Régamey, « ’Eglise maintient ses droits et son idéal, mais elle renonce a
faire semblant d’occuper une place qui n’est plus la sienne » . Aussi propose-t-il
d’accorder la taille des édifices a construire aux assemblées qu’ils accueilleront et de faire
en sorte que leur architecture ne cherche pas a attirer les regards.

En 1957, I'abbé Paul Winniger, dans son livre Construire des églises, adopte,
concernant cette question, une position beaucoup plus radicale. Il exhorte les
responsables paroissiaux a changer de mentalité, a abandonner ce qu’il qualifie de
« complexe du monument »285, pour édifier des lieux de culte « qui n’encombrent pas,

282
P. Koch, « Construction des églises », Cahiers du C.S.T.B. n° 8, 1950, p. VII.

283

284

R. Régamey, « Va-t-on rater la reconstruction des églises », L'Art Sacré n° 10, 1946, p. 8.

Ibid.
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28

qui ne soient pas des obstacles au régne de Dieu », car, prédit-il : « les monuments

orgueilleux tomberont en poussiére et Dieu les a en horreur s’ils empéchent
e . . . . . 286

I’édification de I’Eglise faite de pierres vivantes »

Néanmoins, malgré cela, la reconstruction et la construction de nouveaux lieux de
culte s’est en général traduite, durant les années cinquante, par la réalisation d’églises de
conception tout a fait traditionnelle et d’allure monumentale.

Au milieu des années cinquante, L'Art Sacré revient sur la question de la
monumentalité de I'église pour souligner I'émergence d’'un mouvement en faveur de la
construction d’églises a prix modéré malgré la « vogue (..) pour les églises
monumentales » que la revue dénonce car, affirme Jean Capellades, elle « nous
parait engager de fagon grave la conscience sacerdotale »

Méme si chez certains prétres, se produit a cette époque une véritable prise de
conscience du handicap que constituerait I'édification d’un batiment d’apparence ‘riche’ ou
d’aspect ‘imposant’ pour I'évangélisation de leur future paroisse, en revanche, la plupart
des curés se montrent simplement préoccupés de trouver les moyens de batir des églises
de taille monumentale.

Les Dominicains de L’Art Sacré déplorent cette tendance car il leur semble désormais
évident, comme le souligne Capellades, que « paradoxalement I’église de pierre peut
devenir un obstacle a la croissance de [I’église vivante constituée par Ia
communauté des fidéles ». A titre d'illustration, il cite en exemple l'inquiétude d’un
jeune prétre du Nord qui réunissait dans une baraque ‘chapelle de secours’, une petite
communauté chrétienne fervente. La direction de l'usine voisine lui ayant promis de lui
donner tout I'argent nécessaire a la construction d’'une église en dur, ce curé informa la
revue qu’il craignait que I'église nouvelle soit hors d’échelle avec les normes habituelles
de la population ouvriere et qu’elle provoque I'éclatement ou la dissolution de la
communauté chrétienne qui fréquentait son édifice provisoirezgg.

L’Art Sacré fonde, a cette époque, sa critique de [larchitecture monumentale
essentiellement sur I'inadéquation de ce type d’architecture avec I'apostolat en direction
des masses ouvriéres. Le prosélytisme que la revue développe alors en faveur de la
« pauvreté » en matiére d’architecture religieuse se tourne également vers les couches

5
P. Winniger, Construire des églises, Paris, 1957, p. 228. P. Winniger décrit ainsi ce « complexe » : « L’idée d’église est

traditionnellement associée a celle d’'un édifice de grand prix, dont la cathédrale reste le type achevé, et qui doit surpasser en taille

et en splendeur toutes les maisons civiles avoisinantes. Elle est la demeure de Dieu et la Jérusalem céleste sertie de pierres

précieuses. » P. Winniger souligne que ces considérations sont « sans valeur de principes absolus au regard d’'un saine

théologie ».

286
Ibid., p. 253.

287
J. Capellades, « La transparence de la pauvreté », L’Art Sacré, n° 5-6, 1958, p. 7.

28

289

8
Ibid.

Ibid.
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sous-prolétariennes sur lesquelles I'abbé Pierre a attiré spectaculairement I'attention lors
de I'hiver de 1954.

Ainsi 'un de ses numéros de la revue de l'année 1958 qui est consacré aux
« problemes pastoraux de Villejuif », évoque la baraque de la mission du pére Roussin
qui accueille depuis une vingtaine d’années les travailleurs mal logés du quartier
Sainte-Colombe™”. L’article du pére Capellades vante les mérites paradoxaux d’une
construction précaire faite de panneaux de bois et d’un toit qui est devenue une « vraie
église » et s’'inquiéte de son éventuel remplacement par un édifice en dur. Il craint, en
effet, qu’il n’ait plus le méme rayonnement voire qu’il apparaisse comme un « scandale »
aux yeux de la population locale car, écrit-il, « une église monumentale dans les
quartiers ou le logement est rare demeurera toujours une erreur »*! Cestla position
gu’'avaient défendu le pére Lhande et Jean de Vincennes trente années auparavant,
position qui avait conduit a la construction des cent églises des « Chantiers du Cardinal »
a Paris qui est ici battue en bréche.

Comme Villejuif est alors en pleine urbanisation, les Dominicains affirment leur
opposition au projet de l'autorité diocésaine qui envisage alors de multiplier les lieux de
culte pour pallier aux besoins. « Il n’est pas question de construire d’immenses
églises monumentales », affirme avec force le pére Capellades292

La solution alternative que promeut L’Art Sacré, est celle de I'église provisoire ou
semi-permanente, légére et de montage rapide. Mais les exemples concrets manquent
manifestement pour illustrer ces « solutions nouvelles » que les animateurs de la revue
appellent de leurs voeux ; solutions qui éviteraient, a la fois, le local en sous-sol
d'immeubles offert par certaines sociétés immobiliéres, la baraque militaire rachetée au
rabais et, surtout, I'église monumentale”®.

L’église monumentale apparait comme I'antithése de I'édifice qui puisse incarner les
valeurs de la foi contemporaine faites d’humilité, de modestie, d’intériorité que L’Art Sacré
s’efforce de promouvoir. Il s’agit également d’abandonner des valeurs architecturales
issues de la société rurale et qui ont de moins en moins de sens dans les quartiers en
cours de construction. « Dans la mesure ou l'urbanisme s’oriente vers la création
d’unités d’habitation de douze ou quinze étages, I’église doit renoncer a la lutte et
gagner en valeur plastique, en sens de l'intériorité, en finesse, en clarté ce qu’elle
perdra en hauteur et en volume », souligne Capellades294

Cependant, les églises réalisées dans le cadre de la reconstruction sont, en général,
marquées par le maintien des valeurs traditionnelles : clocher imposant, masse dominant

290
J. Capellades, « Les probléemes pastoraux de Villejuif », L'Art Sacré ; n°7-8, 1958, p. 13.

29

1
Ibid.

292
Ibid., p. 16.

293
Ibid., p. 17.

29

4
Ibid., p. 18.
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29

296

la ville, architecture ostentatoire. Cela peut s’expliquer en partie par I'inertie culturelle des
architectes et la relative importance des moyens financiers mis a la disposition des
équipes paroissiales. Mais cela se justifie probablement surtout parce que, pour les
architectes, il s’est alors agi de réaliser des édifices en ayant en mémoire les
caractéristiques des églises détruites. Il n’était sans doute pas concevable, en milieu
urbain, d’édifier des églises dont la modestie aurait contrasté de maniére trop criante avec
le souvenir d’édifices dont la silhouette dominait autrefois la ville.

Quand en 1959 L’Architecture Francaise demande a Paul Koch de faire le point des
problémes et tendances de I'architecture religieuse contemporaine en France, il fait
observer que, malgré les nombreuses réalisations qui ont accompagné la reconstruction,
il demeure nécessaire de construire des édifices religieux afin d’accompagner la
réalisation des grands ensembles de logements. Mais, constatant que les architectes
doivent répondre a des conditions différentes de celles de la reconstruction, en particulier
des moyens financiers modestes, Paul Koch fait observer que, pour ces édifices, des
solutions nouvelles doivent étre recherchées. Ainsi, lorsque les moyens matériels sont
limités, il recommande aux architectes, afin que I'essentiel de la qualité architecturale soit
préservé, de ne pas hésiter a supprimer « un clocher, un vitrail, des statues »2%.

Si Paul Koch estime que les architectes peuvent oublier le clocher, c’est qu’au milieu
de grands immeubles, celui-ci perd désormais le réle de repére visuel et de symbole de
F'unité de la cité que l'on voulait continuer a lui faire jouer dans le cadre de la
reconstruction. Pour cet architecte, 'abandon de I'image traditionnelle de I'église dans la
cité, celle de la poule entourée de ces poussins, ne se fonde que sur des considérations
financiéres ou volumétriques. « Les contingences locales qui, souvent, orientaient les
études de reconstruction d’église », écrit il, « s’effacent, les données plastiques sont
différentes. Le clocher traditionnel dominant un village est impensable, voisinant
des immeubles de plus de dix étages »%.

Au milieu des années 60, dans un numéro spécialement consacré a l'architecture
religieuse, L’Architecture Francaise revient sur la nécessité de conférer aux églises en
cours d’édification dans les cités en construction, des formes architecturales qui
répondent aux conditions nouvelles de l'urbanisme. Le pére Frangois Russo, dans un
article consacré a la construction des églises en France, estime qu’une architecture
religieuse fonctionnelle est en cours d’élaboration. Selon lui, celle-ci se caractérise par
son austérité et sa capacité a s’émanciper de toute imitation de I'ancien. Ses dimensions
sont modestes puisque I'on estime alors qu’au-dela d’un rayon de 600 métres un lieu de
culte est inefficace et qu’il est nécessaire de limiter la capacité des églises a 600 ou 800
places afin de permettre une participation active des fidéles au culte.

Selon le pére Frangois Russo, ces différentes conditions induisent la modification de
l'allure extérieure de I'église moderne. En particulier, celle-ci differe de I'église ancienne
qui dominait aussi bien la cité que le village, par son volume, son clocher, ses fléches.
Son apparence, beaucoup plus modeste, exclut les hauteurs monumentales pour « des

5
P. Koch, « Actualités de I'architecture religieuse », L’Architecture Frangaise, n° 191-192, 1959, p. 3.

Ibid.

100

"Cyberthéses ou Plateforme" - © Celui de I'auteur ou l'autre



Chapitre | : La remise en cause du modéle paroissial et de I’église monumentale dans le cadre du

mouvement oecuménique et conciliaire.

297
F. Russo, « La construction des églises en France », L’Architecture francaise, n® 263-264, 1964, p. 95.
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raisons de colit jointes a un souci de simplicité et d’intimité »>%'. Mais 'abandon de
toute prétention de I'édifice religieux a dominer la cité ne résulte ici pas tant d’'un choix
découlant de I'application d’une nouvelle pastorale que de la prise en compte d’'une réalité
qui ne va pas sans I'expression d’une certaine nostalgie. « Ni la hauteur de la vodlte, ni
celle du clocher », affirme-t-il, « ne sauraient rivaliser, au moins dans les grandes
cités, avec la hauteur donnée aujourd’hui aux grands immeubles. Qui a vu la
cathédrale Saint-Patrick de New-York enserrée entre les somptueux buildings de la
5éme avenue, est a jamais fixé sur ce point »2,

Le pére F. Russo, ne souhaite pas que I'église abandonne extérieurement toute
velléité de distinction d’avec les édifices profanes alentour. |l suggére au contraire de
souligner le caractere religieux de I'église au moyen d’une croix plantée a son coté et de
chercher a affirmer son caractére propre en choisissant une implantation favorable en
bordure d'ilot ou de carrefour. Cela doit permettre, pense-t-il, d’attirer I'attention sur
I'église quand bien méme celle-ci se trouve « dominée par de grands immeubles »,
comme, déplore-t-il, « c’est le cas hélas le plus fréquent 2

La prise en compte de l'incidence de la diminution de la place de la chrétienté dans la
ville contemporaine sur la conception des églises nouvelles ne se fait pas sans
résistance. Ainsi, lorsqu’en 1959 le pére Capellades tente d’expliquer, dans un numéro de

L’Art Sacré consacré a l'église dans la cité, les raisons de la nécessaire évolution de

I'architecture religieuse a I'époque contemporaine, il ne fonde pas son raisonnement sur
I'affaiblissement de la pratique religieuse mais sur I'évolution sociale depuis le Moyen Age
qui conduirait, de maniére positive, a la disparition de toute confusion entre la ville et
Iéglise.

Ainsi, les grandes cathédrales seraient I'expression de I'enthousiasme de la jeune
bourgeoisie médiévale et méleraient donc des signes profanes aux signes sacrés.
L’église moderne, au contraire, serait réduite a la seule fonction religieuse. De plus, la ville
issue de la révolution industrielle ayant perdu l'unité qui la caractérisait au Moyen Age,
serait devenue trop incohérente, trop vaste pour que sa population nourrisse le sentiment
d’appartenir a une méme communauté. Le choix méme d’un lieu de culte ne serait plus
motivé par I'appartenance a une paroisse mais « par la commodité, I'aspect, la liturgie
qu’on y pratique, I'attrait d’'un sermon, d’un prétre » 0

Par conséquent, il n'y aurait plus aucun fondement social pour qu’a I'époque
contemporaine I'on persiste a construire des églises dont la grande taille symbolisait la
réussite sociale et économique d’'une classe sociale s’exprimant , a I'échelle de la ville,
dans les signes extériorisés de sa foi.

Cependant, durant les années qui précédent le concile Vatican I, les réflexions sur la

8
Ibid.

9
Ibid.
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J. Capellades, « I'église dans la cité », L'Art Sacré n° 5-6, 1959, p. 10.
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question de la visibilité de I'église dans la cité intégrent de plus en plus I'incidence de la
baisse de la pratique religieuse sur la nature de I'église dans la ville.

« L’église n’est pas un batiment indifférent, elle doit refléter la place de I’Eglise
dans la cité »301, souligne en 1960 Monseigneur Guillaume de Vaumas qui dirige alors
les « Chantiers du Cardinal» a Paris.

D’autre part, I'importance croissante de la planification urbaine dans la construction
des cités, met en lumiére que la construction de lieux de culte ne peut plus se borner a
traduire I'expression spontanée de la ferveur d'une communauté de citadins unis dans la
pratique d'un culte, mais doit désormais s’intégrer dans un processus de planification
urbaine. Les acteurs de ce processus ne sont donc pas des membres de la communauté
des fidéles, mais des techniciens qui fondent leur approche sur des outils d’analyse
fonctionnelle et de programmation urbaine.

Cependant, tout projet d’édification d’église nouvelle nécessite désormais que I'on
tienne compte de la situation locale, c’est a dire de la place qu’occupe la communauté
chrétienne dans la cité. Mais I'évaluation de la pratique religieuse et de son évolution est
rendue complexe dans les villes en cours d’urbanisation. En effet, les fidéles ne
constituent plus, dans les banlieues que l'on éléve, des groupes homogeénes. lls se
trouvent généralement éparpillés et il est difficile de prévoir s’ils se regrouperont dans le
lieu de culte dont I'emplacement aura été choisi par les décideurs : équipe paroissiale et
urbanistes.

Puisque dans les banlieues nouvelles les communautés catholiques ne constituent
plus que des groupes minoritaires, I'aspect extérieur de I'’église n’a plus aucune raison de
chercher a évoquer une quelconque idée de protection et de domination des quartiers qui
I'environnent.

A une architecture de I'apparence, extériorisée, peut donc faire place une architecture
discréte exprimant des valeurs, inverses, d’intériorité. « En tout lieu, a notre époque,
I’Eglise ne doit pas se manifester par la puissance, par une architecture tapageuse
et provocante, mais faire de ses temples des signes du sacré, des appels a la priére
et au recueillement, une prédication » écrit encore Mgr de Vaumas®

Si ce dernier concéde que I'église monumentale peut, en France, étre encore
imposée par des circonstances particulieres, comme ce fut le cas au Havre, avec
I'édification de Saint-Joseph par Auguste Perret ou a Royan ou G. Gillet put élever « une
verticale comparable a Sainte-Cécile d’Albi » 02 grace aux crédits de la reconstruction,
il admet cependant que ces grands édifices constituent désormais des exceptions.

En tout état de cause, quelle que soit la place qu’occupent les communautés dans la
ville, il apparait qu’il est matériellement difficile, voire impossible, d’envisager de pouvoir
continuer a construire des églises dont la taille et le volume dépasseraient ceux des

1
G. de Vaumas, « I'église dans la cité », La Maison Dieu n°® 63, 1960, p. 229.

G. de Vaumas, article cité, p.230.
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autres édifices de la cité. « Il faut de méme se dépouiller, en partie du moins, de
I'image qui nous est familiéere de I’'église de village et de son clocher, seul
monument de I'lagglomération, qui semble souvent abriter les maisons des hommes
comme une meére poule ses poussins. Le clocher domine au village, ou du moins
dominait, car si un chateau d’eau, un silo ou une cheminée d’usine apparaissent, le
symbole est en partie brisé. Mais en ville, aucune possibilité de rivaliser avec les
immenses béatiments et les tours dont tout architecte croit devoir doter un
ensemble nouveau », constate Mgr de Vaumas3°4.

Celui-ci suggere donc que I'église soit désormais placée, non plus sur les hauteurs,
mais au milieu du quartier, « au centre vital ». L’évocation du « centre vital » de la ville
trahit le souci des responsables ecclésiastiques de tenter d’'identifier les lieux qui puissent
mettre a 'abri les églises nouvelles d’'un délaissement progressif comme les responsables
ecclésiastiques pouvaient I'observer pour de nombreux édifices de culte. « En mainte
cité la cathédrale elle-méme n’est plus qu’un monument historique, entretenu a
grands frais par un Etat laic, au milieu d’un désert spirituel », déplore ainsi P.
Winnigeraos.

Il s’agit donc, pour implanter de nouvelles églises, de ne plus rechercher des
emplacements topographiquement symboliques — points hauts, situations centrales —
mais des lieux essentiels a la vie sociale et donc censés maintenir une fréquentation
optimale des édifices cultuels.

Au milieu des années soixante, sous l'influence de I'esprit de réforme et d’ouverture
qui souffle lors de Vatican Il, le clergé se sent maintenant encouragé a chercher des
pistes nouvelles en matiére de conception d’églises. |l semble désormais acquis que les
lieux de culte a édifier dans les cités nouvelles et les grands ensembles doivent bannir
toute recherche de monumentalité. Ainsi, lors du colloque interconfessionnel sur
implantation des lieux de culte dans 'aménagement du territoire qui se déroula en 1965,
Jean-Baptiste Pailloncy, ancien secrétaire du C.N.C.E., fait part d’'un questionnaire
adressé en avril 1964 a cent vingt prétres responsables des grands ensembles et des
quartiers neufs dans leurs diocéses respectifssoe. Les réponses regues en retour révélent
que tous les prétres consultés refusent I'église monumentale, I'église oeuvre d’art. En
revanche, si tous souhaitent que soient édifiées des églises, celles-ci sont décrites
comme devant étre des lieux de culte modestes, simples et sobres, proportionnés aux
ressources et au nombre des habitants qui les fréquenteront.

Il est symptomatique du renversement du point de vue du clergé concernant la
question de la monumentalité que I'un des curés interrogés, responsable d’une paroisse
de la banlieue de Poitiers, souhaite que le colloque permette de persuader les architectes
et les urbanistes que le temps des monuments religieux est terminé. « Si par lieu de

304
Ibid.
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P. Winniger, op. cit., p. 232.
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J.-B. Pailloncy, « Les lieux de culte doivent répondre aux besoins spirituels de la population », L'implantation des lieux de culte

dans 'aménagement du territoire, Paris, 1966, pp. 105-123.
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culte traditionnel, on veut parler d’église-monument-oeuvre d’art, je dis non »,
écrit-il, « que ce batiment ‘n’ait pas I'air d’une église’, qu’il ne soit pas visité par les
touristes, que I'architecte soit décu dans ses prétentions d’artiste, me parait normal
si on prend au sérieux la littérature conciliaire sur la pauvreté et la
triomphalisme »307.

a) L’église Notre-Dame des Buttes Chaumont a Paris, Denis Honegger,
architecte (1960)

Denis Honegger réalisa en 1957 un ensemble de 500 logements, composé de tours et de
barres, en plein coeur du tissu parisien rue de Meaux. Cet ensemble de logements plutét
, .308 . , .. . , , . ,

réussi- , dont le vocabulaire, d’'un classicisme raisonné, dénote l'influence d’Auguste
Perret, est complété par une église dont la conception fut également confiée a D.
Honegger. Pour réaliser cet édifice de 572 places, celui-ci ne disposait que d’un terrain de
taille relativement petite jouxtant la rue de Meaux et situé dans un angle du terrain
d’'assiette de I'opération immobiliére.

Les travaux démarrérent en juin 1959 et I'église fut ouverte au culte en janvier 1961.
L’édifice conjugue deux systémes constructifs radicalement différents : I'entrée dont le
volume bas est surmonté d'un signal, s’inscrit dans [l'esprit de [larchitecture de
charpenterie — poteaux, poutres, claustras - directement empruntée a I'église du Raincy
tandis que la nef semi-enterrée a été réalisée au moyen d'une couverture en béton de
forme ovoide dont I'exécution apparut comme une performance technique.

Ce qui singularise cet édifice lorsqu’on le compare aux réalisations de Perret, réside
dans sa recherche de discrétion. Le signal surmonté d’une croix, d’'une taille réduite, ne
cherche aucunement a rivaliser avec les barres de logements. |l permet simplement de
localiser I'entrée de I'église, peu visible depuis la rue de Meaux, car se situant dans un
renfoncement (fig. 45). De plus la forme matricielle de la nef dont la volte est surbaissée,
montre une église qui a 'opposé de chercher a s’élever vers le ciel opte au contraire pour
I'enterrement (fig. 46 et 47).

307
Ibid., p. 115.

308

J. Abram, L’architecture moderne en France, tome 2, 1999, p. 115.
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Fig. 45 : Eglise Notre-Dame des Buttes, Paris. Vue prise depuis la rue de Meaux.
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Denis Honegger, architecte — 1960. (Photo de I'auteur)
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Fig. 46 : Eglise Notre-Dame des Buttes, Paris. Vue de la volte de la nef depuis le parc de

la résidence.
310

310
Denis Honegger, architecte — 1960. (Photo de I'auteur)
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Fig. 47 : Eglise Notre-Dame des Buttes, Paris. Vue intérieure du choeur et de la volte.
311

La recherche d'une discréte intégration de I'église parmi les immeubles d’habitat collectif
s’est parfois traduite par une inclusion du lieu de culte dans les batiments d’habitation
eux-mémes.

Les principes traditionnels d’édification des églises sont alors inversés. Dans ce cas,
en effet, elles se trouvent dominées et symboliquement protégées par les immeubles
d’habitation qui les surplombent.

b) L’église Saint-Luc de Grenoble Béhotéguy, Giraud et Stahl, architectes
(1968)

L’église Saint-Luc de Grenoble construite en 1968 par les architectes André Béhotéguym,
Giraud et Stahl constitue une proposition tout a fait étonnante. Le lieu de culte, pourvu
d'une toiture a versants, semble avoir été glissé sous les pilotis d’'un immeuble
d’appartements. Le renversement d’échelle entre I'église et I'habitat est, ici, traduit de
maniére trés explicite. Celle-ci ne domine plus la cité mais, au contraire, apparait a la fois
intégrée et protégée par la ville.

« L’histoire de la construction de Saint-Luc est tout a fait singuliere », se souvient
André Béhotéguy, « une dame agée a légué par testament un terrain situé a un angle de
rue pour qu’y soit construit une église ou une chapelle. Elle pensait que ce nouveau lieu
de culte pourrait accompagner la création d’une nouvelle paroisse. Mais cela n’a pas été
accepté par I'évéché et I'édifice qui a été réalisé dépend maintenant de la paroisse de la
cathédrale Notre-Dame. Le comité qui présidait a la construction de la chapelle s’est
trouvé confronté a un dilemme. Il souhaitait réaliser ce projet alors que la paroisse
n'acceptait pas d’en financer la construction. Le comité qui regroupait des personnes
d’origines trés diverses, dont un notaire, m’a contacté. Lors d’une réunion j'ai suggéré qu'’il
existait une solution. Celle-ci consistait a financer le lieu de culte par la construction, sur la
méme parcelle, d’'un immeuble de logements. En fin de compte, tout le monde s’est rangé
a cette idée. Cependant, le clergé s’opposa a ce que le lieu de culte soit totalement liée a
'immeuble d’habitation et il souhaita que les deux constructions soient quasiment
indépendantes l'une de l'autre. C’'est comme cela qu'un peu a la fois, I'idée que la
chapelle passerait par dessous I'immeuble de logements s’est imposée (fig. 48).

311
Denis Honegger, architecte — 1960. (Photo de I'auteur)

12 André Béhotéguy (né en 1927). Originaire d’'une famille du pays basque mais né a Cognac, A. Béhotéguy est venu a Grenoble
apres ses études secondaires pour suivre une formation supérieure en électronique comme le souhaitait son pére. Mais, en fin de
compte, c'est a I'école des Beaux-Arts qu'il s’inscrivit en 1947 pour faire architecture. Quand la possibilité n’en était pas offerte a
Grenoble, il rendit ses projets a Paris ou, également, a Bordeaux qui était trés réputée pour I'apprentissage des rendus décoratifs.
Dipldmé en 1957, A. Béhotéguy s’est installé presque aussitdét a Grenoble avec deux amis — Giraud et Stahl — , ville ou ils ont

réalisé ensemble la quasi totalité de leurs carriéres.
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Fig. 48 : Eglise Saint-Luc de Grenoble.

Initialement la chapelle dont javais dessiné la toiture en forme de paraboloide
hyperbolique, devait étre réalisée en béton (je 'avais aussi étudiée en métal). Cela codtait
trés cher et c'était difficilement réalisable. Finalement c’est le bois sous forme de
lamellé-collé qui a été retenu car ce matériau fut jugé plus chaleureux. En fin de compte,
pour réaliser la toiture, jai dessiné deux diédres qui viennent buter sur un portique
rectangulaire situé au centre. De chaque c6té ces diédres basculent en arriére et se
rejoignent. Ainsi, les formes sont équilibrées (fig. 49 et 50). A I'époque, on ne disposait
pas des moyens de calcul qu'offrent aujourd’hui les ordinateurs et on n’a jamais pu
calculer les efforts générés par ces deux diédres. Cela a posé des problémes de
conception. Il ne fallait pas que la structure touche les planchers de I'immeuble. Il fallait
également qu’a l'intérieur on obtienne un beau volume spacieux, assez noble. La nef est

313
Béhotéguy, Giraud et Stahl architectes — 1968. (S. Robin, Eglises modernes)
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orientée sur la place et sur la cour. L’autel est situé en dehors de la partie habitation, un
peu a I'extérieur, a 'aplomb des balcons.

Fig. 49 : Eglise Saint-Luc de Grenoble.

314

314
Béhotéguy, Giraud et Stahl architectes — 1968. (Photo : Renaud Lebrun)
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Fig. 50 : Eglise Saint-Luc de Grenoble.

L’ensemble du terrain sous la chapelle appartient a I'Eglise. L'immeuble lui-méme, qui est
bati sur pieux, n'a que la propriété des impacts des poteaux. Ce fut extrémement
intéressant a concevoir. |l a fallut obtenir 'accord de I'évéché. Finalement la paroisse
Notre-Dame a financé une salle, située en sous-sol de la nef, qui a servi pour de
nombreuses manifestations comme des kermesses etc. Cette réalisation a été trés
critiquée a I'époque de sa construction. Mais c’est le cas de toutes les innovations » 310

Le renversement symbolique entre I'église et suscita certaines réserves puisque le
pére Jean Capellades lui-méme estime, dans son Guide des églises nouvelles de France,
que cette solution « crée une discordance, un désaccord trés déplaisant ». Il attribue
ce désaccord a la juxtaposition des deux architectures et surtout a « la résurgence
des schémes ruraux » dans l'image de I’église317. A Tinverse, on peut estimer que la
superposition sans continuité des deux édifices et I'extréme lisibilité typologique de leurs
architectures réciproques conferent a cette proposition une grande clarté et une forte
expressivité.

c) La chapelle Notre-Dame du Bon Conseil, Paris Frangois Delage, architecte
avec la collaboration de René Coulon, Roger Faraut et Paul Henry

315
Béhotéguy, Giraud et Stahl architectes — 1968. (Photo : Renaud Lebrun)

6
Jean Béhotéguy, propos recueillis lors d’'un entretien téléphonique avec I'auteur le 3 novembre 2000.

317
J. Capellades, Guide des églises nouvelles en France, 1969, p. 128
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architectes(1965)

La chapelle Notre-Dame du Bon Conseil a Paris constitue une réalisation ou le lieu de
culte est inclus au sein d’'un ensemble de logements et d’équipements réalisés en méme
temps au point que sa présence est parfaitement insoupgonnable de I'extérieur. Cette
discrétion a sans contribué a ce que cet édifice singulier et qui fonctionne sans quasiment
aucun changement notable depuis plus de trente-cing ans ne soit mentionné dans
quasiment aucune publication318. Par ailleurs, et malgré sa modernité, ce batiment est
directement et profondément relié a I'histoire et a la nature de I'édifice qui préexistait sur
I'llot ou il a été bati, édifice avec lequel il entretient des liens complexes mélant continuité
et relecture.

La chapelle du Bon Conseil est située au coeur de la paroisse Saint Francois-Xavier
située dans le 7°'C arrondissement a Paris. En 1894 un abbé - 'abbé Esquerret - créa
dans cette paroisse un premier groupe de jeunes catholiques, organisés dans le cadre
d'un patronage. Par ailleurs, il existait depuis le début du xIX®™ siecle un couvent de
carmélites rue Albert Lapparent. Au moment de la séparation de I'Eglise et de I'Etat, en
1905, celles-ci en furent chassées et le couvent fut vendu en 1907. Des habitants du
quartier se cotisérent pour en racheter les batiments qui furent confiés a la paroisse. De
1910 a 1960, il abrita le patronage créé par I'abbé Esquerret. Cet ancien carmel est resté
tel qu’il était jusqu’a la construction de I'édifice actuel au début des années soixante (fig.
51).

8
A I'exception notable de I'ouvrage de Suzanne Robin Eglises modernes, 1980, p. 132.
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Fig. 51 : Photographie de I'ancien carmel situé rue Lapparent a Paris (circa 1960).
319

« Lorsque j’y ai fait mon catéchisme, a partir de 1935, I'abbé Esquerret était décédé
depuis quelques années et s’était alors le troisiéme directeur, I’'abbé Roger Derry,
qui dirigeait la maison », se souvient I'architecte Francois Delage32°, « Celle-ci était
ouverte a tous les jeunes du quartier et méme au dela. Grace a son rayonnement ce
directeur, d’origine populaire, fit venir des sections des Jeunesses Ouvriéres Chrétiennes
dont les membres étaient composés de jeunes du 15°™€ arrondissement. En effet, avant
la Seconde guerre mondiale, cet arrondissement était encore industrialisé. L’abbé Derry a
donc mélangé des jeunes lycéens dont jétais, avec de jeunes ouvriers. Ce mélange
rendait la maison trés vivante. A cette époque le couvent se composait d’'un batiment le
long de la rue Lapparent et d’'un cloitre dont on a conservé, en souvenir, deux arches
dans le batiment actuel. Ces batiments avaient été édifiés aux alentours des années
1820-30. Par la suite, durant la période haussmannienne, les carmélites construisirent
une église en style néogothique qui était ouverte sur I'avenue de Saxe. Durant
I'entre-deux-guerres furent ajoutés a l'arriere deux batiments : un gymnase et une salle

319
( Archives privées de F. Delage)

320

Francois Delage (né en 1927). Aprés des études secondaires a Paris, Fr. Delage s’est inscrit a 'Ecole Nationale Supérieure
des Beaux-Arts en 1945. Apres I'admission, il s’inscrivit dans I'atelier Emmanuel Pontrémoli-André Leconte. |l fit partie du groupe
d’éleves parmi lesquels se trouvaient Michel Andrault et Pierre Parat, qui rejoignit ensuite I'atelier animé par Eugéne Beaudoin.

Diplémé en 1956, il travailla pendant une dizaine d’années chez Pierre Dufau.
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des fétes. Le cloitre était alors le lieu de rencontre de tout le monde. Le terrain
qu’occupaient ces divers édifices était grand, il faisait plus de 3 500 m2

Pendant trois ou quatre ans, durant les années 1958-59, avec le directeur d’alors,
'abbé Paul Guyot, nous avons réfléchi a la reconstruction de le maison des jeunes dont
les batiments étaient désormais inadaptés et se délabraient. Je le connaissais bien et
j’étais devenu trés ami avec lui. En effet, javais fait beaucoup de camps de vacances
avec lui et je m’étais occupé de la remise en état des colonies de vacances que la maison
possédait au bord de la mer en Bretagne. L’abbé Paul Guyot n’était pas maitre de toutes
les décisions car la maison était gérée par un conseil d’administration qu’il fallait
convaincre. La décision a été prise lorsque ce conseil d’administration a admis que
'opération était financable en vendant les droits de construction de deux immeubles
situés l'un sur I'avenue de Saxe et l'autre sur 'avenue de Ségur. Ce sont ces deux
immeubles qui ont quasiment payé l'intégralité des autres batiments réalisés sur le reste
de I'emprise fonciéere.

Nous avons eu le temps de peaufiner le programme et le projet - dont le permis de
construire fut accordé en 1963 - car le conseil d’administration de « I’Association
Immobiliére de I'Ecole Militaire » avait trés peur de se lancer dans I'aventure. Pour cela
nous avons passe de trés nombreuses et trés bonnes soirées dans le bureau que I'abbé
Paul Guyot avait dans I'ancien carmel. Nous avions décidé de faire des batiments de
qualité et, sans faire de luxe, d'utiliser des matériaux solides.

Au moment de la réalisation, on m’a doublé par un confére un peu plus ancien dans
le métier et ancien de la maison. Celui-ci - Paul Henry - a assumé la direction des travaux
qui furent achevés en 1965. Mon travail a aussi été un peu supervisé par René Coulon,
autre ancien de la maison également architecte. René Coulon avait une grosse agence
bien organisée. Il a servi de caution vis a vis des promoteurs en leur garantissant le bonne
marche du projet. En effet a cette époque la javais trente-cinq ans et il fallait donner
confiance aux promoteurs qui montaient les opérations immobiliéres de 'avenue de Saxe
et de 'avenue de Ségur. Enfin, Roger Faraut, architecte et ancien de la maison lui aussi,
s’est chargé des divers aménagements intérieurs » 2

Cependant, la chapelle ne constituait pas I'essentiel du programme. Celui-ci avait
pour objet la reconstruction de nouveaux équipements en conservant la mémoire du
cloitre qui était le lieu de rencontre de l'ancien patronage. C’est ainsi que les divers
batiments qui ont été édifiés sont organisés autour d’'un espace central carré. Quand on
pénétre dans la maison on rentre dans le cloitre. Ce nouveau “cloitre” se situe quasiment
a 'emplacement de I'ancien (fig. 52).

Frangois Delage. Propos recueillis a I'occasion d’un entretien avec 'auteur le 30 novembre 2000.
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Fig. 52 : Plan de létat initial du carmel situé rue Lapparent a Paris et plan du projet
réalisé. Plans de Frangois Delage, avec la collaboration de R. Coulon, et P. Henry
architectes - 1963.

L’entrée de I'ensemble des équipements qui ont été réalisés, est située sur la rue de
Lapparent (fig. 53 et 54). Un hall donne accés aux locaux semi-publics : deux grandes
salles de spectacles et de conférences situées au niveau n-1 et une salle de sport située
au niveau n-2 (fig. 55). Ces salles peuvent étre louées ou prétées par des personnes
extérieures a la maison. La salle de gymnastique avec ses vestiaires et ses douches est
trés utilisée. Elle permet, avec ses 300 places en gradins, le déroulement de matchs de
tennis. Cette salle se trouve a six métres sous le niveau du sol naturel ce qui est, pour un
local recevant du public, la limite admissible en matiére de sécurité. Autre singularité de
ce local, les gradins sont disposés sous I'immeuble d’habitation que I'on a réalisé avenue
de Saxe. Cette installation sportive est complétée par une petite salle qui sert au judo.

( Archives privées de F. Delage)
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Fig. 53 : Plan niveau n-1 de I'ensemble de I'opération immobiliére du Bon-Conseil rue
Lapparent a Paris. Plans de Francois Delage, avec la collaboration de R. Coulon, et P.

Henry architectes - 1963.
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( Archives privées de F. Delage)
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Fig. 54 : Facade de I'immeuble situé rue Lapparent a Paris L’accés a la chapelle se fait au
niveau du rez-de-chaussée de Iimmeuble de droite. Plans et conception de Frangois

Delage, avec la collaboration de R. Coulon, et P. Henry architectes.
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Fig. 65 : Plan de la fagade de I'immeuble situé rue Lapparent a Paris. Plans de Frangois

Delage, avec la collaboration de R. Coulon, et P. Henry architectes.- 1963.
325

Dans le hall d’entrée, sur la droite, un vaste escalier conduit & un hall situé au niveau —1.
Ce hall donne accés a deux salles. Une salle de conférences ou de théatre de 400 places

324
(Photo de l'auteur)

325
( Archives privées de F. Delage)
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est disposée sous le cloitre tandis qu’une salle de cinéma de 200 places est située sous
les bureaux de I'entrée.

« Il fallait également prévoir ’'ensemble des salles nécessaires aux groupes de
jeunes », précise Francois Delage, « ceci explique la fagcade de la rue de Lapparent.
Les premier et deuxiéeme étages du béatiment qui longe cette rue regroupent
I'ensemble des locaux de ces groupes. L’affectation de ces salles a évolué. En
1960, il y avait beaucoup de Coeurs Vaillants et de scouts, puis leur nombre a
baissé, méme s’ils sont encore nombreux. Chacun des groupes occupe un petit
local. Au premier étage se trouve également la salle d’honneur dans laquelle se
réunissent les anciens de la maison et les réunions des conseils d’administration
de “I’Association Immobiliére de I’Ecole Militaire” et de “I’Association sportive du
Bon-Conseil”. Cette salle d’honneur qui constitue le lieu de la mémoire de la

. a . N . . . . 326
maison, donne sur le cloitre et se trouve ainsi a I’abri de I’agitation de la ville » .

Hormis I'accés aux salles semi-publiques, le hall d’entrée donne également accés au
cloitre qui encadre un jardin (fig. 56). « Nous avons disposé ce cloitre pour qu’il soit a
I'abri de la ville tout en étant trés central », indique Frangois Delage, « Celui-ci
distribue les locaux privés de la maison. Le cloitre constitue la plaque tournante de
la maison. Nous souhaitions que cet espace évoque non pas un patio mais ce
dispositif central caractéristique de I’architecture conventuelle chrétienne. C’est
pour cela que 'on y a disposé une croix qui est I'oeuvre de Roger Faraut. Cet
espace carré dessert, par deux escaliers, les locaux des étages qui donnent sur la
rue Lapparent et, au rez-de-chaussée, les bureaux de I'administration. Le cété
suivant du cloitre est bordé par un foyer tandis que celui qui suit donne acceés a la
chapelle (fig. 57). Il a fallu des dizaines de calques superposés pour parvenir a
l’architecture trés dépouillée qui a été réalisée. Le parti retenu concernant la
chapelle a été de la disposer en sous-sol afin qu’elle n’occupe pas autant d’espace
que I'ancienne. Lorsque j’ai vu démolir la chapelle du 19éme siécle, je dois avouer
que j’ai été ravi en pensant a I’espace qui était ainsi libéré »2

6
Ibid.

Ibid.
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Fig. 56 : Vue du « cloitre » prise vers l'arriere des bureaux situés rue Lapparent (derriére
les piles de béton). Plans et conception de Frangois Delage, avec la collaboration de R.

Coulon, et P. Henry architectes.
328
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Fig. 57 : Vue de I'acces de la chapelle depuis le cloitre. Plans et conception de Frangois

328
(Photo de l'auteur)
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Delage, avec la collaboration de R. Coulon, et P. Henry architectes.

A gauche du parvis d’entrée de la chapelle se trouve un oratoire traité dans un esprit de
sobriété (fig. 58). Cet oratoire ne comporte aucun ornement excepté une vierge
bourguignonne. Le tabernacle a été congu par le sculpteur René Bertoux.

Fig. 58 : Vue de l'oratoire situé au rez-de-chaussée. Plans et conception de Frangois
Delage, avec la collaboration de R. Coulon, et P. Henry architectes.

A droite du parvis, un escalier d’'une seule volée donne accés a la chapelle située au
sous-sol. Une fente a été ménagée sur la partie supérieure du mur latéral gauche de cet
escalier. Celle-ci permet d’avoir une vue panoramique et plongeante sur la nef (fig. 59).
Cette vue sur la chapelle annonce la descente vers la chapelle. L’escalier, au dela de sa
fonction de circulation, constitue ainsi un espace de transition qui incite les fidéles a se
préparer a pénétrer dans la nef. « Nous avons essayé de concevoir cet escalier afin qu’il
soit aussi doux que possible », souligne Francois Delage, « le sol de la chapelle
descend en pente douce vers le choeur. Cela a permis de donner du volume a la
chapelle et de réduire la place de I'escalier. Cette pente permet également d’offrir a
I'ensemble des fidéles une bonne visibilité de I'autel (fig. 60). Avec le pére Guyot,
on a imaginé de concevoir la chapelle pour que la célébration des offices se
déroule face aux fidéles. L’autel éclairé par un puits de lumiére - mi-naturelle,

(Photo de I'auteur)
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(Photo de l'auteur)
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mi-artificielle - et le siége de la Présidence sont ainsi disposés face au peuple. Le
tabernacle réalisé également par René Bertoux, fermé par une porte de cuivre
martelé, est encastré dans le mur du fonds a la gauche de [l'autel. L’ambon,
légérement surélevé, est placé a sa droite. Le pére Paul Guyot craignait que des
autorités ecclésiastiques lui reprochent ces innovations. Il est nécessaire de
rappeler que Vatican Il a commencé en 1962. Cette année-la le chantier de la
chapelle battait son plein. Le projet avait été arrété en 1960 et I’avant-projet était
encore antérieur. L’Eglise n’a approuvé officiellement ce type de dispositif qu’aprés
la promulgation des décrets issus du Concile qui s’est achevé en 1965 »>!

Fig. 59 : Vue du bénitier situé sur le parvis ou I'escalier — a droite — conduit a la
chapelle. On apercgoit, derriere le mur blanc, la fente qui offre une vue plongeante sur la
nef. Plans et conception de Frangois Delage, avec la collaboration de R. Coulon, et P.

Henry architectes.
332
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Ibid.
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(Photo de l'auteur)
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Fig. 60 : Vue de la nef du Bon-Conseil vers le choeur. A droite, I'autel décoré par Roger
Faraut. Plans et conception de Francois Delage, avec la collaboration de R. Coulon, et P.

Henry architectes.
333

Une fois que le plan de la chapelle fut arrété, Frangois Delage et I'équipe qui conduisait le
projet demanda a R. Faraut qui avait déja construit plusieurs églises, de formuler son avis.
Aprés 'avoir approuvé, il a dessiné I'ensemble du mobilier. Il a également souhaité animer
les murs de la nef qui devaient étre réalisés en béton brut de décoffrage. Il a ainsi congu
une série d’empreintes en creux aux motifs abstraits ou empruntés a la symbolique
chrétienne (fig. 61). Ces murs de béton ont été coulés par panneaux qui furent divisés
selon deux registres en hauteur afin de tenir compte des limites de la technique de béton
vibré de I'époque. En effet, il n'aurait pas été possible de vibrer des panneaux de six
meétres de hauteur d’un seul tenant. R. Faraut a dessiné l'autel avec les mémes motifs
que ceux employés pour les murs latéraux, mais cette fois-ci en les traitant en relief. Il a
également dessiné le motif en pavés de verres colorés qui laissent, a gauche du choeur,
pénétrer un peu de la lumiére de la cour. C’est également lui qui a congu 'ambon, le
pupitre, les siéges et les bancs. Le plafond est composé de grands panneaux de bois
dont il a teinté une bande avec de la lasure rouge. Ce dispositif souligne la distinction
entre la partie dévolue au sanctuaire de celle destinée aux fidéles. Sur la gauche du
sanctuaire, sous l'orgue, on trouve une petite salle complémentaire qui peut étre ouverte
sur l'autel ou fermée gréce a un systéme de cloisons coulissantes (fig. 62 et 63).

333
(Photo de l'auteur)
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dessus du mur de béton brut décoré par Roger Faraut, la fente qui offre une vue
plongeante sur la nef depuis I'entrée. Plans et conception de Francgois Delage, avec la
collaboration de R. Coulon, et P. Henry architectes.
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(Photo de l'auteur)
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Fig. 62 : Vue de la petite salle occultable s_ituée sous le buffet d’orgue a gauche Eje
l'autel. Plans et conception de Frangois Delage, avec la collaboration de R. Coulon, et P.
Henry architectes.
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(Photo de l'auteur)
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Fig. 63 : Détail du systeme de cloisons coulissantes qui permettent d’occulter la

salle. Plans et conception de Francgois Delage, avec la collaboration de R. Coulon, et P.

Henry architectes.

De nombreuses salles sont enterrées afin de répondre aux contraintes du plan
d’occupation des sols et pour libérer, au dessus, de grandes surfaces de récréation ou les
enfants peuvent jouer au ballon ou méme a la pelote basque. On trouve ainsi une
premiére cour située au dessus des garages ou I'on trouve les deux arcades conservés
du cloitre du XIX®™M® siécle, et une autre qui est disposée au dessus de la chapelle.

« Depuis trente-cinq ans que ce batiment est livré, 'ensemble demeure bien
entretenu », fait observer Fr. Delage, « L’ensemble des équipements ne fonctionne
pas douze heures par jour parce que les enfants sont a I’école. Cependant tous les
soirs cela commence a étre animé, surtout les mercredis, samedis et dimanches.
Depuis trente-cinq ans, la population, plutét aisée, qui loge dans les appartements
réalisés avenue de Saxe et avenue de Ségur, ne semble pas avoir tellement
changée. D’ailleurs », conclut-il, « je n’ai jamais entendu parler de ces batiments
depuis que je les ai réalisés »

« L’église pourra-t-elle étre en rez-de-chaussée d’immeubles ? Il semblerait a
d’aucuns qu’on obtienne par la une intégration plus grande dans le groupe
d’immeubles », s'interroge Mgr de Vaumas en 1960°%°. 1l craignait cependant que ce type
de dispositif rende le lieu de culte beaucoup trop discret : « L’église risque de n’étre pas
suffisamment en vue, de ne pas avoir de caractére propre »>°. S'il souhaitait qu’en
général le clocher soit supprimé, que I'église soit située un peu en retrait de la voie
d’acceés et qu'un espace délimité et bien aménagé serve de transition avec la vie profane,
il jugeait néanmoins nécessaire que celle-ci demeure visible depuis les principaux trajets
de circulation et accessible sans difficulté®’. Mais il n’excluait pas que des solutions
satisfaisantes puissent étre trouvées dans le cadre d'unités architecturalement
cohérentes : « Si les cités radieuses de Le Corbusier faisaient école, pourquoi une
église ne serait-elle pas incorporée a ces ensembles ? »*". De ce point de vue, on
peut considérer que la chapelle du Bon-Conseil, congue comme partie intégrante d’'un
ensemble de logements et d’équipements, constitue une réussite puisque plus de trente
années apres sa construction et bien qu’invisible depuis la rue, puisque enterrée, son
architecture et son fonctionnement n’ont pas subi d’altérations ni de changements

(Photo de I'auteur)
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Ibid.
8

G. de Vaumas, « I'église dans la cité », La Maison Dieu n°® 63, 1960, p. 231.
9

Ibid.

0
Ibid.
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Ibid., p. 232.
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notables.

Cependant au dela de 'abandon de tout signe architectural ostentatoire et de toute
volonté de monumentalité, c’est la banalisation compléte de I'édifice religieux dans le tissu
urbain - et méme sa disparition en tant que programme architectural distinct - qui sera
envisagé durant les années soixante et soixante-dix.

C’est ainsi que I'abbé de Boysson, dans le numéro que L'Art Sacré consacre en 1966
a I'évolution et aux nouvelles orientations de I'architecture religieuse, constate que les
moyens financiers mobilisables par le diocése de Bordeaux pour I'édification d’églises ne
sont pas a méme de suivre le rythme de la construction de logements tandis que le
nombre de prétres s’avére déja insuffisant™*”. Lincertitude pése également sur I'avenir de
la paroisse et sur son role a venir dans l'apostolat. « On s’interroge aussi », poursuit
'abbé de Boysson, « sur les modalités du comportement humain dans quelques

- . . . . 343
décennies, au sein d’'un monde en rapide devenir » .

Sur la base de ces réflexions, il suggere de limiter la création de nouvelles paroisses
et de réduire le colt de construction des édifices par 'usage de procédés industrialisés.
Car a lavenir, prophétise-t-il, les églises traditionnelles ne constitueront plus que des
excep?:czimons obligeant a se « rabattre sur des salles polyvalentes dans la majorité des
cas »

Poussant cette réflexion jusqu'a ses limites extrémes I'abbé de Boysson envisage
méme la disparition de I'église en tant que programme architectural distinct. « Ne
faudrait-il pas aller plus loin et demain ne rassemblerons-nous pas les fidéles dans
les locaux de la vie civile ? »**° se demande-t-il.

Quand en 1968 le pére Capellades s’interroge sur la traduction spatiale du lieu de
culte de la ville contemporaine, il suggére que « la maison d’Eglise » - inversion de I'église
monumentale et maison de Dieu - soit congue comme un édifice discret, refermé sur
lui-méme, quasiment confidentiel. En effet, affirme-t-il, « on lui demande d’étre d’abord un
asile de silence et de recueillement. Elle n'aura donc pas de fagade ouverte sur la rue
mais elle sera toute orientée vers la paix de ses cours et de son jardin intérieur »*° De
plus, le lieu de culte dominical dont Capellades suggére qu'il soit transformable en salles
de réunion durant la semaine, ne constitue qu’'un élément du programme de ce qu'il
présente comme un lieu de fraternité et de rencontre congu « pour offrir de nombreux
foyers aménagés pour I’échange et le service o

Abbé de Boysson, « Le diocése de Bordeaux ; les orientations des Chantiers diocésains », L'Art Sacré, n° 9-10, 1966, p.6.

343
Ibid., p. 5.

344
Ibid., p. 6.
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5
Ibid.

346
J. Capellades, « Les ‘maisons d’Eglise’, cités de paix »,L’Art Sacré, n° 3,1968, p. 37.

347

Ibid.
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34

L’historien Georges Mercier, dans I'ouvrage qu’il consacre en 1968 a l'architecture
religieuse contemporaine, résume les caractéristiques de I'évolution qui s’opére sous ses
yeux : « S’apparentant davantage a I'église militante des premiers siécles du
christianisme », écrit-il, « resserrant ses liens au milieu d’une communauté sociale
souvent indifférente ou hostile, I’église actuelle renonce a ériger un ‘Monument’
pour construire un édifice modeste quelquefois perdu au milieu d’un ensemble de
constructions gigantesques quand il n’est pas réduit a un batiment provisoire ou a
une salle définitivement affectée au lieu de culte dans le corps méme d’une
habitation »**°.

8
G. Mercier, L'Architecture religieuse contemporaine en France, 1968, p. 21.
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Chapitre Il : L’église catholique
confrontée a I'urbanisation rapide des
villes et a la mobilité des populations

A - Mobilité et aménagement du territoire :

1) Les orientations du v¥™M€ plan : Le Groupe 1985 (1962)

349
Pompidou, Georges (1911-1974). Homme d’Etat. Il fut Premier Ministre de De Gaulle d’avril 1962 a juin 1968.

350
Guillaumat, Pierre (1909-1991). Ingénieur et dirigeant industriel. Ministre chargé de la Recherche scientifique en 1960.

A la fin de I'année 1962, Georges Pompidou, alors Premier Ministre349, constitue le
Groupe 1985. Ce groupe de travail a pour mission de conduire une série de réflexions
prospectives en vue d’alimenter les orientations générales du ve™€ plan (1966-1970). Le
Groupe 1985, présidé par Pierre GuiIIaumatBSO, est composé de personnalités spécialistes
de domaines variés et issus d’horizons divers. Eugéne Claudius-Petit™’ y cbtoie, parmi
d’autres, Bertrand de Jouvenel352, Paul Delouvrier353, Georges Candilis354, Joffre
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Dumazedier’” ou Claude Lévi-Strauss’ . Résultats d’une vingtaine de réunions tenues
entre 1963 et 1964, les travaux du groupe furent soumis au Commissariat Général au
Plan.

Le rapport final issu de ces réunions est marqué par le sentiment communément
partagé qu’émerge une société nouvelle caractérisée par la transformation profonde de
'économie et par I'amélioration progressive et spectaculaire des modes de vie. Ce
document aborde une série de thémes jugés d’'une importance majeure au regard du
développement du pays, thémes identifiant des « tendances lourdes » en matiére
d’évolution sociale, économique ou urbaine et des « faits porteurs d’avenir »

Parmi la douzaine de chapitres qui traitent de sujets habituels dans un document
d’orientation consacré au devenir de la société - croissance économique, consommation,
dépenses collectives, cadre de vie, formation, loisirs etc. — 'un d’entre eux qui aborde la
question de la mobilité, retient I'attention par sa relative singularité. En fait, ce théme
caractérise 'esprit qui traverse ces « réflexions », a savoir 'annonce d’une transformation
rapide, durant les vingt années a venir, de I'appareil économique et des mentalités dans
le cadre d’'un développement continu de la société francaise.

Ce progres doit se fonder sur I'évolution dynamique des industries, de la recherche et
des administrations. On escompte, en effet, sur le doublement rapide de la capacité de
production des usines et des services. « D’ici 1985, nous aurons construit autant
d’usines qu’il en existe actuellement », prédit le rapport358.

L’'une des conditions fondamentales de ce développement est identifiée comme
devant étre la capacité des techniques, des structures, des idées et des hommes a
acquérir une grande mobilité. Cette évolution devra se traduire, par exemple, par la
nécessité pour les individus de changer « sans problémes dramatiques » de profession
mais aussi de lieu de travail*>.

351
Claudius-Petit, Eugéne (1907-1990). Ministre de la Reconstruction et de I'Urbanisme de 1948 a 1953.

52
Jouvenel, Bertrand de (1903-1987). Economiste et écrivain frangais.

353

Delouvrier, Paul (1914-1995). Haut fonctionnaire. Délégué général au district de Paris en 1961, il décida de 'emplacement des

villes nouvelles.

54
Candilis, Georges (1913-1995). Architecte, ancien collaborateur de Le Corbusier, auteur d’une oeuvre abondante en matiére
d’habitat collectif.

Dumazedier, Joffre (né en 19 ). Sociologue. Auteur de Vers une civilisation du loisir ?, 1962.
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Mobilité et accélération sont les maitres mots qui semblent devoir caractériser
'activité et I'imaginaire des citoyens de cette époque tournée de maniére irréversible,
pense-t-on, vers le progrés : « La tendance récente permet d’observer un
accroissement de la mobilité dans de nombreux domaines. On constate méme une

1< g . . s o y , 360
accélération du phénoméne. Cette tendance parait inéluctable dans I’avenir »

Les auteurs du rapport considérent d’ailleurs que faute de s’adapter a cette évolution
la société frangaise risque de « disparaitre »0!

Pour évoquer les enjeux de la bataille économique qui s’annonce, si les mots
prennent parfois une coloration guerriére c'est surtout la stratégie proposée qui, en
mettant I'accent sur la mobilité, s’inspire directement de la logistique militaire.

La question de la mobilité intéresse a la fois celle des hommes dans leurs
déplacements mais aussi celle des objets, des techniques et des capitaux. Les deux
aspects des déplacements humains dont le rapport prévoit 'augmentation et dont il
appelle de ses voeux le développement, concerne, d’une part, le domaine des loisirs et
des vacances et, d’autre part, celui répondant a la satisfaction des besoins comme
l'alimentation et le travail. Quant au logement, il ne doit plus constituer un obstacle aux
déplacements des familles et on escompte sur les voyages et les vacances pour que les
Francgais perdent leur attachement au « terroir », comportement sentimental archaique
qui, pense-t-on, « freine les changements de domicile » 0

Parallelement les changements fréquents de métier sont considérés comme
normaux, sous entendu pour pouvoir répondre aux évolutions de I'appareil économique.
Cette capacité doit étre favorisée par une formation adaptée : « L’homme de 1985 devra
étre formé en vue d’'une mobilité professionnelle accrue » . De plus, pour que la
reconversion de l'individu ne soit pas vécue comme un drame, il sera nécessaire « qu’il
soit en permanence averti du caractére normal de cette mutation et préparé a
I’éventualité de ce changement de métier » %

Ces transformations passent, bien s0r, par un développement des moyens de
transport. L’'usage de I'automobile connait un essor spectaculaire au début des années
soixante et I'on prévoit alors que le parc automobile avoisinera les vingt millions de
véhicules en 1985. Cette prévision sera réalisée et méme dépassée365.

Le rapport constate également que le progrés scientifique et technique se trouve
depuis une vingtaine d’années dans une période d’accélération exceptionnelle dont on

360
Ibid., p. 96.

36

1
Ibid.

362
Ibid., p. 97.

363
Ibid., p. 98.

36

365

4
Ibid.

Le parc automobile était de 8 320 000 voitures particuliéres et commerciales en 1965. En 1985 il atteignait 20 800 000 unités.
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368

reconnait qu’il résulte en bonne partie de l'impulsion donnée par la seconde guerre
mondiale : vitesse des engins conduits par 'homme multipliée par prés de cinquante,
puissance des explosifs multipliée par un million™®®. Des procédés techniques
expérimentaux, sur lesquels travaillent des ingénieurs frangais, suscitent alors des
enthousiasmes un peu rapides. On espére beaucoup des aérotrains se déplagant sur
coussin d’air dont la mise au point, beaucoup plus colteuse et complexe qu’attendue,
provoquera I'abandon de la filiere. On escompte aussi, dans le domaine des transports
aériens, sur l'apparition de nouvelles techniques ou d’innovations spectaculaires. Mais,
par exemple, les avions a décollage court demeureront confinés a des usages militaires
bien spécifiques. Cette confiance un peu naive dans I'émergence a court terme d'un
monde ou l'on se déplacerait vite, sans bruit et sans risque (fig. 64 et 65), conduit les
rapporteurs du Groupe a ne pas hésiter a prédire que, pour une partie de la société au
moins, cette mobilité confinera, en 1985, a I’ubiquité367

Ce sergit Poris. Et ou fond, Montmartre.
L'an 2000, cela parait loin: ¢a ne Mest
pourtcnt pas plus que 1920 de 1959,

OE PAGET JUFARNTES

366
Ibid., p. 113.

367
Ibid., p. 55.

368
(Science et Vie n° 500, 1959, pp. 36-37).
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I auto de demain

Fig. 65 : « La vie en I'an 2000, I'auto de demain».

369

L’importance qui le rapport accorde a I'accroissement de la mobilité s’appuie en partie sur
le modéle américain. Mais, pour fonder historiquement cet appel a une société nomade
de I'ére industrielle, c’est le modéle de la sédentarisation agricole - fondateur des villes -
qui est remis en question au profit de celui des sociétés de pasteurs basées sur I'errance
permanente370. De ce point de vue la mobilité - jugée nécessaire au développement des
sociétés industrielles contemporaines - est considérée comme n’ayant rien d’exceptionnel
comparée a celle des sociétés nomades anciennes « qui étaient caractérisées par une
mobilité extréme »°''. C'est au contraire la vie sédentaire résultant de la vie agricole et
les lourds investissements fixes de la société industrielle qui sont jugés surprenants.

Cependant, méme si les auteurs du rapport prennent pour modéle les sociétés
nomades, ils n'imaginent pas que la « mobilité-ubiquité » de 1985 se traduira par un
allégement des structures urbaines ou par I'émergence d’un habitat sommaire. C’est
plutét I'nypothése inverse de la transformation progressive des moyens de transport en
résidence secondaire qui est envisagée : « L’homme mobile tend a emporter dans ses
déplacements tout un ensemble de commodités analogue a celui de I’habitat (son
transistor, son lit, son véhicule individuel, etc.) et refusant de choisir entre la
maison et la roulotte, il semble traiter le moyen de transport comme une résidence

369
(Science et Vie n° 500, 1959, pp. 48-49).

Coincidence ou hasard objectif, 'Eglise, durant cette méme période, se référe également au nomadisme des premieres

communautés chrétiennes pour évoquer le mode de regroupement des petites communautés catholiques contemporaines.

371
Ibid.
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~ . 372
supplémentaire » .

2) La question de I'implantation des lieux de culte dans le territoire :
le colloque interconfessionnel de I’'Unesco de 1965

Le premier février 1965, s’ouvre pour deux jours a Paris dans les locaux de 'U.N.E.S.C.O.
un colloque interconfessionnel consacré a « limplantation des lieux de culte dans
'aménagement du territoire ». L’initiative de cette manifestation a été prise par le clergé
catholique frangais et les membres du Comité National de Construction des Eglises
(C.N.C.E)m. Ce colloque réunit, outre des représentants des cultes catholique, réformé et
israélite, des personnalités responsables de I'aménagement du territoire, tels Eugéne
Claudius-Petit et Paul Delouvrier - qui avaient animé les réflexions du Groupe 1985 - mais
aussi des architectes”’ et des fonctionnaires en charge de divers aspects de la
planification urbaine.

Le théme de ce colloque dont la dimension oecuménique s’inscrit dans I'esprit
conciliaire, résume la principale préoccupation des responsables catholiques de la
construction des églises. En effet, confrontés a une urbanisation qualifiée de galopante,
ceux-ci veulent montrer leur volonté de s’inscrire dans une démarche de planification en
s’associant le concours de spécialistes. C’est ce que montre le recours aux enquétes
sociologiques ou aux sondages, alors en vogue dans le domaine de 'aménagement.

La principale ambition de cette manifestation était de faire prendre conscience a
'ensemble des responsables religieux et, en particulier, au clergé catholique de
'urbanisation rapide des villes et, par conséquent, de la nécessité d’inscrire leurs projets
d’édifices de culte dans les documents organisant la planification urbaine.

Philippe Lamour, alors président de la Commission nationale de 'aménagement du
territoire, dont l'intervention ouvre le colloque, souligne que la volonté de mettre en place
une politique d’aménagement du territoire frangais résulte des conséquences de la
croissance démographique sur les conditions de vie. En effet, la prise de conscience trop
tardive de ce phénoméne a provoqué un retard accumulé de logements, de routes et

372
Ibid., p. 56

373
Le C.N.C.E. fut fondé en 1960. Organe de conseil et d’exécution de I'épiscopat frangais, il est composé de prétres, de laics,

d’architectes, de juristes, de financiers, de sociologues. A sa création on comptait parmi ses membres les personnalités suivantes :
Jean-Marie-Robert Capellades o.p. co-directeur de la revue L’Art Sacré de 1954 a 1969, Monseigneur G. de Vaumas directeur des
Chantiers du Cardinal de 1959 a 1969, président du Centre National des Equipements Religieux, président de la Commission
Diocésaine d’Art Sacré de Paris, Luc et Xavier Arséne-Henry architectes, Eugéne Claudius-Petit ancien ministre de la

Reconstruction et de I'Urbanisme. Chaque diocése disposait d’'un Comité de Construction des Eglises.

374
Parmi ces architectes certains qui ont alors a leur actif la réalisation d’édifices religieux de qualité, ont également des

responsabilités importantes dans le domaine de la planification urbaine. Ainsi, Xavier Arséne-Henry co-auteur, avec son frére Luc,

du couvent franciscain de la Clarté-Dieu a Orsay (1956), membre du Conseil Supérieur du Ministére de la Construction et de la
éme

Commission des Villes du V Plan. Quant a Michel Marot, architecte Grand Prix de Rome et concepteur de I'église de

Fontaine-les-Gres (1956) couronnée par I'Equerre d’Argent, il est alors architecte conseil auprés du Ministére de la Construction.
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d’équipements divers. De plus la croissance démographique exceptionnelle et imprévue
s’accompagne d'une concentration urbaine a toutes les échelles : grandes villes
métropolitaines, villes moyennes et villages.

Les responsables de 'aménagement qui réfléchissent a cette époque a la constitution
d’'une armature urbaine qui puisse accompagner ces évolutions sont également
préoccupes par « la révolution automobile »"° en cours, phénomene sans précédent dont
on veut essayer de prévoir I'incidence sur l'urbanisme. Philippe Lamour constate ainsi
qu’il est nécessaire de repenser les villes, d’adapter les routes et les voies de
communication afin de répondre a « la religion de 'automobile » dont il déplore qu’elle ait
« supplantée dans bien des esprits d’autres religions en devenant une obsession
pour trop d’humains »e,

Paul Delouvrier qui, en tant que délégué général du district de Paris vient de conduire
I'élaboration du premier schéma directeur de la région parisienne, évoque I'accroissement
prévu de la population parisienne de 65% entre 1965 et I'an 2000%"" et d’un doublement
durant la méme période du nombre d’habitants des autres villes de France’’® (Ces
prévisions se fondaient en particulier sur I'accroissement des naissances observées au
sortir de la guerre : le « baby-boom ». Leur optimisme a été contredit par les faits379). Il
souligne que la croissance rapide de I'agglomération autour de la capitale doit conduire
les autorités religieuses a se poser beaucoup d’autres probléemes que celui des seuls
lieux de culte. En particulier, il fait observer qu’il est nécessaire que ces derniéres
s’interrogent sur les conséquences de 'accroissement du parc automobile en étudiant la
nécessité de créer, ou non, des parcs de stationnement autour des églises380.

Afin justement d’avoir les moyens de comprendre et d’anticiper I'évolution des
pratiques religieuses, I'Eglise catholique, a I'image des institutions de I'Etat, se dote a
cette époque d’outils d’analyse sociale.

Jacques Isambert, vice-président du Centre catholique de sociologie religieuse,
présente ainsi aux participants de ce colloque un bilan sociologique de I'évolution des
attitudes et des représentations qui sont susceptibles d’affecter I'implantation des édifices
cultuels.

375
Philippe Lamour, « L’'aménagement du territoire doit étre au service de 'homme », L'implantation des lieux de culte dans

'aménagement du territoire, Paris, 1966, p. 26.

376
Ibid.

377
La population de Paris est passée de 2 790 000 a 2 152 000 habitants entre 1962 et 1990, soit une baisse de 22%. La région

parisienne a évolué de 8 469 000 a 9 060 000 habitants durant la méme période, soit un accroissement de 7 %.
78
Paul Delouvrier, « Le développement du district parisien », op. cit., p. 33.
379
Le nombre moyen d’enfants nés vivants par femme était de 2,98 entre 1946 et 1950, de 2,7 entre 1956 et 1960 mais, entre

1981 et 1985, il avait chuté a 1,85.

380
Ibid., p. 40.
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Il fait observer que la croissance urbaine s’accompagne de phénoménes - distribution
fonctionnelle de I'espace, extension du tissu urbain, hiérarchie des centres, nouvelles
banlieues - qui ont des incidences diverses sur la pratique religieuse (fig. 66 et 67).
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Fig. 66 : « La France change de wsage - Iurbanlsat/on accélérée s’ajoute a I'expansion
démographique».
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1
(L’'implantation de lieux de culte dans 'aménagement du territoire, 1966).
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Fig. 67 : « ZUP réalisées ou en cours détude » - Deux photos prises a six années
d’intervalle a Massy.

En effet, on observe que le lien avec le clergé catholique ne se fait plus uniquement sur le
lieu de résidence mais également sur le lieu de travail. Le contraste et I'éloignement entre
zones de production et zones d’habitation fait que la vie quotidienne d’'un nombre de plus
en plus important de travailleurs se trouve divisée en deux phases qui s’ignorent.

Par ailleurs, I'appartenance a de vastes ensembles urbains entraine l'identification
des habitants a de multiples cadres de référence qui se déclinent du quartier a
I'agglomération en passant par la ville. La question d’'une hiérarchisation des lieux de la
vie cultuelle qui corresponde aux différents niveaux de la géographie urbaine, est alors
posée. Ainsi, J. Isambert suggére que la vie cultuelle réponde a « ce double besoin

d’assemblées relativement intimes et de vastes rassemblements, de locaux

L’implantation de lieux de culte dans 'aménagement du territoire, 1966).
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familiers et d’édifices a I'échelle de la cité »>.

« L’esprit citadin » et la mobilité de fait, octroyée par la possession de voitures, se
traduisent alors par I'apparition de comportements inconnus jusque la. Ainsi, des fidéles
se mettent a choisir de fréquenter plutot tel édifice que tel autre en fonction de leur
préférence pour un certain type de liturgie ou d’architecture et non plus simplement parce
qu’il s’agit de I'église de la paroisse de leur lieu de résidence. Cependant, le phénoméne
qui préoccupe surtout le clergé catholique, est celui de I'incidence sur la pratique du culte
dominical de la vulgarisation des week-ends et des vacances passés loin de la ville (fig.
68).

On observe, en effet, que les pratiquants affluent en fin de semaine dans les villages
situés a la périphérie des agglomeérations ou se multiplient les résidences secondaires. La
correspondance du jour du culte et du jour de détente améne J. Isambert & suggérer
d’ériger des lieux de culte sur certains axes routiers et d’en prévoir a proximité immédiate
des vastes espaces verts que l'on projette alors de réaliser en périphérie des
agglomérations384.

Quant aux vacances, il souligne que celles-ci engendrent désormais un « exode
périodique » des citadins et s’accompagnent du gonflement saisonnier des populations
qui fréquentent les églises des lieux de villégiature. Il constate également que ce
phénoméne est accentué par un accroissement de la pratique religieuse durant ces
périodessss.

Dans sa conclusion, bien que J. Isambert suggére de choisir les lieux d’'implantation
des nouveaux édifices de culte en s’appuyant sur I'analyse des milieux sociaux, il estime
néanmoins acquis qu'il « reste un fond de population plus mobile, du fait de I'dge et
des ressources »

Jean-Baptiste Pailloncy, ancien secrétaire du C.N.C.E. et des Chantiers du Cardinal,
abonde dans le sens de J. Isambert en affirmant que le phénoméne qui affecte certaines
localités dont la population triple ou se décuple deux jours par semaine lors des
week-ends ou trois mois par an pendant I'été, est appelé a se généraliser. Dans cette
optique, il se fait 'écho du souhait exprimé par certains prétres de province qui aimeraient
que le clergé suive les mouvements de la population et que les prétres citadins acceptent
de consacrer leurs propres vacances au service des estivants %7

J.-B. Pailloncy envisage également l'idée d’édifier des lieux de culte le long des
grands axes routiers afin d’accompagner I'évolution du mode de vie des fidéles qui, en
nombre croissant, se déplacent quotidiennement en automobile et empruntent les routes

Jacques Isambert, « Bilan sociologique préalable », op. cit., p. 77.

384
Ibid., p. 75.

38

38

387

5
Ibid.

6
Ibid.

Jean-Baptiste Pailloncy, « Les lieux de culte doivent répondre aux besoins spirituels de la population », op. cit., p. 121.
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nationales et les premiéres autoroutes. A I'appui de cette suggestion, il cite en 'exemple

l'église « self-service » réalisée a cette époque en Italie sur [lautoroute
388

Florence-Naples™ .

Il fait également observer qu’il est nécessaire d’édifier des églises dans les quartiers
qui se construisent a I'extérieur des villes. En effet, se référant en cela aux travaux de
Joseph FoIIiet389, il estime que le retard pris au cours du XXM sigcle pour
accompagner I'expansion des villes en construisant de nouveaux lieux de culte, constitue
a Paris et a Marseille en particulier 'une des causes essentielles de la déchristianisation.
Les nouveaux citadins attirés par la révolution industrielle et débarquant de campagnes
superficiellement évangélisées, seraient naturellement tombés dans [indifférence
religieuse parce qu’il n’existait a proximité de leur logement ni lieu de culte, ni clergé. A
contrario, la pratique religieuse serait demeurée plus forte a Lyon et a Saint-Etienne qu’a
Paris car, selon Joseph Folliet qu’il cite, « les lieux de culte y ont mieux suivi le
mouvement de la population »° Ce constat et celui de la mobilit¢ croissante des
populations conduisent logiquement J.-B. Pailloncy a suggérer que I'on tienne compte de
la distance entre le lieu de culte et les lieux de résidence. Il estime en effet qu’au dela
« de 600 ou 700 métres un lieu de culte est inefficace (...) Si I'église est nettement
au dela, elle parait hors de la vie réelle, des soucis quotidiens. Il faut faire un effort
pour s’y rendre »!

Cependant, la question de l'efficacité de la localisation des églises a proximité des
lieux d’habitation oblige a reconsidérer I'unité de quartier comme cadre fondamental de la
pratique religieusesgz. Le pére Francois Russo, conseiller ecclésiastique du centre
catholique auprés de 'U.N.E.S.C.O., met ainsi en garde contre les conséquences que ne
manqueraient pas d’avoir sur leur fréquentation, I'implantation de lieux de culte fondés
uniquement sur la notion de quartier. En effet, fait-il observer, la généralisation des
week-ends et les facilités de déplacement intra-urbaines affaiblissent dorénavant la
conception privilégiée de la paroisse comme centre fondamental du culte®,

J.-B. Pailloncy fait également observer que le statut méme de I'église comme cadre
fondamental et sacré de la pratique du culte catholique a été remis en cause, lors du
Concile Vatican Il, au profit de I'importance primordiale de la communauté des chrétiens.
Désormais, ce qui apparait essentiel a la constitution de la communauté chrétienne ce
n'est donc plus la présence matérielle de I'église mais la conscience missionnaire des
chrétiens : « Pour constituer la communauté chrétienne de quartier le lieu de culte

388
Ibid., p. 123.

389
Joseph Folliet (1903-1972). Auteur de Les chrétiens au carrefour, Paris, 1947.

390
Op. cit., p. 75.

91
Jean-Baptiste Pailloncy article cité, p.111.

392
Ibid., p. 110.
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Francois Russo, , « sociologie », op. cit. p. 247.
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ags ny = . . 394
traditionnel parait-il encore nécessaire ? » .

Puisqu’il semble acquis que I'on ne peut plus se contenter de construire des églises
monumentales ouvertes un seul jour dans la semaine, J.-B. Pailloncy propose que les
églises soient désormais congues comme des lieux de réunion ouverts sur le quartier et la
vie sociale environnante. |l suggére que cette évolution se traduise par des architectures
modestes mais adaptables selon la nature des réunions et le nombre des participants. « I
n’est pas indispensable que ce premier lieu de culte soit important », indique-t-il,
« une ou plusieurs salles polyvalentes, servant alternativement de salles de réunion
en semaine et de chapelle le dimanche, pourraient suffire quelques années » I
estime également que, dans les nouveaux quartiers d’habitat social, la modestie de ces
lieux de culte d’'un nouveau genre devrait favoriser la constitution de noyaux de chrétiens
plus fervents que ne le permettrait 'agencement architectural d’églises traditionnelles.

A I'appui de son propos, il fait observer que tous les prétres consultés dans le cadre
de la préparation de ce colloque, refusent I'église monumentale, I'église-oeuvre d’art. Ces
prétres veulent « une église, oui, mais modeste, de matériaux pauvres, une église simple
et sobre, qui n’exclut pas la solidité et la dignité. Une église en harmonie avec les besoins
des habitants, une église proportionnée aux ressources et au niveau de vie de ceux qui la
fréquenteront »°

La réalisation de ces lieux de culte d’'un nouveau genre quon qualifie de cités
paroissiales, constituées d’'un ensemble de salles de réunion, de bureaux, de salles de
catéchisme, de locaux réservés aux oeuvres, apparait d’ailleurs comme plus importante
que le lieu de culte lui-méme en particulier lorsqu’il s’agit de répondre au contexte social
et urbain des nouvelles cités et des grands ensembles.

En effet, puisque la proportion de pratiquants est faible dans les ensembles de
logements sociaux, J.-B. Pailloncy juge que la construction d’'une église ne saurait étre
comprise ni acceptée par la population laborieuse. A contrario, il lui semble que la
meilleure fagon pour la communauté des chrétiens de se manifester a 'ensemble de la
population est de s’exprimer sous une forme similaire a celle des associations laiques en
organisant des réunions de jeunes et d’adultes, en proposant des services variés .

Concevoir des églises dont la construction accompagne la formation des
communautés chrétiennes et dont I'architecture concilie la diversité des exigences
fonctionnelles avec les qualités propres aux lieux de priére, imaginer des lieux de culte qui
facilitent les rencontres, voire qui puissent étre utilisés en commun par plusieurs
confessions, constitue une préoccupation pastorale nouvelle pour les responsables des
paroisses.

J.-B. Pailloncy en appelle donc aux urbanistes et aux architectes pour qu’ils trouvent
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des solutions a des exigences apparemment contradictoires. Pour permettre la
polyvalence des lieux de culte, le principe des cloisons mobiles apparait idéal. Ce type de
dispositif commence a étre utilisé mais on en comprend vite que les procédés standard —
portes de garage, cloisons accordéon - utilisés tels quels présentent certains
inconvénients. « Nous avions pensé construire un grand batiment comportant un
dizaine de salles offrant au total 1 200 places. Mais il faudrait trouver une solution
satisfaisante au probléme des cloisons mobiles : comment les manipuler
facilement, comment les insonoriser ? », explique le curé de Meudon-la-Forét*®.

Le chanoine Jacques Verscheure, président de la Fédération internationale des
instituts de recherche sociologique et socio-religieuse, se fondant sur les propos des
différents intervenants souligne qu’il est nécessaire de réaliser des études
complémentaires avant de pouvoir donner des orientations qui permettraient aux
responsables ecclésiastiques de fonder leurs décisions en matiere d’implantation des
nouveaux lieux de culte.

Il souhaite que I'on réalise des analyses sociologiques systématiques et approfondies
des aspirations et des comportements de la grande masse des pratiquants afin d’étayer
des hypothéses basées, la plupart du temps, sur des enquétes conduites essentiellement
auprées de curés ou de fideles qui sont de fervents pratiquants. Il estime, en particulier,
qu'’il est urgent d’établir des statistiques sur les exodes de fin de semaine et sur les
déplacements liés aux vacances d’été et d’hiver et de pouvoir mesurer la mobilité des
pratiquants pour les actes de culte a travers les différentes paroisses ainsi que les
motivations des transferts interparoissiaungg.

De nombreuses questions demandent, en effet, a étre approfondies concernant les
rapports entre la logique territoriale des paroisses et celle des communautés. « A quel
niveau territorial une communauté est-elle authentique ? (...) En ville, comment se
localise la communauté d’une confession religieuse ? », interroge J. Verscheure qui
fait observer que, dans la diversité des solutions déja pratiquées, il existe des débuts de
réponse a ces questions. Ainsi, on constate déja que, sur un méme territoire paroissial,
des lieux de culte répondent a des fonctions différentes.

J. Verscheure fait d’ailleurs remarquer, soulignant en cela le divorce qu'impose la
mobilité des pratiquants entre I'église-batiment et son assise territoriale traditionnelle - la
paroisse -, que I'on ne peut pas imaginer que le lieu de culte desservant un camping ou
situé au bord d’'une autoroute puisse constituer une paroisse. Et, puisque c’est bien
I'accroissement de la mobilité sociale qui entraine une remise en question de la stabilité
géographique du lieu de culte, il suggére qu’une conception théologique et une pratique
pastorale soient clairement définies afin de répondre aux questions qui en découlent.

Ainsi, pour faire face a I'afflux des vacanciers vers les campings I'été et vers les
sports d’hiver, il suggére comme J.-B. Pailloncy que I'on fasse venir des prétres de la
villesoo. Il se demande également si 'Eglise catholique pourra chercher a maintenir 'idéal
du culte le dimanche dans la paroisse ou dans I'église la plus proche du domicile. Le cas

398
Ibid., p.120

399
Jacques Verscheure, « Les problémes a résoudre, les moyens a mettre en oeuvre », op. cit., p. 174.

"Cybertheses ou Plateforme™ - © Celui de I'auteur ou l'autre 139



Le complexe du monument : les lieux de culte catholique en France durant les trentes glorieuses.

échéant, cela devrait en effet contraindre le clergé a interdire indirectement ou a
déconseiller les week-ends et les vacances. Poursuivant sa réflexion sur la nécessité de
prendre en compte les déplacements de toute nature - automobiles, piétons, transports en
commun - dans la création de réseaux de locaux cultuels qui répondent de maniére
fonctionnelle au maillage des différents types de circulation dans la ville contemporaine,
J.-B. Pailloncy attire I'attention des responsables sur les trajets domicile-travail et sur les
habitudes de circulation qui découlent de la structuration du réseau commercial fréquenté
par les ménagéres, habitudes qui perdurent méme lorsque les magasins sont fermés.

Mais, pour que le clergé catholique puisse fonder sa vision prospective des nouveaux
lieux de culte sur une approche scientifique des situations, de leurs comparaison, de leur
systématisation, J. Verscheure juge indispensable de réaliser des études précises,
statistiques sur la fréquentation des lieux de culte. En particulier, il lui apparait nécessaire
de mesurer la mobilité des pratiquants a travers les différentes paroisses dune ville, d’'une
agglomération ou dune région et détudier ce qui motive ces mouvements
interparoissiaux. Il lui semble également indispensable d’évaluer comment « les exodes
de fin de semaine, de vacances en été et en hiver » affectent la vie paroissiale et la
fréquentation des églises urbaines™". Enfin, puisque la banalisation des déplacements
motorisés semble réduire la longueur des trajets effectués a pied pour se rendre a I'église
— on évoque un rayon de 500 a 700 métres au dela duquel s’établirait « des zones
mortes de pratique cultuelle le dimanche » (fig. 69) - il conseille d’approfondir les
études de mobilité afin de mieux connaitre ces no man’s land cultuels « qui tiendraient
en ville a I’éloignement des lieux de culte »'0

Afin de favoriser la fréquentation des lieux de culte dans les nouveaux quartiers
d’habitat qui sont alors en projet, I'architecte Xavier Arséne-Henry propose, dans une
optique strictement fonctionnaliste, de disposer tous les 2.500 logements et a leurs abords
directs - afin de les méler a la vie quotidienne des habitants - des édifices cultuels de
dimensions modestes. |l souligne que ces « relais paroissiaux » afin d’étre « au service de
lindividu isolé, de lI'enfant qui revient de la classe, de la meéere qui rentre du centre
commercial ou de ’'homme qui a terminé son travail », seraient disposés sous les formes
les plus diverses au niveau de la circulation des piétons et intégrés dans les
cheminements de la vie quotidienne « P'un au pied d’un immeuble, I'autre dans le
soubassement d’une terrasse, un autre au milieu d’'un mail d’arbres »1%.

Mais a la mobilité des personnes et des biens s’ajoute une autre préoccupation : celle
de [l'évolution rapide des godts. L’architecture religieuse devrait donc également
abandonner toute prétention a la pérennité. Ainsi, lors du débat qui cléture le colloque,
Jean Capellades exprime le souhait que des architectures « plus légéres peut-étre, plus
provisoires » soient mises au point afin que I'on ne béatisse plus d’églises faites pour
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durer « deux ou trois siécles et qui, dans vingt ans, seront absolument dépassées et
~ . 404
géneront nos petits enfants » .

L’évocation alarmiste de la mobilité croissante des pratiquants conduit certains
intervenants a pousser le raisonnement jusqu’a ses limites extrémes. Michel Lecadre, I'un
des architectes présents, déclare ainsi : « Il faut étudier la permanence et la mobilité
des lieux de culte a cause de la mobilité des personnes » o, L’église mobile devrait
désormais étre congue pour permettre d’accompagner les déplacements des pratiquants.

Ces différentes réflexions montrent clairement qu’a cété de la conception territoriale
et statique de I'église et de la paroisse émerge alors une conception de type topologique
des relations entre I'Eglise et les fideles. Les axes de transit et les lieux de rupture de
charge (les noeuds de cette nouvelle géographie) acquiérent ainsi une importance un peu
similaire a celle que possédaient autrefois les axes de cheminement et les lieux d’étape
des itinéraires de pélerinage au Moyen Age.

3) Sociologie religieuse et mobilité de la vie urbaine

De nombreuses études de sociologie religieuse furent réalisées durant les années
soixante avec pour ambition de décrire la réalité de la pratique religieuse en France et de
donner ainsi aux responsables ecclésiastiques les moyens d’adapter les dispositifs
liturgiques en fonction de I'évolution des mentalités et des pratiques des fidéles.

Le phénoméne urbain, percu comme I'expression de la civilisation contemporaine, est
au centre de ces analyses. Les études de sociologie urbaine qui prirent leur essor aux
Etats-Unis durant les années trente, avaient en effet montré que la vie sociale dans les
villes évoluait rapidement sous le double effet de I'accroissement de la mobilité et du
développement des moyens de communication sociale.

A) Milieu urbain et communauté chrétienne

En 1968, les sociologues Frangois Houtart et Jean Rémy publiérent un ouvrage, collection
d’'un ensemble d’articles rédigés durant les dix années précédentes. Ces articles ont pour
objet I'analyse de I'incidence de l'urbanisation sur la pratique religieuse et sur la nature
des édifices dédiés au culte catholique.

Aprés avoir constaté que le développement du milieu urbain et industriel
s’accompagne de la spécialisation des fonctions économiques et urbaines, Fr. Houtart et
J. Rémy observent que « la mobilité constitue une des caractéristiques de la vie
urbaine actuelle »'*°. De nouveaux types de mobilité apparaissent aux coétés des
migrations rurales-urbaines et des migrations internes aux villes. En effet, la spécialisation
des fonctions - habitat, commerce, industrie, enseignement etc. - et leurs localisations
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spatiales spécifiques ainsi que le perfectionnement des moyens de transport provoquent
de nouveaux types de mobilité urbaine : mobilité journaliere résultant des déplacements
habitat-travail ; mobilité liée aux loisirs, a I'éducation ; mobilité saisonniére engendrée par
les vacances et les week-ends, phénoméne qui prend alors de plus en plus d’ampleur
dans les villes européennes. Ces nouvelles mobilités remettent en cause le quartier
comme base géographique de la formation des liens sociaux et, par conséquent, le
fonctionnement de la paroisse comme entité territoriale élémentaire de I'Eglise.

Les auteurs, observant que l'accroissement urbain rapide se traduit par la
concentration de la population dans les villes, notent néanmoins que la conception de la
paroisse urbaine reste généralement liée au territoire. On définit encore souvent la
paroisse, déplorent-ils, « comme devant constituer un groupe territorial, relativement
autarcique, alors qu’elle ne représente plus qu’un ensemble de personnes vivant
sur un territoire déterminé, ne formant plus un groupe au sens exact du terme et
qu’elle est de moins en moins auto-suffisante sur le plan apostolique et
religieux »ao7.

La prolongation en milieu urbain d’'une pastorale de type rural génére un décalage
entre des rites ou des prédications imprégnées par le fonctionnement du monde rural et
les rythmes et les valeurs urbaines. « N’y valorise-t-on pas avant tout la stabilité et
non la mobilité », observent-ils, « les relations de voisinage et non les autres,
I'encadrement dans des structures fixes plutét que I’'appartenance multiple ? » 0,

La souci de définir les grandes lignes d’'une pastorale adaptée au mode de vie urbain
conduit Francois Houtart et Jean Rémy a sortir de I'approche sociologique pour tenter
d’esquisser les caractéristiques de la « ville de demain » : « La ville de demain sera
essentiellement tertiaire, la production industrielle étant de plus en plus
automatisée. Elle sera mobile plus encore qu’aujourd’hui et les moyens de
communications sociales, radio, T.V., etc. joueront un réle social et pas seulement
culturel fondamental »'*. Au sein de la ville en cours d’émergence, marquée par la
mobilité, le principe territorial de la paroisse apparait de moins en moins adapté au profit
d’actions missionnaires et sectorisées : aumobneries des hodpitaux, des prisons, des
milieux scolaires ; missions en milieux ouvriers, de techniciens etc.

Quant aux lieux de culte, Frangois Houtart et Jean Rémy imaginent qu’ils devront
nécessairement étre influencés par cette vision nouvelle de la ville en abandonnant toute
référence a la présence de la cathédrale qui dominait la ville du Moyen Age sans aller
jusqu’a l'absence totale de tout signe religieux. Pour décrire les caractéres physiques de
cette église, ce sont spontanément des qualificatifs qui renvoient au mouvement et a la
vie organique qui viennent a l'esprit des auteurs. La présence du lieu de culte,
affirment-i|4$16 « sera visible, dynamique, naturelle mais sans exercer une pression
sociale »
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Dans la ville mobile, les lieux de culte ne seront donc plus implantés en cherchant a
les rendre visibles mais en les localisant dans les lieux d’embarquement, d’échange
situés sur les axes de circulation piétonne, automobile, ferrée ou aéronautique. Au
principe de visibilité des lieux de culte se substitue donc celui de leur accessibilité. « On
verra ainsi des lieux de culte modestes, mais expression du sacré et dont
I'implantation tiendra compte de deux facteurs d’accessibilité (et donc des
communications) et de pratique religieuse (...) Des lieux de culte fonctionnels
(aéroports, gares, lieux de passage importants), seront multipliés », annoncent F.
Houtart et J. Rémy qui soulignent que les services seront également « localisés aux
endroits accessibles, tout en évitant une concentration, qui pourrait étre une
expression de puissance, telle la construction d’un batiment central imposant »

Ces propositions d’'implantation qui manifestent le souci d’adapter I'Eglise au mode
de vie urbain, pergu comme en constante évolution, sont accompagnées de suggestions
d’adaptation de la pastorale afin que le clergé accompagne les migrants.

F. Houtart et J. Rémy conseillent ainsi que soit organisé un apostolat spécialisé pour
les migrants ruraux ou pour les étrangers afin de favoriser leur intégration au sein des
communautés religieuses de la ville ou ils arrivent. Dans le méme esprit, dans le cas de
changements de résidence internes a une ville, ils estiment indispensable qu’un
secrétariat interparoissial transmette les fiches des « migrants » d’'une paroisse a l'autre.
Cette mesure permettrait, supposent-ils, a ces derniers de se réadapter immédiatement a
de nouvelles structures religieuses.

Dans cette optique les auteurs estiment que la liturgie favorisera, dans le cadre de la
mobilité urbaine ou de week-ends, l'intégration des populations migrantes : « elle donne
aux individus le sens d’appartenance a une communauté eucharistique qu’ils
retrouvent quel que soit I’endroit ou ils vont »"% ce qui importe, concluent-ils, c’est

I . . . . ey 413
que « I’Eglise soit présente a toutes les étapes de cette mobilité »

b) Le rapport Capellades

A la fin des années soixante, les responsables du Comité National des Constructions
d’Eglises (C.N.C.E.), confrontés a la planification de I'édification de nouveaux lieux de
culte, firent également appel aux méthodes des sociologues pour tenter de dépasser les
incertitudes d’'une époque percue comme celle de la « vitesse » " lls commandérent
ainsi la réalisation d’'une série d’enquétes a des bureaux d’études spécialisés. lls
souhaitaient fournir a I'Episcopat frangais des données objectives concernant I'incidence
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des évolutions sociales et urbaines sur la nature et 'ampleur des équipements cultuels a
réaliser. Il s’agissait en particulier de montrer quels effets avait le processus
d’urbanisation « accélérée » et de développement de la mobilité sur les pratiques
religieuses et de décrire comment évoluait la relation « psychosociologique » des
Francais aux églises.

« Avec une automobile, j'ai déja besoin d’'un code et d’'un ensemble de signalisation.
Plus la vitesse augmente et plus les sighaux doivent me prévenir a I'avance », écrit le
pére Capellades en 1970, « A partir d’un certain seuil, par exemple I’avion et surtout
la fusée, la rapidité de perception et de réponse peut dépasser les possibilités de
nos sens. Il faut les relayer avec des instruments »'° La métaphore qu’il utilise,
révéle de fagon trés parlante I'incidence de la mobilité sur les mentalités de I'époque.

Le C.N.C.E. procéda ainsi, a partir du milieu des années soixante, a des études et
des enquétes dont le programme, la direction et la coordination furent confiés a la
S.0.F.R.E.S. En 1970 la S.A.R.E.S""° réalisa une étude « psychosociologique », afin de
chercher a cerner « les attitudes et les motivations profondes des Francgais par
rapport a I’église-batiment »"" dans le cadre des perspectives qui s’offraient en matiére

d’urbanisation.

Cette étude met I'accent sur les différentes migrations qui affectent a cette époque la
société francaise : exode rural, migrations interurbaines, interrégionales. L’analyse des
données montre que I'émergence et I'accroissement de la mobilité affectent les
générations les plus jeunes et les plus aisées : « Le maximum de mobilité s’observe
entre 20 et 40 ans »" . Il s’agit a la fois de I'observation des changements de domicile
mais aussi d’'un phénoméne qualifié de « haute importance », celui des migrations
temporaires.

Celles-ci concernent d’abord les déplacements liés au travail. On estime alors que les
navettes quotidiennes en région parisienne suscitent quotidiennement cing millions de
trajets par jour et que, dans la région nord, 30 000 travailleurs parcourent
quotidiennement cent kilometres™'".

L’autre phénoméne analysé est celui, plus nouveau, des déplacements liés au
développement des loisirs. Si les vacances d’été apparaissent désormais comme un
phénoméne massif — on estime en 1967 que sur 47 millions de Frangais 20 millions sont
partis en vacances d’été — les sports d’hiver se révélent de plus en plus populaires tandis
que les migrations liés aux week-ends affectent de maniére croissante les populations
urbaines.
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Michel Brion, précision apportée dans un courrier adressé a I'auteur le 15 février 2000.

Pour les promoteurs de cette enquéte, il s’agit de montrer comment la mobilité qui
constitue désormais une caractéristique incontournable de la vie urbaine, engendre un
type nouveau et émancipateur de vie sociale. « On P'accuse souvent d’étre cause de
déracinement et d’aliénation », écrit le pere J. Capellades, « mais cet enracinement
qui était une vertu pour une minorité de privilégiés, pouvait n’étre pour les pauvres
que la marque de leur servitude. La mobilité peut délivrer des conformismes étroits,
ouvrir des horizons nouveaux, étre un facteur d’élévation sociale »12°

Cette enquéte indique qu’une fraction importante de la population est attachée a
I'église réduite a sa dimension d’héritage culturel. Mais elle révéle également qu’il existe
une part non négligeable des fidéles qui considérent que le batiment ou se réunissent les
chrétiens pourrait servir a d’autres usages. C’est dans ce groupe, souligne I'enquéte, que
la tendance a la suppression du monument est la plus accentuée™’.

En remettant ce rapport a 'Episcopat francais, le C.N.C.E. souhaitait attirer I'attention
des évéques sur la nécessité d’inscrire I'Eglise catholique dans une culture urbaine,
marquée par « la révolution technique » et par 'accomplissement de « la métamorphose
de l'univers » 2. Il s’agissait également d’inciter 'Episcopat a entamer une réflexion de
fond sur la nature de I'église contemporaine. Il apparaissait, en particulier, « vu les
nouveaux types de relation en communauté urbaine et la mobilité de plus en plus
grande »2 que les lieux de rassemblement dominical ou cyclique a venir seraient plus
vastes et moins nombreux que les églises paroissiales.

« Pour propager ’Evangile et célébrer I’Eucharistie, il n’y avait peut-étre pas a
créer systématiquement une église dans chaque quartier », remarque le pére J.
Capellades dans la conclusion du rapport, « par contre si I’Institution-Eglise veut avoir
une influence profonde sur les populations, il faut qu’elle inscrive son message
dans une culture dans laquelle baigne tout homme venant en ce monde et qui se
projette finalement dans une conception de la Cité 2

La réaction de I'Episcopat ne fut probablement pas a la hauteur de l'attente des
promoteurs de l'enquéte. « Les 3 000 pages de I’enquéte ont été remises au
Secrétariat de I’Episcopat », précise 'abbé Michel Brion tout en déplorant que « tous
ces travaux ont été pratiquement enterrés (car) ils n’étaient pas au godit du jour »' 20
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B —

De I’église visible a I’église accessible

Durant le XX°M® siecle, les migrations de population lorsqu’elles n’accompagnérent pas
I’évolution des structures économiques et urbaines en temps de paix, furent le résultat des
conflits qui bouleversérent alors le monde. Les déplacements de populations provoqués
par la seconde Guerre mondiale ont ainsi créé des conditions exceptionnelles qui ont
engendré 'apparition d’églises mobiles, au sens littéral du terme.

1) Les cars chapelles de I’Aide aux prétres de I'Est.

42

En 1947 le pére Werenfried, religieux prémontré de I'abbaye de Tongerlo en Belgique,
créa une oeuvre d’aide aux populations catholiques de I'Allemagne orientale réfugiées en
Allemagne de [l'ouest, populations qui avaient fui devant l'avancée des troupes
soviétiques.

Dans un premier temps cette oeuvre se limita a aider matériellement les quelques
trois mille prétres expulsés en leur apportant les moyens d’accomplir leur pastorale. Cette
aide se traduisit par la fourniture de souliers, de bicyclettes, de motos, de voitures puis de
camionnettes qualifiées d’« églises nomades » équipées a leur arriere d’autels (fig. 70 et
71). Les réfugiés de confession catholique étaient en effet dispersés dans des villages
protestants et, pour rendre visite a leurs fidéles, les religieux manquaient de moyens pour
se déplacer d’'un endroit a Pautre*”®. Bien que ces églises mobiles - qui apparaissent
comme des solutions provisoires dictées par l'urgence - se situent aux franges de la
volonté d’architecture, elles traduisent néanmoins de fagcon symptomatique et extréme
I'incidence de la mobilité sociale sur I'architecture religieuse contemporaine.

6
Jean Bourdarias, Pere Werenfried, 1996, p. 65 et sqq.
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i

aux Prétres de I'Est, circa 1948.

prr e M
Fig. 70 : « prétre sac au dos » de l'Aide
427

427
(Aide a I'Eglise en Détresse, 1985, p. 20).
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Fig. 71 : église nomade (fahrende kirche)-,.t-:irca 1950.

428

L’action de l'oeuvre, qui s’appelait initialement « Aide aux Prétres de I'Est », eut pour
objectif, dans un second temps, de ne plus limiter son soutien aux prétres mais de
I'étendre aux populations elles-mémes. En 1949, le pére Werenfried obtint ainsi des
chemins de fer néerlandais deux camions tractés avec remorque qui avaient été utilisés
pour le transport des voyageurs en attendant la réparation des ponts de chemins de fer
détruits lors de la guerre. Ces camions furent transformés en chapelles roulantes. L’année
suivante, il acheta dix autres camions qui devaient initialement étre vendus pour servir au
transport des ouvriers des mines d’uranium de la zone russe de I'Allemagne.

Ces semi-remorques transformés en chapelles roulantes (fig. 72 et 73) effectuaient
des trajets, en accord avec les évéques de chaque diocése allemand, en partant d’'une
petite ville a proximité de Francfort. Chaque camion-chapelle transportait plusieurs tonnes
de vivres et de médicaments destinés aux fidéles catholiques. Les camions-chapelles
demeuraient durant une semaine dans chaque village ou des messes étaient célébrées le
soir (fig. 74 et 75).

428
(Aide a I'Eglise en Détresse, 1985, p. 21).
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Fig. 72 : semi-remorques transformés en chapelles roulantes, circa 1950.
429

Fig. 73 : semi-remorque transformé en chapelle roulante, circa 1 950.

430
429 e e ,
.(Aide a I'Eglise en Détresse, 1985, p. 21).

30
.(Aide a I'Eglise en Détresse, 1992, p. 5).
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Fig. 74 : semi-remorques transformés en chapelles roulantes, circa 1950.

431

431
31 (AED Bulletin, n°4, 1999, p. 2).
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Fig.75 : semi-remorques transformés en chapelles roulantes, circa 1950.
432

Cette action d’apostolat qui s’appuyait a un certain moment sur une flotte de trente-cinq
chapelles roulantes, s’est poursuivie, en Allemagne, jusqu’au milieu des années soixante.

La paix rétablie, la mobilit¢ des populations est néanmoins restée un sujet de
préoccupation important pour le clergé catholique, en particulier frangais.

Ainsi, a l'occasion du colloque interconfessionnel de 1965 a I'U.N.E.S.C.O. le
chanoine J. Verscheure évoque quelques réalisations récentes de lieux de culte situés sur
des points de passage importants des voyageurs comme la chapelle d’Orly ou celle de la
gare Maine-Montparnasse a Paris. Se référant a ces expériences, il en déduit que la
pratique du camping I'été et des sports d’hiver appellent des initiatives planifiées,
organisées. Celles-ci, affirme-t-il, «réclament un dispositif nécessitant la présence de

432
(Aide a I'Eglise en Détresse, 1985, p. 22).
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prétres qu’il faudra en de nombreux cas faire venir de la ville. Ainsi d’ailleurs

pourront-ils retrouver nombre de leurs paroissiens déserteurs et jouir de détentes
- . . N . oys 433

désormais utiles a I’équilibre nerveux de tout homme »

Y

Présageant que dans les décennies a venir le rythme des déplacements liés aux
week-ends et aux vacances d’été et d’hiver se développera, Jean-Baptiste Pailloncy,
toujours dans le cadre de ce colloque, s’interroge sur la nécessité de prévoir des normes
particulieres d’implantation religieuse et des types adaptés de lieux de culte comme, par
exemple, des tentes-chapelles prés des villages de toile, des chapelles-auvents sur les
grandes plages ou des chapelles-chalets en montagne434

Ces lieux de culte concus non pas en fonction de criteres de visibilité mais
d’accessibilité et localisés dans des lieux d’embarquement, d’échange, situés sur les axes
de circulation automobile, ferrée ou aéronautique font directement écho aux suggestions
des sociologues Francois Houtart et Jean Rémy. Chapelles ou églises de gares,
d’aéroports, de stations balnéaires etc. répondent a une réelle volonté d’adapter I'Eglise
aux modes de vie d'une société urbaine en plein développement et en constante
évolution.

2) Des églises a proximité des grands axes de communication

A I'église bien visible au coeur des quartiers, se substitue I'église située au niveau des
noeuds et des points de rebroussement - gares, aéroports, stations balnéaires, de sports
d’hiver - des trajets effectués par les voyageurs. L’expérience a montré qu’il ne s’agissait
pas la de projets irréalistes puisque, pour étre peu nombreux, la plupart des lieux de culte
réalisés dans ce cadre fonctionnent toujours. On peut simplement regretter qu’aucune
église de route, comme celle projetée par I'abbé Brion, n’ait été réalisee.

a) L’église prototype d’André Le Donné (1958)

En 1958 André Le Donné"™® concu un projet de « maison d’église » (fig. 76, 77 et 78).
Cette église prototype devait pouvoir étre réalisée en série selon le principe de la
préfabrication. Promoteur de I'église « banale »436, A. Le Donné souhaitait parsemer la
cité de ces « maisons d’églises » afin qu’elles constituent dans les quartiers « de petit
phares de lumiére et d’accueil dans I'océan urbain ou déferle sans cesse le flot

433
Chanoine J. Verscheure, « Les problémes a résoudre, les moyens a mettre en oeuvre », L'implantation des lieux de culte dans

'aménagement du territoire, Paris, 1966, p. 155.

434
Jean-Baptiste Pailloncy, « Les lieux de culte doivent répondre aux besoins spirituels de la population », L'implantation des lieux

de culte dans 'aménagement du territoire, Paris, 1966, p. 121.

4% André Le Donné (1899-1983). Parmi les éleves d’Auguste Perret, il est celui qui s’est le plus exprimé dans le domaine de
I'architecture religieuse. On lui doit, outre sa participation a la conception de la basilique souterraine de Lourdes aux cbtés de P.
Vago, P. Pinsard et E. Freyssinet (1958), la réalisation de nombreuses églises : Sainte-Claire de la Porte de Pantin a Paris (1956),
Saint-Paul a Massy (1963), N.-D. de Nazareth (1965) et Saint-Germain (1971) a Vitry-sur-Seine, Saint-Vincent-de-Paul a
Strasbourg (1964), le Sacré-Coeur a Mulhouse (1957) et I'église de Marienau-lés-Forbach (1954).
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bruyant des voitures et la morne houle moutonnante des foules qu’engouffre et
N - 437
reverse tour a tour la bouche d’ombre du métro » .

438
L e
Fig. 77 : Eglise Prototype. André Le Donné — 1958. Vue cavaliere de la maquette.
439
436

« Il convient que I'église soit ‘banale’ au sens féodal du mot, c’est-a-dire ‘commune a tous’, dispensant la nourriture spirituelle,

comme jadis le four ‘banal’ cuisait le pain pour tout le village », André Le Donné, Ouest-France, 25 ao(t 1971.
437

André Le Donné, Les cahiers de l'architecte André Le Donné, n. d., p. 20.
438

(L’Art Sacré, n° 5-6, 1959, p. 24)

439
(Catalogue de I'exposition A. Le Donné, Nantes, 1985, p. 33)
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Fig. 78 : Eglise Prototype. André Le Donné — 1958. Vue intérieure de la maquette.

440

b) La chapelle de la gare Maine-Montparnasse a Paris (1969)

La chapelle Saint-Bernard est située dans le sous-sol de la gare Maine-Montparnasse a
Paris dans une portion de parking qui a été mise a la disposition du culte catholique. Elle
est accessible depuis I'extérieur de la gare. Une porte vitrée qui porte la simple mention
« chapelle » donne accés a un escalier qui conduit au lieu de culte (fig. 79).

440
(Catalogue de I'exposition A. Le Donné, Nantes, 1985, p. 33)
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im0 — 3 e
Fig. 79 : Chapelle Saint-Bernard, gare Montparnasse, Paris. Vue de I'accés extérieur.
441

Le lieu de culte a été aménagé en 1969 par le pére Suitbert dans une portion des
parkings de la gare, réalisée par I'architecte Urbain Cassan.

La chapelle, d’'une capacité de 450 places, a été congue comme un lieu de rencontre.
La salle consacrée au culte est précédée par un espace de transition (fig. 5). Ce lieu
d’accueil été aménagé afin que les passants puissent consulter des revues, acheter des
livres ou passer un moment a I'écart de l'agitation extérieure. L’'aménagement de la
chapelle est trés dépouillé. La chapelle Saint-Bernard a été inaugurée en octobre 1969.

Le pére Bernard Feuillet, responsable de la chapelle au moment de sa création,
souligne alors la grande hétérogénéité des populations qui la fréquentent : « Aux
liturgies du midi, des employés des siéges sociaux des batiments de Montparnasse

441
(Photo de l'auteur).
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qui descendent en voisins de leurs étages :@ une trentaine de fidéles. Le soir,
beaucoup de banlieusards qui s’échappent ici entre le métro et le train : 80 a 100
personnes (le dimanche, plus de 1000 aux différentes messes). Beaucoup de ces
gens qui fréquentent Saint-Bernard, sont des animateurs dans leurs paroisses, des
étudiants. Beaucoup de jeunes surtout le soir ; de religieuses aussi : de religieuses
au travail qui aiment se retrouver dans la priére avec des travailleurs comme elles ;
des provinciaux en stage qui viennent voir ». Saint-Bernard constitue, résume-t-il,
« une plate-forme d’échange »

L’aménagement initial de la chapelle a été modifié au début des années
quatre-vingt-dix. L’ensemble du décor et du mobilier liturgique : un grand crucifix, la porte
du tabernacle, I'ambon, le chemin de croix, un mur de priére, réalisés par le sculpteur
Pierre De Graw, a néanmoins été conservé. La sacristie, située initialement a droite de
l'autel, a été déplacée vers I'entrée et masquée par le mur de priére. Le podium a été
redessiné de maniére a ce qu’il soit plus fonctionnel et des panneaux ont été disposés de
part et d’autre du choeur de maniére a orienter le regard vers celui-ci. Les peintures qui
recouvrent les murs et le plafond en caissons ont été refaites et éclaircies.

Actuellement, la salle dédiée au culte se compose de deux espaces distincts. Une
espace principal orienté vers I'autel dans lequel on célébre les offices (fig. 80 et 81) et sur
le cbté droit un oratoire (fig. 82). Ces transformations ont été réalisées par Francois
Henry, architecte d’intérieur, en collaboration avec Anne Vivet, décoratrice, et en
concertation avec les animateurs de la chapelle Saint-Bernard**’,
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Fig. 80: Chapelle Saint-Bernard, gare Montparnasse, Paris. Projet d’ aménagement initial :

442
Pére B. Feuillet extrait d’'un interview au journal La Croix cité par L'Architecture d’Aujourd’hui, n°168, 1973, p. 56.

443
Renseignements fournis par Frangois Henry a 'occasion d’un entretien téléphonique avec I'auteur le 23 juin 2000.
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Pere Suitbert.

444

445

444
(L’Architecture d’Aujourd’hui, n° 168, 1973, p. 56).

445
(Photo de l'auteur).
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446

447

Fig. 82 : Chapelle Saint-Bernard, gare Montparnasse, Paris. Vue de la nef depuis le
choeur.

La double vocation de lieu d’accueil et de priére silencieuse (dans la semaine) et de
rassemblement ecclésial (le week-end) est restée inchangée jusqu’a aujourd’hui. Si de
nos jours Saint-Bernard est devenue paroisse, c’est en conservant la singularité,
conforme aux motivations qui ont présidé a sa réalisation, d’étre sans territoire.

« Pendant longtemps la chapelle n’était pas paroisse donc n’avait pas de livre
personnel pour les baptémes, les mariages etc. », précise 'un des laics responsables
de I'animation de Saint-Bernard, « Les cérémonies qui se déroulent, de nos jours,
dans la chapelle se font a la demande de personnes qui connaissent I’'équipe
paroissiale. Cependant nous n’avons pas d’obligations - de catéchisme, par
exemple - vis a vis de la population du quartier S

c) L’église de route de I’abbé Michel Brion

A la fin des années soixante, I'abbé Michel Brion, alors secrétaire de I'’évéché de Nantes,

446
(Photo de l'auteur).

447
(Photo de l'auteur).

8
Entretien téléphonique entre I'auteur et un responsable laic de la chapelle Saint-Bernard de la gare Montparnasse le 3 avril

2000.
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projeta de faire édifier une église de route. Celle-ci devait été située a la sortie de Nantes
sur la route de Vannes, route de la cdte (Saint-Nazaire, La Baule, Le Croisic) qui est
extrémement fréquentée aux fins de semaine et a la belle saison.

Il s'agissait de réaliser un lieu de culte dont la conception et 'emplacement auraient
été adaptés aux comportements de fidéles dont la pratique religieuse se révélait
saisonniére, irreguliere ou simplement routiniére.

L’abbé Brion, dans divers ouvrages qu'il a écrit ou auxquels il a collaboré, a cherché
a fonder cette orientation qui rompt avec les habitudes d’implantation au coeur des
quartiers. Il rappelle ainsi que I'Eglise catholique posséde une vieille tradition de hauts
lieux a I'extérieur des villes et il souligne également que les chrétiens ont toujours
entretenu des liens étroits avec les marchands. Il suggére donc que I'Eglise s’inspire de
I'attitude du commerce qui, remarque-t-il, a toujours fait preuve d’un « flair étonnant pour
détecter le lieu des échanges humains » ° Or, comme les centres commerciaux et les
hypermarchés se multiplient a cette époque a la sortie des villes, c’est logiquement aux
noeuds d’échanges routiers situés a la périphérie des villes qu'’il conseille de construire
des « églises de route ».

Ces « églises de route » auraient principalement eu pour objet d’accueillir « les
chrétiens d’observance traditionnelle gagnés, de facon générale ou occasionnelle,
N FPTT . . 450
a la civilisation du bitume »

« Le projet d’église de route de Nantes n’a pas abouti bien que nous ayons été
propriétaire d’'un terrain de grande taille dont le prix d’acquisition avait été trés
avantageux », précise I'abbé Brion, « en effet, I'idée de concevoir une église de route
a suscité une opposition radicale. La majorité des prétres concernés estimaient
qu’il fallait se soucier prioritairement des chrétiens militants de I’Action Catholique
et qu’il n’était pas nécessaire d’investir en direction d’'un public de semblables
pratiquants : ce qu’on appelle Ia religion populaire n’était pas a I’ordre du jour dans
les esprits ! !

d) La chapelle de I’aéroport d’Orly

L’aéroport d’Orly a pris son essor au sortir de la Seconde Guerre mondiale. L’aérogare
sud d’Orly (fig. 84), a été inauguré par le général De Gaulle en 1961*%. 11 comprend
depuis ses débuts des endroits réservés aux principaux cultes présents en France, a
savoir : le christianisme, l'islam et le judaisme ; on trouve donc dans I'aérogare sud une
chapelle, une mosquée et une synagogue. « Les croyants apprécient que cette
dimension religieuse soit ainsi prise en compte dans I'architecture de lieux trés

449
Michel Brion, La religion vécue des Francais, 1972, p. 112.

45

452
L’aéroport d’Orly Sud a été réalisé entre 1957 et 1961 par I'architecte Henri Vicariot.

0
Ibid.

1
Abbé Michel Brion, propos recueillis lors d’'un entretien téléphonique avec 'auteur le 14 avril 2000.
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P P ~ s .y 453
fréquentés comme le sont les aéroports », précise le pasteur J.-P. Dassonville ™.

P

Fig. 84 : Aéroport d’Orly-Sud. Henri Vicariot, architecte (1957-1961).

454

La gestion de ces lieux de culte est assurée par la société des Aéroports de Paris
(A.D.P.). Les aumbniers protestant et catholique, nommés par leur instances respectives,
sont employés a temps complet ou a temps partiel par A.D.P..

La chapelle oecuménique est située au second niveau du hall de I'aérogare (fig. 85).
Son architecture n’a pas été modifiée malgré les nombreuses transformations qu’a subi
'aérogare depuis son édification. La chapelle est située de telle maniére que des
personnes se trouvant hors douane et sous douane peuvent suivre les offices qui y sont
conduits (fig. 86). La salle dont le plan épouse la forme d’une ellipse, est divisée par une
vitre qui traverse la table d’autel (fig. 87). Cette vitre matérialise la frontiére mais une
sonorisation permet aux gens de communiquer.

453
L’essentiel des éléments concernant le fonctionnement des lieux de culte de l'aérogare d’Orly m’a été aimablement

communiqué par Jean-Pierre Dassonville, pasteur de la Fédération des églises évangéliques baptistes de France (membre de la

Fédération protestante de France) a I'occasion d’un entretien téléphonique le 11 avril 2000.

454
(Photo de l'auteur).
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455

Fig. 86 : Aéroport d’Orly-Sud. Vue du choeur de la chapelle oecuménique.

456

455
(Photo de l'auteur).
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Fig. 87 : Aéroport d’Orly-Sud. Vue de l'autel de la chapelle oecuménique. On remarque la
vitre qui divise en deux la chapelle et passe au milieu de la table de I'autel afin de

permettre aux voyageurs hors douane et sous douane d’assister ensemble aux offices.
457

L’agencement de la chapelle est dépouillé pour respecter le point de vue des fidéles qu'ils
soient protestants ou catholiques. On y trouve un autel, une Bible et, éventuellement, un
cierge, allumé aux heures des offices. Les aumdniers y célébrent leurs offices respectifs
mais tiennent le plus souvent des moments de priére oecuménique.

« Les auméniers catholique et protestant assurent réguliérement un temps de
présence oecuménique dans la chapelle », précise le pasteur J.-P. Dassonville, « la
difficulté est de donner un peu de vie a ce lieu qui est ouvert toute la journée dans un lieu
de passage. La chapelle est ouverte de 8 a 22 heures. Elle est trés fréquentée comme le
montrent les témoignages laissés par les visiteurs dans un livre qui est mis a leur
disposition. Il y a constamment des personnes en train de prier ou de lire dans la chapelle.
Des personnes qui travaillent sur place ont aussi pris I'habitude de fréquenter ces lieux.

On ne peut pas parler d’affluence lors des célébrations car tout est tributaire des

horaires a respecter par chacun. Un centre religieux permet aussi aux aumoniers et aux
.. . . . , ., 458
bénévoles qui les aident de tenir des permanences et d’assurer un accueil » .

Sur la plate-forme d’Orly ouest, I'aérogare construit une dizaine d’années aprés le

456
(Photo de l'auteur).

457
(Photo de l'auteur).

458
Ibid.
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premier, on trouve un « espace priére » qui est un local pluri-religieux. A Orly-Ouest, les
avions circulent sous forme de navette et les voyageurs disposent de peu de temps pour
s’attarder dans I'aérogare, ce qui diminue les contacts. « S’il n’y a pas de difficulté
majeure, on peut dire qu’il n’est pas évident dans la pratique d’animer un tel lieu. Il est
davantage un lieu de recueillement et de silence » 408

Par ailleurs, un édifice appelé la « chapelle américaine » qui se trouve aujourd’hui
dans la zone de fret (zone Juliette), est toujours utilisé par 'aumbnerie. Cette chapelle,
inspirée par I'architecture des Etats-Unis, avait été installée par 'armée américaine pour
ses troupes a la fin de la seconde Guerre mondiale.

3) Des églises adaptables en fonction des migrations vacanciéres
dans les stations balnéaires ou de sports d’hiver

459

Ibid.

a) L’ église-tente du pére campeur

Lors des vacances d'été, des millions de francais prennent, durant les années
cinquante-soixante, I'habitude de quitter les villes pour passer plusieurs semaines au bord
des plages, la plupart en camping. Pour le clergé catholique, se posa le probléme de
'absence d’équipements religieux adaptés sur place. On évoqua la possibilité de créer un
nouveau type de mission tourné vers les populations estivales. Cette hypothése fut en
particulier débattue a I'occasion du colloque interconfessionnel de I'U.N.E.S.C.O. en 1965.
On proposa que des « péres campeurs », accompagnés de leurs chapelles de toile, se
consacrent a cette « solution missionnaire » qu’illustrait une photo prise a Argelés-sur-Mer
(fig. 88).
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Fig. 88 : Chapelle de toile a Argelés-sur-mer.

Cette solution ‘architecturale’ — sorte de ready-made — pouvait étre présentée comme la
traduction contemporaine de la tente mythique des premiéres communautés chrétiennes.
Mais la tente-église du « pére campeur » n’était pas destinée a abriter de quelconques
communautés militantes mais des chrétiens s’adonnant, au sortir de la messe, aux plaisirs
du retour a la nature inspirés, cette fois-ci, de rites paiens.

b) Le projet d’église-tente a La Baule de I’labbé Michel Brion :

Durant les années 1960-1966, I'abbé Michel Brion projeta de réaliser une église-tente
pour la commune balnéaire de La Baule. En effet, la population de la ville passait de 8
000 habitants en hiver a 100 000 en été. L’abbé M. Brion considérait que les zones
d’extension urbaine et les stations balnéaires constituaient « le banc d’essai » le plus

460
(L'implantation des lieux de culte dans 'aménagement du territoire, 1966. ).

164

"Cybertheses ou Plateforme" - © Celui de I'auteur ou l'autre



Chapitre Il : L’église catholique confrontée a I'urbanisation rapide des villes et a la mobilité des

populations

462
Abbé Michel Brion, propos recueillis lors d’un entretien téléphonique avec 'auteur le 12 avril 2000.

approprié des nouveaux modes de pratique religieuse. En particulier il estimait qu’il était
aberrant de chercher a y maintenir la messe obligatoire du dimanche car elle transformait
I'église des lieux de vacances les plus populaires en « usine a messe » pendant huit
semaines’

« Pour faire face a I’afflux de fidéles, durant la période estivale, il fallait célébrer
dans la localité douze messes », précise-t-il, « Il me paraissait donc utile de trouver
une solution a cette question. J’avais pris contact avec un architecte installé a
Paris spécialiste des structures a voile tendu, des tentes. Je crois me souvenir qu’il
faisait état de réalisations au Canada. Ce procédé m’avait enthousiasmé. A I’époque
ce type de structure était quasiment inconnu en France. J’avais prévu pour la
réalisation de cet édifice un emplacement trés bien situé, route de la cité médiévale
a trois kilomeéetres de la Guérande. D’ailleurs, s’il était libre a ce moment-la,
aujourd’hui le site est complétement urbanisé notamment avec l'installation de
grandes surfaces, ce qui est tout a fait en phase avec ce qu’on pouvait imaginer.
Finalement mes confréres ne m’ont pas suivi et ce projet a été abandonné » o

c) L’église de Lacanau-Océan Moreau, Maxwell et Duclos, architectes (1966)

En 1966 les architectes Moreau, Maxwell et Duclos réalisérent pour la station balnéaire de
Lacanau-Océan, en Gironde, une église polyvalente. L’édifice fut congu de maniére a ce
que 'espace de la nef puisse étre modulable en fonction des fluctuations démographiques
générées par l'arrivée, I'été, d'importantes populations urbaines.

Cette église, adaptée aux variations importantes de population durant I'année, retint
I'attention des responsables du Comité des Constructions d’Eglises. Alors que I'édifice
était en construction, 'un des panneaux de I'exposition qui accompagnait en février 1965
le colloque interconfessionnel sur I'implantation des lieux de culte dans 'aménagement du
territoire, montrait quelles possibilités de modulation de I'espace présentait sa conception
(fig. 89). Il semblait que cette réalisation répondait de maniére exemplaire aux besoins
spécifiques d’une paroisse confrontée aux « migrations des loisirs ».

461
Michel Brion, « Lieux de culte nouveaux », Faut-il encore construire des églises ?, Paris, 1970, p. 83.
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En haut : 'église réformée du Cap Perrer

n has - la chapelle catholique de Locanau-Ocean
Fig. 89 : Panneau montré lors du colloque interconfessionnel tenu en févier 1965 dans les
locaux de 'UNESCO a Paris. Plan et schéma de principe de modulation de la nef de

léglise de Lacanau-Océan. Groupe Agora : Moreau, Maxwell, Duclos.
463

L’église de Lacanau-Océan fut congue pour offrir un millier de places I'été (580 places
assises et 280 m? de surface libre pour les fidéles debout) tout en satisfaisant aux besoins
de la centaine de pratiquants de la population sédentaire le reste de I'année (fig. 90).

463
(L’implantation des lieux de culte dans 'aménagement du territoire, 1966).
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Fig. 90 : Plan de léglise de Lacanau-Océan, 1966. Groupe Agora : Moreau, Maxwell,

Duclos
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La simplicité des matériaux employés - ossature apparente en acier supportant des bacs
en aluminium « Prouvé » (fig. 91 et 92), murs de cléture en briques creuses apparentes et
vernies (fig. 93), panneaux basculants translucides (fig. 94), sol en tomettes rouges,
vitraux en dalles de verre brut — permit de parvenir au prix de revient, trés bas a I'époque,
de trois cent mille francs.

Fig. 91 : Vue de Iéglise de Lacanau-Océan, Groupe Agora : Moreau, Maxwell, Duclos,

464
(L’Architecture d’Aujourd’hui, n° 144, 1969, p. 70).
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1966.
465
Fig. 92 : Vue de Iéglise de Lacanau-Océan. Groupe Agora : Moreau, Maxwell, Duclos,
1966.
466
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Fig. 93 : Vue de l'entrée de léglise de Lacanau-Océan, 1966. Groupe A‘c_;gra-: Mgrea-u,
Maxwell, Duclos.
467

465
(L’Architecture d’Aujourd’hui, n® 144, 1969, p. 70).

466
(L’Architecture d’Aujourd’hui, n°® 144, 1969, p. 70).

467
(L'Art Sacré, n° 9-10, 1966, p. 22).
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Fig. 94 : Vue de la « nef dété » et de I'autel de léglise de Lacanau-Océan, 1966. Au
dessus du choeur et de la chapelle d’hiver, on apergoit les portes basculantes translucides

relevées. Groupe Agora : Moreau, Maxwell, Duclos.
468

Cependant, I'extréme dépouillement du systéme architectonique provoqua, dés la
réalisation, une réaction de rejet du comité paroissial et du curé de Lacanau qui
n’admettaient pas que leur église ne se distingue en rien d’'un quelconque édifice a usage
industriel ou commercial. « Un conflit allant jusqu’a la rupture a opposé les
architectes au curé et au comité paroissial », écrit Jean Capellades dans L’Art Sacré,
« pour le fond il me semble que les opposants ont tort et que leurs critiques
tombent a faux. En définitive on reproche a cette église de ne pas étre ce qu’elle
aurait pu étre si elle avait colté deux ou trois fois plus cher, ou plus exactement de
ne pas essayer d’en donner l'illusion »' 0

Aujourd’hui, la dispositif qui autorisait un certain usage polyvalent de la nef de I'église
a disparu. En effet, si I'édifice sert encore pour le culte, les cloisons basculantes ont
disparu. Plus de trente ans aprés sa construction, la conception spartiate de cette église
demeure incomprise comme en témoignent les propos recueillis auprés du curé en place.

« L’architecte Maxwell, décédé il y a quelques années, est a I'origine de ce
bétiment et de sa conception. L’église de Lacanau-Océan qui a été réalisée en 1966
est un véritable marché couvert’’ ; en revanche, la petite église de Saint-Vincent a

408 L'Art Sacré, n° 9-10, 1966, p. 23)

469
Jean Capellades, « L’église de lacanau-Océan », L’Art Sacré n° 9-10, 1966, p. 22.

70
Le pére J. Capellades, s’il leur concéde un certain rigorisme, souligne le sens des rythmes et des volumes dont ont fait
preuve les architectes ; il conclut : « Ce n’est qu’un hangar mais un hangar dont la qualité exprime non la médiocrité mais
I’éclat de la pauvreté angélique alors que tant d’architectures boursouflées ou mignardes témoignent de notre vanité et de

nos petitesses », ibid.
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Lacanau c’est autre chose ! », affirme-t-il, « cependant I’église n’est pas désaffectée.
On s’en sert pour la messe de temps en temps. C’est un batiment fonctionnel qu’on
a réalisé au moment ou Lacanau grandissait rapidement I’été. Il y avait, comme
toujours maintenant, beaucoup de monde I'été. Mais c’est I’affaire d’'un mois et
demi, c’est tout ! L’église avait une double utilisation : pour le culte et comme salle
de réunion. Quand la nef servait comme salle pour la mairie, on baissait les
panneaux. On les relevaient pour la messe. Mais j’ai fait enlever ces panneaux
basculants qui permettaient d’isoler le choeur et une chapelle d’hiver car ils étaient
trop dangereux. J’ai fait, a c6té, une petite chapelle qui accueille une vingtaine de
personnes I’hiver !

d) Centre d’Accueil a Merlette-Orciéres Geneviéve Lions-Colboc, architecte
(1973)

La station de ski située sur le territoire des communes de Merlette et d’Orciéres dans les
Hautes-Alpes, connaissait au début des années soixante-dix une forte augmentation de
sa population lors de chaque hiver. Celle-ci atteignait alors environ 35 000 habitants.
L’association des laics et des prétres de la paroisse se trouva alors confrontée a
I'hypothése de construire une église pour répondre aux pointes de fréquentation qui se
produisaient au maximum cinq fois par an aux saisons hautes d’été et surtout d’hiver. La
dépense nécessaire pour réaliser une telle construction étant jugée disproportionnée,
I'association décida alors d’acheter, aprés avoir utilisé plusieurs locaux comme chapelle
provisoire, I'un des niveaux de 'immeuble de la station d’ou partent les téléphériquesm.

Ce local est situé au dessus d’un café et sous un snack-bar. L'entrée de ce qui est
alors appelé « centre d’accueil », est située sur I'escalier qu’empruntent les skieurs pour
accéder au téléphérique (fig. 95). « A [Porigine cette salle avait été achetée en
attendant la construction d’une église », précise le pére Joseph Aubin, curé actuel de
Merlette et Orciéres, « en fin de compte, le terrain qui était réservé a cette
construction, mal adapté, a été rendu a la commune. De plus, il était vraiment mal
situé. En revanche, la chapelle est trés bien placée, au coeur méme de la station.
Bien siir il y a une boite de nuit au dessous et un bistrot au dessus mais, vu les
bons voisinages, nous ne sommes pas génés par le bruit » o

Propos recueillis par I'auteur lors d’'un entretien téléphonique avec le curé de Lacanau le 14 avril 2000.

2
Cette association continue aujourd’hui de gérer ce lieu de culte.

473

Propos recueillis auprés de Joseph Aubin, curé de Merlette Orciéres, a I'occasion d’un entretien téléphonique avec l'auteur le 3
avril 2000.
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Fig. 95 : Vue du Centre d’accueil de Merlette-Orcieres, 1973. Genevieve Lions-Colboc

architecte. Aménagements : Pere Mathonnet.
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Fig. 96 : Plan du Centre d’accueil de Merlette-Orcieres, 1973. Genevieve Lions-Colboc

architecte. Aménagements : Pere Mathonnet.
475

474
(L’Architecture d’Aujourd’hui, n° 168, 1973, p. 55).
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(

La conception de ce lieu de culte, résultant de la collaboration de I'architecte Geneviéve
Lions-Colboc et du pére Mathonnet, manifeste trés clairement le souci qu'ont eu ses
concepteurs de l'intégrer dans le fonctionnement de la station. Le local est banal et
parfaitement situé sur le flux des vacanciers. D’autre part, 'aménagement et le mobilier
cherchent avant tout a étre pratiques et adaptables : I'accueil peut étre séparé de
I'oratoire-chapelle de semaine par une cloison coulissante ; 'ensemble de I'équipement,
en particulier l'autel, est mobile (fig. 96). La pastorale qui accompagne cette conception,
met 'accent sur la convivialité et 'ouverture sur le mode extérieur. Il s’agit de permettre
« a ce local polyvalent, le premier réalisé dans cette ville, d’accueillir tous ceux qui
cherchent une rencontre »"'*

Si de nos jours, l'appellation “Centre d’accueil” n’a plus cours, en revanche le
fonctionnement de la chapelle n’a pas été bouleversé.

« Il existe toujours une cloison mobile mais elle n’isole plus la partie de la salle
servant d’oratoire », précise le curé, « cependant actuellement cette chapelle est
fermée pendant la semaine. En effet, dés qu’il y avait du mauvais temps, des gens
s’y regroupaient pour trouver un abri. Cela posait des probléemes d’entretien. J’ai
donc fait réaliser, il y a quelques années, un coin d’une dizaine de places séparé de
la grande salle par une grande baie vitrée. Ce coin est ouvert toute la journée.
L’esprit initial - avoir un espace ouvert en permanence et a tout le monde - existe
toujours, mais I'espace a été déplacé et réduit. Chacun peut y faire étape pour un
moment de priére et les curieux peuvent donc voir la chapelle sans y pénétrer
quand celle-ci est fermée »

L’utilisation de la chapelle peut également de faire dans un cadre oecuménique. « Le

local est prété a d’autres confessions », souligne le curé, « ’Eglise protestante peut
. . . 478
ainsi venir s’y rassembler » .

Cependant, le point de vue a évolué et certains parmi les fidéles regrettent
aujourd’hui que la chapelle ne se distingue pas des batiments profanes au sein desquels
elle se situe. « On ne construira rien d’autre méme si certains pensent qu’il manque
un clocher », observe encore le curé de Merlette et Orciéres, « au début des années
soixante-dix, il fallait que les prétres logent au milieu de la population, que les
églises soient des batiments comme les autres. C’était une réaction. On regrette
maintenant que rien ne distingue la chapelle des autres édifices »' o

e) La chapelle « extensible » de Courchevel

L’Architecture d’Aujourd’hui, n® 168, 1973, p. 55)

476
Extrait de I'article consacré au « Centre d’Accueil a Merlette-Orcieres », L’Architecture d’Aujourd’hui, n°168, 1973.

7
Entretien téléphonique entre I'auteur et le curé de Merlette Orciéres le 3 avril 2000.

47

479

8
Ibid.

Ibid.
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La chapelle qui a été réalisée a Courchevel 1850 au début des années cinquante
constitue un autre exemple de lieu de culte situé dans une station de sport d’hiver
adaptable en fonction des fluctuations importantes de la population en cours d’année.

Lors du colloque interconfessionnel tenu a 'U.N.E.S.C.O. en 1965, I'un des panneaux
destiné a montrer aux participants des exemples d’édifices de culte répondant aux
« migrations des loisirs », était illustré par cette chapelle dont I'architecture « extensible »
permettait de répondre durant les quatre mois de la saison hivernale a la multiplication par
trente des résidents, accroissement encore multiplié par deux lors des week-ends”

Cette église, congue par 'architecte Pradelle, a I'initiative du pére Debernard, curé de
Courchevel, se résume a un parallélépipéde rectangle couvert d’un toit-terrasse dont le
c6té de la nef orienté plein sud est formé de baies coulissantes. En cas d’affluence, ces
baies étaient ouvertes sur des gradins disposés en amphithéatre sur la pente naturelle du
terrain. L’ensemble des fideles pouvaient ainsi assister aux offices (fig. 97).

0
« Faire face I'hiver aux pointes des stations de neige », L'implantation des lieux de culte dans 'aménagement du territoire,
Paris, 1966, illustrations non paginées.
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Fig. 97 : Panneau montré lors du colloque interconfessionnel tenu en février 1965 dans les
locaux de 'UNESCO a Paris. Plan et photo de la chapelle de Courchevel 1850, Pradel,

architecte.
481

C — L’église dans les grands ensembles : de I’église
provisoire a I’église polyvalente

1 — Des chapelles provisoires aux églises démontables

481 L
(L’implantation des lieux de culte dans 'aménagement du territoire, 1966).
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« Le visage des églises d’aujourd’hui, ce doit étre le visage méme du Christ :
pauvre, accueillant, ouvert a tous », affirme en 1959 le pére Jean Capellades482.
L’'urbanisation des grandes villes est en plein essor et les “grands ensembles” se
multiplient a leur périphérie. Les responsables chrétiens craignent alors de voir I'Eglise
“perdre” les villes tout comme au XIX*M€ siecle elle avait “‘perdu” le prolétariat ouvrier.
« Ces nouveaux quartiers peuplés de jeunes foyers et de nombreux enfants sont
ouverts a I’Evangile. Allons-nous les perdre faute d’églises? », s'inquiete encore
Capellades483. La réalisation d’églises économiques est ainsi présentée comme une
solution permettant de répondre a 'ampleur des besoins tout en étant plus en accord
avec le message évangélique que les églises monumentales congues pour durer.

Le prosélytisme que déploient alors les animateurs de L’Art Sacré en faveur des
églises économiques, suscita néanmoins un certain trouble chez les architectes lecteurs
de la revue.

En effet, 'architecte a qui I'on confiait la construction d’une église entendait, en
résolvant un besoin contingent a un lieu et a un groupe social singulier, réaliser une
oeuvre qui marquerait durablement de sa masse la ville. La valeur d’'usage de I'église
s’inscrivant dans la permanence de la tradition, I'édifice religieux constituait un invariant
historique permettant de fonder, par dela les singularités propres a chaque époque,
l'intemporalité de la pratique architecturale. Selon Auguste Perret, c’est ce qui singularisait
la démarche de l'architecte. Ce point de vue est condensé dans I'un de ses célébres
aphorismes : « Architecte est le constructeur qui satisfait au passager par le
permanent » ot

Au contraire, L’Art Sacré proposait aux architectes de répondre au programme
traditionnel de I'église, celui ou les conditions passagéres contingentes a I'’époque sont
les plus réduites, par des solutions architecturales conduisant a conférer un caractére
éphémére ou provisoire a I'édifice. Les architectes se trouvaient confrontés a un
paradoxe : concevoir des églises, caractérisées traditionnellement par la pérennité de leur
architecture, en réalisant des constructions passagéres.

Cette remise en cause de l'une des bases de I'architecture sembla inacceptable a de
nombreux architectes et 'un d’eux répondit a L'Art Sacré : « Il y a peut étre des cas ou
le provisoire s’avére nécessaire, mais ce ne sont pas les affaires des
architectes »ass.

Néanmoins les animateurs de la revue comprenant mal ce sur quoi se fondait ce
rejet, I'attribuaient au dédain de certains architectes pour lesquels « construction
économique » aurait signifi€¢ « bon marché a tout prix, branlant, et bancal,
misérable »sss. Aussi L'Art Sacré tenta de préciser ce que sous-entendait la notion

482
Jean Capellades, « L'église dans la cité », L’ Art Sacré n° 5-6, 1959, p. 11.

48

484

485

3
Ibid.
Auguste Perret, Contribution a une théorie de I'architecture, 1952, n. p.

«Quelques réalisations économiques », L'Art Sacré n° 5-6, 1959, p. 13.
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48

48

48

489

d’église économique en soulignant que sa caractéristique principale était de ne pas avoir
vocation a étre pérenne, ce qui justement posait le plus probléme : « Nous disons
provisoire pour désigner une construction légére qui n’est pas destinée a durer
éternellement »**'. La campagne de la revue dominicaine en faveur de la construction
d’églises dépouillées et provisoires trahissait également le doute que ressentaient ses
animateurs quant a la capacité de I'architecture religieuse contemporaine a posséder une
réelle valeur artistique. « Méme dans les meilleurs cas, il ne faut pas attendre des
chefs-d’oeuvre », indiquait ainsi la revue qui concluait : « N°encombrons pas nos petits
neveux avec des édifices qui leur paraitront le plus souvent déplorables »® A ce
doute concernant la valeur d’art des églises contemporaines se superposait un réelle
incertitude quant au devenir de I'Eglise catholique en milieu urbain. En effet, I'évolution
pastorale et liturgique des paroisses, tout comme les mouvements de population, semblait
empécher que I'on définisse un style d’église contemporain ou que 'on puisse prévoir des
emplacements définitifs ou fonder de nouveaux édifices. « Il y a donc intérét a ne pas
construire d’églises de trop longue durée qui risquent un jour, soit de se trouver
sans paroissiens, soit de géner considérablement un nouveau style de vie
paroissiale » concluait L’Art Sacré 9 Cette argumentation conforta sans doute de
nombreux architectes dans le sentiment que I'appel de la revue allant a 'encontre de leur
volonté d’art ne les concernait pas.

L’église démontable Saint-Jacques a Grenoble Georges Vincent, Robert
Pupat et Michel Potié, architectes (1958)

Cependant quelques architectes tenterent de répondre a cet appel apparemment
paradoxal. L’église Saint-Jacques de Grenoble des architectes Vincent, Pupat et Potié en
constitue 'une des premiéres illustrations (fig. 98 et 99). Cette église fut réalisée en 1958
dans un quartier d’habitat collectif, alors en pleine extension, situé a la périphérie de la
ville.

6

Ibid.
7

Ibid.

8
Ibid.

Ibid.
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Fig. 98 : Vue de I'entrée de léglise Saint-Jacques a Grenoble. Georges Vincent, Robert
Pupat et Michel Potié, architectes - 1958.

490

Fig. 95 : \-/de _ae Ié hef ét cie -I-’aut-el-d-é Iégliée-Sa;int-Ja(;qt;es de érenoble. Georges
Vincent, Robert Pupat et Michel Potié, architectes - 1958.
491

Cet édifice fut présenté par L'Art Sacré comme une premiére traduction de I'idée d’église
provisoire. En effet, cet édifice a été congu pour étre démontable et en grande partie
récupérable. « C’est un quartier populaire en plein essor, situé dans la périphérie de la
ville que dessert cette église », précise en 1961 un article de L’Architecture d’Aujourd’hui
consacré a cette réalisation, « devant I'inconnu d’une paroisse en pleine évolution, il
fut décidé de construire une église de 500 places assises, démontable pour pouvoir

étre transplantée dans une autre paroisse, lors de [I'érection de [I'église
définitive »492.

490
( L’Art Sacré, n° 5-6, 1959, p. 14).

491
(L'Art Sacré, n° 5-6, 1959, p. 16 et 17).
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Méme si L’Art Sacré n’excluait pas la possibilité de remplacer I'église provisoire par
un édifice plus vaste, si I'accroissement de la population et si « I'évolution des esprits le
demande»493, c’est en soulignant que I'intérét de I'église provisoire résidait en ce « qu’elle
n’engage pas l'avenir » 1

En deca de la recherche de formes « modestes », « sans prétention », dont on avait
le sentiment qu’elles étaient mieux adaptées a I'évangélisation des masses populaires,
I'église provisoire reflétait un profond désarroi quant au devenir des communautés
paroissiales.

2 - Des églises mobiles pour un urbanisme dynamique : les églises
nomades de Jean Prouvé (1958-1961)

« Détruisez le temple » titre en 1958, de maniére provocatrice, L’Art Sacré 495. Ce numéro,
consacré a I'histoire de I'évolution du temple paien vers I'église chrétienne, résume les
différences fondamentales entre le sanctuaire de I'ancienne loi et celui de la nouvelle
Alliance. En effet, si le temple de ’Ancien Testament — unique - est I'habitation de Dieu
avec les hommes, l'église chrétienne n’est que le lieu de rassemblement de la
communauté des fidéles. Contrairement a ce que signifie le rite traditionnel de la
dédicace, I'église-batiment ne posséde donc aucun caractére sacré. De ce point de vue,
ni la pauvreté, c’est a dire un certain dépouillement architectural, ni le caractére transitoire
ne sont incompatibles avec la nature essentielle de lieu de culte des chrétiens.

Le propos des Dominicains est clair, il s’agit de démontrer que les églises provisoires
ou démontables ne constituent pas un palliatif mais répondent a un retour a la tradition
chrétienne la plus authentique. L’article du pére Cocagnac, consacré a la promotion des
chapelles de secours, ne se contente donc pas de promouvoir la construction d’édifices
d’'une architecture trés modeste afin de remédier a la faiblesse des moyens financiers
disponibles. L’objectif des animateurs de L’Art Sacré, en s’attachant a donner une valeur
positive aux termes « provisoire, de secours, démontable, nomade »496, tout comme ils
s’étaient employés a revaloriser durant les années précédentes I'idée de pauvreté, est
plus ambitieux. S’ils expriment d’abord le souhait que les architectes procédent a la
recherche de solutions destinées a faire face a la pénurie de lieux de culte dans les zones
d’extension urbaine, ils attendent surtout de ces recherches qu’elles aboutissent a
I'invention de solutions architecturales tout a fait nouvelles d’ot émergerait, en confrontant

492
« Eglise Saint-Jacques a Grenoble », L’Architecture d’Aujourd’hui, n® 96, 1961, p. 20.

3
« Saint-Jacques de Grenoble », L’Art Sacré n° 5-6, 1959, p. 14

49

495

4
Ibid.

A.-M. Cocagnac, « Détruisez le temple...Le probléme des chapelles de secours », L’Art Sacré, n° 9-10, 1958.

Ibid., p.15. « Avouons-le instinctivement nous associons plus volontiers ces vocables a I'image de bidonvilles et de cirque qu’'a

celle de la Maison de Dieu », écrit a ce propos le pére Cocagnac.
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. - 497 P YY) . . 498
diverses expériences , « le vrai visage de I’église d’aujourd’hui »

Afin de donner aux lecteurs de L’Art Sacré une illustration de cette église, reflet des
valeurs de I'époque contemporaine, Cocagnac illustre son propos de ce qu'il appelle la «
solution » de Jean Prouvé™

La description du projet de J. Prouvé est accompagnée de plans et de la photo d’'une
maquette (fig. 100, 101, 102 et 103). Il s’agit d’'un prototype d’église qui est présenté
comme la réponse au probleme posé, a savoir un lieu de culte qui puisse étre déplacé
d’'un endroit a un autre.

R et 4
i L r‘1'E.\,;-"'

3

Fig. 100 : Maquette du pI’Ojet déglise nomade de Jean Prouvé, LArt Sacre n°9 10, 1958,
p. 17.

497
Ibid.

498
Ibid.

499
Jean Prouvé (1901-1984).

"Cyberthéses ou Plateforme” - © Celui de I'auteur ou l'autre 179



Le complexe du monument : les lieux de culte catholique en France durant les trentes glorieuses

i || [ 1. ] _.| Eﬂl' i

///// ///f/// e

Lqm\——— e I e I

e —

FLLI
Fig. 101 : Plan du projet déglise nomade de Jean Prouvé, LArt Sacré, n°9-10, 1958, p. 17.
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Fig. 102 : Coupe de la nef du projet déglise nomade de Jean Prouvé, LArt Sacré, n°9-10,
1958, p. 17.
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Fig. 103 : Maquette du projet déglise nomade de Jean Prouvé, vue de la nef vers le

choeur.
500

Le projet congu par Prouvé est décrit comme étant une construction légére, de montage
et démontage simple et rapide, de transport aisé, permettant une récupération optimale
des éléments mis en oeuvre lors de chaque installation.

Le principe constructif de [Iédifice est trés simple : deux grands panneaux
rectangulaires composés de grands plateaux de bois, autoportants et isolantssm, sont
solidarisés I'un a l'autre et supportés par les poutrelles d’une charpente métallique dont
les chevrons descendent quasiment jusqu’au sol. Des appuis en béton armé reprennent
les charges transmises par les poutrelles. La cléture de la nef est complétée par des
murets dont il est prévu qu’ils seront magonnés ou préfabriqués. En revanche, les murs
pignons doivent étre constitués par des panneaux de bois du méme type que ceux
équipant la toiture. L’étanchéité est assurée par des bacs en aluminium directement
appliqués sur la face extérieure des plateaux de bois ( fig. 104, 105 et 106).

500
(Archives Départementales de la Meurthe-et-Moselle ; Sous-Série 230 J - Archives Jean Prouvé)

501
Ces panneaux sont annoncés comme devant étre de type ‘Rousseau’.
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Fig. 104 : Couverture, arcs-boutants et muret de cléture de léglise Notre-Dame de Fatima

a Creutzwald. E. Voltz et Ch. Sommermatter architectes, J. Prouvé constructeur.
502

502
(Photo de l'auteur).
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Fig. 105 : Bacs d’aluminium de la couverture de léglise de Behren-Lés-Forbach. E. Voltz

et Ch. Sommermatter architectes, J. Prouvé constructeur.
503

503
(Photo de l'auteur).
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Fig. 106 : Détail des plateaux .de bois de la couverture supportés par les pannes de la
charpente métallique de Iéglise du Christ-Roi a Forbach. E. Voltz et Ch. Sommermatter
architectes, J. Prouvé constructeur.

504

L’ensemble offre I'aspect d’une nef de section triangulaire, quasiment une tente.
L’éclairage est pris au niveau du fafte de la couverture et a la partie supérieure des
murets latéraux (fig. 107 et 108). Enfin, il est prévu que les rais lumineux seront fermés
par des éléments de vitrage ordinaire et blanc®®

504
(Photo de l'auteur).

505
L’Art Sacré, 1958, n° 9-10, 1958, pp. 17-19, passim.
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Fig. 107 : Détail du systéme déclairage zénithal pris au niveau du faite de la toiture. Eglise
Notre-Dame, Behren-Lés-Forbach. E. Voltz et Ch. Sommermatter architectes, J. Prouvé

constructeur.
506
TR
T + ._ ~ ol
Fig. 108 : Vue de la nef de Iéglise du Christ-Roi a Forbach. On remarque léclairage
506

(Photo de l'auteur).
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507

507
(

zénithal et les bandeaux de vitraux au dessus des murets latéraux. E. Voltz et Ch.
Sommermatter architectes, J. Prouvé constructeur.

En guise de conclusion, I'article de L’Art Sacré mentionne que « trois de ces chapelles
rg s , 508
ont été commandées pour Forbach » .

L’évéché de Metz connut en effet au milieu des années cinquante une grave pénurie
d’églises.

Si Metz fut libérée dés le 21 Novembre 1944, la guerre continua a sévir dans tout I'est
du diocése qui fut le théatre d'importants combats durant I'hiver 1944-1945. Les tirs
d’artillerie et les bombardements américains causérent ainsi de graves destructions
matérielles et les églises ne furent pas épargnées. La guerre terminée, il fut donc
nécessaire de relever les ruines.

Mais, durant la période de I'aprés-guerre, I'évéché fut confronté a un autre probléme
avec I'extension démographique du diocése qui passa de 625 000 habitants en 1946 a
810 000 habitants en 1958. Le clergé de certaines communes de la Moselle confrontés au
développement de I'industrie et a la construction de nouvelles cités exprimérent un besoin
urgent de lieux de culte.

De la méme maniére qu'a Paris existaient les Chantiers du Cardinal, il y avait en
Moselle I'Association Notre-Dame de Metz. Cette association avait été créée par 'Evéché
de Metz afin de répondre a deux objectifs : conduire les chantiers d’urgence nécessités
par la reconstruction et promouvoir la construction de nouveaux édifices cultuels destinés
a équiper certains quartiers nouvellement construits.

La décennie qui suivit la seconde guerre mondiale donna ainsi en Moselle une
impression générale de bouillonnement constructif. Sous I'égide de [I'Association
Notre-Dame de Metz plus de cent églises furent reconstruites ou édifiées durant cette
périodesog.

C’est dans ce contexte que le modéle de construction provisoire congu par Jean
Prouvé fut présenté a I'Oeuvre de Notre-Dame de Metz, maitre d’ouvrage. Celle-ci
s’engagea, probablement, dés ce moment |la et avant méme que les architectes soient
consultés, a employer ce systéme.

Le principe du projet fut ensuite plaidé par l'entreprise Rousseau qui en
commercialisait la réalisation, devant la Commission d’Art Sacré du diocése de Metz.
Cette entreprise, originaire de la région parisienne, était 'une de celles qui promouvaient
alors I'emploi de charpentes en lamellé-collé. Mais ce procédé ne fut pas retenu et elle eut
finalement recours aux charpentes métalliques.

L’entreprise Rousseau défendit les principes de conception de cet édifice démontable

Photo Gaston Mauss).

508
Ibid., p. 19.

50

9
H. Tribout de Morembert (sous la direction de), Le diocése de Metz, 1970, p. 283.
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en soulignant que son aspect, en forme de tente, était tout a fait adapté pour une église
catholique (fig. 109).

< il =
Fig. 109 : Maquette du projet déglise nomade de Jean Prouvé, LArt Sacré, n°9-10, 1958,

510

La Commission d’Art Sacré ayant retenu ce principe de construction, Monseigneur
Heintzs11, qui était alors évéque du diocése de Metz, chargea Eugéne VoItz512 de dessiner
les plans des permis de construire des trois exemplaires dont on avait décidé la
construction. E. Voltz demanda alors a son jeune confrére Charles Sommermatter’” de
I'aider a réaliser les plans et a suivre les différents chantiers.

Cependant, bien que trouvant que ce systéme présentait des qualités intéressantes,

510
(Archives départementales de Meurthe-et-Moselle ; Sous-Série 230 J - Archives Jean Prouvé).

1
Jean-Joseph Heintz fut évéque de Metz de 1938 a 1958. Paul-Joseph Schmitt lui succéda dans cette fonction.

512

Eugéne Voltz (né en 1909). Architecte D.P.L.G. en 1934. Il est 'auteur des églises Notre-Dame (1954-1956) et Saint-Pierre
(1960-1966) a Thionville. Il a également construit en commun avec Ch. Sommermatter I'église de Neuland & Creutzwald
(1967-1969). Il était a I'époque des églises nomades architecte des Batiments de France et membre de la Commission Diocésaine

d’Art Sacré.

o Charles Sommermatter (né en 19 ) outre les églises nomades et I'église de Neuland a Creutzwald, il a réalisé huit autres
églises dont I'une lui a valu une médaille de bronze de I'’Académie des Beaux-Arts de Metz. Sa premiére réalisation personnelle fut
I'église de Dieuze qui est maintenant inscrite a I'lnventaire Supplémentaire des Monuments Historiques tandis que ses vitraux sont
classés. L'église qu'il a édifiee a Cités-de-la-Chapelle Iui valut les félicitations de Monseigneur Schmitt, prédécesseur de I'évéque

actuel de Metz. Cette église dont le chantier a débuté en 1958, a été seulement achevée en 1998.
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515

514

E. Voltz jugea que son aspect extérieur n’était pas trés agréable. Aprés en avoir discuté
avec Ch. Sommermatter, il estima qu'il était possible d’en améliorer la présentation. « Au
lieu de poser la structure directement sur le sol, comme c’était prévu initialement », se
rappelle Eugéne Voltz, « j’ai proposé de surélever la charpente métallique, de réaliser
des murs de cléture latéraux et d’offrir, a ce qui devait servir de lieu de culte, une
vraie fagade. Ces modifications avaient pour ambition de donner a ce projet un peu
de volume et d’espace. Cette surélévation devait également permettre d’envisager
la réalisation en sous-sol d’une salle ou d’une crypte, en fonction du terrain »

En effet, précise Ch. Sommermatter, les futurs usagers des trois lieux de culte
émirent a ce moment-la certains souhaits d’adaptation des plans afin, par exemple, de
pouvoir disposer de salles annexes. Les architectes convinrent donc d’aménager sous
ces chapelles des salles de réunion ou de catéchisme. Ces salles étant enterrées, ils
mirent a profit, le cas échéant, la déclivité du terrain pour disposer I'accés dans la partie
basse (fig. 110).

"

Fig. 110 : Entrée de la salle située en sous-sol

de I&glise

« Nous avons également pris soin d’adapter les soubassements de telle sorte que

Eugéne Voltz, entretien téléphonique avec I'auteur, 13 janvier 1999.
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l'aspect prismatique de la structure soit maintenu », souligne Ch. Sommermatter qui
ajoute : « Ainsi, afin que les chapelles n’apparaissent pas comme posées sur ces
soubassements et que ceux-ci soient parfaitement intégreés, les lignes fuyantes des
portiques en acier de I'ossature ont été prolongées par des arcs-boutants en béton
armeé sur lesquels ils s’adossent »"e. (fig. 111, 112 et 113).

™
L}

Fig. 111 : Détail des é-rcs-boutants en béton armé de léglise du Christ-Roi a Forbach. E.

Voltz et Ch. Sommermatter architectes, J. Prouvé constructeur.
517

515
Notre-Dame de Behren-Lés-Forbach. (Photo de I'auteur)

516
Charles Sommermatter, entretien téléphonique avec 'auteur, 16 janvier 1999.

17
(photo Gaston Mauss).
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Fig. 112 : Détail des arcs-boutants en béton armé de léglise du Behren-Les-Forbach. E.

Voltz et Ch. Sommermatter architectes, J. Prouvé constructeur.
518

518
(photo de l'auteur).
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519

519
(

Fig. 113 : Détail des arcs-boutants en béton armé de léglise du Christ-Roi a Forbach. E.

Voltz et Ch. Sommermatter architectes, J. Prouvé constructeur.

Il est intéressant d’observer comment les architectes, confrontés au prototype d’église
nomade de Prouvé, tentérent spontanément, en particulier par [l'adjonction
d’arcs-boutants, d’en rétablir la monumentalité. Ce dispositif postiche souligne en effet
'ancrage dans le sol de I'édifice et signifie son retour dans la tradition architecturale. E.
Voltz proposa également d’aménager le choeur et I'implantation de l'autel afin que
'ambiance de la nef s’apparente a celle des églises de conception plus traditionnelle (fig.
114). L’abri provisoire, désormais stabilisé, retrouvait ainsi un aspect convenablement
architecturé.

photo de l'auteur).
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520

Fig. 114 : Autel. Eglise Notre-Dame-de-Fatima, Creutzwald. E. Voltz et Ch. Sommermatter
architectes, J. Prouvé constructeur.

Finalement E. Voltz dessina une fagade, des ouvertures et un appareillage adaptés pour
les projets destinés aux trois sites retenus, les quartiers Bellevue a Forbach, Beausite a
Creutzwald et de la Cité a Behren-lés-Forbach. Quant a Ch. Sommermatter, il réalisa
'ensemble des plans d’exécution et fut plus spécialement chargé de la direction du
chantier de ces trois églises521. La construction du Christ-Roi a Forbach (fig. 115), de
Notre-Dame-de-Fatima a Creutzwald (fig. 116) et de Notre-Dame a Behren (fig. 117 et
118) fut achevée en 1961. Il est & remarquer que les deux architectes n’eurent jamais
I'occasion de rencontrer Jean Prouvé.

520
(Photo de l'auteur).

521

Les plans de ces églises sont actuellement conservés a Metz aux Archives Départementales de la Meurthe-et-Moselle.
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Fig. 115 : Vue du parvis de Iéglise du Christ-Roi a Forbach. E. Voltz et Ch. Sommermatter

architectes, J. Prouvé constructeur.
522

Fig.116 : Vue générale de Iéglise Notre-Dame-de-Fatima a Cretzwald. E. Voltz et Ch.
Sommermatter architectes, J. Prouvé constructeur.

522
(Photo de l'auteur)
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523

Fig.117 : Photo de léglise Notre-Dame a Behren-Lés-Forbach en chantier. E. Voltz et Ch.

Sommermatter architectes, J. Prouvé constructeur.
524

523
(Photo de l'auteur).

524
(Archives Départementales de la Meurthe-et-Moselle ; Sous-Série 230 J - Archives Jean Prouvé)
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Fig.118 : Vue générale de Iéglise Notre-Dame a Behren-Lés-Forbach, état actuel. E. Voltz

et Ch. Sommermatter architectes, J. Prouvé constructeur.
525

En 1968, dans un article publié par L’Art Sacré, Jean Prouvé revint sur les quelques
églises nomades réalisées selon son principe. Mais c’est alors pour déplorer que celles-ci
sont désormais si bien attachées au sol qu’il n’est plus possible de les déplacer. Pourtant,
il lui apparait que la mobilité des édifices de culte demeure une solution architecturale
permettant de répondre non seulement aux nécessités de I'époque mais surtout a sa
caractéristique essentielle : la mobilité. « Actuellement notre urbanisme devrait étre
dynamique et ne I’'est pas », déplore-t-il, et il ajoute : « C’est dommage. Avec les
mouvements de population on peut imaginer le déplacement d’une église. L’église
démontable, I'église nomade est une possibilité que vous aviez envisagée il y a
quelques années. Certaines ont été construites, mais tellement scellées qu’elles ne
sont plus mobiles. L’intérét de ces réalisations, ne serait-ce que pour récupérer un
terrain ou en occuper un autre est une éventualité trés pensable, si toutefois la
liturgie I'autorise »2°.

Non seulement ces églises ne furent jamais déplacées, comme le regrettait J.
Prouvé, mais, au contraire, leurs utilisateurs en furent si bien satisfaits qu’ils en
ameéliorérent la décoration et le confort au fil des années.

Le point de vue du cardinal Giacomo Lercaro, évéque de Milan durant les années
soixante, était alors trés proche de celui de Jean Prouvé. Dans un texte intitulé « I'Eglise
% (Photo de l'auteur).

526
Jean Prouvé, « Un entretien avec Jean Prouvé », L'Art Sacré, n°2, 1968, p. 36.
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dans la cité de demain » dont de larges extraits furent publiés dans L’Art Sacré en
1968527, il fonde son propos sur lidée que « [laccélération progressive de
I’Histoire »528, s’accompagne de grandes évolutions urbaines et de la « mobilité
structurale socio-démographique de la communauté humaine »2° Le cardinal
Lercaro souligne que ces mutations s’accompagnent d’une inadaptation des lieux de culte
traditionnels : « Nous sentons avec quelles difficultés les merveilleuses églises du
passé s’adaptent a notre pratique religieuse, avec quelle tenace viscosité elles
s’opposent aux indispensables réformes de I’action liturgique » Aussi, puisque les
formes des églises « les plus modernes » se révéleront rapidement inappropriées,
Lercaro affirme qu’une chose est claire, a savoir que « les structures architecturales de
I’Eglise doivent se modifier aussi rapidement que se modifient aujourd’hui les
conditions de vie et les maisons des hommes »”'. Estimant que la société est
désormais mobile, le cardinal Lercaro en déduit qu’il convient désormais de donner a
'Eglise des caractéristiques de mobilité et de polyvalence : « Il faut que nos églises en
macgonnerie ne contraignent pas [les hommes] a assumer dans les siécles futurs
des formes qui les séparent du reste des hommes ». Et il conclut : « L’Eglise du
Seigneur peut donc étre vraiment une tente mobile que I’Esprit pose ou il veut et
dont les formes doivent étre continuellement réinventées par les hommes attentifs
a PEsprit »™.

L’architecte Michel Bataille fut I'associé de Prouvé durant les années cinquante
jusqu’a la fin de l'année 1957°%, Evoquant quelque quarante années plus tard cette
période d’effervescence inventive, il rappelle que Jean Prouvé n’était ni architecte ni
urbaniste mais « grand intuitif ». L’un et 'autre étaient amis de Le Corbusier, et écrit-il, J.
Prouvé avait trouvé chez ce dernier la « grammaire de sa propre pensée (...) en partie
justifiée, en partie démentie par I’évolution depuis lors ».

Ainsi, conclut-il : « si tout le monde est d’accord que les villes ne doivent pas
étre figées, le concept que le logis doit étre, comme la voiture, “objet de
consommation”, et, non seulement, ne pas couvrir plusieurs vies de suite, mais
étre remplacé plusieurs fois au cours d’une méme vie, n’a pas du tout résisté au
recul de Ia réflexion et de I’expérience »
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Cardinal Giacomo Lercaro, « L’Eglise dans la cité de demain », L'Art Sacré, n° 3, 1968.
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Ibid., p. 8.
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Michel Bataille est architecte-écrivain. Il avait monté avec Prouvé une société dont la durée de vie fut éphémere.
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3 - Polyvalence des locaux, mobilité des cloisons et du mobilier
liturgique : des procédés pour installer I’église dans la dynamique
sociale.

a) L’exemple du diocése de Nantes : le réle de I’labbé Michel Brion

En 1955 quatre jeunes curéssss, désignés a peu de temps d’intervalle pour fonder de
nouvelles paroisses a Nantes, déciderent de collecter et de mettre en commun I'argent
nécessaire pour construire quatre nouvelles églises. Afin d’organiser ce mode de gestion
collectif, ils fondérent les Centres Religieux du Diocése de Nantes.

L’Evéché soutint cette initiative en rédigeant une lettre circulaire a lintention des
donateurs potentiels. Ce document exposait que le financement de ces nouveaux lieux de
culte ne pouvait étre supporté par les seules paroisses sur le territoire desquelles ils
devaient s’élever et concernait tout le diocése. Pour les quatre curés cette lettre
épiscopale fut considérée comme constituant la charte de fondation des Centres
Religieux536.

En 1963, I'Association des Centres Religieux du Diocése de Nantes diffusa a
'ensemble des évéques frangais une plaquette présentant ses réflexions quant au
nombre, a la nature, et a lI'implantation des lieux de culte a prévoir dans les années a
venir. Cette plaquette fut rédigée par I'abbé Michel Brion®™”’. Celui-ci était depuis 1951
secrétaire de 'Evéché de Nantes. Les liens d’amitié qu’il avait noué avec les quatre curés
nantais, joints aux fonctions qu’il occupait a 'Evéché ou il était chargé des affaires
temporelles, le conduisirent a structurer le mouvement qu’ils avaient initié.

Ce document qui reprend a son compte I'objectif de 1200 églises a construire en dix
ans avancé par le Comité National des Constructions d’Eglises (C.N.C.E.) indiquait
cependant que ce chiffre était vraisemblablement inférieur a la réalité. En effet, cette
évaluation qui résultait d’'une enquéte conduite par le C.N.C.E., avait été calculée a partir
de normes différentes. Par ailleurs les responsables de I'enquéte avaient mésestimé

4
Michel Bataille, extrait d’'une lettre écrite a I'auteur, 10 avril 1997.

35
Les abbés Joseph Rullier, initiateur du projet (curé de Saint-André de Rezé), Jean Poquet (curé de Saint-Louis de Montfort),
Pierre Grelier (curé de Saint-Jean-Baptiste) et Jean Boconnet (curé de Sainte-Bernadette).
536
« Petite histoire d’une socialisation de ressources paroissiales », L’Association des Centres Religieux du Diocese de Nantes,
Nantes , n. d. (1963 ), p. 1.

Michel Brion (né en 1923). Secrétaire de '’Administration du Temporel a 'Evéché de Nantes jusqu’a 1988, il se retira de la
gestion de I'Association des Centres Religieux du Diocése de Nantes en 1969. Il fut membre du C.N.C.E. jusqu’a I'interruption des
activités de cette structure de réflexion qui correspond avec la publication de 'enquéte sur I'Eglise réalisée en 1970 par la SOFRES.
Cette enquéte fut publiée en 1971 sous le titre : Pour une politique nouvelle de I'équipement religieux. Michel Brion est I'auteur de
La religion vécue des francais, ouvrage publié en 1972.
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lincidence de l'évolution des pratiques sociales, en particulier I'accroissement de la
mobilité liée aux loisirs, sur la planification de la construction d’édifices religieux. « On n’a
peut-étre pas assez tenu compte des églises qui seront a bref délai nécessitées par
les migrations du week-end, au moins dans certaines régions et dans certains
péles attractifs », soulignait I'abbé Brion™*

Le phénoméne d’urbanisation en cours fragilisait toute tentative d’évaluation des
besoins a venir. Une seule certitude semblait se dessiner, celle de la croissance continue
des villes qui, pensait-on, se poursuivrait de maniére ininterrompue, méme dans
I'hypothése d’'une stabilisation ou d’une régression de la démographie. « En I'an 2000 »,
écrit I’'abbé Brion, « les hommes seront urbanisés a 90% »>° et cela aura pour
conséquence que l'essentiel des populations rurales auront quitté les villages et « déserté
les églises de campagnes » 540 pour rejoindre les villes.

Cependant la rupture avec le mode de vie des villages était jugée positive. On
considérait qu’elle constituait une libération par rapport aux comportements contraignants
de la vie rurale traditionnelle. Au contraire, le citadin qui se déplacait entre son lieu de
travail, son logement, les lieux ou il se distrayait et se cultivait, n’avait plus a se conformer
a des comportements imposés : « L’homme urbain, ’lhomme mobile du 20éme siécle
finissaf)ﬁt, n’est pas limité et le sera de moins en moins. Le carcan du village n’existe
plus »

L’abbé Brion, comme les animateurs du diocése de Nantes, estimait qu’il était vain de

chercher a s’accrocher a une « civilisation de village » car, écrivait-il, « la distance est
. apag 2 « 542
vaincue. La mobilité est la régle » .

Il notait cependant que le mode de vie urbain favorisait I'individualisme et qu’il ne
fallait pas s’étonner que l'absence d’équipement des villes anciennes conduisent les
habitants des « grands ensembles » a prendre leurs voitures le week-end pour retrouver
ce qui leur manque : « une résidence secondaire qui est un coin tranquille, un
paysage agréable, des lieux de distraction »* Mais il faisait également remarquer
que l'urbanisme des villes nouvelles pouvait étre organisé de maniere a contraindre les
habitants a renouer des relations de voisinage et a leur redonner le golt de la circulation
piétonniére.

Cependant, méme s’il souhaitait que la conception des quartiers d’extension urbaine
favorise la création de vies de quartier, 'abbé Brion s’interrogeait quant au bien fondé de

8
« Introduction Présentation », op. cit., p. 1.
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9
Ibid.
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Ibid., p. 2.
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Ibid., p. 3.
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vouloir y construire de nouvelles églises. Il craignait en effet que le développement de

l'usage de l'automobile entraine rapidement leur compléte désertification lors des
544

week-ends™ .

En revanche, comme il apparaissait que la mobilité croissante des citadins favorisait
la fréquentation de lieux et d’équipements situés sur les nationales, il évoquait 'hypothése
de grands édifices cultuels a la sortie des villes dont il se demandait s’il ne s’agissait pas
du mode d’implantation le plus adapté a cette évolution.

Au moment ou le rapport fut diffusé, I'abbé Brion entreprit avec un certain nombre de
confréres ainsi qu'avec quelques architectes qu’il connaissait bien comme Michel Marot,
Luc et Xavier Arséne-Henry, Pierre Pinsard et Georges Evano une réflexion autour de la
messe de saint Justin®® qui constitue la premiére description de la messe telle quelle
existait au premier siécle aprés Jésus Christ.

Le 13 décembre 1963 l'abbé Brion exposa ainsi a Marot, Pinsard et aux fréres
Arséne-Henry les principes a partir desquels il souhaitait que ceux-ci entament des
recherches architecturales en matiére de conception d’église5546. Quelques semaines
plus tard, a la fin du mois de février 1963, il envoya aux quatre architectes un courrier
auquel il joignit un fascicule qu’il avait intitulé « Lignes de recherche ». Ces lignes de

recherche constitueront le programme de leurs études.

L’abbé Brion s’adressa a ces architectes parce qu’ils avaient déja eu I'occasion d’étre
confrontés aux problémes soulevés par la construction des églises et également parce
qu'ils partagaient avec lui « la conviction qu’il faut que I'église — disons le lieu de
Rassemblement —, reste “I’oeuvre unique”, et non le batiment standard »>* . Mais
son choix s’explique aussi parce que Marot, les fréres Arséne-Henry, Pinsard et Evano
avaient acquis a travers leurs oeuvres une réelle notoriété aupres des autorités
ecclésiastiques et qu’ils apparaissaient comme «les seuls capables, peut-étre,
d’imposer en haut lieu une certaine conception des choses » et puis, concluait 'abbé
Brion, « les créateurs sont rares mais encore plus incompris »>8

La messe de saint Justin qu’évoquent les « lignes de recherche », décrit un rituel
liturgique marqué par un trés grande simplicité : assemblée des fidéles, lecture, priéres,
partage du pain et du vin, prieres. L’'abbé Brion soulignait que ce rituel exigait des
communautés restreintes.

544
Ibid.

45
Saint Justin (v. 100- v.165). Philosophe paien, il s’est ensuite convertit au christianisme.

L’abbé Michel Brion, Luc Arsene-Henry, Michel Marot et Pierre Pinsard étaient membres du C.N.C.E. et, a ce titre, se

retrouvaient plusieurs fois par an a Paris lors des réunions du comité.
547 . . . . . . . I by . . . . Y
Michel Brion, lettre circulaire datée du 26 février 1963, envoyée a Michel Marot, Pierre Pinsard, Luc et Xavier Arséne Henry.
éme
Archives d’Architecture du XX siécle de I'Institut Frangais d’Architecture, fonds Pierre Pinsard.
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En faisant de rites pratiqués lors des premiers temps de la chrétienté la base de ses
recherches, I'abbé Brion signifiait que la nécessité de rompre avec les modéles de
larchitecture religieuse traditionnelle résultait autant de leur inadaptation aux
caractéristiques de I'époque contemporaine que de leur manque d’authenticité.

En effet, « la messe de saint Justin » permettait d’autant mieux de justifier la rupture
avec une architecture jugée obsolete que sa simplicité et son dépouillement
s’apparentaient a la ligne sociologique et pastorale contemporaine décrite par I'abbé
Brion : intériorisation du christianisme, retour a I'essentiel, simplicité des formes, rejet du
triomphalisme. D’autre part, toujours selon I'abbé Brion, la liturgie, en évoluant peu a peu
et quasi spontanément, conduisait a une simplification des rites. « Confusément depuis
des années », écrit-il, « les circonstances ont amené le clergé a abandonner les
grandes cérémonies, les grands-messes et a se rapprocher d’un type de réunion
dominicale fort mal réglée généralement, faute de technique, mais qui tend a se
rapprocher de la messe de saint Justin »>

Aprés avoir abordé « la ligne liturgique », I'abbé Brion esquissait une « ligne
architecturale » pour laquelle il rappellait d’abord que l'une des nouveautés les plus
révolutionnaires du christianisme fut de libérer le culte de ses attaches a des lieux
déterminés pour le transporter partout ou se trouvent des fidéles. Il soulignait ainsi que les
réunions liturgiques chrétiennes ne sont pas dépendantes de lieux de culte spécifiques.
« 'Eucharistie », écrit-il, « parce qu’elle n’est pas liée a une forme de célébration ,
n’est pas liée a une forme de local » Ainsi, la messe peut se dérouler n'importe ou,
méme en plein air, dés lors qu’il y a un autel et une réunion de quelques fidéles.
« L’Eglise doit se trouver a l'aise pour célébrer son Eucharistie trés simplifiée,
ramenée a ses lignes essentielles, dans n’importe quel local public »

Les « lignes de recherche » convergaient vers un projet qui, par ses caractéristiques,
s’éloignait radicalement de la conception traditionnelle de I'église. L’abbé Brion suggérait,
en effet, d’'abandonner le principe de I'église comme édifice singulier pour se contenter
d’utiliser, pour les réunions de la communauté chrétienne, des locaux utilisés a d’autres
fins en dehors des cultes. Ces locaux ne seraient aménagés que de maniére
occasionnelle, le caractére sacré devant étre exclusivement apporté par 'autel.

Ce projet qui visait, dans son forme la plus radicale, a dissoudre I'édifice religieux
dans le trame urbaine, a l'inscrire dans le fonctionnement d’équipements existants, était
'expression d’'une Eglise réduite a son essence, c'est a dire constituée par la seule
réunion, dans quelque lieu que ce soit, des fidéles. Il était l'antithése de [I'église
monumentale et localisée dont on constatait alors que nombre d’entre elles étaient
délaissées par les croyants partis vivre et travailler dans d’autres quartiers ou d’autres
villes.

Cependant, I'abbé Brion admettait que ce projet ne pouvait pas étre accepté sous
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Michel Brion, « Lignes de recherches », document ronéoté, circa 1963, p. 1.
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cette forme par les catholiques pratiquants, leurs mentalités demeurant attachées a
l'identification d’'un lieu de rassemblement singulier concrétisé par un édifice visible dans
la ville. Puisqu’il ne pouvait étre question de réaliser ce projet « dans I’état actuel des
psychologies », il proposa de renverser la proposition et d’ouvrir I'église a la vie sociale
profane en construisant dans un premier temps des locaux qui puissent servir a d’autres
usages que le culte ou, nuancgait-il, « tels que I'on puisse au moins penser qu’ils
pourraient servir a d’autres usages »

Lors d’une réunion du Comité National des Constructions d’Eglises en janvier 1966,
'abbé Brion revint sur cette proposition en insistant sur le manque de « rentabilité » de
'église : « M. Brion fait remarquer que I'on se heurte @ un mur. La question
essentielle est un probléeme de pastorale. L’église n’est pas “rentable” parce qu’en
fait elle est utilisée pour peu de temps. Selon M. Brion, le seul moyen pour résoudre

\ 5 grps . , . 553
ce probléme est d’utiliser I’église pour d’autres fonctions nobles » .

Afin de préparer les mentalités a la disparition de I'église en tant qu’édifice distinct,
I'architecture des nouveaux lieux de culte ne devait donc pas exprimer de maniére trop
explicite que ceux-ci étaient dédiés au culte catholique. D’autre part, les locaux devaient
étre aménagés pour permettre le déroulement de la liturgie eucharistique et non pas
congus « dans une perspective de liturgie solennelle pratiquement abandonnée »

L’abbé Brion suggérait donc de ne pas prévoir de salles de catéchisme et de salles
de réunion en dehors de I'église, d’abandonner la conception traditionnelle du choeur au
profit d’'un podium, d’une simple tribune et d’avoir recours a des « éléments mobiles »°,

Si les études des fréres Arséne-Henry ne purent se réaliser a Nantes, en revanche
celles de P. Pinsard et de G. Evano aboutirent a la réalisation dans cette ville de deux
édifices de culte. Quant a M. Marot, il mit a profit les recherches qu'il avait entrepris a la
demande de I'abbé Brion pour répondre a une commande que lui confia a cette époque
’'évéché de Meaux.

D’autre part les recherches de I'Association des Centres Religieux du Diocése de
Nantes rencontrérent de réels échos dans d’autres diocéses frangais comme le montre
l'esprit dans lequel larchitecte J. Prioleau congut, a Creil, le centre paroissial
Saint-Joseph-Ouvrier. L’équipe paroissiale qui élabora le cahier des charges avait
d’ailleurs en sa possession la plaquette rédigée en 1963 par I'équipe qui animait 'évéché
de Nantes.

b) Trois réalisations exemplaires dans la ligne liturgique de la messe de

552
Ibid., p. 6.

Comité National de Construction d'Eglises, compte-rendu de la réunion du 10 janvier 1966, document dactylographie, p. 3.
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Archives d’Architecture du XX siécle de I'Institut Frangais d’Architecture, fonds Pierre Pinsard.
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saint Justin

1) Le Centre paroissial Saint-Michel a Nantes Georges Evano architecte,
Jean-Luc Pellerin, architecte-assistant (1966)

L’Art Sacré consacra en 1966 un numéro spécial a I'effort de construction du diocése de
Nantes (fig. 119). A I'occasion de cette publication, le pere Jean Capellades, directeur de
la revue, fait observer que I'intérét des réalisations de ce diocése ne réside pas tant dans
leur nombre que dans leurs qualités. Celles-ci, explique-t-il, résultent de la cohérence des
orientations qui ont présidé a leur édification”. Aprés avoir rappelé que le progrés de la
science et de la technique, I'extension de la laicisation, ont peu a peu fait disparaitre le
recours au divin et au surnaturel pour la protection de la cité et I'explication des
phénoménes de la vie, il souligne que l'originalité fonciére du christianisme a été de
libérer le culte de ses attaches a des lieux privilégiés et a des édifices déterminés. Ainsi ,
résume J. Capellades, le vrai temple chrétien, la « maison de Dieu » n’a rien de
matérielss7. Puisque la nouveauté du christianisme est de construire « un temple spirituel
dont les fidéles sont les pierres vivantes », se pose donc la question du type d’'édifice
matériel convenant aux communautés chrétiennes modernes. J. Capellades se demande
alors si, désormais, il ne faut pas ouvrir les églises a d’autres fonctions que la stricte
activité cultuelle, et méme s’il ne faut pas que les églises nouvelles soient, par principe,
nomades en les libérant « de toute servitude par rapport a des lieux déterminés » %

« De quelques réflexions prospectives, le diocese de Nantes », L’Art Sacré, n°11-12, juillet-ao(t 1966.

557
Jean Capellades, « En Esprit et en Vérité », L’Art Sacré, n° 11-12, 1966, pp. 3-5.
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Fig. 119 : Le diocése de Nantes. ( LArt Sacre n°1 1 12, 1966, p. 6).

Mais J. Capellades pressent que malgré [I'apparente débacle des valeurs
immémoriales, les archétypes essentiels, les symbolismes de base resteront
profondément enracinés dans les mentalités pendant une longue période.

Parmi les quatre édifices nantais que présente L'Art Sacré, la conception de l'un
d’entre eux, I'église Saint-Michel (fig. 120) de I'architecte Georges Evan0559, se distingue
par la singularité de sa conception tandis que l'intérét des trois autres réside surtout dans
le caractére dépouillé de leur architecture.

9
Georges Evano(né en 1926). Architecte D.P.L.G. diplémé en 1953. Ancien éléve des ateliers Guillou a Nantes et Jean Zavaroni
a Paris. Architecte libéral a Nantes de 1953 a 1980. Associé a Jean-Luc Pellerin en 1968. OEuvres marquantes : outre le centre
paroissial Saint-Michel, le centre paroissial Saint-Vincent-Février de Kercado a Vannes, I'école d’architecture de Nantes, de

nombreux équipements publics et privés et divers ensembles de logements. Architecte de la ville de Nantes de 1963 a 1992.
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L’édifice réalisé par G. Evano ne se limite pas au seul lieu dédié au culte. Il s’agit en
effet d’'un centre paroissial qui regroupe en plus de I'église tout un ensemble de salles
nécessaires a I'enseignement religieux, aux activités paroissiales, au logement du curé et
a celui des vicaires (fig. 121). La salle paroissiale et le choeur, la sacristie, deux salles de
catéchisme, un foyer-salle de réunion, des parloirs, une salle darchives, quatre
chambres, une cuisine, une salle a manger et des rangements sont disposés autour d’un
jardin intérieur (fig. 122 et 123).
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Fig. 121 : Plan du Centre paroissial Saint-Michel. ( L Art Sacré, n° 11-12, 1966, p. 22).
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Fig. 123 : Jardin intérieur du Centre paroissial Saint-Michel. Etat actuel (photo de I'auteur)

La composition architecturale de I'ensemble — béatiments en rez-de-chaussée et
volumes de faible hauteur, fagades ouvertes sur le patio et fermées sur I'extérieur — traduit
une recherche de discrétion et d’intériorité (fig. 124).
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Fig. 124 : Galerie d’entrée du Centre
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paroissial Saint-Michel. (L’Art Sacré, n° 11-12, 1966,
p. 27).

L’agencement du centre paroissial Saint-Michel répond aux lignes de recherches
énoncées par I'abbé Michel Brion. En effet, celui-ci avait également demandé a Georges
Evano de mener une réflexion autour de « la messe de saint Justin ». Georges Evano se
souvient que I'abbé Brion faisait également référence a I'église Saint-Julien-le-Pauvre a
Paris. « C’est-a-dire », précise-t-il, « qu’il souhaitait un batiment tres modeste, situé
dans la verdure, pouvant servir a toutes sortes d’'usages et ne dépassant pas, je
crois, un cout de 500 000francs »0

o

Evoquant la conception singuliere de cet édifice, Jean Capellades approuve le
principe d’ouverture a d’autres activités - religieuses ou profanes - qui a présidé a sa
réalisation : « Dans le centre paroissial Saint-Michel, I’église ne peut étre jugée en
dehors de I'ensemble qui a été congcu comme un tout. Cette interférence des divers

Georges Evano, entretien téléphonique avec I'auteur le 13 avril 1998.
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éléments n’est pas seulement apparente au point de vue architectural. Elle a été
présente dés le début dans la pensée des promoteurs. Devant les problémes
humains qui se posent dans les nouvelles zones urbaines, les responsables
diocésains se sont demandés s’il ne fallait pas envisager un élargissement des
fonctions de I’église. Ces grands volumes qui ne se remplissent pour le culte qu’un
jour par semaine, ne pourrait-on les concevoir pour qu’on puisse les utiliser les
autres joure;ﬁ? des activités culturelles qui font si cruellement défaut dans la plupart
descas ?» .

Afin que le centre paroissial puisse répondre aux fonctions les plus diverses, G.
Evano a eu recours au systéme des cloisons mobiles dont I'abbé Brion suggérait
l'utilisation. Il compléta ce dispositif par des rideaux qui, aujourd’hui, ont disparu.
L’ensemble de ces écrans mobiles permettait de masquer le choeur, d’isoler les deux
salles de catéchisme et de diviser en deux la nef de I'église (fig. 125).

561
Jean Capellades, « Le centre paroissial Saint-Michel », L’Art Sacré, n° 11-12, 1966, p. 22.
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Fig. 125 : Nef du Centre paroissial Saint-Michel. On distingue a droite les salles

occultables grace a la cloison mobile ici repoussée. On apercoit également sur le lambris

du plafond le rail du rideau. Ce rideau qui permettait de diviser la nef en deux a aujourd’hui
disparu comme celui ( ici repoussé a gauche de l'autel) qui offrait la possibilité de masquer

le choeur.

%2 « Cette église fut congue », précise G. Evano, « pour servir a beaucoup
d’'usages : par exemple a accueillir un bal en déplacant un rideau devant
I’Eucharistie. La seule cloison mobile, mais cela n’arien d’exceptionnel, permet
d’isoler la chapelle de semaine de la grande nef. Il s’agissait d’'une architecture

563

permettant un usage polyvalent »*>,

562

Jean Capellades observe, lui aussi, que I'église « est avant tout congcue comme une
grande salle polyvalente ou les cloisons mobiles et des rideaux assurent la
souplesse d’utilisation » 2 et il juge que le centre paroissial constitue, dans son
ensemble, une premiére tentative de réponse aux réflexions des responsables diocésains
nantais.

Cependant il affirme avoir éprouvé, en visitant le batiment , « un point de géne » %
Celui-ci résulterait, écrit-il, du fait que I'idée de départ n'aurait pas été poussée jusqu’au
bout. « L’organisme liturgique est trop léger pour que ce soit un vrai sanctuaire »,
explique-t-il, « il est cependant trop présent, méme derriére les rideaux, pour qu’on
puisse utiliser la salle, avec aisance, a des activités profanes » % En fait, le « léger
malaise » qu’éprouva le pére Capellades, ne résultait probablement pas tant du
compromis architectural qu’il pointe dans le maintien d’un autel fixe occultable grace a des
rideaux, que de 'audace méme de ce dispositif face auquel il dut éprouver un sentiment
de profanation. D’ailleurs, concéde-t-il, « peut-étre nos réactions sont-elles encore
liées a une mentalité sacrale qui se veut étrangére aux jeunes générations »%

Quelques années plus tard, en 1969, dans son Guide des églises nouvelles J.
Capellades confirme le jugement qu’il avait porté quelques années auparavant sur le
centre cultuel Saint-Michel. Celui-ci constituerait un premier essai de réponse aux besoins
multiples, non seulement religieux mais aussi culturels, des nouvelles zones urbaines. I
souligne que la nef de I'église a d’abord été congue comme une grande salle polyvalente
dont les cloisons mobiles et les rideaux assurent une grande souplesse d’utilisation. I
indique également que les éléments liturgiques sont mobiles en précisant que ceux-cCi
demeurent « trés dignes » %8 Mais, méme s’il considére que I'on peut voir dans cet édifice

(L'Art Sacré, n° 11-12, 1966, p. 27).

563
Georges Evano, entretien téléphonique avec I'auteur le 13 avril 1998.

564
Jean Capellades, article cité, p. 22 et 23.

565
Ibid., p. 23.

56

567

6
Ibid.

Ibid.
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'annonce de ce que pourraient étre les « maisons d’églises », il maintient une certaine

réserve car, écrit-il, « en laissant le Saint-Sacrement dans cette salle, on n’est pas
. , e gc.. 569

allé jusqu’au bout de l'idée » .

2) La Maison du Peuple Chrétien(église Saint-Luc) a Nantes Pierre Pinsard et
Hugo Vollmar, architectes, Jean Prouvé, concepteur des parois
escamotables (1963-1968)

Hormis le centre paroissial congu par Georges Evano, les recherches conduites sous
'autorité de I'abbé Michel Brion sur le theme de la « messe de saint Justin », avec les
quelques architectes dont il s’était entouré, se concrétisérent a Nantes par une seconde
réalisation exemplaire : I'édification de la Maison du Peuple Chrétien (église Saint-Luc)

. . 570 . 571
congue par Pierre Pinsard™ " en collaboration avec Hugo Vollmar™ .

En effet, au début des années soixante, le Groupement des Centres Religieux du
Diocese de Nantes envisagea de construire une église située en bordure et au sud-ouest
de la Zone d’Urbanisation Prioritaire de Saint-Herblain, dans le quartier de Breil-Malville
dont le plan masse avait été confié a I'architecte Marcel Favraud (fig. 126).

68
Jean Capellades, Guide des églises nouvelles en France, Paris, 1969, p. 172.

569
Ibid.

0 Pierre Pinsard (1906-1988). Peintre, décorateur et architecte, P. Pinsard est I'auteur d'importantes réalisations dans le domaine
de I'habitat privé et social et dans celui de l'architecture hospitali€re mais son oeuvre se caractérise par de nombreuses
commandes et réalisations d’édifices a caractére religieux tant en France qu’en Belgique. Parmi celles-ci, on peut citer : le couvent
des Dominicains de Lille (1953-1965), le carmel d’Amiens (1959-1966), la basilique saint-Pie X a Lourdes en collaboration avec
Pierre Vago, André Le Donné et Eugéne Freyssinet (1958-1966). Pierre Pinsard fut également Architecte en chef de la participation
francaise du Pavillon du Vatican a I'Exposition Internationale de Bruxelles en 1958 (architecte de la chapelle du Saint-Sacrement

dans le pavillon pontifical).

Hugo Vollmar (né en 1936). Architecte originaire de Suisse. Il a travaillé au sein de I'agence d’architectes Dr Pfammater &
Rieger a Zurich de 1952 a 1957 puis, jusqu’en 1958, dans celle de I'architecte Benedikt Huber, également a Zirich. Il s’installe a
Paris en 1958 et integre le cabinet de Pierre Pinsard dont il devient le chef d’agence en 1960. Dans le certificat qu’il lui délivre en
1981, lorsqu’il se trouve contraint par la maladie de fermer son cabinet, Pinsard indique que H. Vollmar 'a dirigé seul a partir de
1976. H. Vollmar, précise P. Pinsard, a non seulement collaboré de maniere de plus en plus étroite a I'ensemble des projets de
I'agence, en particulier ceux concernant de nombreux édifices religieux, mais il a congu seul « I'église de Pontcharra, des logements
pour la SCIC et pour Logirep, deux immeubles importants a Paris, une clinique chirurgicale et I'édification d'une demeure de grand

luxe » (document aimablement communiqué par H. Vollmar).
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Dans un premier temps, I'évéché avait sollicité le concours de l'architecte nantais Pierre
Vié pour concevoir cette nouvelle église. Les études concernant ce projet originel furent
poussées trés loin puisqu’un dossier de demande de permis de construire qui avait été
déposé au milieu de I'année 1964, fit 'objet d’'un avis favorable le 16 juillet de cette méme
année.

Cependant cette orientation fut remise radicalement en cause par les responsables
du Groupement des Centres Religieux du Diocése de Nantes. En effet, au moment méme
ou la demande de permis de construire déposée par Pierre Vié faisait I'objet d’un avis
favorable, ils décidérent de ne pas y donner de suite et demandérent a Pierre Pinsard
d’entreprendre une nouvelle étude.

Comme le veulent les convenances entre confréeres, Pierre Pinsard écrivit a Pierre
Vié le 7 juillet 1964 pour l'informer que I'abbé M. Brion venait de lui confier la commande
T T N , 573
dont il était initialement le maitre d’oeuvre™ .

572 eme
(Archives d’Architecture du XX siécle de I'l.F.A., fonds Pierre Pinsard).

eme
Pierre Pinsard, copie d’'un courrier daté du 7 juillet 1964 adressé a Pierre Vié, Archives d’Architecture du XX siécle de

I'Institut Frangais d’Architecture, fonds Pierre Pinsard.
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Pierre Vié répondit par retour du courrier et indiqua a Pierre Pinsard que I'abbé
Michel Brion l'avait déja prévenu que la poursuite du projet était désormais entre les
mains de son confrére. Dans cette lettre Pierre Vié exprime sobrement son amertume. En
effet, il s’agissait la de sa premiére commande d’église et, comme la plupart des
architectes, il avait percu dans cette commande I'opportunité de laisser libre cours a sa
volonté d’art.

Hormis le manque d’expérience de cet architecte dans le domaine de I'architecture
religieuse, ce qui a motivé ce revirement résulte d’'une divergence fondamentale de point
de vue entre I'abbé Brion et Pierre Vié concernant la question centrale de la polyvalence
du lieu de culte dans la cité contemporaine. « Je ne peux qu’exprimer mon regret »,
écrit ainsi P. Vié, « que nous nous heurtions (sic) dans le diocése vers des batiments
dits polyvalents » " Pierre Vié s'est probablement opposé au changement radical
d’orientation liturgique qui le privait, alors que les plans étaient réalisés et I'autorisation de
construire accordée, de la concrétisation d’un édifice monumental, point d’orgue de sa
carriere. « Vous avez eu la chance de réaliser déja d’autres églises », écrit-il ainsi a P.
Pinsard, « aussi cette nouvelle orientation vous est sans doute moins pénible qu’a
moi-méme »""°

Les archives de Pierre Pinsard recélent un programme, non daté et non signé, qui
décrit sommairement l'utilisation envisagée de la « salle polyvalente ». Il s’agit de la salle
destinée non seulement a abriter les messes du dimanche et de la semaine, les
baptémes, les mariages, les sépultures, les confessions mais aussi les réunions et le
catéchisme. Ce programme expose également les fonctions de la sacristie et du
presbytéere (quatre chambres, salle de séjour, cuisine, parloir, salle deau et
garage-débarras). L’'usage polyvalent de la salle principale est évoqué briévement a
propos des réunions. On en prévoit un maximum de trois, le méme soir, pour des groupes
allant de quelques personnes a une centaine. Il semble qu’au moment ou est rédigé ce
programme, le principe du dispositif de cloisonnement ait déja été discuté avec
larchitecte. « Je pense », écrit le rédacteur du programme, « qu’avec le systéme
envisagé, la difficulté est (théoriquement) résolue »>7

Au début de 'année 1965, I'élaboration du projet semble en bonne voie. L’architecte
et 'abbé Jean Vincent, membre de I'’Association des Centres Religieux du Diocése de
Nantes et futur curé de I'église, sont apparemment arrivés, aprés une série d’allers et
retours, a la formulation d’'un projet satisfaisant pour les deux parties. « Aprés avoir
étudié des solutions bouleversant totalement la structure du projet », écrit P. Pinsard
en février 1965, « je suis revenu a un changement moins radical et j’ai suivi dans la
mesure du possible les différentes remarques dont vous m’aviez fait part dans
votre lettre »°''. Parmi les modifications mineures qu’il énumére, on note I'abandon de

574
Ibid.

5
Pierre Vié, lettre datée du 8 juillet 1964, adressée a Pierre Pinsard, Ibid.

6 eme
« Utilisation envisagée de la salle polyvalente », document dactylographié, n. d., Archives d’Architecture du XX siécle de

I'Institut Frangais d’Architecture, fonds Pierre Pinsard .

"Cybertheses ou Plateforme™ - © Celui de I'auteur ou l'autre 213



Le complexe du monument : les lieux de culte catholique en France durant les trentes glorieuses.

577

e
Pierre Pinsard, copie d'un courrier daté du 18 février 1965 adressé a I'abbé Jean Vincent, Archives d’Architecture du XX

tout signe extérieur distinctif (pas de croix), les confessionnaux réalisés sur la base d’'un
mobilier mobile et repliable le long du mur et 'aménagement de deux salles de
catéchisme transformables de quarante places chacune. Ces changements sont
révélateurs de I'esprit du projet. « Concernant la question du mobilier », se souvient
Hugo Vollmar, « nous souhaitions, Pinsard et moi-méme, plutét le dessiner, le
concevoir spécifiquement pour cet édifice. Mais le budget dont disposait
I’Association des Centres Religieux du Diocése de Nantes pour cette opération était
trés limité. Un peu meurtris, nous avons été contraints de nous contenter de
produits existants dans le commerce. Nous nous sommes donc rabattus sur un
modeéle de siége industriel trés simple et peu colteux dont I’assise est en plastique
mais qui ne présente pas grand intérét. Cela aurait été mieux de réaliser un mobilier
adapté »re

L’abbé Vincent répondit au courrier de P. Pinsard la semaine suivante pour évoquer
lavancement de ce qu’il appelle « le nouveau projet pour la Maison du Peuple
(chrétien) »>’

Cette appellation évoque clairement les « maisons du peuple » érigées par les
municipalités socialistes depuis la fin du dix-neuviéme siécle, édifices se caractérisant par
leur programme complexe qui intégre de multiples fonctions. Cette référence est
symptomatique de la volonté des responsables du Groupement des Centres Religieux du
Diocése de Nantes, de rompre avec la notion d’église consacrée au seul culte et réservée
a une fraction limitée et privilégiée de la population, pour lui substituer celle d’'un édifice
religieux d’'un genre nouveau congu comme un lieu multifonctionnel ouvert a I'ensemble
des habitants et, en particulier ici, aux habitants des logements sociaux de la Z.U.P.
environnante (fig. 127). La mise entre parenthéses de l'adjectif « chrétien » indique de
maniére trés significative que les personnes pratiquantes ne constituent qu'une partie du
public auquel est destiné cet édifice.

me

siécle de I'Institut Frangais d’Architecture, fonds Pierre Pinsard.

8
Précisions apportées par Hugo Vollmar a I'occasion d’un entretien téléphonique avec l'auteur le 25 mai 2000 et d’'une entrevue
a Paris le 6 juin 2000.

579 em
Abbé Jean Vincent, lettre manuscrite datée du 24 févier 1965 adressée a Pierre Pinsard, Archives d’Architecture du XX

e

siécle de I'Institut Frangais d’Architecture, fonds Pierre Pinsard.
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Fig. 127 : Maquette de la Z.U.P. Saint-Herblain & Nantes, état du projet en 1961. M.
Favraud architecte.

o

580

Cette lettre indique que les abbés Brion et Vincent ont analysé conjointement le projet. lls
considérent que P. Pinsard a réussi plusieurs améliorations comme I'agrandissement de
deux salles de catéchisme, poussées a 50 m?, et le dispositif des quatre confessionnaux.
Mais ils déplorené que la surface des deux salles occultables par des cloisons mobiles ne
soit que de 36 m~ chacune.

Cependant, les maquettes du mobilier transformable suscitent une certaine réticence
de leur part. On a le sentiment que les promoteurs mémes de la polyvalence de I'église
sont surpris par 'audace de leur propre demande lorsqu’ils en découvrent la traduction
spatiale. « Plus je manipule les maquettes de mobilier transformable que j’ai prés de
moi en ce moment », écrit 'abbé Vincent, « et moins j’y suis favorable. L’intention et
I'idée de ce mobilier sont sirement bonnes et il y a peut-étre a chercher de ce céte,
mais tel que le projet se présente aujourd’hui, j’y vois de nombreux
inconvénients »ss1.

Pierre Pinsard avait exposé son projet devant des fidéles du quartier de Breil-Malville
quelques semaines auparavant. L’abbé Vincent souligne que les personnes qui
participaient a cette réunion s’étaient alors montrées satisfaites du dispositif général du
projet mais qu’aprés réflexion, elles se sentaient maintenant capables de poser des

580 éme
(Archives d’Architecture du XX siécle de I'l.F.A., fonds Pierre Pinsard).

eme
Abbé Jean Vincent, lettre manuscrite datée du 24 février 1965, adressée a P. Pinsard, Archives d’Architecture du XX siécle

de I'Institut Frangais d’Architecture, fonds Pierre Pinsard.
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questions et de formuler certaines objections. Une délégation ayant demandé a étre regue
par I'abbé Vincent dans les jours suivants, celui-ci propose a Pierre Pinsard de lui
communiquer par l'intermédiaire de I'abbé Brion qu’il doit rencontrer a Paris a I'occasion
d’'une réunion du Comité National des Constructions d’Einses582, les remarques qui
auront été formulées lors de cette réunion. « Il semble », précise-t-il, « que la encore se
soit le mobilier qui fasse le plus difficulté » > En fait, comme le précise Hugo Vollmar,
la suggestion de concevoir des éléments du mobilier liturgique mobiles a trés vite été
abandonnée. En revanche, I'idée de réaliser un noyau fixe - composé de l'autel et des
fonds baptismaux -, ‘neutralisable’ s’est imposée. Dans la version finale ce noyau central
constitue la chapelle de semaine. Grace au systéme de cloisons mobiles, le noyau
central, sacré, est isolé du reste de la salle qui peut alors servir, aussi bien dans la
journée que le soir, de salle de réunion””,

Le permis de construire de la Maison du Peuple Chrétien fut accordé par le maire de
la ville de Nantes, André Morice585, aprés avis favorable du Directeur Départemental de la
Construction, le 23 juin 1965.

Un descriptif sommaire était annexé a la demande de permis de construire™®. Ce
document qui décrit les caractéristiques du batiment, dévoile également la singularité du
projet des responsables du diocese de Nantes.

Pinsard, en effet, précise que le programme établi par les autorités ecclésiastiques
est de nature particuliére car ces derniéres sont parties du constat d’une utilisation trés
réduite des églises traditionnelles. « L’église-batiment », indique-t-il, « est habituellement
utilisée a plein seulement le dimanche matin, et trés peu la semaine »2

On demandait donc a l'architecte de trouver une solution constructive qui permette
l'utilisation du volume de I'église a d’autres fins que religieuses, en dehors du dimanche et
des fétes. Cependant, si le parti retenu devait offrir la possibilité de disposer, le cas
échéant, de quatre salles de catéchisme, il devait également prévoir le maintien en
continu d’'une chapelle de semaine.

Le projet dessiné par P. Pinsard et H. Vollmar se présente sous la forme d’'un

L’abbé Michel Brion est a cette époque membre de la Commission Sociologie et Urbanisme du C.N.C.E. tandis que Pierre

Pinsard est architecte conseil, désigné par le Ministre de la Reconstruction, auprés de cet organisme.

583
Abbé Jean Vincent, lettre citée, voir n. 34.

584
Précisions apportées par Hugo Vollmar a I'occasion d’un entretien téléphonique avec l'auteur le 25 mai 2000 et d’'une entrevue
a Paris le 6 juin 2000.

585
André Morice (1900-199 ). Ministre de I'Education Nationale de février a juillet 1950. Maire de la ville de Nantes de 1965 a
1977.

eme
Pierre Pinsard, « Eglise de Nantes-Malville, descriptif et estimatif sommaire », n. d., Archives d’Architecture du XX siecle de

I'Institut Frangais d’Architecture, fonds Pierre Pinsard.

587
Ibid., p. 1.
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rectangle basé sur une trame orthogonale de poteaux carrés (fig. 128). Cette trame est
composeée de trois travées de 6,50 m en largeur et de cing travées, également de 6,50 m,
sur la longueur complétées a chacune des extrémités par une travée de 4,90 m de
largeursss (fig. 129).
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Fig. 128 : Plan de léglise Saint-Luc cloisons montées, LArchitecture Francaise n°
347-348, p. 8.
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Les dimensions sont celles des entraxes.
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Fig. 129 : Plan de l'ossature métallique de léglise Saint-Luc, 1964.
589

Le sous-sol de I'église - poteaux, murs et dalles - est en béton armé brut de décoffrage.
La structure de I'église elle-méme et des locaux attenants est constituée par une
charpente métallique classique590. La partie pleine des murs de cloture est composée de
panneaux revétus a I'extérieur d’aluminium et a I'intérieur de parquet de sapin tandis que
les parties vitrées sont en verre armé (fig. 130 et 131). « Le batiment est essentiellement
en métal », confirme H. Vollmar, « Les murs en fagcade ont été réalisés avec des
panneaux en aluminium. C’était osé car trés fragile »>" Les toitures sont constituées
de bacs en acier revétus d’une étanchéité multicouches.

Fig. 130 : Photo de la maquette de léglise Saint-Luc, montrant 'acces de la grande salle
polyvalente. depuis le Boulevard P. de Coubertin dans I'hypothese, non-réalisée, de

Jardins étagés.
592

589 éeme
(Archives d’Architecture du XX siec