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Résumé

Résumé

Cette these traite de la Bible dans son acception chrétienne. Elle s'appuie sur le constat de
refoulement historique en Sciences de I'Education d’'une telle prise en compte, de |’ absence
étonnante d’'une prolifération de telles éudes, alors que, de maniére objective, des traces
educatives liées ala Bible jalonnent notre histoire et notre présent. Ce constat oblige arevisiter la
définition méme de I’ éducation. En conséquence, ce travail plutét que de porter sur I’ éude de
I’éducation dans la Bible va se pencher sur la dimension éducationnelle de la Bible. Il va
parcourir des champs historiques, philosophiques, théologiques, linguistiques, éducationnels, tant
juifs que chrétiens. Il décomposera I'acte d éducation en trois temps, accueil, rencontre,
separation, et selon différents aspects en rapport au langage, la perspective, a I’enjeu, a la
mediation, alarelation, au temps, al’ enseignement. Il va prendre en compte les points de vue du
chercheur, dans I’ évolution méme de sa recherche ( en notes connexes), par |’ apport d’ éléments
extrinseques a la recherche proprement dite (en notes annexes). De fagon intrinseque au texte
biblique, une autre pédagogie émerge selon deux temps : le premier est fondateur qui se déclare
comme allant de Dieu vers|’homme ; le second, tout a la fois question et réponse au premier est
le fait des hommes. Une parole entre “je-tu”, en est le vecteur qui conduit & I’incarnation du
verbe, entre gestes et pensées. De cette parole émerge et de fagon singuliére la notion de grace ou
don d’amour gratuit. S ouvre alors au présent et sinscrit dans I’ histoire, simultanément a la
question de I'adhésion a la foi christique, a partir de la question du prix et de la valeur de
I”’lhomme comme étant ceux de Dieu lui-méme, un espace de liberté issu d'un triple
désenchantement par rapport a |I’objet et 1a matiere (le “magique’) a I'idée (I'idéologie) a la
relation fusionnelle (le “tribal”) dont les sciences humaines contemporaines sont indirectement
historiquement redevabl es.

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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Abstract

Abstract

This thesis deals with the Bible in its Christian aspect based on this established fact of the
historical ignorance of such an approach, in the sciences of education, the small number of such
studies is astonishing whereas objectively a lot of educational vestiges related to the Bible mark
our history and present. This observation necessitates a revised definition of education
Consenquently, this attempt more than studying education in the Bible, will make allowance for
the educational dimension that emerges from the Bible. The investigation of this research will
involve history, philosophy, theology, linguiistics, education, inside of Christian anf Jewish
spheres. It will analyse the action of upbringing in three distinct stages, reception (input),
encounter, parting (output)), and from several angles bearing on language, perspective, the
values at stake, mediation, time, the kind of relationship, teaching and learning. It will take into
account the research worker’s own approach (especialy in related notes), via the contribution of
elements extrinsic to the research itself (especially in additionoal notes). Intrinsically to the
biblical text, another pedagogy emerges in two stages : the first is fundamental declaring itself as
“going from God towards man” ; the second stage, simultaneously, question and answer to the
first one, is the fact of the mankind. A word, the relationship "1 and you”, is the vector which
leads to the word made flesh, between gestures and thoughts. From this word emerges and in a
singular way the notion of grace or free gift of love. Consenquently, arising from the question of
the price and the value of man as being those of God himself, resulting of a triple
disenchantment with the object and the matter (magic ) with the idea (ideology ) with the
fusional relation (tribalism) simultaneously with the question of the personal choice of adhésion
to faith in Christ; a space of freedom both opens on the present and is recorded in history. To this
space, contemporary social sciences are indirectly historically indebted.
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Introduction

Introduction

“Je te loue Pére Seigneur du ciel et de la terre : ce que tu as caché aux sages et aux
savants, tu I’as révélé aux tout petits” Matthieu XI 25

1 De quelle Bible parlons-nous ?

Les références bibliques citées puiseront dans différentes traductions et s’opéreront, si
besoin est, a partir des confrontations entre diverses traductions ! .

. . 2 s N
La notion de Bible = masque encore (spécialement en France, ou, en dehors des
cercles de spécialistes, elle est encore, jusque dans l'université, mal connue et peu
étudiée ), quelque ambiguité due, sans doute, en partie, a un manque de connaissance

Les deux principales traductions consultées seront : Bible (la sainte ) T. O. B. Traduction Oecuménique de la Bible.
Editions du cerf Paris. Bible (la sainte ) (traduction Louis SEGOND) éditions de I'alliance biblique francaise. (la Bible
protestante). Bible. Seront également parfois consultées : La Bible de Jérusalem aux éditions du Cerf Paris 1973 ; (1688
pages) . La Bible en Frangais courant Ancien et Nouveau Testament aux éditions de la société biblique frangaise Paris
1983 ; (400 pages) : La Bible traduction de “La Colombe” aux éditions de la Société biblique Francaise. Paris 1978 (Version
Louis SEGOND révisée). Chaque citation donnera son origine, lorsque celle-ci ne sera pas spécifiée il s’agira de la

traduction Louis SEGOND ( 1810 - 1885 ) La Bible (Hébraique) Traduite du texte original par le rabbinat frangais. Texte
intégral. Librairie Colbo Paris 1966 ; (1221 pages).

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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minimale. Ambiguité qu’il nous faut lever donc, avant méme de commencer cette étude.

La Bible n’est pas seulement un livre mais une somme de livres, certains disent une
bibliotheque : ta biblia, en langue grecque, indique, d’ailleurs bien, un pluriel. Ces livres
retracent une histoire qui évoque depuis la Création du monde, l'histoire d’lsraél, le
ministére de Jésus-Christ, la constitution de I'église chrétienne au premier siécle de notre
ere.

De plus, il existe, selon le langage courant, au moins“deux bibles”, la Bible juive et la
Bible chrétienne.

L’expression “deux bibles” serait sans doute excessive puisque la Bible chrétienne
est, elle-méme,en principe, et ce malgré quelques nuances parfois, que nous signalons
dans les notes de bas de page de cette introduction, toute la Bible juive augmentée du
Nouveau Testament.

Nous allons nous intéresser, dans cette étude, a la Bible chrétienne, mais comme
celle-ci contient l'intégralité de la Bible juive, nous allons forcément également, par un
nécessaire ricochet, devoir nous pencher sur la culture hébraique et sur son influence
parfois déterminante pour la lecture chrétienne, voire méme pour la compréhension de la
geneése de | élaboration canonique.

Trois types de livres composent la Bible hébraique que les chrétiens appellent
I’Ancien Testament; cette partie de la Bible chrétienne est donc pratiquement commune
entre juifs et chrétiens et constitue I'intégralité de la Bible hébraique :

La Bible hébraique, est aussi appelée TaNaK a partir des initiales des trois parties qui
la composent :

La Thora (Torah ) (ce nom provient d’'une racine ancienne qui signifie étudier et est 1.
utilisé également parfois par extension pour désigner tout I'ensemble de la TaNaK).

La Torah est appelée spécialement aussi en christianisme le Pentateuque. Ce sont

les livres écrits a partir de la loi révélée a Moise. Le Pentateuque (la Torah) comprend
cinqg livres qui sont successivement la Genése, I'Exode , le Lévitique, le livre des
Nombres et le Deutéronome.

Les propheétes : (Neb’im); on distingue les livres des “premiers” prophétes ( Josué, 2.
Juges, 1° livre et 2° livre de Samuel, 1° livre et 2° livre des Rois) et les “derniers”
prophétes ( Esaie, Jérémie, Ezéchiel et les douze petits prophétes).

Les écrits ou hagiographes (Ketoubim), qui sont composés des livres poétiques tels 3.
les psaumes, le Cantique des cantiques, le livre des Proverbes, le livre de Job, ou
encore d’autres écrits comme le livre de Ruth, le Qohélet (Qohéleth ou I’ Ecclésiaste),
les Lamentations, le livre d’Esther, le livre de Daniel.

Des disparités existent dans la maniére dont ces livres sont classés dans les différentes
versions de la Bible chrétienne. Précisons cependant que les commentaires de la TOB

2,
Etymologiquement Biblia . En grec ta biblia (les livres ) , hé biblia (le livre) plus loin encore I'origine du nom viendrait de
Byblos en Egypte (’actuelle Dj’baal) ol furent traités les papyrus d’Egypte, sur lesquels furent écrits les premiers textes

bibliques.

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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suggérent que la classification opérée dans la tradition juive est trés normée, plus
spécialement dans le Pentateuque qui, a l'origine, ne formait qu'un seul livre, comme
aussi dans I'ordre méme des livres de chaque partie, et que cette classification a le mérite
d’étre originelle et stable.

La Bible chrétienne, 4 qui constituera I'objet premier de référence de cette étude et

3 Traduction Oecuménique de la Bible. Cette traduction, menée de pair par des théologiens de diverses communautés
chrétiennes, principalement protestantes et catholiques, mais avec le concours également de théologiens orthodoxes ,
avec la reconnaissance de cette communauté largement consultée, aboutit dés 1972 (pour le Nouveau Testament ) et,
trouva sa premiére conclusion en 1975 ( pour I’Ancien Testament). La TOB présente nombre de commentaires sur I’origine
des textes auxquels nous nous référerons parfois. Ajoutons que le canon biblique juif est définitivement et officiellement
institué vers la fin du premier siécle de notre ére, vers I’an 90 , a Jamnia par les rabbins réunis sous I’égide de I'autorité

romaine

Précisons cependant que la tradition catholique romaine adjoint quelques autres livres a I’Ancien Testament, les livres
deutérocanoniques au nombre de huit (Bible de Jérusalem ) ou de neuf ( la TOB ), présentés dans cet ordre dans la TOB :
livre d’Esther (grec), livre de Judith, livre de Tobit, premier livre des Maccabées, deuxiéme livre des Maccabées, le livre de
la Sagesse, le livre du Siracide, le livre de Baruch, dont le dernier et sixieme chapitre dans la Bible de Jérusalem est, pour
la Septante et pour la TOB, la lettre de Jérémie. L’ensemble de ces huit (ou neuf) livres que les protestants ont longtemps
nommés apocryphes et qui ne participent pas de de leur canon biblique font donc partie de la TOB. Ces livres font partie
du canon officiel de I'Eglise Catholique depuis le concile de Trente (1545-1549 ; 1551-1552; 1562-1563) et ce qu’il est
commun d’appeler la Contre-réforme. La TOB précise encore que I'église Orthodoxe n’a pas pris de position claire et
explicite a leur sujet. Ces livres sont écrits originellement en grec alors que les autres livres de ’Ancien Testament que les
catholiques romains appellent également protocanoniques, apparaissent écrits en hébreu. Quelques passages des livres
de Daniel ( de Il 46 a VII 25), de Esdras (de IV 8 a VI 18 ; VII 12 a VII 26 ), deux mots du livre de la Genése (XXXI 47 ) et un
verset chez Jérémie (X11) , sont cependant en araméen, dialecte juif, langue que, le plus probablement, parlait Jésus.
Signalons encore que, malgré leur écriture en langue grecque, I'origine judaique des textes deutérocanoniques, fortifie
cependant encore I'idée que le christianisme germe sur le judaisme ancien. En effet, tous les écrits sont directement issus
de la traduction dite de la Septante, autrement dit, la Bible d’Alexandrie, premiére traduction en grec des textes de la Bible
hébraique a 'usage, au départ, des juifs de la Diaspora d’Alexandrie , vers 250 avant Jésus-Christ. Son nom de Septante
est da au fait qu’elle fut, selon la tradition, réalisée par soixante-dix traducteurs, (certaines sources parlent de
soixante-douze) issus de chacune des douze tribus sous le regne de PTOMELEE Il PHILADELPHE et a I'instigation de son
bibliothécaire DEMETRIOS DE PHALERE. Dans la Septante d’autre part, les livres d’Esther (la TOB en présente
séparément les deux versions ) et de Daniel (I 12 et lll 24 a 90 ; Histoire de Suzanne ou Daniel Xlll dans la TOB ; Bel et le
dragon ou Daniel XIV dans la TOB ) comportent des passages propres en grec. Le découpage de certains autres livres est
différent de celui de la Bible hébraique. Plusieurs livres des Septante restent cependant considérés comme apocryphes et
ne furent pas retenus dans le canon catholique romain : Esdras |, Maccabées lll et IV, Odes, Psaume de Salomon. I
semblerait que les chrétiens des trois premiers siécles se soient fortement référés a la Septante, qui, progressivement, fut,
de plus en plus radicalement, décriée dans les milieux Juifs, radicalement a partir du Il ° SIECLE.. Le Séfer Torah (18 ),
rapporte, de fagon polémique, que le jour ol soixante-dix anciens écrivirent la Torah pour le roi PTOMELEE, fut aussi
néfaste pour Israél que le jour ou le veau d’or fut fabriqué, puisque la Torah ne pouvait étre traduite de fagon adéquate. La
Bible d’Alexandrie traduite en Guéze resterait encore cependant aujourd’hui, a la base de celle des juifs fellachas (juifs
d’Ethiopie qui se nomment eux-mémes Beta (maison ) Israél ). Notons enfin que dans le langage courant, la Septante a
deux acceptions : la Septante, au sens restreint signifie la Torah traduite en grec. Au sens large, elle signifie 'ensemble

des livres que nous venons de mentionner.
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son théme, contient donc, en plus des livres de la TaNaK, appelée par les chrétiens
I'Ancien Testament, le Nouveau Testament composé des quatre évangiles, Matthieu,
Marc, Luc et Jean ; écrits probablement au premier siécle de notre ére.

Chacun des quatre évangiles retrace la vie de Jésus et plus spécialement les deux
ou trois années, autour des années trente de notre ére, de la vie du Christ qui
constituerent son ministére. Selon quatre témoins différents. Trois de ces évangiles,
Matthieu, Marc, Luc, sont dits synoptiques en ce qu'ils retracent de fagon relativement
paralléle des événements selon une certaine chronologie.

L’évangile de Jean offre une approche originale et assez différente. Bien que relatant
les mémes événements, il en cite d’autres de particuliers, propres a son récit. Il se situe
dans une perspective singuliére. Il ne tient pas toujours compte de la chronologie des
faits. Le Verbe de Dieu se faisant chair en Jésus, et donnant sa vie pour le salut du
monde, est le fait central, comme I'acteur premier, auquel se raccroche tout le récit, dés
son introduction.

Le Nouveau Testament est constitué également du livre des actes des apbtres qui
retrace les prémices du développement de I'église chrétienne du premier siécle, quelques
lettres des apbtres a des particuliers ou aux églises primitives, Jacques, Jean, Pierre,
Paul, et Jude, enfin I'Apocalypse, attribuée a Jean.

Méme s’il existe des variantes finalement, sinon minimes, du moins secondes, nous
pouvons dire qu’orthodoxes, catholiques et protestants et I'ensemble des églises
chrétiennes, lisent, de fait, pratiquement, la méme Bible qui se présente sous la forme de
deux testaments (traduction du mot hébreu berit (bérith ou berit ) par le grec diathéke qui
fut traduit par le latin testamentum, qui veut dire alliance).

La Bible juive n’est qu’une partie de la Bible chrétienne. Mais nous pouvons dire, que,
probablement, sous la forme la plus originelle du texte, elle forme I’Ancien Testament.

Le fait que le Nouveau Testament, bien qu’écrit originellement en langue grecque ° ,
puise toutes ses références explicites dans I'ancienne alliance de source hébraique, sur
laquelle il germe, rrenforce encore le fait que, méme si nous allons nous intéresser a la
Bible chrétienne, des incursions dans la culture juive seront réalisées.

Ce premier fait est renforcé par cet autre : Jésus lui-méme a été élevé dans la culture
juive, les références qu’il donne tout au long du Nouveau Testament dans les évangiles,
sont celles de I'ancienne alliance qu’il dit expressément ne pas étre venu pour abolir mais
pour accomplir.

“N’allez pas croire que je sois venu abroger la Loi ou les Prophetes : je ne suis
pas venu pour abroger mais pour accomplir.” °
Cet accomplissement ne se produit pas a partir d’'une théorie nouvelle, mais trouve son
sens dans des actes annoncés, depuis la naissance de Jésus jusque sur la croix, ou
Jésus va mourir avant de ressusciter au matin du troisieme jour et ou les textes des
différents évangiles plus particulierement ceux de Marc, Matthieu, et Jean, mais aussi

5
La langue du Nouveau Testament n’est pas le Grec classique mais la Koiné c’est a dire le grec commun.

6 Evangile selon Matthieu V 17 traduction TOB.
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finalement celui de Luc, rappellent a différents moments que tout cela était nécessaire
afin que s’accomplisse ce qui avait été annoncé.

2 Quatre questions préalables

Quatre questions au moins découlent presque naturellement comme objectivement, de
I'état historique constitutif du substrat des sciences de I'éducation aujourd’hui. Ces quatre
questions peuvent étre posées comme suit, entre Bible et éducation :

Qu’est-ce que I'éducation pour la Bible, par la Bible ? 1.

Quelle finalité donne la Bible a I'éducation ? En quoi le concept méme de finalité se 2.
trouve-tdl spécifiquement questionné par la Bible ?

Bible et le principe d’éducabilité ?... Comment la Bible valorise-t-elle 'éducation et 3.
reste-t-elle, elle-méme, source d’éducations ?

Selon quelle mesure la Bible fournit-elle des pratiques en éducation ? Quelles 4.
pourraient étre dés lors quelques unes de ces pratiques ?

Chacune de ces quatre questions pourrait étre portée par une nouvelle double
problématique interrogative. La premiére concernerait I'actualité, la seconde la singularité
ou, autrement dit, l'originalité de la perspective biblique. Actualité, vis-a-vis des grands
débats et des grandes questions de I'épistémologie et de I'éducation, aujourd’hui.
Originalité d’'une approche qu’il nous faudra distinguer, en I'explicitant, d’'une approche de
type monothéiste classique ou méme mystique a laquelle elle ne saurait étre réduite. La
Bible, de part les traces visibles qu’elle laisse dans I'histoire, comme des sciences de la
révélation nées de I'étude de ses textes, sciences qu’elle a permis de mettre en route tant
du cété du judaisme que du christianisme, ne se réduit pas évidemment au mysticisme ni
a la revendication monothéiste.

L’originalité renvoie également, selon I'étymologie, aux origines et a [lhistoire.
L’originalité nous pose dés lors une cinquiéme question transversale aux quatre que nous
venons d’énoncer : En quoi, dans son développement, dans I'histoire, cette parole dit-elle
quelque chose de singulier pouvant étre relevé aujourd’hui, dans le contexte ou se
déploie cette étude, qui est celui de la prédominance des sciences humaines sur les
sciences de la révélation ?

Cette étude n’est pas faite dans le cadre de sciences théologiques, ni méme
philosophiques, psychologiques, ou autres, mais bien dans le cadre des sciences de
I'Education Dés lors, les quatre questions premiérement évoquées se renvoient, 'une a
I'autre, une autre question transverse qui est celle de la cohésion interne ou de l'unicité du
message biblique en matiére d’éducation. Cette question d’'une cohésion interne renvoie a

7
L’évangile de Luc se référe semble-t-il moins que les trois autres a cette notion d’accomplissement d’une parole. Nous
retrouvons cependant cette notion dans cet évangile a trois moments importants : La naissance (Luc | 20), Le

commencement du ministére du Christ, (Luc chapitre IV 21). L’annonce de la mort, Luc XXII 37.
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la question de la justification de I'éducation dans une perspective biblique. Cette
justification renvoie donc encore a cette notion d’histoire, que la Bible retrace, a la notion
de temps, car il s’agira de tenter de percer le sens d’'un cheminement qui conduit d’une
alliance a une autre, a la venue du Christ dont elle annonce également le retour. Le temps
qui passe nous renvoie toujours d’ailleurs a la perspective éducative. Toute éducation
suppose bien un déroulement dans le temps et que l'on se situe donc dans une
perspective temporelle. Toute éducation est bien, pratiquement par définition, un
investissement aujourd’hui pour une donne future.

La thése ne répondra donc pas de fagon chronologique et linéaire aux quatre
questions précédemment évoquées. Il s’agit plutdét de conduire ainsi le questionnement
dans un cheminement qui le relie au sens premier d’'une parole biblique qui se présente a
la fois comme révélée a celui qui la transmet, et comme une révélation pour celui qui
I'écoute. En effet, il nous apparait trés tét, et nous en retiendrons 'idée, que le contenu
méme de la Bible se présente comme une parole révélée conduisant, par cette lente
révélation comme dans une course relais, de livre en livre, de témoin a témoin, au Christ.

Les sciences historiques de la révélation supposent la vérité dans une parole que
Dieu adresse. Les sciences humaines supposent la vérité dans ce que 'homme entend et
comprend, conceptualise et interpréte des choses comme entre autres de cette parole
adressée. Sans pratiguement d’enquéte préalable il est donc également possible
d’affirmer, d’ores et déja, que la pédagogie de Dieu, dans la Bible, est celle de I'alliance,
alliance renouvelée, depuis l'alliance faite a Noé, a celle annoncée a Abraham,
renouvelée d’lsaac a Jacob, de Moise a David jusqu’aux prophétes, avant d’étre incarnée
en la personne de Jésus-Christ.

Or, dés son principe, la parole de la révélation diverge du discours des théories telles
que les développent les sciences humaines. De méme, la nature des sciences qui
émanent de I'étude de la Bible tant en judaisme qu’en christianisme, sont de part leur
histoire et leur nature épistémologique, de nature objectivement différentes de celle des
sciences humaines.

Les sciences historiques de la révélation supposent la vérité dans une parole que
Dieu adresse. Les sciences humaines supposent la vérité dans ce que 'homme entend et
comprend, conceptualise et interpréte des choses, comme entre autres, pourquoi pas
aussi, de cette parole adressée.

Sans pratiquement d’enquéte préalable il est donc également possible d’affirmer,
d'ores et déja, que la pédagogie de Dieu, dans la Bible, est celle de I'alliance, alliance
renouvelée, depuis Noé, en passant par Abraham, Isaac, Jacob, Moise, David jusqu’aux
prophétes, avant d’étre parfaitement incarnée en la personne de Jésus-Christ.

Cette, pratiquement évidente, constatation suppose que, contrairement a un
cheminement de pure conceptualisation théorique, la pédagogie divine consiste, selon la
Bible, a un accompagnement du cheminement de 'homme par la Présence d’'un Dieu
Tout Autre, c’est a dire non accessible directement par les conceptions humaines. Mais ce
Dieu Tout Autre se fait Tout Proche de maniére progressive dans le cheminement d’'une
histoire, par [lirruption souvent brutale de sa Présence dans l'aujourd’hui, ici et
maintenant, de rencontres singuliéres, dont le récit rend témoignage, jusqu’a venir, en

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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bout de course, épouser 'lhomme dans sa condition présente lui donnant ainsi accés au
Royaume, communion au Régne de Dieu, c’est a dire en sa volonté, son intelligence, son
amour et sa justice : c’est tout le sens du Mystéere de I'Incarnation, de l'invitation au
Royaume, de la Bonne Nouvelle chrétienne.

D’autre part, et comme en conséquence, la perspective biblique n’est pas théorique
dans la mesure ou toute théorie est un systeme d’explication se suffisant sinon en
lui-méme, du moins en ses concepts. Ce qui est visé, a travers le message biblique, est,
en effet, la aussi tout autre. Nous verrons méme, au fil de I'étude, qu’il s’agit bien de
prévenir, d’ouvrir un chemin, I'espace d’'une conscience nouvelle, de faire passer de la
mort a la vie, de donner acceés a la vie éternelle, de faire entrer 'lhomme dans le point de
vue tout autre, de Dieu. L’explication est bien souvent seconde ou conséquente de ce
passage et pour tous les cas, reliée a celui-ci, non entre théories et pratiques, mais entre
gestes et pensées, a ’émergence d’'une conscience.

Comme la conceptualisation s’élabore sur le paradigme du doute méthodologique
scientifique, l'alliance se construit sur la base de la foi, c’est-a-dire la confiance en la
parole de ce Dieu Tout Autre qui ainsi se révéle et agit. Nous verrons dans la premiére
partie de la thése les conséquences tangibles et multiples d’'une telle opposition, d’'une
telle complémentarité. Nous essaierons d’évoquer les rapports entre doute et foi comme
se fécondant I'un l'autre, dans la recherche du savant ou du chercheur, dans la quéte du
croyant.

Les quatre précédentes questions resteront cependant bien celles qui traverseront la
thése elle-méme, et, cela, méme s’il n’y sera répondu, dans la mesure du possible, mais
de facon la plus précise qu’il soit, qu’en fin de celle-ci.

Elles nourrissent 'hypothése de notre travail.

Cette hypothése s’ouvrira elle-méme sur un préalable posant d’office certaines
limites, la direction et le cadre. Nous y reviendrons tout au long de I'étude pour dire
'ensemble de la portée d’une telle thése en tentant de préciser de prime abord, dans une
sorte de voie négative, ce que justement, celle-ci ne se propose pas d’éluder, ou, au
contraire, d’étudier.

3 L’hypothése d’une hypothése qu’inspire la foi ...

Il est donc impossible d’émettre une hypothése sur I'étude de la Bible et de ses effets sur
la pédagogie de la révélation, sur la Bible et ses rapports avec I'éducation, sans nous
référer a ce que d’aucuns appellent le mystére de la foi.

La foi, dont le sens biblique du mot ne rejoint pas celui de croyance, dont il pourrait
méme étre comme a l'opposé, mais rejoint davantage celui de confiance, est vraiment,
comme tout a la fois, a la source et a 'émergence de la parole biblique.

Qu’est-ce qui fonde ce rapport a la foi ?
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Comment une conception de la foi qui sauve nait—elle de la parole biblique ?
Quelle spécificité de la foi biblique ?

Voici des questions qui, bien que davantage traitées en Université de Théologie ne
peuvent étre contournées dans notre étude. Pour le moins, il nous faut reconnaitre que
nos hypothéses ne sauraient émerger sans se référer a elles.

En effet, le paradigme de la foi est le phylum qui permet aux chrétiens depuis I'origine
de lire la Bible davantage encore que comme une unité littéraire, comme une parole
unifiée. Il nous incline a déduire que de la Bible, malgré le nombre et la diversité de ses
livres, de ses interprétations, de ses théologies, de ses cultures, de ses lectures diverses,
des confessions de foi multiples qui s’y référent, ou grace a tout cela, émerge une
singularité educationnelle.

Le projet éducationnel biblique ne se construit donc pas comme un concept abstrait,
d’hypothése en hypothése, mais par le fait d’actions successives, de révélations
successives qui conduisent non pas a un concept mais a une rencontre avec une
personne.

Notre hypothése est la suivante : |l existe une originalité ou singularité, une actualité,
une cohésion (ou invariance) entre les différents paradigmes et les différents livres, ou,
autrement dit, regroupant les termes, une justification interne du message biblique, en
matiere éducative.

Cette originalité, cette singularité se répercutent sur les quatre questions
préalablement posées.

Elles concernent donc :

La place de I'éducation dans la Bible, son message, sa forme et son fond.
La question posée aux finalités ....
L’approche de I'éducabilité ....

Les pratiques éducatives qui sortent de la Bible, comme la place de ces pratiques, si
pratique il y a, vis a vis de I'ensemble du message ....

4 Direction de travail, limites, et cadre de celui-ci

Ce que nous nous proposons de ne pas éluder.

La justification est le terme employé par les initiateurs de ce que d’aucuns appellent déja
la nouvelle sociologie francaise, THEVENOT et BOLTANSKI ® pour exprimer ce qui est

8 N
BOLTANSKI Luc, THEVENOT Laurent “De la justification : les économies de la grandeur.” Gallimard Paris 1991 ; (485
pages).
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'argument fondateur d’'un principe de justice qui fédére un groupe ou qui rattache un
individu, au travers d’un principe de justice, a une collectivité, qu’ils appellent “un monde” .
Il s’agit bien de cette justification biblique a ['éducation, justification dont nous
présupposons l'existence, que nous nous proposons de ne point éluder. Quel monde
justifie I'éducation biblique ?

Ce que nous nous proposons de ne pas étudier.

Pour revenir aux quatre questions initiales, il ne s’agira pas d’y répondre de fagon linéaire
et cumulative, avec une prétention exhaustive, mais de lire chacune d’elles, nous I'avons
dit, a travers le prisme de la justification, c’est-a-dire d’'une cohérence, ou cohésion, ou
unicité interne, s’appuyant sur une invariance, autrement dit sur ce “quelque chose” ° qui
ne change pas et qui caractérise chaque objet, chaque sujet, et donc aussi la Bible en
tant que telle qui sera lue a travers le cheminement de I'histoire qu’elle nous raconte
justement et dans laquelle elle se déploie également, comme aussi au travers des
témoignages qui en proviennent.

5 Une singuliére difficulté méthodologique

Remarquons que la Bible, somme de livres qui s’écrivent dans une histoire pour retracer
cette histoire, lui donner un sens et un avenir, avec un nombre important d’auteurs
important, se présente comme un texte qui ne nourrit, si 'on peut dire et en accepter
'expression, d’intertextualité que vis-a-vis de lui-méme. Au point que nous pouvons
parler, en guise d’intertextualité, d’'une intratextualité pratiquement exclusive.

Or, une certaine part de la théologie contemporaine, particuliérement celle qui se
développe a partir du XIX° siécle, et, entre autre, a partir du rationalisme scientiste et les
théses de Ernest RENAN (1823 - 1892) questionnant l'authenticité et I'historicité du
message, par la méthode rationnelle historique critique “dure “c’est a dire qui refute le

Nous utilisons les guillemets pour signaler que ce terme pourrait se révéler étre impropre, voire choquant, pour ce qui
concerne la Bible. Ce “quelque chose” qui ne change pas, est ici en premier la mise en scéne par le texte biblique d’'un
acteur en premier réle dont le nom ne se prononce pas, YHVH lui-méme, le créateur justement de toute chose et de toute
vie. Ce texte biblique dit entre autre de lui : - dans le psaume CIl 28 : “mais toi tu restes le méme et tes années ne finiront
point “; -dans la parole transmise par Esaie LI 6 : “Levez les yeux vers le ciel, et regardez en bas sur la terre! Car les cieux
s’évanouiront comme une fumée, la terre tombera en lambeaux comme un vétement, et ses habitants périront comme des
mouches : mais mon salut durera éternellement, et ma justice n’aura pas de fin”. - par la bouche de Jésus (Matthieu XXIV
35 ; Marc Xl 31 ; Luc XXI 23 ): “La terre et le ciel passeront mais mes paroles ne passeront point”’ Pierre et Paul ,
également, reprennent les paroles proches pratiquement celles du psaume cité ou des paroles d’Esaie :(Il Pierre Ill 7 ;
Hébreux I 10) Si nous 'employons néanmoins c’est que nous nous situons pour I'instant dans le cadre de la méthodologie
de cette étude qui tente de trouver des passerelles entre les “mondes” de la foi, et de la “science”. A P'évidence, Dieu,
dans la Bible, ne se réduit pas a une chose, ni a un objet fut-il d’étude, d’ou toute la difficulté d’approche d’un tel sujet

dans le cadre nouveau qu’en constitue pour lui les Sciences de 'Education.
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face a face entre révélation et quéte spéculative, pour tout soumettre a une idéologie de
type scientiste, tente aujourd’hui, non seulement de comprendre le message a partir
d’autres approches que le message lui-méme, comme de I'extérieur de celui-ci, mais
encore, semble occulter radicalement la possibilité méme d’une cohérence intrinséque.

Nous ne voulons pas dire que la Bible ne puisse se lire selon une telle approche, ou
méme que le texte biblique s’oppose a une lecture extra-muros. Au contraire, méme, elle
pourrait inviter a de telles lectures, nous y reviendrons, mais il reste que nous ne pouvons
prendre en compte son caractére intrinséque que si nous commengons par en supposer
I'existence.

Or, de telles approches semblent poser comme principe que seule la lecture
extrinseque serait susceptible de justifier du domaine intrinséque. La justification
intrinséque du message biblique, dés lors, ne serait plus interne, mais strictement externe,
au message lui-méme.

Il s’agit d’'une conséquence du fait que, ce qu’il est convenu d’appeler la modernité,
se caractérise par une rupture du substrat commun de la recherche humaine et de la
justification du discours et de la pensée qui sont passés d’une dominante philosophique
en manque d’absolu et de consolation, fondée sur la quéte de “ce que “ Dieu” pense”, ou
encore, “ce que” Dieu” veut”, a une dominante philosophique rationaliste en manque de
cohérence systémique et abstraite, et débouchant sur la prédominance d’'un rapport
théorie pratique dans le substrat commun du “ce que ‘je” pense”.

L’hypothése que nous émettons propose une sorte de rupture avec ce type
d’approche en affirmant ne s’intéresser en premier qu’a ce qui n’est vraiment lisible, et ne
saurait apparaitre, que dans une compréhension interne au message lui-méme, tel qu'il a
été justement transmis au travers de générations pour arriver jusqu’a nous, en faisant
I'hypothése d’une pédagogie divine.

Cette démarche n’exclura certes pas les regards de traverse, les questions
historiques, nous verrons méme qu’elle les appellera, mais ceux-ci seront portés, non pas
pour fonder la méthode de lecture du document biblique, mais seulement, pour en élargir,
voire questionner la compréhension historique, ou autre.

Le regard extérieur critique ne saurait donc étre rejeté mais, dés lors, il n’apparaitra
que pour questionner le principe de la révélation qui est au coeur du message biblique, et
non pour l'occulter a priori.

En effet, seule une telle approche qui place le texte au centre et qui lit le contexte a
travers lui, avant d’aborder la démarche inverse, permet de respecter le texte dans sa
cohésion interne en intégrant sa propre justification intrinséque et son oeuvre dans
I'histoire, comme dans I'actualité : son action.

Il reste donc, bien que la question critique - I'exigence universitaire le réclame,
'exigence du principe de justification adopté également - ne saurait étre rejetée mais
gu’elle apparatitra, tout a la fois, a une autre place et a un autre temps de la démarche,
comme pour en questionner, en cours de route, et en mesurer, a posteriori, selon une
perspective extérieure au message lui-méme, la validité, le champ éventuel d’application.

Il s’agira donc d’entrer a l'intérieur d’'un débat contrasté, sans par trop Iéser I'un des
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protagonistes, entre sciences contemporaines, et sciences de la Bible telles qu’elles
semblent émaner du texte lui-méme comme de la pratique dans le cheminement de
I'histoire, a I'intérieur de la culture juive et chrétienne.

6 Au carrefour des disciplines ...

Ce simple exposé d'introduction suffit déja pour situer notre travail au carrefour de
plusieurs disciplines.

Bien entendu, nous exposons en premier une question éducative, il s’agit de
questionner la pédagogie biblique, cette dimension éducative est centrale et justifie que
notre thése se situe dans le cadre de sciences de I'éducation.

Mais, nous voyons immédiatement que cette question suppose des recoupements
avec ce qu’il est convenu d’appeler la théologie, science naturelle, en quelque sorte, pour
ce qui concerne la Bible.

La référence a ce qui constitue la singularité de la Bible suppose bien que nous
distinguions celle-ci d’autre chose. Cet autre point de vue suppose que nous
questionnions, ce qui le soutient, ce qui en fonde la légitimité. La philosophie et
I'épistémologie qui en dérive, dont la science nous viennent des Grecs, fournissent
d’ailleurs comme la matrice de tout notre rapport contemporain aux sciences. Les
définitions, les approches épistémologiques ou disciplinaires, supposent et appellent donc
une référence a la philosophie, un dialogue avec la Gréce.

Enfin, I'évidence de la dimension historique, tant dans la constitution des livres
bibliques, écrits selon un cheminement, selon une histoire, que dans leur impact, leur
action au travers de [l'histoire, comme acteurs de cette histoire, comme mémoire
également de celle-ci, nous dirons la prise en compte de 'action du texte, justifie I'histoire
comme quatriéme référence disciplinaire.

L’éducation sera bien entendu centrale, c’est a travers elle, par elle, pour elle, que
nous questionnerons la théologie, la philosophie, et I'histoire, chacune de ces disciplines
interagissant entre elles.

A ces quatre disciplines incontournables, nous pouvons ajouter celles qui fournissent
la matiére des actuelles sciences de I'éducation, de la didactique au sens large, a la
sociologie jusqu’aux dérivés de la psychologie.

L’éducation est encore ici centrale, c’est a partir du questionnement qu’elle souléve
que ces diverses disciplines sont parfois simplement traversées, en tout cas, il sera
impossible de les ignorer totalement.

Il reste encore parfois que quelques recours a la linguistique, a I'étymologie, la
philologie seront nécessaires.

Cette multiplicité peut paraitre un handicap. Mais n’est-elle finalement pas une
expression d’'une volonté d’ancrage sur des origines des sciences et des pratiques
éducatives, et donc, d’une tentative de retour aux sources de I'éducation ?
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L’éducation est bien, comme a priori, avant méme que nous n’en donnions une
définition, propre a alimenter cette étude, la science par excellence qui interroge toutes
les autres, les visite et peut-étre méme, les fonde.

En effet, il n'est de science qui ne suppose des rapports multiples a I'’éducation : de
'enseignement de ses contenus, a leurs modes de transmission, des champs de ses
recherches, aux modes de leurs investigations, jusqu’aux présupposés et retombées
éthiques de ses démarches, comme de ses découvertes.

Inversement, pour des raisons symétriques et finalement donc similaires, il n’est pas
d’éducation qui ne suppose de rapport aux sciences.

7 Au carrefour des témoignages ...

Nous puiserons donc dans des directions fort diverses, nos repéres, nos sources, nos
témoignages. La notion de témoingage nous parait revétir un caractére central.

Le témoignage des premiers chrétiens est a la base de la répercussion de I'évangile
de la Bonne Nouvelle chrétienne. Le témoignage est primordial a la base de ce que le
texte lui-méme nomme évangile. Chacun des quatre évangiles se présente comme un
témoignage.

On peut ajouter méme que chaque livre,la diversité des auteurs I'attestent, la Bible se
développe d’ailleurs dans I'histoire a partir de cette notion primordiale du témoignage..

Le témoin n’est pas le créateur, l'artiste, I'esthéte, il ne crée pas I'événement, il en
rend compte.

Le témoin n’est pas le savant, il n’explique pas le fait, il donne son point de vue.

Le témoin n’est pas le sage, il n’élabore pas de doctrine morale et éthique, il transmet
un message qui ne dépend, dans un premier temps en tout cas, ni de ses efforts ni de sa
valeur personnelle, mais d’'une circonstance extérieure a lui-méme due a sa position, au
moment ou I'événement, dont il rend compte, s’est produit.

La personne du témoin peut cependant bien-entendu parfois étre un artiste, un
esthéte ou un savant, un sage. Mais ce ne sont la que des formes parmi d’autres ; ce qui
définit son témoignage, ne tient pas en premier a la forme de celui-ci mais au fond qui la
sous-tend, I'événement, la réalité des faits, voire de I'enseignement, dont ce témoin rend
compte.

Pour paraphraser un proverbe chinois célebre : le témoin est celui qui pointe le doigt
vers la lune et il ne faut sans doute pas s’attarder de trop sur ce doigt au point d’en oublier
lalune ...

Mais le témoin dans la Bible est davantage qu’un simple doigt pointé. Car voici que
les traces de son témoignage peuvent traverser sa propre vie et changer sa nature
profonde. Le voici, dans le Nouveau Testament plus particulierement, conscient d’'un autre
Royaume. Le voici recréé, une nouvelle créature, participant d’'une création nouvelle dont
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le Christ est le premier né. Participant d'une communion nouvelle dont I'église rend
témoignage au monde. Son observation nous indique davantage que celle d’un simple
doigt pointé que l'objet de son témoignage concerne la transformation profonde de
’lhomme, sa propre transformation.

Cette modifiabilité potentielle adressée a chacun comme une invitation rejoint en
quelque sotte la question de I'éducabilité et plus largement de I'éducation.

Ainsi donc, notre terrain d’investigation humain et littéraire, liturgique ou scientifique,
est a priori sans limite, sachant que ce qui nous intéresse dans chacune de ces
approches est ce qui a partir de I'ordre des contenus formels rejoint des sous-tendus
fondateurs.

C’est ici, au fondement des témoignages, que nous trouverons la référence principale
de notre étude, celle que nous consulterons tant en premiére qu’en derniére intention,
celle a laquelle, peu ou prou, dailleurs se raccrochent tous les divers témoignages
consultés, nous voulons dire : le texte biblique, la parole qui en émane, ou en tout cas, ce
que d’aucuns force est de le constater, appellent parole divine, ou parole inspirée et
recoivent comme telles

8 Deux autres difficultés singulieres

Apparaissent dés lors deux autres difficultés singuliéres s’articulant sur la difficulté
méthodologique précédemment évoquée.

La premiére difficulté se référe au dogme, a I'orthodoxie.

La seconde difficulté se relie aux contentieux, anciens ou présents entre sciences
humaines, leur développement historique, et l'autorité et le statut de la parole biblique.

Elles sont, I'une et l'autre, reliées au fait que le message biblique a tant marqué notre
histoire, que nous ne travaillons évidemment pas sur une terre vierge. Elles se
complexifient du fait que les sciences humaines, nous le verrons, sont objectivement
largement historiquement redevables de ce terreau sur lequel historiquement elles vont
d’ailleurs germer et grandir.

Le mot dogma signifiait dans 'usage pré-chrétien tant selon I'opinion d’'un philosophe,
ce qui fait autorité, dans sa pensée, ou un décret de I'empereur 10 , 'usage biblique
contemporain au Christ, pouvait, dans ce sens |a, reconnaitre comme dogmata la Torah.

L’évangile se situe dans cette notion d’accomplissement de la parole ancienne, de la
Torah. La loi révélée a Moise, sans étre abolie, sans étre simplement restituée, est
.M
accomplie

0 .
BIBLE (encyclopédie de la) Editions Séquoia Paris-Bruxelles 1961 ; (253 pages) Voir Luc Il 1 pour I'utilisation du mot dans le

sens de I'évocation du rapport a I'autorité de I'état romain.

11
Sermon sur la montagne
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L’apport du Christ, selon 'alliance nouvelle, dans sa mort et sa résurrection, signifie a
la fois une rupture du mur de séparation entre juifs et paiens et une transfiguration des
rapports a loi.

C’est pourquoi, vous autrefois paiens dans la chair, appelés incirconcis par ceux
qu’on appelle circoncis et qui le sont en la chair par la main de I’lhomme,
souvenez-vous que vous étiez en ce temps la sans Christ, privés du droit de cité
en Israél, étrangers aux alliances de la promesse, sans espérance et sans Dieu
dans le monde. Mais maintenant en Jésus-Christ, vous qui étiez jadis éloignés,
vous avez été rapprochés par le sang du Christ. Car il est notre paix, lui qui des
deux n’en a fait qu’un, et qui a renversé le mur de séparation, I'inimitié, ayant
anéanti par sa chair laloi et ses ordonnances dans ses prescriptions, afin de
créer en lui-méme avec les deux un seul homme nouveau, en établissant la paix,
et les réconcilier, I'un et I'autre en un seul corps, avec Dieu par la croix, en
détruisant par elle I'inimitié. Il est venu annoncer la paix a vous qui étiez loin, et la
paix a vous qui étiez pres; car par lui nous avons les uns et les autres acces
auprés du Pére, dans un méme Esprit. **
Voila qui signifie, que nous entrons selon la vision intrinséquement chrétienne, par le
message et la personne de Jésus, dans l'intention qui préside a la révélation biblique En
Christ, toujours selon cette méme vision intrinséquement chrétienne se trouve étre
transfigurée une approche fixiste de la lettre pour entrer dans la parole vivante de I'Esprit.

Dés lors, le mot dogme n’est employé que pour exhorter I'église a écouter les
enseignements des apétres. "* On entend aujourd’hui, dans les facultés de théologie, par
dogmatique, une lecture du texte conforme a I'enseignement des Péres, a I'enseignement
des églises. La dogmatique définit donc la lecture par rapport a l'autorité qui préside a
celle-ci.

A quelle dogmatique nous référons-nous dans cette étude ? Nous situerons-nous
dans la perspective d’une théologie, anglicane, orthodoxe, protestante, évangélique, ou
catholique romaine, de tel théologien ou de tel autre, voir méme, indépendante et refusant
toute orthodoxie ?

Nous pouvons dire, d’'ores et déja, a lire les lettres des apbtres, les actes, et déja
'enseignement des évangiles, que, depuis le développement de I'église naissante le
rapport a l'orthodoxie est une préoccupation centrale inhérente a celle-ci, comme de
I'Ecriture elle-méme. Nous nous situerons donc selon ce seul point de vue, qui est celui
de la légitimation que donne I'écriture de I'orthodoxie elle-méme, et non pas celui qui
légitime tel point de vue plutét que tel autre, mais dans ce qui pourrait constituer le
substrat commun des divers points de vue. Autrement dit, ce qui, en rapport a
'enseignement précis du texte biblique, nous parait réunir d’'un point de vue strictement
educationnel, les diverses orthodoxies, les diverses lectures, les diverses théologies,
avant de les séparer.

12 .
Ephésiens Il 11 a 18

13
Citons Actes XVI 4 : “En passant par les villes ils recommandaient aux fréres d’observer les décisions des apétres et
des anciens de Jérusalem. Le texte parle de Paul et Sylas en voyage d’évangélisation. Remarquons que le mot employé

est “recommander “non pas “imposer”.
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Le basculement de l'autorité supréme, aux apobtres, et a travers eux, au Christ, fait
apparaitre deés l'initial, le développement de I'’église comme lié a celui de 'annonce d’un
autre royaume, dans le royaume de ce monde. L’évangile de Jean " peut-étre plus que
les autresﬁencore, marque cette irruption inhérente a 'annonce de I'évangile, Bonne
Nouvelle.

Pendant plus de trois siécles, avant la conversion en l'an 312, de I'empereur
CONSTANTIN (entre 280 et 288 - 337), I'église se développa, en marge des pouvoirs
institués, subissant plus leur persécution que leur reconnaissance. Cette dimension de
“lautre Royaume” est inhérente donc au message. Les prérogatives du Nouveau
Testament concernent les églises primitives et non les pouvoir de ce monde, auxquels les
apoétres et les Péres des premiers siécles soulignent qu’il faut étre soumis et dont Jésus
repousse, lors de sa tentation, le pouvoir.

L’originalité chrétienne ne concerne donc pas en premier les pouvoirs en ce monde,
mais l'irruption d’un prix nouveau, d’'une valeur nouvelle a l'intérieur de ce monde.

De méme elle ne s’annonce pas comme une science mais comme une révélation
. . . 16
accordée gratuitement et sans efforts, aux enfants et aux petits.

Nous situant selon cette perspective fondatrice du message, il nous semble répondre
en partie a la question du débat et de la confrontation entre autorité biblique et autorité
scientifique.

Cette question restera cependant en filigrane de cet écrit comme partie prenante de
notre questionnement, nous y reviendrons donc dans la mesure ou, dans la fagon dont la
Bible la pose, comme dans ses rebondissements historiques, elle participe pleinement de
la relation entre Bible et éducation

9 La question du protocole

Le protocole, étymologiquement, “qui est collé devant ”, détermine le rapport au langage,
le rapport au sens premier, le cadre et le contenu du cadre, les actes de son élaboration,
bref, tout ce qui détermine par lui-méme, le ton et le contenu de tout le développement.

Tout rapport a I'éducation, toute étude sur celle-ci, supposent donc un rapport a un
protocole explicite ou implicite. Expliciter, élucider ce protocole c’est déja faire une clarté.

Comme le postulat éclaire le théoréme en mathématiques, et fonde, et justifie le
développement de sa démonstration, I'explicitation du protocole vise a expliciter, a
justifier, jusqu’au plus loin possible, I'implicite. Cette clarté est indispensable a toute

4
Voir plus particulierement le chapitre | et le chapitre XVII de Jean. “ étre dans le monde, sans étre du monde “

5
Signalons déja, avant d’y revenir que le mot évangile “ Euaggelion “ est celui qui était utilisé pour signifier la Bonne

Nouvelle, rapportant les hauts faits de I’empereur dans le cadre du culte que les romains vouaient a celui-ci.

16
Matthieu XI 25
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démarche scientifique.

CLEMENT d Alexandrie ( vers 150; vers 215), qui le premier emploiera en langue
grecque, le terme de pédagogie " , pour signifier et rebondir sur ce que nous
appellerions, aujourd’hui, une conception chrétienne de I'éducation, avant d’écrire “ Le
pédagogque” écrira “Le Protreptique” , qui est une exhortation initiale destinée a tourner le
coeur et la volonté du lecteur vers “Celui qui est”, pour CLEMENT, “e seul vrai
Pédagogue, Dieu lui-méme”, tel qu’ll se révele dans la Parole biblique, tel qu’il s'incarne
en Christ.

On peut arguer que, se situant en sciences de I'Education, il s’agit moins d’exhorter
que d’élucider. Nous en acceptons l'augure, et c’est la raison pour laquelle, nous avons
utilisé le terme de protocole plutdt que celui de Protreptique.

Il reste cependant, d’ores et déja, que toute approche jusqu’a celle qui se voudrait la
moins “exhortative”, |la plus “élucidatrice”, ou “élucidative” suppose bien un rapport méme
implicite & une exhortation initiale.

Cette exhortation a I'élucidation de ce qui se rapporte ici, et concerne la Bible et ses
rapports a I'’éducation, se justifie encore davantage que pour une autre étude et cela pour
trois raisons principales.

Emanant de la Bible, il existe au moins deux pédagogies : celle de Dieu vers
’lhomme, celle qui émane de 'homme vers son semblable.

Le passage de l'une a l'autre, de l'autre a I'une, est inhérent au développement du
message lui-méme. Il nous faudra donc bien nous situer dans cet espace.

Cet espace s’ouvre sur plusieurs voies possibles : entre “a-croyance” et “lecture
dogmatique” et enfinle “témoignage de la foi’.

L’expérimentation s’appuie sur le doute méthodologique, ce doute suppose la posture
de l'a-croyance. L’a-croyance systématique suppose une croyance en quelque chose qui
justifie de cette posture. Elle n’est donc qu’une virtualité pure. Ce qui ne signifie pas qu’il
ne faille pas en tenir compte, mais il faut bien en souligner en préalable le fait. Cette
évidence peut en effet nous permettre d’aller chercher le sous tendu de l'a-croyance
systématique.

Si I'a-croyance est pure virtualité, une posture strictement idéale, posture d’école, le
dogme est une réalité historique lié au développement de I'église, a I'affirmation de son
credo. Enfin, le mystére de la foi est, quant a lui, 'expression singuliére d’'une réalité, dont
témoigne celui qui croit, et, qui le relie, a travers le temps et I'espace, a tous ceux qui se
réclament et vivent, se réclameront et vivront, se sont réclamés et ont vécu, selon la
méme foi, a partir d’elle.

Le protocole qui ouvre donc les rapports entre Bible et éducation, selon I'étude que
nous proposons d’en faire, est donc bien d’apparence déja singulier. L’élucidation
préliminaire, dont I'’énonciation du protocole est le fait initial, participe donc d’une
clarification indispensable.

17 .
CLEMENT d’Alexandrie “Le pédagogue” . Livre 1 Introduction et notes Henri-Irénée MAROU et traduction de HARL
Marguerite Cerf Paris 1960 ; page 207 .Livre | chapitre VIl ¥ Le Pédagogue et sa pédagogie “
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Introduction

La Bible ne développe pas a I'évidence une théorie de I'éducation mais se développe
dans un dialogue de “Je “ a “Tu”, entre pédagogie divine et pédagogie humaine, dont la
foi veut exprimer, pour celui qui s’en réclame, en tout cas, la quéte de communion
profonde.

Une élucidation est donc nécessaire, indispensable, en rapport a notre projet d’étude,
notre hypothése d'une invariance (ou justification ) singuliére de la bible en matiéere
éducative. Cette élucidation initiale, ce “protocole”, est d’ores et déja partie prenante de la
these.

Ce sera la l'objet du premier chapitre de cet écrit qui s’ouvrira alors sur le
développement dont il précisera les étapes.

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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en vertu de la loi du droit d'auteur.
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1 ° chapitre. De la Bible aux sciences de
I’Education : Un singulier protocole

“ Dieu dit : N’approche pas d’ici, Ote tes souliers de tes pieds, car le lieu sur lequel
tu te tiens est une terre sainte.”

1 Pourquoi -et comment- poser la question ?

Un enfouissement. Une absence contemporaine de réelle prise en compte, sinon
officielle, du moins explicite, en tout cas, du regard biblique sur 'éducation en dépit d’une
évidente prolifération d’actions éducatives de sources juives ou chrétiennes, malgré
I'évidence d’une action éducative spécifique, de la Bible dans le monde, lisible comme un
livre ouvert tout au long de notre histoire.

Israél, I'église, les églises, les calendriers, les fétes et les coutumes, noms et
prénoms, bref nos identités comme nos altérités, notre vocabulaire, nos expressions,
notre langage, la conception de nos villes et villages, nos musiques, notre littérature, nos
arts, mais aussi nos guerres et nos paix, et surtout, notre relation a la mort, a la vie, au
bien et au mal, a l'autre comme au Tout Autre, comme a nous-mémes, sont tout

18
Exode Il 5 : Les paroles adressées a Moise lors de I'apparition du buisson ardent.
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imprégnés, jusque dans l'indicible par cette action éducative, facilement observable sinon
objectivable, et que nous avons juste évoquée lors de notre travail préparatoire de la
thése en DEA que nous avions intitulé : “ L’action éducative de la Bible, premiére
introduction a une pédagogie autre “. 19

Si un arrét sur images semble s’imposer I'opération ici tentée, n’est-elle pas contre
nature ? Pendant 'arrét, le film se déroule encore. Et nous voici d’entrée, déja, devant une
premiére singularité manifeste que produit la Bible en nous révélant Dieu et 'homme
comme vivants, et se muant donc dans une histoire, et non pas comme idées simplement,
les idées comme les idoles y sont bien plutdt dénoncées. Idées (ce qui se donne a voir, ce
que I'on peut se représenter) et idoles ( du grec eidolon “ image “ ) ont la méme racine
grecque.

Il s’agit bien la en effet d’'une révélation, mais d’'une révélation a I'évidence singuliére
qui ne se manifeste pas comme une théorie, une idée, mais s’écrit dans I'histoire d’un
peuple et vient interpeller chaque histoire singuliére, toute I'histoire humaine.

Comment donc entrer dans cet indicible si nous utilisons les mémes formules, les
mémes entrées que les sciences contemporaines qui ont probablement contribué par la
forme méme du langage, de la méthode et des fins poursuivies et usitées 20 , a cette mise
alécart ?

En essayant de ne pas occulter le message dans sa cohérence interne, tel qu’en lui
méme, en nous employant a le mettre en dialogue avec des pensées antiques, anciennes
ou contemporaines, mais aussi a mettre en évidence des raisons de cet aveuglement qui
finit par confondre, contre toute objectivité, contre toute évidence, I'indicible et I'inexistant,
nous pensons avoir une intention, “sur le plan universitaire et scientifique,” acceptable,
pour ne pas dire inattaquable. Nous ne voulons pas dire irréfutable, mais bien
inattaquable. Ce qui signifie que toutes nos conclusions sont réfutables, nous en
acceptons l'augure, mais notre principe d’approche se doit d’étre lisible par chacun,
inattaquable quant a I'intention finale d’élucidation qui y préside.

Si une motivation premiére de cette étude dans le cadre universitaire, comme nous
'avons précisé d’entrée, est dans la quéte des raisons de I'enfouissement de I'apport
bibligue a I'éducation, nous ne pouvons de prime abord toiser ce message avant méme
d’avoir procédé a I'entreprise de mise a jour. Il nous faut donc le sortir de terre avant
méme de faire, si nécessaire, un tri.

D’ores et déja encore, nous pouvons également dire qu’il ne sera pas visé une étude
exhaustive, qui, dans ce domaine plus que dans tout autre, sans doute, serait bien

19 .
CABALLE Antoine “De I’action éducative de la Bible : L’enseignement et I’éducation par la foi, premiére introduction a
une pédagogie autre.” Direction de recherche Guy AVANZINI. Mémoire pour un DEA en Sciences de PEducation;

Université Louis Lumiére Lyon 2. 1994 ; (303 pages).

0
Les sciences contemporaines reposent pour ce qui est de la méthode sur le doute méthodologique, qui a premiere vue est a
'opposé de la foi. Elles cherchent la cohérence systémique du point de vue de 'homme, ce qui a premiére vue est a I'opposé du
don gratuit qui émerge de la Bible. Elles se meuvent a I'intérieur de modéles et de concepts qui sont radicalement absents en tant

que concepts, en tout cas, dans la Bible. Nous y reviendrons largement au long de cet écrit.
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illusoire, téméraire et prétentieuse, mais de dégager des singularités, si possible
irréfutables.

Certains appelleraient cela, la voie négative, elle fut en quelque sorte celle de Paul a
Athénes lors de sa prédication sur le dieu inconnu ' _On la dit ouverte au carrefour de la
philosophie et de théologie par le PSEUDO-DENYS 2

Nous ne nous contenterons pas seulement de cette voie négative, cependant.
Elle ne saurait suffire pour deux raisons, au moins.

La premiére raison est liée au cadre universitaire, a ses regles et ses enjeux.
L’université moderne ne comprendrait pas, ne voudrait certainement pas reconnaitre, une
telle attitude qui fut 'une des attitudes de I'apologie primitive et traditionnelle de I'église.
L’université contemporaine ne se veut pas le lieu d’une apologie. Elle veut se défendre
d’étre soumise ainsi a une vérité, et a fortiori de tenter a posteriori, de la justifier.

Une double question demeure alors que nous réglerons plus tard, car il n'est pas
encore temps de la traiter ici : Peut-on échapper a une transcendance ? Le refus d’
inféodation a toute vérité, révélée

ou non, n’'estdl pas déja une inféodation ?

La seconde raison est liee a I'exigence de clarté de la recherche. Cette approche par
la voie négative pourrait, d’autre part, rester dans I'ignorance totale de la force motrice du
message. On ne saurait se satisfaire d’'une simple définition par la négation, I'opposition,
la différence ou la ressemblance, toutes tirées, aprés comparaison, selon un référent et
une procédure totalement externes.

Il s’agira donc de montrer également, comme par lintérieur, I'expression d’un
message. De la peuvent naitre, comme une ouverture, I'espace d’'un dialogue, les
prémices, la prémisse, d’'une intelligence, qui d’aprés le sens étymologique, comme aima
a le souligner Maurice BLONDEL, du latin intus legere, signifie lire profondément. Un
approfondissement donc.

(...) c’est lire a fond, entrer dans I'intime recel, apercevoir le sens qui sous les
mots sous la science méme restait voilé ; c’est déchiffrer ce qu’on ne parvient
pas a saisir tout d’'une vue, tout d’une prise.

21
Livre des actes des apétres XVII 22 a 30

2 PSEUDO-DENYS ( V°, VI° siécle ) est le nom donné par les modernes a un écrivain dont les ouvrages ont longtemps été
attribués a DENYS I'Aréopagite. On crut qu'il s’agissait, en effet, d’'un des rares auditeurs de Paul a s’étre converti a I'aréopage
d’Athénes. (Actes chapitre XVII versets 34). En fait, il s’agirait d’'un auteur ayant vécu au V° siécle aprés Jésus-Christ a Byzance. Il
s’agit de synthéses chrétiennes d’inspirations néo-platoniciennes. Il restaurait une idée de hiérarchie céleste et terrestre donnant
lieu au Moyen Age dans la scolastique a la justification des hiérarchies des ministéres dans I'église. Voir ce qu’en dit Paul TILLICH
in TILLICH Paul” Histoire de la pensée chrétienne “ Payot Paris 1970 ; (325 pages) ; (des pages 115 a 117). Au sommet de la
hiérarchie Dieu, l'indicible qui ne s’approche que par la via negativa. Nous retrouvons une trés forte influence des idées de
PSEUDO-DENYS en I'église orthodoxe.

23
Maurice BLONDEL La philosophie et I’esprit chrétien PUF Paris 1946 ; (p. 308).

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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Approfondissement dont la raison raisonnante percoit, comme a I'avance, les limites. Ace
sujet, l'itinéraire de PASCAL est signifiant. Le brillant esprit qui aurait pu croire en la vertu
illimitée de la raison, vécut cette curieuse expérience dans la nuit du 23 Novembre 1653.
Pendant deux heures, une extase le transporta, aprés quoi, comme pour Saint Paul sur le
chemin de Damas ** , plus rien ne fut plus pareil. Quelques temps aprés cette nuit
d’extase, PASCAL écrira :

“Chose étonnante, cependant, que le mystére le plus éloigné de notre
connaissance, qui est celui de la transmission du péché, soit une chose sans

laquelle nous ne pouvons avoir aucune connaissance de nous-méme.

n 25

Il nous reviendra donc, de ne jamais ignorer la prise de conscience de cette blessure
initiale que 'on nomme péché qui nous est révélé de fagon si singuliére par la parole
biblique, conscience simultanée du péché et de I'amour de Dieu, qui provoqua la
conversion de Pierre, de Paul, de PASCAL et de tant d’autres.

Dans la parabole du samaritain 2 que Jésus donne en réponse a la question d’'un
docteur de la loi qui lui demandait qui était ce prochain que la loi commandait d’aimer
comme soi-méme, il ne faudra pas oublier, méme si le lieu d’'une thése n’y semble pas, a
premiére vue le plus recommandé, mais a cause méme de cette difficile Iégitimation ou
hospitalité universitaire, de nous situer du cbté du blessé.

La git, sans doute, la conscience du péché, d’une blessure initiale, peut-étre invisible,
peut-étre visible, selon le point de vue.

Ce vide, cette blessure, ce manque, personnellement ressentis, sont-ls déja une
réponse a I'enfouissement initial constaté ?

Imaginons-nous, en effet, un instant donc, détroussés par des brigands, agonisant
sur le bord d'un fossé, nous entendons un bruit de pas. Serait-ce une béte sauvage, ou
un personne amie ? Si, comme le blessé, nous faisons l'acte d’abandon et que dans
I'attente nous ne bougeons pas, nous le saurons, mais il nous faudra attendre que cet
inconnu arrive jusqu’a nous, pour le savoir.

Laissons le venir jusqu’a nous.
Un lévite et un sacrificateur sont déja passés sans s’arréter.

L’apologétique qu’on nous brandit comme danger immanent d'un tel travail
consisterait donc a se situer du seul cété de I'enseignement de la parabole. Du c6té du
disciple. Or disciple, on nous le dit, nous ne pouvons présupposer que tout lecteur le soit,
ni méme disposé a I'étre.

Ce n’est pas pourtant aux disciples, dans le texte, que Jésus fait cette réponse, mais
aux docteurs de la loi, aux exégétes en quelque sorte qui scrutaient et scrutaient encore
le sens des écritures.

24
Actes IX

25
PASCAL Blaise “Pensées “ Selon la classification de Léon BRUNSCHVICG (1° édition en 1897 ) dans I’édition de 1972 .
Librairie Générale Francgaise Paris ; (480 pages). Section VIl ; N° 434. (page 198).

26

Luc X versets 25 a 37.
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— Lequel de ces trois te semble avoir été le prochain de celui qui était tombé au
milieu des brigands ? — C’est celui qui a exercé la miséricorde envers lui
répondit le docteur. Et Jésus lui répondit : “Va et fais de méme.” %’

Mais aux autres et a tous, disciples ou pas, docteurs ou pas, il indique une situation
grave, dramatique, tragique : un blessé sur le bord du chemin, sur le point de mourir. Le
travail de thése qui veut donc prendre ici en compte de facon endogéne %le message
biblique sinon pour en percer le mystére, du moins pour en percevoir quelques tenants et
aboutissants, se doit donc de tenir en compte la posture, si tant est qu’il s’agisse d’'une
posture, pour parler en termes de philosophie ou de pédagogie contemporaine, du blessé
de la parabole, ou, pour le moins, de ne pas ignorer, celle-ci.

Comme en pierre d’attente ®

Alors, selon la parabole, I'inespéré, ni lévite, c’est a dire représentant devant les
hommes de son temps de la loi de Dieu, ni sacrificateur, c’est a dire prétre officiel du rituel
du sacrifice devant Dieu, mais un samaritain, un étranger, une sorte de météque, viendra
nous signifier en actes, un amour qui fait passer, nous dit encore le texte biblique, de la
mort a la vie. Le docteur de la loi est invité a agir comme le samaritain, et tous sont invités
a se situer du cbté du blessé.

Cette blessure est donc peut-étre le péché.

. . L. 30 st L , .
Cette notion du péché ™, “manquer sa cible”, se lie a celle de la rédemption. Est-elle
vraiment comme le signifia PASCAL, la plus éloignée de notre connaissance ?

Est-elle pur mystére ?

Nous sommes ici prisonniers des mots. Le recours a I'’étymologie peut cependant
nous aider. Connaissance signifie naitre avec.

La koinbnia, mot qu’emploie particulierement I'évangéliste Jean signifie, dans la
Koing, langue grecque populaire dans laquelle furent écrits les évangiles, tout a la fois
révélation, connaissance et communion et, par répercussion encore, le terme d’église.

27 Luc X 36 et 37.
28
Le mot, a l'origine, emprunté a la botanique et a la géologie signifie “nait et croit “de I'intérieur “. Guy AVANZINI

I'oppose souvent dans ses écrits et ses cours a I’exogénése

2 Le Littré donne ces définitions du mot que nous trouvons assez évocatrices. Au mot attente : En magonnerie, pierres
qui avancent d’espace en espace, a I’extrémité d’un mur, pour faire la liaison avec celui qu’on a dessein de batir auprés.
Au figuré : “Chose qui sert de commencement “ (...) Au mot pierre : certaines pierres en bossage ( posée par I’architecte et
qui excédent la surface d’un mur) posées pour recevoir certains ornements ou certaines inscriptions. Nous ajoutons de

nous-méme la parenthése pour expliquer le mot “bossage”.

0 A Porigine biblique du terme, I'hébreu “khéata “ ou “het “ signifie “manquer son but “. La tradition juive reprend un autre
terme biblique “avon “ qui introduit I'idée d’un acte délibéré, donc qui differe de “het “ qui décrit simplement la condition
naturelle de ’homme sans Dieu. Enfin, “pécha “ signifie un troisieme degré de gravité, il renvoie a I'idée de transgression
ou de rébellion. Il est le mot le plus employé pour signifier péché (600 fois dans la Bible hébraique). En langue grecque

“hamartia “ signifie :erreur, faux état d’esprit” Le mot francgais est dérivé du latin pecatum qui signifie : “ faute crime”
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Lorsque nous parlons de connaissance, si nous entendions ce mot comme
'évangéliste Jean, nous parlerions donc davantage d’expérience conduisant a la
communion avec Dieu, communion d’église avec tous ceux qui I'’éprouvent, communion
dont Christ est la révélation, I'invitation, le renouvellement. La connaissance selon la Bible
serait donc une conversion au régne de Dieu. Pierre Yves EMERY frére de Taizé écrivait
en 'année 1959

“Si I’Ecriture Sainte est la source de notre connaissance du Christ, de Dieu, la
source de notre théologie, de notre catéchisme, elle ne I'est pas tellement ni
d’abord comme un recueil d’idées, mais comme le moyen d’'une connaissance
personnelle, d’'une rencontre avec le Christ, d’une vie en lui. L’Ecriture sainte ne
nous parle pas de Dieu sans nous le faire rencontrer personnellement et
concrétement ni sans nous arracher a nous mémes pour nous jeter vers lui.
Source de notre connaissance elle est du méme coup source de notre amour,
source de notre priéere, source de notre maniére d’envisager notre vie d’hommes
sur laterre.” (...)A elle seule -il est capital de le noter- la forme littéraire de la bible
atteste que I’Ecriture sainte transporte essentiellement une vie : livre d’histoire,
celle d’'une alliance ou sont engagés Dieu et son peuple; livre riche et touffu
comme la vie, fortement marqué par les circonstances et les époques (...) Mais le
caractére personnel de la vie, de la connaissance, de 'amour dont I'Ecriture
Sainte est la source, tient a bien autre chose encore qu’a sa forme littéraire. C’'est
le moment de rappeler que la Parole de Dieu, dont I'Ecriture Sainte porte le nom,
est une personne, le Christ, miroir de Dieu. C’est une personne dont toute
I’Ecriture transmet directement ou indirectement la parole. “Rien dans I'Ecriture
gui ne résonne le Christ” disait saint Augustin ; et il ajoutait : “si toutefois I'oreille
écoute”. C'est dire que I'Ecriture est Parole de Dieu a la condition d’étre lue, dans
la foi et par le Saint-Esprit, comme une parole qui vient du Christ et qui va au
Christ. (...) Nul ne connait n’aime ni ne contemple le Pére, si ce n’est par le Fils,
Parole faite chair. **
Apparait le mystére d’'une parole qui se justifie comme parole divine mais qui se reconnait
dans la vie, et, dans I'écriture d’hommes singuliers et qui plus est s’accomplit en une
personne, le Christ Jésus, qui réunit en lui-méme et Dieu et ’'homme, totalement I'un et
'autre. Mystére d’'une parole qui se déploie dans une histoire, qui invite a 'amour tel que
Dieu I'a manifesté en aimant le monde en Jésus-Christ, jusqu’a donner sa vie pour lui, et,
pour quiconque croit, autrement dit, met sa confiance, en lui. Dés lors, ce qui nous
intéresse dans cet écrit, n’est pas directement, ou en priorité, ou seulement, ce que dit la
Bible de I'éducation, ou comment la Bible peut-elle enrichir et féconder nos pratiques
éducatives, mais comment, selon quelle singularité, la Bible pose la question de
I'éducation ?

) O - , . . 32
L’exégése juive récente envisage de plus en plus la question en ce sens.
L’exégése chrétienne semble avoir plus de mal a la rejoindre, aujourd’hui, pourtant tout le

Nouveau Testament ne se justifie explicitement que par rapport a I'’Ancien.

31 .
EMERY Pierre Yves (frére de Taizé) “La méditation de I’écriture” paru dans la revue “Verbum caro” n °52; 1959 reproduit
par les presse de Taizé Presses de Taizé ; année non répertoriée ; (pages 1, 2 ... 13) ...
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2 Réaction épistémologique

Chassée, expropriée de la pensée dominante du XIX ° siécle et du XX° siécle, dans sa
premiére moiti€ du moins, vouée a des “maitres penseurs” % pour la plupart a la fois
marqués par le message biblique et voulant cependant rompre avec lui au nom d'une
rationalité nouvelle qui pointait avec la modernité, la Bible réapparait directement ou
indirectement ** dans lintérét des intellectuels contemporains. Son message enfoui,

A la suite de Baruch SPINOZA (1632-1667), I'hypothése se fit lentement et progressivement jour spécialement en
judaisme qu’on pouvait mettre en cause les sources d’inspiration de la Bible a partir d’une lecture scientifique du texte
comme n’importe quel autre. Les successeurs de SPINOZA concentrérent toute leur attention sur le probléme de la
composition littéraire du Pentateuque. Puis la méthode fut méme alors progressivement étendue a tous les livres de la
Bible. Pour ce qui concerne les cinqg rouleaux de la Torah, on partit entre autre de I'alternance des noms divins dans le
Pentateuque. On en arriva alors progressivement, suivant un long cheminement historique, a | ‘hypothése des quatre
sources, soutenue spécialement par Julius WELLHAUSEN, bibliste allemand du XIX ° siécle. Cette thése nommée
également I’hypothése documentaire, fut reprise largement dans le christianisme du XX° siécle, au point de faire parfois
autorité, a partir des théses des partisans de la méthode historico-critique “dure” qui ont influencé les positions pourtant
les plus nuancées dans leur forme comme celles trés répandues dans la “vulgarisation” du pasteur protestant Etienne
CHARPENTIER. “Pour lire I’Ancien Testamen t” . CHARPENTIER Etienne Cerf Paris 1980 ; ( page 27). Il y aurait eu ainsi
suivant une succession chronologique et historique : Le narrateur yahviste, désignée par Y, qui doit son nom au fait qu’il
utilise le tétragramme YHVH pour évoquer Dieu. Le narrateur élohiste, désignée par E, qui doit son nom au fait qu’il
emploie le théonyme Elohim pour évoquer Dieu. La source deutéronomique, désignée par D, cinquiéme et dernier livre de
la Torah, aurait été produite par des prétres qui seraient les véritables compilateurs du texte peu de temps que le roi Ozias
ne le trouve en 621 avant Jésus-Christ. La date en fut fortement contestée. La source sacerdotale, désignée par P, ... enfin,
qui aurait manié un subtil arrangement entre les textes a partir essentiellement de ressentions. Cette vision critique se
heurte a la tradition spécialement juive, qui voit en Moise, selon I’expression du texte lui-méme, celui qui regut la Torah.
Mais elle se heurta également a la critique d’exégétes du judaisme, David Tsevi HOFFMANN, Yehezgel KAUFMANN, et
surtout Mocheh David ( Umberto) CASSUTO. L’hypothése documentaire rencontre aujourd’hui, a I'intérieur méme des
partisans d’une lecture scientifique de la Bible des résistances fortes. Ainsi, dans les universités juives, dans les
académies, ou écoles rabbiniques, sans nier I'apport d’une certaine étude historique et critique, apparait aujourd’hui
I'approche littéraire, ou méme littéraliste du texte qui tente de le lire a partir de son homogénéité, de son originalité
intrinséque, et non a partir d’un a priori d’hétérogénéité qu’ils dénoncent comme réducteur. Ce mouvement qui s’applique
a comparer le texte biblique a des textes contemporains aboutit a I'idée d’une grande singularité, en particulier centrée sur
le fait que la Bible est entierement hostile aux pratiques magiques ou divinatoires qui fleurissent dans les autres cultures
qui lui furent contemporaines. Dés lors, la perspective méme de I’écriture dans I’histoire trouve ses limites en méme temps

que s’ouvre semble-t-il, une possibilité d’ouverture nouvelle dans le dialogue de la foi et de la science. "DICTIONNAIRE

encyclopédique du judaisme “ Publié sous la direction de: Geoffrey WIGODER “The encyclopedia of judaism “ (1989) ;
adapté en Francais sous la direction de Sylvie Anne GOLDBERG avec la collaboration de Véronique GILLET, Arnaud

SERANDOUR, Gabriel Raphaél VEYRET ; Cerf Robert Laffont Paris 1996 ; (pages 154 et 146).

3
L’expression fut semble-t-il d’André GLUCKSMANN, elle a fait depuis flores. GLUCKSMANN André “Les maitres
penseurs “ Grasset Paris 1977 ; (377 pages).

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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semble interroger & nouveau dans la période de vide des valeurs de remise en question
et I'effritement des fondements d’'une modernité déja dépassée.

La croyance en la raison de science, source de progres illimité, s’effrite d’elle méme,
comme révélée par le progrés lui-méme a sa propre mythique finalement irrationnelle.
Nous traversons cette crise, particulierement, dans le domaine éducatif, et, précisément
en celui-ci, nous constatons un effort, un désir de renouvellement. Dans ce sens la Bible,
a nouveau, est interrogée, interpellée, retrouvée.

Parmi les nombreuses voix récentes, d’aussi distinctes que celles de Marie
BALMARY, ou d’Edgar MORIN introduisent des bréches dans deux bastions refuges,
erigés a l'origine en opposition au christianisme et au judaisme, que furent le marxisme et
la psychanalyse.

Edgar MORIN se définissant aujourd’hui comme méta-marxiste parle de
complexité, d’'incapacité humaine a concevoir le tout, du nécessaire retour a I'espérance,
au don gratuit, d’'un passage de mort a vie, citant HERACLITE.

35

Marie BALMARY commenga son oeuvre littéraire publique par une oeuvre de
psychanalyse sur le pére de la psychanalyse, Sigmund FREUD. Elle en déduisit que
FREUD divinisait la personne du pére ou de la mére, en renongant a reconnaitre la faute
du pére, dans le modéle de I'Oedipe, il transféra I'accusation, dit-elle, a Dieu lui-méme.

Si la faute du pére ou de la mére n’est pas énoncé par le fils ou la fille, que se
passe-t-il ? Outre le refoulement et les symptémes, une chose étrange dont nous
ne savons encore que penser : la faute semble étre transférée sur I'autorité
supréme - que le sujet y croie ou non. C’est Dieu qui est alors I'accusé. (...)
N’assiste-t-on pas a un curieux déplacement de commandements :“Honore ton
peére et ta mére” quatrieme commandement est venu a la premiere place, a la
place de Dieu précisément. La ou il est écrit : “Tu n’auras pas d’autres dieux que
moi “ il semble que I’on ait rajouté en note : moi, ton pére. Une fois le pere venu a
la place de Dieu, n’est-il pas logique que Dieu aille a la place du pére et que
I’enfant cherchant a identifier I'auteur de la faute du pere, la fasse porter a celui
gui occupe sa place, Dieu, Moise ou quiconque a fourni la loi supréme? Le pére
reste idolatré comme celui qui ne peut faillir. Ces fautes que I’enfant a percues

sont attribuées a celui qui en serait le Juge s’il n’était rabaissé a la place du fautif.
» 36

4
Si la Bible n’est en effet pas directement toujours mentionnée les questions traitées la rejoignent.

5
MORIN Edgar intervention “La complexité et I'’éducation- Aujourd’hui I’école ” le 28 Octobre 1995 -Université Louis

Lumiére- Conférence donnée a I'occasion du cinquantenaire des cahiers pédagogiques.

36 BALMARY Marie ”L’homme aux statues” Freud et la faute cachée du pére” Grasset Paris 1979 ; (282 pages) ; pp 275
-276 au chapitre : “Le commandement déplacé”. Notons comme une simple parenthése que ce que Marie BALMARY
appelle le quatrieme commandement est, selon la lecture chrétienne protestante habituelle, en réalité, le cinquiéme,
d’aprés Exode XX 2 a 17. Voir le commentaire qu’en donne CALVIN dans l'institution de la religion chrétienne, livre Il
chapitre VII. En réalité CALVIN distingue comme deux commandements distincts “Tu n’auras pas de dieux étrangers
devant ma face” et “tu ne te feras point d’image taillée”. On retrouve dans Deutéronome V 1 a 21 les mémes dix
commandements.

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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Marie BALMARY se retrouvant disait-elle en accord avec Maurice CLAVEL ¥ et rejoignant
la quéte contemporaine et parallele de René GIRARD * finissait par se demander si le
véritable refoulé n’est pas, dans la pensée occidentale contemporaine ... Dieu lui méme.
Cette compartimentation du savoir, constatée par Edgar MORIN, semblable a la situation
de non communication qui se trouve au sommet de la tour de Babel, figure * de
I'universel construit, nous fit dire, lors de notre travail précédent, qu’aucune des raisons
incises dans des champs idéologiques ou disciplinaires précis ne pouvait contenir notre
recherche. De méme, ce refoulement du “manquement de la cible “ expression plus
appropriée, selon la Bible, que celle de faute pour parler du péché, refoulement de Dieu
constaté dans les approches contemporaines, nous a conduit a faire ce long détour avant
d’envisager I'éducation biblique dans sa spécificité. Il nous a fallu mettre en évidence que,
par sa spécificité, sa nature, I'éducation biblique échappait aux concepts mémes qui sont
les nétres lorsque nous parlons d’éducation, plus précisément encore en sciences
humaines *°

Au cours de I'histoire récente de ces derniers siécles, “' le dilemme de la pensée et
du débat en philosophie, c’est a dire la légitimation d’'une pensée philosophique, semble
étre passé de la recherche de conformité avec la volonté de Dieu, donc du bien et du mal,
jusqu’au siécle de DESCARTES, a celui de cohérent ou incohérent, les idéologies du XIX

37
CLAVEL Maurice “Ce que je crois” Grasset Paris 1975 ; (302 pages). CLAVEL Maurice “Deux siécles chez Lucifer “Seuil
1978 Paris ; (371 pages).Marie BALMARY cite CLAVEL évoquant KIERKEGAARD.” (KIERKEGAARD ) a introduit I'idée d’un

refoulement dans la pensée occidentale, en 1844, cinquante ans avant Freud. Il a méme écrit : “Dieu refoulé”. Dieu fut donc

le premier refoulé d’occident bien avant le sexe de ’'homme. “ page 272 op. cit. a la page 106 de “Ce que je crois “ op. cit.
38
GIRARD René “Des choses cachées depuis la fondation du monde” Paris 1978 Ed. Grasset et Fasquelle ; (485 pages).

° Nous préférons employer ici ce terme de figure a celui de modéle. Le modeéle dans le domaine scientifique est un
systéme abstrait et cohérent, il renvoie inéluctablement a une théorie qui le sous-tend, débouchant elle-méme sur un
champ disciplinaire d’application. Le modéle freudien renvoie par exemple a une certaine théorie psychanalytique. Nous
pouvons lui opposer, dans le méme champ de la psychanalyse le modéle de JUNG ou ADLER . Ici, nous n’avons pas a
faire a une théorie biblique de I'universel construit dont Babel constituerait le modéle abstrait mythique enfermé dans des
concepts figés. Au contraire, il semble que Babel depuis le livre de la Genése jusqu’a celui de I’'apocalypse représente la
civilisation humaine sans YHVH. “Babel “ est une ville Babylone qui fut évidemment une réalité historique, de méme que
Noé n’est pas une abstraction mais une personne. De méme il n’est pas question ici de champ disciplinaire au sens
classique du terme mais d’une figure qui se veut signifiante dans le sens non d’une discipline humaine mais d’une parole
de Dieu. Pour toutes ces raisons le terme de figure nous parait plus judicieux que celui de modeéle. Il s’agit bien d’une
figure cependant au sens ou Jean parlant de la Babylone dans son livre de I’Apocalypse renvoie a un comportement, a une

attitude génératrice d’arrogance envers Dieu et de volonté de puissance et de déchéance.(Apocalypse XVIIl)

40 .
CABALLE 1994 ; op cit. pp 42 a 60 paragraphe “Qu’il ne faut pas inféoder notre lecture a d’autres choses qu’au texte
lui-méme.” Note connexe numéro 10 adjointe au prochain chapitre de la thése : “Nécessité d’une lecture du texte par le

texte”.

1
DELEUZE Gilles, GUATTARI Félix “Qu’est-ce que la philosophie ? “ Minuit Paris 1991 ; (208 pages). Nous nous
inspirons de I’ analyse de Gilles DELEUZE.
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° siecle, le marxisme, la psychanalyse, le libéralisme social, entre autres, en constituent
quelques sommets, comme NIETZSCHE ou KIERKEGAARD, les poches de résistance.

Depuis, le débat porte sur ce qui est, au niveau théorique, cohérent ou incohérent,
ou, au niveau pratique, opérant ou inopérant. Nous entrons dans [I'ére de
l'intersubijectivité, et des discours, mentionnés par la phénoménologie selon HUSSERL. ||
en résulte le régne du relatif, de I'efficience, du technique, du circonstanciel. Ce passage
introduit la pensée contemporaine a la notion du relatif de chaque théorie, de point de
vue, de posture sur fond de formulation neutre.Toute construction pour étre acceptable,
suppose dans limplicite, I'époché de type cartésien, (le cogito), doublé de celui de
HUSSERL qui questionne objectivement le positionnement méme de la propre objectivité,
'abstraction de soi-méme, I'essence méme du doute méthodologique. Ainsi, sont
sous-tendues finalement les sciences humaines qui servent de cadre a cette étude.

42 . . . .

Selon Edgar MORIN nous sommes passes, depuis la naissance des sciences

humaines, progressivement, de la doctrine close a la théorie ouverte, de la rationalisation
a la quéte de rationalité.

D’aprés MORIN, la rupture de la renaissance qui provoqua ce mouvement nouveau
fut, du fait de 'apport des philosophes grecs sur la pensée chrétienne, et se résume par
cette question : Il faut interroger le monde lui-méme et non plus le créateur.

La rationalité théorique s’oppose a la rationalisation doctrinale.

La théorie s’appuie sur une quéte de rationalité, fondée sur un doute, la doctrine
impose une rationalisation de I'action humaine, fondée sur une foi, une croyance, ou une
référence axiologique explicite et prédéterminée. La doctrine, donc, se Iégitime en rapport
a une orthodoxie et donc par une hétérodoxie, alors que la théorie se légitime par un
double rapport, a une expérimentation extrinséque, d’'une part, et, d’autre part, a la
cohérence conceptuelle intrinséque.

Autrement dit, en matiére éducative, comme en sciences humaines, la théorie ® se
Iégitime en rapport a une relation théorie pratique. Nous définirons cette relation théorie
pratique comme celle qui relie 'expérience a sa représentation conceptualisée. Une
double cohérence est donc nécessaire pour légitimer les théories en sciences humaines,
'une se rapporte au prédicat, 'autre au lien de celui-ci avec le fait et 'expérience.

Ce mode de fonctionnement aboutit & un morcellement progressif des savoirs, une
compartimentation, une multiplication des sciences. En effet, les formes mémes des
savoirs théoriques entrainent inéluctablement, a une précision et une délimitation de plus
en plus fine de leurs champs d’application. Les disjonctions entre, les connaissances qui
fondent, d’'une part, et la pensée compartimentée, d’autre part, conduisent dés lors a une

42
MORIN Ibidem

3 On peut discuter de cette affirmation si nous considérons la théorie mathématique qui peut certes en rester a la
virtualité pure. Nous entendons ici la théorie scientifique, plutét que mathématique. Et plus précisément encore nous
parlons de la théorie en sciences humaines. Remarquons cependant que la pure virtualité qui caractérise la spéculation
mathématique déplacerait le lieu de la légitimation sans vraiment en transformer la nature dialectique entre intrinséque et

extrinséque. Nous ne serions plus entre théorie et pratique, mais entre théorie et représentation de celle-ci.
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intelligence aveugle, ou la synthése est difficile, car la prétention a tout connaitre, ou
encore a connaitre quelque chose de tout, qui est celle d’'un esprit universel, est chaque
. ., cppr 44

jour plus obstruée, et difficile.

Il faut relever le défi du sens et de l'espérance conclut encore MORIN. Une
intelligence aveugle, intellect pur, gouverne les sciences humaines : si nous acceptons d’
Edgar MORIN ce constat, il nous faut cependant dés lors préciser davantage encore
I'opposition entre doctrine et théorie. Car tout serait-l si réductible ? La doctrine serait-elle
seulement close et la théorie seulement ouverte comme le déclare Edgar MORIN ?

De notre point de vue, il faudrait préciser que ce n'est pas tant que l'une soit
spécifiquement close et l'autre spécifiquement ouverte : elles ne sont simplement pas
toutes deux ouvertes ou fermées sur le méme mode.

La théorie, sur fond de neutralité, masquant ses principes tente de comprendre,
certes, mais impose de n’étre entendue, voire contredite, que par et dans un discours
acceptant le méme substrat de la neutralité formelle.

La doctrine, au contraire, annonce la couleur des valeurs ou de la croyance qui la
fondent, elle peut se discuter une fois ce fondement accepté. Elle peut se présenter donc
comme ouverte du cbté de sa forme, mais résiste a I'investigation sur le fond.

Par exemple, une doctrine marxiste ne peut continuer de se dire marxiste que si elle
accepte de se référer au moins a quelques uns des principes théoriques élaborés par
MARX, comme entre autre son analyse des rapports économiques et sociaux, la lutte des
classes, le matérialisme historique dialectique, la dictature du prolétariat ...

Une doctrine peut se reposer donc sur une ou des théories. La théorie masque au
contraire le fondement sur lequel elle s’appuie. Inversement, la doctrine est close sur ses
fondements mais peut adopter un langage ouvert au dialogue par rapport a ceux-ci.

A Tinverse encore, la théorie est branlante en ses fondements masqués derriére
I'hypotheése réfutable, voire falsifiable, mais elle adopte, a partir d’eux, le langage clos et
hermétique de la rationalité pure. Une théorie éducative ne peut imaginer la dimension
axiologique de l'acte éducatif qu'en seuls termes de finalités explicites selon des
fondements implicites mais le plus souvent simplement cachés sous-tendant et orientant
pourtant effectivement ces finalités.

Une doctrine éducative, au contraire, pose cette méme question en termes de
fondements explicites rejoignant ou non, selon le cas, des finalités explicites.

Les rapports entre Bible et éducation échappent d’évidence a une conception de
I'’éducation purement théorique telle que nous avons commencé a la définir. Echappent-ils
a une doctrine précise ?

MORIN évoque ici le passage de la pensée métaphysique a la pensée dite moderne dont KANT est l'initiateur.

Emergence d’une raison pure, comme d’un cheval fou ? La raison se sépare de la quéte de Dieu pour devenir autonome

dans la raison pure; autonome mais aussi aveugle, c’est a dire incapable d’envisager, en elle-méme, par elle-méme, autre

chose que la cohérence purement formelle. Donc, les finalités lui échappent. Raison pure et raison pratique entrent en

dialectique dans la critique de la faculté de juger . KANT Emmanuel “Critique de la faculté de juger “ (1° édition 1790)
traduction inédite par Alain RENAUT. Aubier Paris 1995 ; (535 pages).

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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Le probleme est encore plus complexe que nous ne I'avons dit puisque toute théorie
scientifique, méme si elle se réfere elle-méme, nous y reviendrons, a une doctrine cachée
implicite, permet une lecture par interprétation des doctrines selon le modéle scientifique
critiqgue. On pourrait méme dire que ce modéle scientifique a cette fonction essentielle

Selon leur nature méme, de par I'époché fondateur, la mise a distance de I'objet est
fondement pour les sciences humaines se réclamant de la raison pure, masquant le
postulat fondateur pourtant décisif. KANT voyait les sciences fondées sur la raison pure
devoir n‘opérer que cette seule fonction critique. Cette vision s’est trouvée en grande
partie battue en bréche par la réalité de I'évolution sociale.

En fait de critique, ces théories, fondées sur le modeéle scientifique, ont non
seulement imprégné leur modéle a tout le mode de penser et d’agir contemporain,
reléguant aux marginalités les autres approches, mais ont, d’'une certaine maniére,
colonisé I'approche des connaissances et du langage lui-méme, en imposant partout, que
la forme scientifique, ce qui n’est pas, notons le, synonyme du fond scientifique, soit seule
crédibilisée.

A Tinverse de la théorie, la doctrine ne reposant pas sur le substrat scientifique formel
ne permet pas toujours de questionner la théorie scientifique, d’'une maniére qui soit en
tout cas reconnue par elle car il lui faudrait pour cela abandonner sans doute,
provisoirement en tout cas, ses présupposés pour entrer dans le langage méme de la
théorie présupposant la méthodologie du doute.

Elle ne semblerait pouvoir exercer ce questionnement en direction des théories que
par I'extérieur, de par la dimension axiologique ou éthique qu’elle introduit, en reposant
sans cesse la question des fondements ou des finalités. La question posée des finalités
semblerait seule, en effet, susceptible de réorienter la théorie de I'extérieur d’elle-méme,
de donner un regard, au raisonnement aveugle, et attentif uniquement a la cohérence
conceptuelle, seule.

Mais en retour, la doctrine, de fait, se devrait de concéder au sein d’elle-méme, une
entrée du systéme théorique critique qui la remettrait en cause et lui révélerait les
aphorismes réducteurs, les apories cachées, les démonstrations asyllogistiques, les
artefacts et autres dysfonctionnements jusque la méconnus ou sans intérét pour elle. Ce
n‘est qua ce prix quelle pourrait, comme en dialogue, révéler les incohérences
inhérentes au systéme scientifique lui-méme, selon sa logique interne.

Dés lors, la doctrine demeurerait-elle encore doctrine, ne se muerait-elle pas, comme
malgré elle, en théorie sur elle-méme, théorie sur la doctrine ? L’épistémologie, devenue
seule crédible, en dernier recours, la seule autorisée a s’exprimer ne se substituerait-elle
pas a toute autre approche ?

Cette difficulté inhérente aux doctrines a concevoir un dehors, cette particularité
inhérente aux théories selon le modéle scientifique, a ne se vouloir que descriptives d’un
dehors, expliquent sans doute le développement, au cours de ce siécle, des sciences
humaines qui permettent de par leur nature sans nier donc leur principe interne, une
lecture par interprétation de toute les doctrines autres que scientifiques. Un probléme
nouveau surgit cependant lorsque nous mettons a jour, et que nous nous arrétons sur, le
fait, que ces sciences humaines participent elles-mémes d’une seule et méme doctrine

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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qui reste le plus souvent cachée et implicite et qu’il faudrait sans doute déterrer. Cette
doctrine cachée est sans doute a chercher du cété du “culte “ technologique, la croyance
de la supériorité de la question “comment”, (ou encore “pour quoi’ en deux mots), question
du rapport a l'efficience directe et mesurable aujourd’hui, sur la question “pourquoi”,
question du rapport aux fins derniéres.

A I'évidence, en consequence, des lors, le discours autour des doctrines, sur les
doctrines, tenus par les doctrines elles-mémes, s’est déplacé du coté du comment. La
doctrine, non conforme a linitial au modéle scientifique et qui se caractérise le plus
souvent par un mode de penser fondamental associant le pourquoi au comment, s’en
trouve réduite bientét a ne plus se défendre que sur le mode du questionnement
opérationnel du comment, de la praxis. L’axiologie, I'éthique, apparaissent alors comme
les uniques recours aptes a poser des principes modérateurs, bien plus qu’inspirateurs.

Tout rebondit enfin lorsque nous constatons que la Bible n’est pas un livre doctrinaire
non plus, au sens ou nous venons de définir et de distinguer, en rapport aux théories, les
doctrines.

Il ne s’agit pas en effet dans le message biblique, a partir d’'une croyance premiére
posée, d’étayer les arguments qui vont s’y référer afin d’en justifier et développer le bien
fondé. La Bible ne questionne pas le dieu créateur sans que celui-ci ne visite le monde,
elle ne questionne le monde qu’a partir de cette visitation.

Le fondement, le fil directeur, n’est pas une croyance abstraite, en relation ou non
avec une théorie, ni méme une foi, mais la foi existentielle. La foi biblique s’inscrit dans la
vie, entre gestes et penseées, au quotidien de ceux-ci, elle est un élan existentiel, un repos
existentiel, une confiance premiére. Le référent premier n'est pas un discours selon un
aspect théorique ou incantatoire, mais une parole, qui se donne comme la Parole.

Cette parole dans le texte biblique met debout, parmi d’autres, Noé ® , Abraham 4 ,

" 47 ., 48 . 49 N 50 . ya . g
Moise = , David = , Elie = , les prophétes = jusqu’a, selon la perspective chrétienne,
s’incarner en Christ. Ces personnes évoquent quelques étapes du cheminement d’une

45
Genése VI 13 a 21 “ Alors Dieu dit a Noé : La fin de toute chair est arrétée par devers moi; car ils ont rempli la terre de

violence; voici je vais les détruire avec la terre. Fais toi une arche de bois de gopher (...) “ suit alors toute la description de
I'arche et ce que Noé doit exécuter sauver les membres de sa famille et les animaux de chaque espéce en les mettant dans
son arche. Au verset 22, a la suite de cette description précise et minutieuse, on lit : “C’est ce que fit Noé : il exécuta tout

ce que I’Eternel lui avait ordonné.”

46 .

Geneése Xll versets 1 a 3 “ L’Eternel dit a Abram : Va-t'en de ton pays, de ta patrie, et de la maison de ton pére vers le
pays que je te montrerai. Je ferai de toi une grande nation, et je te bénirai; je rendrai ton nom grand, et tu seras une source
de bénédiction. Je bénirai ceux qui te béniront, et je maudirai ceux qui te maudiront; et toutes les familles de la terre

seront bénies en ton nom.”

d Exode Il versets 1 a 6 Moise fait paitre tranquillement le troupeau de son beau-pére, dans le désert, lorsque I’Eternel lui
apparait dans une flamme de feu. Il lui révéle alors qu’il se trouve sur une terre sainte et qu’il doit se déchausser puis il lui
donne son identité, il est le Dieu d’Abraham, d’ Isaac, de Jacob, et confirme ainsi la promesse faite a Abraham. Il informe
ensuite Moise de sa mission. L’Eternel a entendu les cris de son peuple, 'oppression subie. Moise est envoyé pour le

délivrer.
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alliance. C’est a partir de ce cheminement, en lui, que Dieu parle et se révéle. L’universel,
par un mouvement inverse de celui de la spéculation y rejoint le singulier des gestes et
pensées, le singulier des vies, au coeur des gestes, par dela ou en dega des
guestionnements philosophiques, entre, par exemple, essences et existences.

3 Alliance, prophétie, incarnation : singulier protocole,
approche singuliere ...

La révélation va de Dieu vers 'lhomme. La spéculation va de 'lhomme vers un, ou des,
dieux. Certes, la révélation biblique n’agit pas sans I’homme, cependant, linspirateur
annoncé n’en est pas ’lhomme, mais Dieu.

Le projet biblique, tel qu’il est révélé, n’est donc pas un projet d’homme, que les
théories humaines pourraient cerner. 21l ne se propose pas de faire le tour des
spéculations humaines sur I'existence ou non de dieu. Le projet révélé est présenté et
développé dans le texte bibligue comme étant le projet de Dieu qui se présente lui-méme,
dans un premier temps, comme ce que théologiens et philosophes contemporains ont
nommeé le Tout Autre, avant de se révéler comme le Tout Proche, en Christ. 5 Tout Autre
signifie justement que YHVH est en dehors des spéculations humaines, en dehors des
représentations humaines, en dehors des limites imposées par la finitude. |l est le Vivant.
s4 Tout Proche signifie que YHVH, le Tout Autre, n’est pas indifférent aux détresses

® I Samuel XVI (en entier ) Samuel suivant la parole de I'Eternel est allé voir Isai, a Bethléem, pour lui désigner le fils que
I’Eternel a choisi pour succéder a Saiil. Lorsque ses fils sont présentés, aucun d’entre eux n’est choisi, il reste le dernier
qui garde le troupeau dans les champs. Au verset 13 nous lisons : “L’Eternel dit 8 Samuel : Léve-toi oins le, car c’est luil
Samuel prit la corne d’huile et I'oignit au milieu de ses fréres. L’esprit de I’Eternel saisit David a partir de ce jour et dans la

suite. Samuel se leva et partit a Rama.

9 . .. . .
| Rois XVII 1 a 7 Le prophéte Elie apparait soudainement dans I'histoire d’Israél pour dénoncer le culte que le roi Achab
sous l'influence de Jezabel vouait a Baal. Ses premiéres paroles sont : “L ‘Eternel est vivant, le Dieu d’Israél dont je suis le
serviteur.” Il annonce alors une sécheresse sans rosée ni pluie, sinon a sa parole. Il répond alors a la parole de I’Eternel

qui lui est adressée et se rend prés du torrent de Kerith ou il est nourri par des corbeaux.

0 Jérémie | 5 a 6 Parmi les prophétes évoquons Jérémie qui est choisi dés le ventre de sa mére pour étre prophéte devant
les nations c’est ce que lui annonce I’Eternel.
52 .

Citons ici en résumé de cette constante du message biblique ce passage du livre d’Esaie souvent cité dans les liturgies
chrétiennes “Car mes pensées ne sont pas vos pensées, et mes voies ne sont pas vos voies, dit I'Eternel. Autant les cieux
sont élevés au-dessus de la terre, autant mes voies sont élevées au-dessus de vos voies, et mes pensées au-dessus de
vos pensées. Comme la pluie et la neige descendent des cieux et n’y retournent pas sans avoir fécondé la terre, et fait
germer les plantes. Sans avoir arrosé fécondé la terre, et fait germer les plantes, sans avoir donné de la semence au
semeur et du pain a celui qui mange, ainsi en est-il de ma parole qui sort de ma bouche : Elle ne retourne point a moi sans

effet, sans avoir exécuté ma volonté et accompli mes desseins (promesses). “ Esaie LV 8
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. . y 55
humaines mais qu’ll se penche sur elles

On peut donc dire que son projet consiste a tirer ’lhomme vers Lui, a le tirer de la
mort vers la vie, en rejoignant, épousant, fécondant la condition humaine jusqu’au

! Le message biblique est vraiment la révélation de Dieu comme Parole. Jusqu’a I'accomplissement en Jésus. L’évangile
de Jean le marque trés fortement : Jean | 9 “ Au commencement était Ia Parole et la Parole était avec Dieu, et la Parole était
Dieu. Elle était au commencement avec Dieu. Toutes choses ont été faites par elle, et rien de ce qui a été fait n’a été fait
sans elle; En elle était la vie, et la vie était la lumiére des hommes. La lumiére luit dans les ténébres et les ténébres ne I'ont
point regues.” Puis Jean | 14 “La Parole a été faite chair et elle a habité parmi nous pleine de grace et de vérité ; et nous
avons contemplé sa gloire, une gloire comme la gloire du Fils unique venu du Pére.” Le livre de la Genése lors de la
création du monde ( Genése | et Il ) montre Dieu qui dit ce qu’il fait et fait ce qu’il dit. Dieu se manifeste par ce qu’il crée.
Cette Parole par laquelle Dieu se manifeste se lie donc profondément a la notion d’incarnation, d’action concréte. La loi
révélée a Moise est encore dans la tradition juive, telle qu’elle se présente dans le texte, parole de Dieu. “des ordonnances
pour linstruction du peuple. “ Exode XXIV 12 La Torah pour les juifs est aujourd’hui la Parole que le Talmud commente.
Pour les chrétiens la Parole s’est faite chair en Jésus. L’ensemble des psaumes participant de la liturgie juive et chrétienne
sont remplis de cette référence a la Parole de Dieu. Dieu se manifeste par une parole, par la Parole. “Je me glorifierai en
Dieu en sa parole “ Psaume LVI 5 Les prophétes se référent aussi de fagon constante, a cette Parole. Citons Esaie. “La
parole de ’Eternel sortira de Jérusalem.” Esaie Il 3 Citons encore, aprés la vision de Jérémie d’une branche d’amandier, la
parole qui lui est alors adressée. “Je veille sur ma parole pour 'accomplir (I'exécuter). “ Jérémie | 12 Citons enfin la
conclusion du livre de I’Apocalypse qui peut étre interprétée comme concernant le livre mais aussi la Bible toute
entiére.“Je le déclare a quiconque entend les paroles de la prophétie de ce livre : “Si quelqu’un y ajoute quelque chose,
Dieu le frappera des fléaux décrits dans ce livre; et si quelqu’un retranche quelque chose des paroles du livre de cette

prophétie, Dieu retranchera sa part de I’arbre de vie et de la ville sainte, décrits dans ce livre.” Apocalypse XXIl 18 a 19
53 ”"Repentez-vous car le Royaume des cieux est proche. “ Matthieu lll 2. La prédication de Jean-Baptiste que Jésus définit

comme les derniers des prophétes et le plus grand d’entre ceux de I’ancienne alliance, dont aucun de ceux qui est né de

. . (Matthieu X1 2 a 15 ) , est de ce point

femme n’est plus grand que lui mais dont le dernier dans le Royaume est plus grand " 0l
ean

de vue révélatrice. La nouvelle alliance, le nouveau baptéme introduit par Christ, suppose une naissance nouvelle,
3 ), un esprit nouveau dans un coeur nouveau ( Ezéchiel XI 19 ) , 'émergence et les prémices d’une autre création

, le passage du statut de créature de Dieu créée a son image, a celui de Fils de Dieu engendré.
(Jacques 1 18)

” L’Eternel est vivant ! “ est une expression affirmative présente vingt fois dans I’Ancien Testament. (BIBLE
(concordance second) ( de la) édition de la maison de Bible Genéve. ) Remarquons déja que Jésus reprend a son compte,
la notion de vie pour se définir lui-méme, particulierement présente dans I’évangile de Jean : “Je suis la résurrection et la
vie “ Jean XI 25 “ .. le chemin la vérité la vie ... Jean XIV 6 “... le pain vivant descendu du ciel “ Jean VI 53 “Personne ne

m’éte la vie, je la donne “ Jean X 18

% L’Eternel est juste mais il ne se lasse pas de pardonner. ( Esaie L V 7 ) L’évocation de la compassion de Dieu, a laquelle
la compassion de ’'homme est invitée a faire écho est encore un point central de I’Ancien Testament, la justice de Dieu n’a
d’égale que sa compassion. Avec le Nouveau Testament, cette notion du pardon, de la compassion, ne suppose plus de
distance entre la vision de Dieu, et la perception du disciple. Ce qu’il pardonnera sera pardonné, et inversement.
L’expiation (Lévitique XX 8 a 10) précédent le Jubilé était de sept fois sept années. Jésus répond a Pierre qui lui demande
s’il devait pardonner jusqu’a sept fois a celui qui avait péché contre lui. Jésus lui répondit : “ Non pas jusqu’a sept fois,
mais jusqu’a soixante dix-sept fois sept fois “ ( Matthieu XVIIl 21 et 22) Dans le symbole de la langue hébraique cela

pouvait signifier une infinité de fois.

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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tréfonds de sa misére. Le moyen pour établir, réaliser et enseigner ce projet est 'alliance
que YHVH établit avec Noé % , qu’il renouvelle avec Abram qui devient Abraham o , et
qu’il renouvellera encore au fur et a mesure de lhistoire biblique jusqu’a, selon la
perspective chrétienne, 'accomplir en Christ.

La notion d’histoire, de témoignage de l'histoire, d’'incarnation du message dans le
quotidien d’'une histoire est donc bien centrale. YHVH ne théorise pas et ne se théorise
pas, mais il agit dans la vie des hommes, il se manifeste, s’incarne dans I'histoire, d’une
famille, d’un peuple parmi les peuples.

En Jésus, enfin, donc, ce mystére de I'incarnation trouve son accomplissement, c’est
a dire la révélation parfaite de lintention premiére qui présida a son déroulement
historique, a I'oeuvre depuis le commencement du cheminement de I'alliance.

Cette histoire se confond dans un premier temps avec l'histoire d’'une famille,
l'alliance s’effectue selon la transmission héréditaire, patriarcale, selon les coutumes des
peuples sémites.

Mais déja par le fait de lirruption de l'universel dans le singulier d’'une promesse
concernant les peuples de la terre, et finalement la création toute entiére % , cette
transmission héréditaire, échappe aux lois classiques des transmissions de patrimoine. Si
le premier enjeu entre Jacob et Esail % sera bien le droit d’ainesse il sera détourné au
profit de I'élection de YHVH. YHVH ne part pas donc des représentations humaines du
droit ou de la bienséance, et il prend en compte la ruse de Jacob, qui n’est guere, a
premiére vue, morale.

YHVH prend 'homme tel qu’il est, et non tel qu’il devrait étre, pour le transformer. Le
moyen par excellence de permettre a cette transformation d’opérer, est la foi. C’est par la
foi que Jacob est exemplaire, non par sa vertu. La notion morale de vertu, céde ici a la

56
Genése IX8 a 17

57
Geneése Xl 1 a 3 En Genése XVII : Lorsque YHVH rappelle son alliance avec Abram, celui-ci change de nom, et devient
Abraham. Remarquons qu’il porte en lui désormais une lettre du nom de YHVH. Ce changement de nom d’Abram

correspond avec le début de la pratique de la circoncision, qui marque I’alliance entre YHVH et son peuple.

%8 Ceci est déja présent dans I'alliance passée avec Noé. Il s’agit d’un nouveau départ pour la création nouvelle, elle
concerne donc I'’ensemble de la création, des plantes et animaux jusqu’aux hommes. “ Tant que la terre subsistera, les
semailles et la moisson, le froid et la chaleur, I’été et I’hiver, le jour et la nuit ne cesseront point.” Genése VIl 22 Puis :
“Dieu parla encore a Noé€ et a ses fils avec lui, en disant : Voici, j’établis mon alliance avec vous et avec votre postérité
apreés vous; avec tous les étres vivants qui sont avec vous et avec votre postérité aprés vous; avec tous les étres vivants
qui sont avec vous, tant les animaux que le bétail et tous les animaux de la terre, soit avec ceux qui sont sortis de I’arche,
soit avec tous les animaux de la terre. J’établis mon alliance avec vous: aucune chair ne sera plus exterminée par les eaux
du déluge et il n’y aura plus de déluge pour détruire la terre. “ Genése IX 8 a 13 Suit alors la présentation de I'arc-en ciel
comme signe de l'alliance. Nous retrouvons cette dimension d’universalité avec Abram devenu Abraham qui dés sa

Chaldée natale s’entend dire que “ toutes les familles de la terre seront bénies “ en lui. (Genése XIl 3)
59 Conseillé par sa mére Rébecca, Jacob trompera son pére Isaac. Son frére Esaii lui vendra le droit d’ainesse pour un plat

de lentilles. Et Jacob sera béni par Isaac, fils d’Abraham, qui en le bénissant crut bénir Esaii. (Genése XXVII)

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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notion de posture, position droite, de justesse, de justice, devant Dieu, par Dieu, qui seul
est juste, seul est bon 80

Puis, a partir de Moise, émerge un autre aspect de cette histoire qui se confondra
désormais avec celle d’'un peuple parmi les peuples, Israél, non plus seulement selon la
transmission héréditaire, patriarcale, mais selon la loi révélée qui organise la vie
quotidienne jusqu’au moindre détail.

Ce cheminement va donc jusqu’a Jésus-Christ, selon la grace, ou don gratuit , don
d’amour absolu de Dieu pour 'lhomme, et qui, selon la perspective chrétienne, accomplit
cette alliance. Dieu et 'homme se rejoignent, s’épousent, se fécondent en sa personne.

Le lien, le fil conducteur, de cette transmission au travers d’une histoire, est le fait non
pas des spéculations intellectuelles, mais du témoignage. Le prophéte et la prophétie
doivent étre évoqués ici.

Le prophéte n’est pas un savant, il n’est pas un puissant, il est un témoin, de la parole
de Dieu, envers les hommes de son temps.

Nous retrouvons au travers des prophétes, qui selon cette acception large sont
'ensemble, la nuée des témoins, au dela méme de ce que la Bible nomme les prophétes
et qui correspondent aux différents livres dits “des prophétes” o , un rapport a la pratique
mais un rapport tout autre que celui que la théorie entretient avec elle.

Ce que le prophéte, ou le disciple sont sensés mettre en pratique n’est pas de I'ordre
de la théorie, mais la Parole du Dieu vivant.

Le sens du mot prophéte “nabi”,en hébreux, est“Celui qui annonce *.

En langue grecque, il est composé par la racine phemi (dire) et pro (avant de). Il
signifie aussi celui qui parle au nom d’un autre. Dans la Bible, le prophéte est celui qui est
témoin de la Parole, témoin de I'actualité et de I'éternité de I'alliance établie.

Ainsi, cette notion, comme celle d’alliance, comme celle d’incarnation sont intimement
liées les unes aux autres dans le phylum biblique. Elles constituent des éléments
singuliers d’un protocole singulier, tel qu’il émane du texte biblique.

Elles nous posent la question donc de la méthode, et de I'approche qui puisse entrer
a la maniére d’'un anthropologue, ou d’un ethnologue dans la dimension du texte sans
I'atrophier outre mesure.

0
Jésus lui-méme fit cette réplique au jeune homme riche qui I’appelait “bon maitre “. “ Pourquoi m’appelles-tu bon, il n’y
a de bon que Dieu seul ... “ (Matthieu XIX 17 )

61
Signalons ici que I’Ancien Testament Hébreux subdivise les prophétes en trois parties. Les prophétes antérieurs : Des

livres de Josué, Juges , Ruth, | Samuel, Il Samuel | Rois, Il Rois. Les prophétes postérieurs (Esaie Jérémie Ezéchiel) Les
Douze Prophétes qu’on appelle aussi les petits prophétes (Osée, Joél, Amos, Abdias, Jonas, Michée, Nahum, Habaqugq,
Sophonie, Aggée, Zacharie, Malachie. Les prophétes antérieurs n’ont pas forcément joués un réle historique politique
important, tels Elie et Elisée. Les prophétes postérieurs ou grands prophétes ouvrent a une dimension d’annonce des
temps messianiques, ou plus précisément encore parfois eschatologiques, spécialement pour Ezéchiel. Les petits

prophétes sont distingués par le caractére plus réduit de leurs actions et de leurs écrits par rapport aux grands prophétes.
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Pour cela nous allons dans un premier temps, par une rétrospection qui ne se
contentera pas, ou ne se proposera pas, de redire ce qui a été dit comme le ferait par
exemple un résumé, mais, qui tentera de regarder le chemin accompli, d’'un point de vue
présent, le point de vue de I'écriture présente, et, d’évoquer alors, comment nous en
sommes venus au sujet qui nous préoccupe.

Cette apparente courte pause dans le texte, nous parait indispensable pour extraire
les bases de notre approche, voire de notre méthode.

4 Rétrospection

Donnons les raisons et étapes de notre cheminement, de notre motivation, comme |l
convient de le faire en début d’écrit. Habituellement, chacun situe ici la source du
nécessaire caractére heuristique, tout a la fois universel et singulier, spéculatif et incarné,
d’un travail universitaire.

Il s’agit en effet d’expliciter, dans la mesure de ce que le scripteur juge utile, ce qui
fait voile, obstacle ou mystéere, pour le lecteur, ce qui, pour lui, n’est pas une évidence et
I'est pourtant devenu pour le scripteur. Comment en effet la question a-t-elle émergé,
comment a-t-elle été préparée, comment a-t-elle germé jusqu’a éclore dans le travalil
présent ?

Ces remarques ne sont pas anecdotiques mais servent la lecture universitaire qui
suppose I'explicitation du point de vue initial, la ligne de perspective, de celui qui parle. En
tout cas, du point de vue qu’il croit étre sien, tel qu’il 'énonce lui-méme.

Nous avons déja eu l'occasion d’expliciter plus profondément lors de nos écrits
précédents %2 les raisons qui nous ont conduit jusqu'a oser ce difficile sujet, nous vy
reviendrons. Pour ce qui concerne ce cheminement, pour plus de détails, on pourra
egalement se reporter aux annexes.

Elevé au sein de la communauté protestante, longtemps catéchiste, la foi est entrée
dans notre vie progressivement par I'éducation puis brutalement par une rencontre
personnelle, une conversion.

Le fait que notre propre pére % , réfugié de la guerre civile espagnole (1936 - 1939)
se soit converti, par la lecture de la Bible, au christianisme tout en se familiarisant avec la

62 CABALLE Antoine “ Autodidactie aujourd’hui, 2 Une question singuliére posée a la modernité. De Pinstitution a la

t s e e e N . . . L i e Mémoire de Maitrise en
raverse, de la traverse a linstitution. A partir des notions d’universalité et de singularité.

Sciences de I’Education - Université Louis Lumiére Lyon 2. 1993 ; (175 pages) ; pp 10 a 22 CABALLE Antoine “De I’action
éducative de la Bible : L’enseignement et I’éducation par la foi, premiére introduction a une pédagogie autre.” Direction de
recherche Guy AVANZINI. Mémoire pour un DEA en Sciences de 'Education; Université Louis Lumiére Lyon 2. 1994 ; (303
pages) ; pp 12 a 22

63 .
Voir les pages qui lui sont consacrées in CABALLE Antoine “Annexes” “Autodidactie aujourd’hui, ?Mémoire de

Maitrise en Sciences de ’Education - Université Louis Lumiére Lyon 2. 1993 ; (106 pages).
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langue frangaise, pendant 'occupation allemande, n’est sans doute pas non plus étranger
au choix du sujet.

Son témoignage de I'action directe du texte selon une lecture qui se fait quéte nous
marque encore aujourd’hui. Cette expérience rejoignit en la précédant celle qui devient la
noétre.

Instituteur dans I'école publique, coordonnateur de Zone d’Education Prioritaire,
pendant un temps, formateur d’enseignants du 1° degré, nous avons, dans nos
différentes fonctions, vécu de maniére, parfois conflictuelle mais généralement intime,
presque secrete, le rapport entre foi et laicité. Ainsi, avonsnous été conduit par les
études et les travaux effectués a expliciter en quelque sorte ce malaise premier pour
exprimer finalement la source de la source de notre motivation éducative.

Ce dialogue, cette interpellation de la foi envers la laicité version frangaise, ou
inversement de la laicité, version frangaise, en direction de la foi, ne sont ni I'objet ni
I'enjeu de cet écrit, méme si en retour celui-ci pourrait conduire le lecteur a envisager la
question de facon renouvelée. lls en constituent cependant la toile de fond qui provoqua
le choix de ce sujet dans le lieu précisément de l'université publique. Expliquons-nhous, en
retracant, trés rapidement, ce cheminement universitaire.

Commencant des études universitaires, a prés de quarante ans, aprés vingt années
de pratique professionnelle, ce furent ces questions implicites dont aucune institution et
aucun discours ne nous semblaient tenir compléetement compte, dans le domaine
éducatif, qui surgirent progressivement.

Un travail de licence intitulé “Entre le geste et la pensée * * tenta de rendre compte a
travers une expérience professionnelle de créations de livrets de lecture en destination
d’enfants du cycle deux, comment en fait la relation pédagogique située entre gestes et
pensées dépassait largement le cadre étroit des formalisations entre théories et pratiques
qui tentaient le plus souvent d’en rendre compte.

L’allégorie du mythe de la caverne en est une image ®  La philosophie nait avec
SOCRATE et PLATON dans la contemplation de I'ldée porteuse du Vrai du Beau du Bien
mais dont la perception n'est que diffuse, a demi opaque. On accéde a I'ldée dont la
lumiére pure est inaccessible, par une projection, un effort de conceptualisation de I'esprit
de 'lhomme qui porte en lui-méme le négatif de cette lumiére extérieure.

Pour SOCRATE * , la maieutique permettra cet accouchement de I'étre a I'ldée.

Le chemin théorie pratique qui est en fait en jeu ici est inversé et comme a 'opposé
par rapport au dialogue entre le geste et la pensée.

Inversé quant a l'ordre : la théorie précéde et prolonge la pratique mais s’en sépare
radicalement étymologiquement en quelque sorte, alors que le geste précéde et poursuit,

64 . . :
CABALLE Antoine “Entre le geste et la pensée” Un. J. Monnet Saint Etienne sous la dir. de M. DERYCKE 1992 (93 p)

65 PLATON “La République” Livre VII

66
PLATON ” Théététe ou de la science” Paris Gallimard Paris 1950 (NRF Pléiade) p 95, 96 tome 2

en vertu de la loi du droit d'auteur.



Bible et Education. Une autre pédagogie

loge et habite, épouse et féconde la pensée.

Inversé quant a son objet : le chemin de la théorie a la pratique est une recherche de
la cohérence rationnelle a la fois interne, propre donc a la personne par rapport a
elle-méme, et externe, dans l'explicitation théorique nécessaire et suffisante qui en est
donnée a autrui, d'ou la nécessité de cet accouchement pour faire naitre, ce demi dieu,
dont parle SOCRATE et qui caractériserait chaque personne individuellement.
L’accouchement dont nous parlera Paul est au contraire celui de la mort a soi méme pour
entrer avec la naissance en Christ au statut de Fils dans la communion du Royaume. Paul
souf‘fresles douleurs de I'enfantement pour ses freres. SOCRATE les suscite en ses
éléves

Opposé quant a sa nature : Théories et pratiques trouvent a résorber leur opposition
dialectique dans le monde désincarné de I'ldée ou siégeraient les dieux éternels
poursuivant leurs intéréts multiples et divergents. Gestes et pensées se résorbent selon la
voie chrétienne dans la manifestation incarnée du Christ “a Parole faite chair” ou Dieu
épouse I’homme et devient Abba (papa).

Nous en venions a penser que les rapports entre universel et singulier s’exprimaient
de maniére originale dans le phylum biblique. En effet, le mystére de l'incarnation fait se
rejoindre I'expérience initiale et la rencontre avec l'autre et une transcendance, nous
sortons ainsi de la problématique usurpatrice du général et du particulier.

Le mémoire de Maitrise *® traitait de 'autodidactie en tant qu’apprentissages hors des
institutions éducatives. Nous opposions alors deux phylum bibliques de [l'universel.
, . . 69 . , . - , 70 .
L’universel construit dont Babel " est la figure, 'universel accueilli dont Noé "~ inaugure le
chemin dans la méme Bible .

Dans le christianisme, par le mystére de la kénose m , Dieu se vide de lui-méme pour

se faire homme et se manifester dans le quotidien des existences. La délivrance qui en

& L’opposition est intéressante entre deux textes parlant des douleurs de I'’enfantement. SOCRATE en parle en ces
termes : “Or I’état ou justement se trouvent ceux qui me fréquentent, cet état , est aussi tout pareil a celui de ces femmes
qui enfantent : ils éprouvent en effet des douleurs d’enfantement(..) Mais voila quelles douleurs d’enfantement mon art est
capable d’éveiller mais aussi de calmer (..) PLATON “Théététe ou de la science” Paris Gallimard 1950 (NRF Pléiade) Paris
p 95, 96 tome 2 L’apétre Paul dit ceci : “Mes enfants pour qui j’éprouve de nouveau les douleurs de I’enfantement jusqu’a

ce que Christ soit formé en vous.” Epitre aux Galates chapitre 4 verset 19.

68 CABALLE Antoine “ Autodidactie aujourd’hui, ? Une question singuliére posée a la modernité. De l'institution a la

s re i e N . . . " . ... ,, Mémoire de Maitrise en
traverse, de la traverse a linstitution. A partir des notions d’universalité et de singularité.

Sciences de I'Education - Université Louis Lumiére Lyon 2. 1993 ; (175 pages).( op cit.) CABALLE Antoine “
. . i . Mémoire de Maitrise en Sciences de I’Education - Université Louis Lumiére Lyon 2. 1993 ; (106
Autodidactie aujourd’hui, ?

pages). . Une précision sur I'autodidactie, terme que nous opposions a I'autodidaaxie est a la page 46 du méooire.

Annexes

69
Geneése VIl Voir note connexe numéro 2 pour les rapports entre singulier et universel.

0
Genése IX

71
kénose -kenoo, (ekendsen) signifie “vider, se vider”, Dieu, en Jésus, se vida de lui-méme (Philippiens Il 7).

en vertu de la loi du droit d'auteur.



1 ° chapitre. De la Bible aux sciences de I’Education : Un singulier protocole

résulte n’est pas 'oeuvre le 'homme, mais le fruit de la grace premiére, du don d’amour
gratuit. L’'universel accueilli, chemin de l'alliance allait conduire a la Pentecobte 2 ,
baptéme de I'esprit, naissance de I'église, les disciples parlent des merveilles de Dieu
dans la langue des étrangers a Jérusalem, I'universel est fécondé.

Nous exprimions alors que, notre civilisation étant traversée par deux sources, l'une
judéo-chrétienne, l'autre grecque, nos transpositions entre théories et pratiques étaient
I’héritage grec, alors que nos dialogues entre gestes et pensées nous venaient du phylum
biblique , judéo-chrétien, donc.

Si le geste englobe et précéde la pensée, puisque toute pensée nait d’'un geste, et
que tout geste contient une ou des pensées, la théorie veut a linverse englober et
précéder la pratique et lui imposer son diktat, ses normes, ses mesures, réduisant ainsi la
force intuitive et créatrice de la pensée et du geste, ce déterminisme incontournable,
propre a toute existence que Maurice BLONDEL appela I'action ”

La pensée éducative nous parut colonisée par ce rapport théorie pratique que
Philippe MEIRIEU ™ commence aujourd’hui a remettre en cause, alors que
simultanément, les actions éducatives se nourrissaient effectivement d’autres paradigmes

que ceux énonces.

Dans notre travail de DEA "° nous allions donc préciser encore notre cheminement en
abordant dans l'université laique la question éducative posée par le message biblique.
Nous allions nous intéresser a 'action éducative biblique perceptible dans le monde, nous
'avons dit, en commengant cet écrit a partir de réalités observables.

Nous entrions ainsi dans le sujet du présent mémoire par une approche large. Nous
ne posions pas la question éducative de la Bible au travers de généralités tirées de
principes, mais a partir de son action. Pour cela il fallait entrer en quéte des invariants qui
le constituaient et de la justification que donnait le texte de lui-méme. Nos référents
théoriques passagers furent les travaux de Jean Frangois KAHN ® , pour I' invariance, et
les travaux de THEVENOT et BOLTANSKI pour ce qui concerne la justification.

Les invariants de la révélation chrétienne apparaissaient comme le paradigme central
de I'étude. Nous pouvons les lire par le fait d’accomplissement de la parole biblique en la

72
Actes Il

73
BLONDEL Maurice “L’action 1893 “ (1893) P. U. F. Paris 1973 ; (495 pages). BLONDEL Maurice “L’action Il : L’action
humaine et les conditions de son accomplissement. “ (1° édition en 1937) PUF Paris 1963 ; ( 553 pages).

74 MEIRIEU Philippe “La pédagogie entre le dire et le faire” “Le courage des commencements” tome 1 ESF éditeur Paris

1995 ; (281 pages).

75 CABALLE Antoine “De I'action éducative de la Bible : L’enseignement et I’éducation par la foi, premiére introduction a

) i Direction de recherche Guy AVANZINI. Mémoire pour un DEA en Sciences de I'Education;
une pédagogie autre.”

Université Louis Lumiére Lyon 2. 1994 ; (303 pages). (op cit).

6
KAHN Jean Francois “Tout change parce que rien ne change : introduction a une théorie de I’évolution sociale.” Fayard
Paris 1994 ; (766 pages).
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personne du Christ. Nous comptons une trentaine de fois cette expression relative a cet
accomplissement de la parole ancienne dans les différents évangiles.

Sur la croix Jésus dira : “Tout est accompli” " avant d’expirer et de remettre sa vie a
son Pére. Tout l'évangile de Jean, se distinguant des synoptiques, est plus
particulierement construit comme un chemin vers cet accomplissement dans la mort et la
résurrection du Christ d’'une alliance nouvelle.

La justification de [l'action de cette parole tenant a la Iégitimité de cet
accomplissement, il nous devenait possible d’imaginer et de comprendre I'action de la
Bible a travers l'histoire, au travers de I'église comme une action, parole prophétique, qui
annonce I'accomplissement d’une parole au travers d’'une personne, le Christ.

La prophétie au sens biblique n’est pas la divination, ni la consultation des oracles, ni
la magie, mais a leur opposé diamétralement ™ un témoignage, selon la vision biblique,
et selon I'exégése, en réalité et en esprit de la vérité de Dieu. Vérité qui bien que
s’inscrivant dans une histoire, dans un “hic et nunc”, est vraie pour hier, aujourd’hui et
demain.

Ainsi s’explique la permanence de cette parole transmise comme parole de Dieu de
oy . P . . . oz . 80
génération en génération depuis plusieurs millénaires.

La prophétie n’est ainsi plus totalement incompréhensible ou encore inenvisageable
dans le cadre d’'une étude universitaire, comme un autre rapport a la rationalité I'aurait
déterminée ou soumise, pour reprendre une expression de Jacques ELLUL, citée dans

77 BOLTANSKI Luc, THEVENOT Laurent “De la justification : les économies de la grandeur.” Gallimard Paris 1991 ; (485

pages).
78
Jean XIX 30

° La Bible, a longueur de récit, détermine la prédominance de la foi sur la spéculation. Or, la prédominance de la foi
I'implique : a I'inverse des pratiques magiques, YHVH ne se convoque pas. Tout le texte de I’Ancien Testament regorge de
mises en garde envers les astrologues, les devins et autres magiciens. (Deutéronome XVIIl 12 ) La loi ordonnait de lapider
les devins et retranchait méme d’ Israél ceux qui les consultaient. (Lévitique XIX 20; XX 6 ; XX 27 ; Deutéronome XVIIl 9 a
12 ; Esaie 11 6 ; Il 2 ; Jérémie XXVII 9 , XXIX 8 ; Ezéchiel Xl 23 ; XXII 8; Michée 11l 6 ; Il 7, 1l 11 ; Zacharie X 2) in Nouveau
dictionnaire biblique. Dans le Nouveau Testament on peut particulierement se centrer sur la rencontre des premiers
apotres dont Pierre en Samarie avec Simon le magicien qui voulait acheter a prix d’argent son baptéme pour recevoir le
Saint-Esprit. (Actes VIII 9 a 24) Lorsque IRENEE qui devint évéque de Lyon (en 177 ?) écrira contre les hérésies des deux
premiers siécles du christianisme, qu’il a baptisé “la prétendue gnose au nom menteur ” , il définira Simon le magicien
comme l'ancétre des gnostiques, I'ancétre donc des hérétiques. IRENEE de Lyon “Contre les hérésies - Dénonciation et
réfutation de la prétendue gnose au nom menteur” Cerf Paris 1984 -1991 ; (750 pages). Traduction frangaise de Adelin
ROUSSEAU. Préface du cardinal DECOURTRAY.

0 La tradition juive et chrétienne date la premiére rédaction de I'’époque de Moise ( entre 1500 et 1200 avant Jésus-Christ
selon les versions). Pierre GIBERT date les premiéres chroniques vers I'an 1000 avant Jésus-Christ. GIBERT Pierre
“Comment la Bible fut écrite “ Bayard Presse Paris 1982 ; ( 170 pages). Selon cet auteur I’écriture au sens propre du texte,
Ancien et Nouveau Testament, s’échelonnerait sur une douzaine de siécles. Sa transmission en tant que parole de Dieu a

donc dépassé quelques soient les versions de datation qu’on en donne, effectivement trois millénaires.
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les lignes qui suivent, au supplice du lit de Procruste i

Dans ce sens nous pouvons considérer que le passage qui consista dans ce qu'il est
convenu d’appeler notre modernité a ne plus considérer la vérité, a partir progressivement
de DESCARTES et SPINOZA, dans “ce que Dieu pense” , mais dans ce que ‘je pense”
ne peut plus avoir la méme signification que chez les grecs pré-chrétiens.

Il suppose désormais une systématisation de I'époché fondateur par I'évacuation sur
le mode de la pensée, en tout cas, du mystére de l'incarnation chrétienne, et conduira
naturellement et progressivement dans notre temps a l'idée de la mort de Dieu qui fit
florés depuis FEUERBACH et NIETZSCHE jusque dans la théologie de I'aprés-guerre %
La spéculation strictement conceptuelle et idéelle qui était une voie parmi d’autres pour la
philosophie grecque devient violence faite a la révélation, car elle oblige a la nier, ou en
tout cas a I'abstraire momentanément, voire systématiquement ; afin de raisonner sans
elle, voire de raisonner sur elle sans tenir compte de ce que la révélation-méme suppose
du rapport a la raison. Sans doute est-ce pourquoi, tout en considérant que PLATON et
bien des philosophes grecs anciens étaient en quéte de vérité et donc d’évangile, sans le
connaitre, saint AUGUSTIN critiqua-t-il les philosophes néo-platoniciens, qui reprenaient
les systémes ou modéles platoniciens pour interpréter contre nature, le mystere de la
révélation chrétienne.

Pour PLATON comme pour ce qui jusqu’a nous a survécu, tel un héritage, de la
culture grecque, le monde n’était rien d’autre qu’'un négatif, un reflet, une vision, d’un
monde de lumiére.

Pour ces anciens d’avant Jésus-Christ, le probléme ne se présentait pas de la méme
facon puisque le mystére de la révélation ne leur avait pas été donné. D’'une certaine
maniére la spéculation était la seule voie possible. Certains la mariaient avec la divination
et la mythologie, nous parlant d’oracles.

A partir du fait chrétien préparé en terre d’lsraél, il y a rupture. Les oracles ne sont
plus a consulter, tout s’accomplit en une personne qui traverse l'histoire des hommes pour
le salut du monde, et qui donne sa vie pour chacun. En effet, le christianisme et le
judaisme posent Dieu comme le Tout Autre devenu Tout Proche. La liberté n’est plus une
idée, elle est a la fois rencontre personnelle, et communion. L’éternité n’est pas un
concept mais une réalité ressentie dans le quotidien des jours et, non par une
prospection, inévitablement par essence, selon I'essence, virtuelle, de I'esprit spéculatif.

Le prisonnier de la caverne selon SOCRATE, repris par PLATON, pouvait également
accéder a une semi-liberté, mais par un autre moyen, celui de I'étude des sciences.

Rappelle-toi, repris-je, ’homme de la caverne qui délivré de ses fers, se tourne
des ombres vers les figures artificielles et vers la clarté qui les projette qui monte

1
Procruste ou Procustre ( ou Damastés ou Polypémon) fut un personnage de la mythologie grecque qui arrétait les
voyageurs pour les forcer a entrer dans un lit choisi parmi deux aux dimensions non conformes. L’un était trop grand pour
les petits, et I'autre trop petit pour les grands. Il soumettait au supplice les uns et les autres. En étirant les jambes des

petits, et coupant les pieds des grands.

82
GOUNELLE André “Foi vivante et mort de Dieu” Les cahiers de réveil Tournon 1969 ; (95 pages).

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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du souterrain vers le soleil, et qui la, se trouvant encore incapable de regarder les
animaux, les plantes et la lumiere du soleil contemple dans les eaux leurs images
divines, et les ombres des objets réels, et non plus les ombres des figures
projetées par cette autre lumiére qui n’est elle-méme qu’une image du soleil.
L’étude des sciences que nous avons passeées en revue produit les mémes effets.

83

Notons au passage que la condition de ce prisonnier, comme le souligna AUGUSTIN,
rejoint en partie, sinon la conscience du péché manquement de la cible, du moins sa
présence. Présence que les néo-platoniciens durent refouler pour justifier I'entreprise
gnostique d’interprétation du christianisme.

Le prisonnier, selon SOCRATE, repris par PLATON, passe ainsi, par la science, la
dialectique, I'’éducation, de la contemplation d’ombres sur une paroi, a partir d’'une lumiére
artificielle indirecte, au reflet dans I'eau a partir de la lumiére réelle, mais la lumiére pure
lui est toujours inaccessible.

Notons enfin que le rapport entre théories et pratiques ainsi défini, selon un phylum
grec, ne cesse d’étre toujours qu’un reflet d’'une vérité abstraite qu’il ne peut dépasser. Ce
reflet n’est par ailleurs pergu qu’a partir de la réalité concréte qui ne peut que I'aliéner.

Ce reflet, cette réflexion, certes, peuvent-étre clarifiés par I'étude, la réflexion
consciente de 'homme, la contemplation, mais ils ne sont pas la réalité concréte de
laquelle ils procedent pourtant et d’ou ils n’aspirent qu’a sortir, pas plus qu’il ne sont la
vérité abstraite vers laquelle il sont cependant tendus et d’ou il puisent toute clarté.

Le reflet de la vie, de I'existence, pergue a partir de la réflexion cohérente sur la vie,
se substitue alors a la vie percue comme une possible cohérence en elle-méme, entre
gestes et pensées, telle que l'identifie le processus biblique, qui aprés avoir situé YHVH
comme le Tout Autre, le créateur, a I'extérieur de “sa” création, inaccessible par la
spéculation seule, décrit son action dans sa parole jusque dans l'incarnation de celle-ci.

La révélation biblique renverse la donne par le mystére de l'incarnation que la culture
juive porte déja en elle comme une sorte de négatif ou de signe

Il en découle une espérance d’'une délivrance que la spéculation humaine ne peut par
elle seule, non pas seulement atteindre, mais méme, sans doute imaginer. Le
déploiement historique du Talmud, ou spéculations et discussions se développent a partir
de la reconnaissance premiére de la Torah comme parole de Dieu, et non a partir de
spéculations fortuites, illustre cet aspect. Si donc, la représentation de la lumiére était le
seul moyen donné a ’homme, d’aprés SOCRATE, pour se représenter la lumiére, selon la
perspective biblique, comme le souligne I'évangile de Jean, la lumiére a visité le monde,
non pour évoquer une idée de 'étre et de la vie mais pour donner I'étre et la vie. 8

83 :
PLATON “La République” traduction de Emile CHAMBRY Le club frangais du livre Paris 1980 (516 pages) Livre VIl “La
dialectique” ; a la page 323.

4
Le signe de la circoncision est une des manifestations de I'incarnation du verbe de Dieu dans un peuple.

5
L’ouverture de I’évangile de Jean est trés explicite a ce sujet. Jean | 6 “ En elle ( La Parole ou le verbe) était la vie et la

vie était la lumiére des hommes. La lumiére luit dans les ténébres, et les ténébres ne I’ont point regue.

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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Le mystére de lincarnation est bien déja présent lorsque Job, véritable symbole
d’lsraél, symbole du juste, fourbu d’épreuves, dans le livre de Job, pour s’adresser aux
hommes, donne la parole a ce Tout Autre, insondable pourtant.

La crainte du Seignheur voila la sagesse. S’écarter du mal c’est I'intelligence

Car, si YHVH ne s’imagine pas, il parle, il traverse dés lors, comme dans un souffle, les
pensées des hommes, leurs paroles et gestes. Au déisme idéal de SOCRATE, supposant
'impossible connaissance parfaite de la lumiére absolue, s’oppose ou s’ajoute, le théisme
personnel qui révéle cette lumiére visitant le monde, non a partir de I'étude purement
spéculative, ou de l'inspiration d’'un démiurge, mais de la conscience révélée du bien et
du mal, de la vie et de la mort, au moyen non d’'une théorie ou d’'une parole intérieure,
mais d’une parole toute extérieure, telle que la Bible la distille, la révéle au cours d’'une
histoire, dans le quotidien d’une histoire, se proposant dés lors de se faire entendre dans
le quotidien de la moindre des histoires singulieres. Job vit et traverse I'épreuve dans la
foi, il révele a Israél que prospérité et malheur ne sont pas la conséquence automatique
des agissements, selon la justice ou le péché, de 'homme qui les traverse ® Et Job dans
ce que la TOB appelle son dixieme poéme dit encore:

On a tari les sources des fleuves et amené au jour ce qui était caché. Mais la

sagesse, ou latrouver ? Ou réside I'intelligence ? On en ignore le prix chez les

hommes et elle ne se trouve pas au pays des vivants. *
Car si YHVH traverse le monde, il ne se fond pas avec les représentations humaines de la
vie et du monde, il les dépasse de toute part en hauteur largeur et profondeur. 8

» 86

De Job, citons enfin cette célébre exclamation prophétique, qui annonce le messie et
le messianisme, et qui semble joindre et précéder la perspective chrétienne, en
découvrant une espérance au dela de la vie et de la mort, au dela du visible et de
l'invisible aujourd’hui, au dela des représentations et des apparences.

86
Job XXVIII 28. Ainsi se termine le dixieme poéme de Job. C’est une exhortation de Dieu vers ’lhomme.

7
De nombreux textes de I’Ancien Testament reliaient droiture et prospérité, méchanceté et malheur. (Exode XXIlIl 20-33 ;
Lévitique XXVI ; Deutéronome XVIII ; Psaume | 37 ; Psaume | 73 ; Esaie LVIII 7 a 13 ; Jérémie VII5a 7; XVII 5 a 8 ; XIX 27 ;
XXXI 29 30 ; Ezéchiel XVIII ).

88
Job XXVIII 11 an 12 La TOB intitulée ce chapitre “éloge de la sagesse “ et trois sous titres le composent : Versets 1 a 11

Inaccessible aux techniciens. Versets 12 a 19 Inaccessible a I'abime. Versets 19 a 28 Accessible au créateur.

8 Job XI 7 a 9 “Prétends-tu sonder les pensées de Dieu, parvenir a la connaissance parfaite du Tout Puissant ? Elle est
aussi haute que les cieux : que feras-tu ? Plus profonde que le séjour des morts : que sauras-tu ? La mesure en est plus
longue que la terre, elle est plus large que la mer.” Ce sont les paroles Tsophar de Naama, venu plaider la justesse du
chatiment de Dieu . Dans sa réponse ( chapitres XII XIIl XIV ) Job ne contestera pas I'argument de son visiteur, concernant
la grandeur de Dieu, mais il plaidera son innocence, avant de se tourner vers Dieu en le questionnant et de se lamenter sur
la faiblesse de I’homme. “La montagne s’écroule et périt, le rocher disparait de sa place, la pierre est broyée par les eaux,
et la terre emportée par leur courant ; ainsi tu détruis I’espérance de ’homme, tu es sans cesse a I’assaillir et il s’enva ; Tu
le défigures et tu le renvoies. Que ses fils soient honorés il n’en sait rien ; qu’ils soient dans I'abaissement, il I'ignore.
C’est pour lui seul qu’il éprouve de la douleur dans son corps. C’est pour lui seul qu’il sent de la tristesse en son ame.”

Lire aussi Romains VIII 35 a 39 et Ephésiens Ill 18
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Mais je sais que mon Rédempteur est vivant, et qu’il se lévera le dernier sur la
terre. Quand ma peau sera détruite, il se levera. Quand je n’aurai plus de chair, je
verrai Dieu. Je le verrai et il me sera favorable ; mes yeux le verront et non ceux
d’un autre; mon ame languit d’attente au dedans de moi.
Les paroles de Job sont reprises dans ce célébre cantique réformé. Dans la perspective
chrétienne, ce rédempteur c’est le Christ.
Mon Rédempteur est vivant, C’est en lui seul que j'espére. La mort le tenait
gisant Dans I'étreinte de la terre. Mais Dieu reste le plus fort, Jésus a vaincu la
mort. Je ne craindrai désormais aucun pouvoir en ce monde, car tu nous

donnes la paix ou toute autre paix se fonde, garde-nous dans ta clarté, O Jésus
ressuscité. *

i . N - .. . 92 ‘s .
Cette lumiére qui apparut a Moise dans la vision du buisson ardent, ™ cette lumiére qui
rayonne sans consumer le buisson d’ou elle irradie, dans la perspective chrétienne, est en
Jésus, fondement et aboutissement de la révélation.

“Je suis la lumiére du monde ** “ dit Jésus. “Vous étes la lumiére du monde “** dit-l
encore a ceux qui le suivent. Dés lors, ce n’est plus que le monde soit duel, ou virtuel,
mais 'homme lui-méme qui est tiré entre la vie et la mort, I'amour et la haine, les ténébres
et la lumiére. Cette blessure du disciple, traversé par la Parole du Tout Autre se revét
d'une autre dimension que la dualité grecque qui pouvait se fondre avec la conscience
humaine, les remords et les regrets. Elle signifie un passage de la mort a vie, dont la mort
de Jésus sur la croix et sa résurrection sont les signes premiers.

Cette mort du Christ, sa résurrection pour le salut du monde, ouvre le disciple a une
conscience autre, de lui-méme, des autres et de Dieu. Aucun disciple ne pourra le suivre,

% Job XIX 25 a 26

o Recueil a I'usage des églises de la Fédération protestante de France “Nos coeurs te chantent “ éd. Oberlin Strasbourg
Paris 1979 ; (370 pages). Cantique 212 Mélodie Berlin 1653 L. BONSEN 1747 revue en 1977. La version plus ancienne : “
Mon rédempteur est vivant C’est en Lui seul que j’espére, Je I’ai contemplé mourant Pour mes péchés au Calvaire ; Mais a
la voix du Dieu fort, Jésus a vaincu la mort. Je ne crains rien désormais La tombe a rendu sa proie Je puis m’endormir en
paix Pour m’éveiller avec joie Celui qui m’a racheté Jésus est ressuscité Ainsi je remporterai Avec Jésus la victoire Et je le
contemplerai Face a face dans sa gloire Celui qui m’a racheté Jésus est ressuscité” in “ Louange et priere” Psaumes,
chorals, cantiques, répons, liturgiques adoptés par les églises évangéliques de France et de Belgique. Delachaux & Niestlé
Paris 1939

92 Exode Il 2 210 ; Deutéronome XXXIIl 16 ; lire aussi Marc XIl 26 ; Jésus relie 'argument de Ié résurrection face aux
sadducéens qui la remettent en cause, en mentionnant la vision de Moise, et la phrase qu’il entendit. “Je suis le Dieu
d’Abraham, le Dieu d’Isaac, le Dieu de Jacob “ (Exode Il 6 ) Le livre de Job écrit selon certains, et la tradition théologique
juive et chrétienne, au temps du roi Salomon, selon d’autres vers cinq cents avant Jésus-Christ, pour d’autres enfin, au
troisieme siécle avant le Christ, marque quoi qu’il en soit, a I'’évidence du texte la rupture définitive et radicale, dans le

texte biblique, entre un lien direct entre prospérité terrestre matérielle et justice, ou justesse, du coeur de ’homme.
93
Jean VIl 12 Jean IX 5

94
Matthieu V 14
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jusqu’a Pierre malgré son engagement audacieux % , sur la croix, ou il meurt seul
abandonné de tous, accomplissant les paroles des psalmistes et des prophétes % Un
amour nouveau est scellé, |a ou tout condamnerait I'attitude des hommes, |a ou personne
ne peut plus se glorifier, sur la croix, une alliance nouvelle est née, un passage, chemin
de réconciliation entre Dieu et les hommes, un accés a la communion d’esprit et de
volonté avec Dieu. Non du fait des mérites des hommes mais du fait de 'amour gratuit de
Dieu, manifesté en Christ.

est le fait centr,alb?ggia foi chrétienne. Il en résulte une blessure au coeigr du

. Tel
dlsmp%, circoncision Invisi i - , , .
. B Fl%ne de l'alliance gue Jésus renouvelle et établit Car
comme toute lumiere naturelle éclaire en consumant, cette lumiere qui se consume sans

se consumer, a partir du moment ou elle passe par le coeur de chacun, selon I'alliance
établie par le Christ, consume en lui, en entrant en dialogue avec elle, la vieille nature de
’ “ 99
homme naturel, le “ . . “ I i . .

\ vieil homlpe PUI bien que crHc:lfle avec.ge Christ, résiste enc 139
et qui rattache encore pour un temps, 'homme converti aux turpitudes des hommes et de

100

la mort, du doute et de la peur.

Nous trouvons déja un avant signe de ce dialogue, annonce de cette alliance, en
Moise, devant le buisson ardent, qui lorsque aprés avoir regu de YHVH les termes de sa
mission de délivrer le peuple du joug égyptien s’exclame : “Qui suis-je pour aller voir
pharaon 2710

La question n’est plus alors : comment saisir a partir de mes théories et mes idées le

“ A Dieu ne plaise cela ne tarrivera pas “ s’écrira Pierre lorsqu’il apprend de Jésus qu’il allait &tre mis a mort. Matthieu
XVII 23

9% ., L . . . . . . .. . .
Esaie L Ill révele la dimension du serviteur souffrant. Parabole de la mort du Christ, mais aussi pour Israél aujourd’hui
de la shoa. Evoquons particuliérement le psaume XXIlI.
97 - - - - . s - . .
Paul emploie cette expression : “Circoncis d’une circoncision que la main n’a pas faite.” Colossiens Il 11 Et encore
cette autre : “ Le Juif, ce n’est pas celui qui en a les dehors; et la circoncision ce n’est pas celle qui est visible, dans la

chair. Mais le Juif c’est celui qui I’est intérieurement; et la circoncision c’est celle du coeur.” Romains Il 25 a 26

98

Matthieu XXVI 28 ; Luc XXII 20 ; le repas de la céne, I'eucharistie établie par le Christ signifie explicitement selon les
termes employés par Jésus, I’établissement d’un alliance nouvelle. Selon entre d’autres la prophétie de Jérémie XXXI 33
“Mais voici I'alliance que je ferai avec la maison d’Israél, en ces jours la dit ’Eternel je mettrai ma loi au dedans d’eux, Je

I’écrirai dans leur coeur” Paroles reprises en Hébreux VIIl 10; et X 16

99
L’expression de “vieil homme” qui bien que crucifié avec le Christ se rebelle apparait plusieurs fois dans les lettres de

Paul. Romains VI 6 Voir aussi Colossiens lll 9 ; Ephésiens IV 22.

Le théme de la peur a ne pas confondre avec la crainte de I'Eternel, du surgissement de la peur jusqu’a la victoire sur
la peur est bibliquement central, depuis Adam Genése Il 10 qui aprés avoir golté avec Eve du fruit défendu se sentit nu, et
eut peur. Jusqu’a Jésus qui répéte souvent cette phrase adressée aux disciples effrayés par certains miracles “ N’ayez

pas peur “. Jusqu’aux diverses apparitions de Jésus ressuscité (Matthieu XVIII 5)

101
Exode Il 11

en vertu de la loi du droit d'auteur.



Bible et Education. Une autre pédagogie

sens de mon existence ce qui était la quéte de toute la philosophie pré-chrétienne ; mais,
comment le projet divin peutdl germer en moi qui suis, a la fois, tiré vers la mort par mes
passions et mes désirs d’existence contre les autres, contre ce don gratuit de la gréace,
mais aussi vers la vie par le don de Dieu, I'alliance nouvelle et éternelle, par I'effort de ma
volonté, par pure grace. C’est tout le travail qu’entreprendra, dés le quatriéme siécle, saint
AUGUSTIN, dans la cité de Dieu.

Car, si le christianisme révéle que la question de la dualité n’est plus au niveau du
monde, mais de la représentation du monde par I’'homme, donc en I’homme qui construit
cette représentation, il révéle aussi qu’il existe une liberté pour 'lhomme, comme une
grace offerte. Il conduit alors aussi sGrement qu’indirectement au désenchantement du
monde source de progrés nouveaux pour les sciences. Saint AUGUSTIN (354,430), dans
la cité de Dieu, aprés avoir expliqué et critiqué la définition que donne, selon la théologie
naturelle, I'encyclopédiste romain VARRON (-116,-27) du dieu Janus de I'antiquité que
celui-ci associait au monde et a dieu et qu’il opposait a Terminus 102 , explique que, selon
lui, cette expression de la dualité perceptible dans les deux visages, s’apparente
davantage a la condition de la bouche de 'homme dont une face est tournée, a partir du
palais qui présente une similitude avec le monde, vers l'intérieur, la gorge, et 'autre vers
I'extérieur, les dents.

Pour saint AUGUSTIN il y a sans nul doute dans cette figure double toute
I'expression de la condition humaine du péché, tendue entre la vie et la mort, I'extérieur et
I'intérieur. Péché dont les grecs et paiens ne pouvaient, semble-t-l, étre conscients en
tout cas sur le mode biblique. Si le prisonnier de la caverne nous rappelle pourtant bien le
blessé de la parabole, il n'attend, contrairement au blessé, aucune compassion venant
I‘extérieur de lui-méme. Curieusement, donc, saint AUGUSTIN fait jouer la logique pour
dire que Janus ne peut étre le monde.

Or, quand on lui attribue quatre faces et qu’'on appelle le Janus double, on y voit

le symbole des quatre parties du monde, comme si le monde pouvait regarder

hors de soi a la maniére dont Janus le fait par tous ces visages. De plus, si Janus

est le monde et que le monde comprenne quatre parties, la statue de Janus a
deux faces n’est plus vraie ; ou si elle I'est parce que méme par I'expression
“I’Orient et I’Occident” on entend d’ordinaire le monde entier, dira-t-on, en
nommant les deux parties, le Septentrion et le Midi, que le monde est jumelé
comme on dit jumelé le Janus a quatre faces ? On ne trouve rien qui permette
d’expliquer quatre portes ouvertes pour I'entrée et la sortie comme une
représentation du monde, alors qu’on a trouvé dans la bouche de ’lhomme de

guoi éevoquer les deux faces de Janus; a moins peut-étre que Neptune ne vienne
alarescousse en présentant un poisson qui, outre I'ouverture de la bouche et de

la gorge, offre a droite et a gauche celles des branchies.

Le poisson était le signe de reconnaissance des chrétiens dans les catacombes. En effet,
par la révélation de Dieu parmi les hommes en Jésus-Christ, mystére de l'incarnation,
’lhomme est comme blessé, entre deux mondes, citoyen de la cité céleste, mais

Selon Saint AUGUSTIN Terminus est la seconde face de Janus le dieu des commencements. On peut y retrouver
I'opposition qu’Arthur KOESTLER, beaucoup plus tard, signifiera entre Eros (désir et Thanatos (mort). KOESTLER Arthur

“Janus” Calmann-Lévy Paris 1979 ; (348 pages).

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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traversant la cité terrestre. Le voici traversé dans sa réalité quotidienne par la la réalité du
Royaume au milieu des hommes. Saint AUGUSTIN conclut en disant :

“Et pourtant de cette vanité, par tant de portes nul ne peut s’échapper, a moins

d’entendre la Vérité lui dire : “Je suis la porte.” '®
La dualité donc, qui chez les grecs, était dans la nature méme du monde passe a
’lhomme, comme dans une blessure, a partir du moment ou Dieu, Tout Autre, se met en
quéte de 'homme, dés 'ancienne alliance et dans le judaisme, jusqu’a se faire homme en
Christ dans le christianisme. Les dieux grecs, ou romains, tels Janus, ne sont plus en effet
désormais une fois visités par la révélation chrétienne, que des projections des passions
humaines, et paradoxalement, ils restent inaccessibles, YHVH est Tout Autre, mais
paradoxalement il se révéle, il parle et ouvre une perspective nouvelle au travers d’'un
peuple, dans I'ancienne alliance par son Fils dans la nouvelle, dés lors 'homme est
conduit, au travers d’un trouble, a une perspective nouvelle.

Ce n’est plus, autrement dit, d’aprés I'enseignement chrétien, que par l'imagination
humaine que naquirent les dieux. Les dieux ne sont donc que des abstractions, des
projections a I'image de 'homme, et non comme le crurent les grecs, les hommes qui
seraient a I'image ou le reflet des dieux. Dieu YHVH a créé le monde il est hors de celui-ci
son regard sa parole libére 'lhomme de ses projection fantasmatiques sur le monde
sources de superstitions et fétichismes et permet de distinguer désormais entre mythe et
réalité de fagon radicalement nouvelle.

YHVH a inversé le chemin, aprés avoir fait 'lhomme a son image, aprés avoir été
séparé de lui, depuis la chute de 'lhomme, aprés s’étre révélé dans un peuple, dans une
histoire, il s’est fait homme, pour le recréer, et faire de cette image de lui-méme, son fils,
sa propre chair, son propre sang.

C’est le sens premier de la Bonne Nouvelle : Dieu a visité son peuple, Dieu a pris
forme humaine, il a pris chair. Car il n’a pas pris cette forme pour se divertir, a la maniére
des dieux grecs, mais pour ramener, ’homme vers lui. La condition humaine a été visitée,
traversée, recrée, par le souffle divin. Le péché fut vaincu a jamais sur la croix.

Plus rien n’est plus jamais impur que ce qui peut sortir de la bouche de ’homme
jamais ce qui y entre.
“Ce n’est pas ce qui entre dans la bouche qui rend I’lhomme impur mais ce qui
sort de la bouche, voila ce qui rend ’homme impur.” **
Jésus s’adresse ainsi a la foule au sujet des pharisiens qui respectaient la tradition a la
lettre, en ne mangeant qu'apres s’étre lavé les mains, mais en perdaient I'esprit en
condamnant ceux qui ne pratiquaient pas I'ablution des mains.

103
L’évangile de Jean chapitre X verset 9 pour la citation finale. AUGUSTIN (Saint ) “La cité de Dieu “ VI a X “Impuissance

spirituelle du paganisme”. Desclée de Brouwer ; 1959 ; (672 pages). Introduction : G. BARDY notes principalement G.
BARDY mises au point par F.-J. THONNARD, A. C. de VEER et G. FOLLIET. Livre VII (VIl). Le symbole de la statue de
Janus. Lire également les deux réflexions qui précedent celle-ci : Livre VII (VI) L’ame du monde Dieu et les dieux selon

VARRON et livre VIl (VII). La distinction entre Janus et Terminus est illogique.

104
Evangile de Matthieu XV 11. Lire a ce sujet Matthieu XV 1 a 20.
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Paul EVDOKIMQV, le théologien orthodoxe, écrira a partir du récit de la
transfiguration 1955 7q transfiguration du Seigneur ouvre la vision apocalyptique”. 196

Apocalypse du mot grec apocalypsis signifie révélation. La révélation chrétienne fait
pénétrer la vision de Dieu au coeur de ’lhomme qu’elle féconde et transforme.

La difficulté contemporaine est donc venue de la lecture de la Bible par d’autres
“lunettes “ que celles qui nous venaient du phylum biblique lui-méme et qui proclame en
son sein, au sein de I'écriture sa propre justification.

Jacques ELLUL, théologien protestant, exprima bien cette absence d’une lecture du
message biblique par la Bible et la culture d’lsraél : une révélation restant a accomplir
dans le christianisme. L’évangile est enté sur ’Ancien Testament qui est lui-méme une
manifestation de Dieu dans une histoire.

“Pour achever son oeuvre, Dieu ne nous envoie pas un livre de métaphysique, ni
un livre sacré de révélations gnostigues, ni un systeme épistémologique complet,
ni une sagesse achevée, il nous envoie un homme. A son sujet, cela recommence
: on raconte des histoires qui font une histoire. Méme ceux qui comme Paul et
Jacques sont les plus théoriciens gardent précieusement I’historique comme
pierre de touche de I'authenticité. Tout ce qu’ils écrivent concerne exclusivement
I’histoire de Jésus et I’histoire de ceux qui sont appelés a croire. Le plus grand
théologien, Jean, aussi bien dans ses épitres que dans I’Apocalypse, n’exprime
sa théologie que comme une histoire. Le dernier livre fait encore , en tout point,
référence a I’Histoire qui est non pas la vérité, mais le seul cadre possible pour
exprimer la volonté de Dieu. Or, voici donc le mode que Dieu a choisi pour se
révéler a I’lhomme, et voici que I’lhomme ressaisit tout cela, le change totalement
de cadre pour le faire entrer dans son propre systéme de questions et
d'expressions. Je ne dis pas du tout que c’était fatal. Ce fut accidentel. La pensée
hébraique a été semée dans une terre nourrie de la pensée grecque et de la
juridicité romaine. Il a fallu tout de suite retraduire ce qui était histoire en termes
compréhensibles dans le monde gréco-romain. C'est a dire en termes
philosophiques et juridiques. La Torah est devenue un équivalent divin de la loi
des Douze Tables ' . Larévélation de Dieu est devenue le point de perfection de
I’enseignement de Socrate. Ce qui s’est produit alors est d’'une importance
décisive. On ainterprété la Bible par les moyens intellectuels de la philosophie
grecque. Au lieu d’écouter le texte tel qu’il était, on a voulu en tirer un systéme
philosophique cohérent. On I'a interprété, soit dans le cadre de la pensée
platonicienne, soit dans celui de la pensée aristotélicienne, mais des lors
qu’importe le systéme, que I’'on prenne Héraclite ou Epicure, cela revient au
méme. On a considéreé les récits bibligues comme des mythes dont il fallait retirer
une “penseée” universelle et abstraite. On me dira que I’lhomme ne peut pas faire

105
Matthieu XVII 14 13; Luc IX 28 4 36 ; Marc IX 2 413

106 EVDOKIMOV Paul “L’amour fou de Dieu “ Seuil Paris 1973 ; (174 pages) ; a la page 50.

107

La loi des douze tables inaugura le droit romain. D’aprés la tradition, elles furent écrites par les décemvirs (- 449 ; -451)
a la demande de la plébe, pour rompre avec I’arbitraire de la juridiction en vigueur ; elles étaient exposées au Forum prés
des Rostres. Note personnelle
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autrement que d’utiliser ses propres instruments de connaissance méme pour
comprendre une histoire. C’est tout a fait vrai. Mais je dirai que la pensée
hébraique avait aussi ses instruments de connaissance, parfaitement explicités
dans salangue: c’est a cela qu’il fallait se plier, se soumettre se convertir au lieu
de faire entrer cette révélation dans la camisole de force de la pensée
gréco-romaine ; au lieu de la placer dans ce lit de Procuste, ou encore dans
“cette cage a tigre” ! Se convertir ! Le grand mot est laché ! Les hommes du lll °
siecle et ensuite, se sont convertis au christianisme sur le plan moral et religieux,
mais ils ont gardé intact leur mode de pensée. Quand Jésus reprenant le
commandement de I’Ancien Testament dit qu’il faut aimer Dieu ... de toute sa
pensée, cela aurait di faire sauter les philosophes ! Comment aimer avec sa
pensée ! Comment subordonner sa pensée a une révélation de I'amour, et de
I'amour de Dieu. Cela va al’encontre de toute démarche philosophique objective
et cohérente! Rien de plus incohérent que I'amour et la vie ! Cela et dG alerter
profondément nos théologiens ... mais ils ont préféré mettre I'amour dans leur
systéme. Platon I'avait d’ailleurs déja fait. Mais comment ne pas avoir compris
gue si Dieu avait voulu nous délivrer une philosophie, il nous aurait fourni un
livre cohérent et non cette incohérence vivante qu’est la Bible. S’il s’était situé
dans le domaine de la connaissance, il aurait exprimé une Parole scientifique. Or
avec le droit , I'éthique et la métaphysique on a radicalement transformé le sens
de larévélation, méme si formellement ce qu’on avancait pouvait paraitre exact.
108
Dans I'ouvrage que nous citons, Jacques ELLUL voit dans cette subversion de la pensée,
la premiére attaque contre la compréhension de la révélation chrétienne. D’autres
subversions suivront certes, mais comme entées sur cette aberration premiére, et I'auteur
cite selon un ordre chronologique approximatif d’apparition, le moralisme, l'influence de
I'lslam, la perversion politique, le nihilisme.

La perversion moraliste, attribue au mérite de 'homme ce qui est fruit de la grace
divine. Elle tombe dans le jugement d’autrui, a 'attribution des mérites.

La perversion de l'influence islamique manifestée trés fortement entre le IX° siécle et
le XI° siécle, confond, dans un méme mouvement, religion, droit, et politique, ce qui n’est
visiblement pas le projet de la révélation qui au contraire se manifeste a partir de
lincarnation. Dieu parle a des personnes, c'est au travers d’elles en elles, que se
manifeste le message..

La perversion politique est comme entée sur l'influence précédente, elle confond les
deux regnes, présent dans les textes évangéliques, le régne de Dieu, le régne du monde,
elle s’exprime dans la pensée totalisante et en systtme de HEGEL (1770-1831 ) qui
confond la personne de Jésus et le phénomeéne chrétien.

La perversion nihiliste, s’appuyant sur NIETZSCHE (1844 - 1900 ), se développe
dans une part de la théologie du vingtieéme siécle, en retenant du christianisme I'exigence,
mais en ignorant la consolation de la grace. Tout devient d’'une exigence impossible, un
puits sans fond : la mort de Christ y devient mort de Dieu, puis, disparition de 'homme.

Suivant Jacques ELLUL, toutes ces perversions ont pour origine une mauvaise

108 ELLUL Jacques “La subversion du christianisme” Seuil Paris 1986 ; (247 pages) aux pages 34 a 36 .

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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réception de la culture dans laquelle se déploie le message de I'évangile. Une relation
fondatrice a la connaissance de type gnostique. Il nous faudrait sans doute comprendre la
connaissance, non selon la spéculation notionnelle du grec “ épistemé’, ou encore
“gnosis”, mais comme la “koinbnia” qui relie connaissance et révélation du Christ,
révélation et communion d’amour, communion d’église. Dés I'Ancien Testament, les mots
hébreux Madda (Daniel | 4 ), Daat (Genése Il 9 ) Deah (Esaie XI 9) signifient, science,
connaissance, sagesse. Dans ce phylum, la science dans un sens proche des grecs,
serait “Madda”. “Daat” , exprimant une notion plus concréte, incarnée, rejoint la
connaissance de quelgu’'un ou de quelque chose, et, est, donc bien distinguée de la
sagesse en tant que connaissance de Dieu :"Deah “ Ces notions resteraient
paradoxalement plus fusionnées chez les grecs, ou, philosophie, sagesse, science,
géomeétrie, se distinguent et s’entremélent simultanément.

Une sagesse liée aux sciences de la connaissance, au savoir, nous la retrouvons tout
autant du cbété du phylum existentialiste platonicien que de la philosophie de type
essentialiste issue ’ARISTOTE.

Nul n’entrait dans 'académie de PLATON ( - 428 ; - 348 ) s’il n’était géomeétre. Le
vrai, le bon, le beau y étaient congus d’'une méme nature. Le lycée d’ARISTOTE (- 384 ; -
322 ) visait a l'enseignement encyclopédique dont la philosophie “essentielle” et
universelle, fait son fondement. La quéte de cohérence rationnelle se soumettait alors au
principe de l'observation des principes de réalité. Mais cette philosophie est idéelle et
purement conceptuelle. Elle cherche entre autres a établir les chaines de causalités et les
natures de celles-ci. Et si ARISTOTE y donna pendant douze ans des cours en marchant
109 , il y distinguait les cours du matin, dits exotériques, de ceux, dits ésotériques, qu'il
donnait a ses éléves avanceés et initiés a sa philosophie, le soir.

La gnose, selon les grecs, suppose une ascension, une initiation, une distinction
entre le maitre et I'éléve, toutes trois fondées, ou sur un savoir de type universel et a
coloration encyclopédique, pour ARISTOTE, ou sur une conceptualisation du vrai, du bon
et beau, chez PLATON. La gnose grecque suppose donc toujours, explicitement ou non,
une distinction entre exotérisme et un certain ésotérisme. La doctrine de type exotérique
suppose alors une réalité de type ésotérique, seulement comprise par linitié qui en
posséde les clés.

La philosophie vise toujours a chercher une explication conceptuellement cohérente
face a une question posée. Elle cherche cette explication, par sa nature : cette quéte de
cohérence est au centre de sa problématique, de sa définition, qui partant des grecs a
traversé Ihistoire, pour arriver jusqu’a nous. Le message biblique a certes infiltré la
philosophie grecque et a donné lieu aux grands mouvements de la pensée dans I'histoire
de I'ére chrétienne en pays christianisés. Mais la cohérence que supposerait la foi est
d'un autre ordre, elle se lie a une révélation progressive de la présence divine au coeur
des gestes et des pensées au quotidien d’'un cheminement dans une histoire.

109 Le grec péripatein signifie ” marcher “ d’ou le le nom d’école péripatéticienne qu’on attribue au lycée et a la
philosophie d’ARISTOTE. Certes ARISTOTE donnait des cours en marchant, mais Jésus est un homme qui marche dans
I’histoire, il est le Verbe fait chair, qui précéde et accomplit toujours celui qui croit. Suivant le chemin de la foi, I’explication

est toujours seconde.

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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Il reste alors que le plus souvent comme le soulignait Jacques ELLUL, et pour
prendre une métaphore qui prolongerait sa pensée, le christianisme a certes bouleversé
le fond commun sur lequel se déploie désormais la pensée, mais la source du
bouleversement qu’il suppose, a été ignoré.

Gilles DELEUZE, peu de temps avant sa mort, donnait, lors d’'une interview télévisée,

cette définition de la philosophie.

“La philosophie exprime et suit le mouvement évolutif de la pensée dans

I’histoire. Pour qu’il y ait pensée il faut seulement deux choses. Qu’'un probleme

soit posé, et que des concepts soient créés pour répondre au probléme posé.” **°
Cette définition est purement et exclusivement “gnostique” au sens grec et pourtant
intégrante d’'un mouvement de la pensée dans I'histoire qui serait lui d’origine chrétienne.
Remarquons encore, prolongeant Saint AUGUSTIN (354 - 430 ), que la gnose grecque ne
devient historiquement suspecte que lorsqu’elle se plaque sur la révélation chrétienne
qgu’elle prétend interpréter.

La position de DELEUZE rejoint sur ce point de la définition celle HUSSERL, et le
glissement pour définir la philosophie trés perceptible dans la modernité la plus récente,
de 'amour de la sagesse, sens étymologique, conception des anciens, a la science
philosophique, idée défendue spécialement par HUSSERL (1859 -1938 ). Cette
philosophie scientifique aurait sans doute été baptisée par les anciens “philognose” et non
philosophie. Nous retrouvons ici la source de la critique de Saint AUGUSTIN vis a vis des
néo-platoniciens de son temps.

Pour retrouver le droit de penser en systéme d’idées aprés la révélation chrétienne,
DESCARTES (1596 - 1650 ) introduit I'époché, abstraction de soi-méme, suspension du
jugement, en faisant tout partir du doute. La philosophie de HEGEL, pour qui il n’est de
réel que le rationnel, et de rationnel que le réel, et qui voit dans I'’émergence du concept le
seul moyen d’appréhender le réel, constitue sans doute le sommet du chemin ainsi
ouvert.

HUSSERL veut aller plus loin : il questionne 'objectivité cartésienne en s’interrogeant
sur les raisons subjectives de I'époché et du cogito. Il introduit ainsi, ce que certains
nomment parfois un “double” époché ou les notions d’objectivité subjective et de
subjectivité objective émergent et agissent 'une sur l'autre, faisant naitre par répercussion
toutes les doctrines de l'intersubjectivité (HABERMAS).

S’ouvrent ainsi, dans les sciences humaines, l'intersubjectivité dont HABERMAS s’est
fait un théoricien, rejoignant indirectement la théorie du discours en linguistique de
BENVENISTE """ entre autres.

Cependant la Bible ne débat pas sur des idées mais décrit des actes a partir d’'une
parole, énonce cette parole en actes. Elle ne raisonne pas a partir de catégories de
pensées mais agit dans une histoire par la révélation.

Ce sont elles, ces catégories, en somme, qui sont implicitement renversées et
110 DELEUZE Gilles “L’abécédaire de Gilles DELEUZE “ in Métropolis. Magazine culturel de Pierre BOUTANG et Peter

WIEN in Arte diffusé en date du 13 Janvier 1996 ( numéro 4927597) . Voir aussi : DELEUZE Gilles, GUATTARI Félix
“Qu’est-ce que la philosophie “ Minuit Paris 1991 ; (208 pages).
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dénoncées par la parole vivante du Dieu vivant, dans la Bible qui ne se donne a voir qu’en
une personne, Jésus, et se manifeste dans des actes.

Dés lors, la question ne se pose plus en les seuls termes d’'une seule approche par
les éléments d'une seule rationalité externe au texte, mais se laisse envisager la
possibilité d’exprimer, dans le cadre d’'une thése universitaire, une approche du texte
biblique de son action éducative qui soit le moins possible, mutilante, par rapport au texte
biblique lui-méme.

Mais alors, quelle représentation de la parole de Dieu, chez les premiers chrétiens ?
Quelle lecture chrétienne de la Bible juive dont la distribution canonique et normative des
livres semble avoir été, bien que rejoignant une tradition largement et depuis longtemps
répandue, au plus tard, définitivement et explicitement assurée, au synode de l'exil juif a
Yavneh en I'an 90 ? En ce méme premier siécle, Paul écrira a I'église des Corinthiens :

“Vous étes manifestement une lettre de Christ, écrite par notre ministere, non
avec de I’encre mais avec I'esprit du Dieu vivant, non sur des tables de pierre,

mais sur des tables de chair, sur des coeurs.

“La lettre tue mais I'esprit vivifie

» 112

L’apétre Paul dit encore un peu plus loin.
« 113

Selon la parole biblique elle-méme, dans sa composition chrétienne, Jésus accomplit
I'écriture qui, en lui, devient chair, se fait homme parmi les hommes et traverse la vie des
hommes, comme une lumiére dans les ténébres. " Des lors, c’est dans le coeur de
chacun que s’écrit I'alliance nouvelle et éternelle dont Jésus est le seul médiateur, premier
né d’'une création nouvelle.

Cela ne signifie cependant pas que la lettre soit remise en cause dans son
inspiration, mais elle est lue désormais, dans la perspective chrétienne donc, sous le
. , . . 115
paradigme de 'accomplissement en la personne de Jésus.

Le méme apdtre Paul prend dans I'épitre aux Galates un exemple fort pour illustrer
cette chose.

Christ nous a racheté de la malédiction de la loi, étant devenu malédiction pour
nous, -car il est écrit: Maudit est quiconque est pendu au bois, afin que la
bénédiction d’Abraham aie pour les paiens son accomplissement en
Jésus-Christ, et que nous recussions par la foi I'esprit qui avait été promis. **°

111

Le passage de SAUSSURE a PEIRCE ou BENVENISTE en linguistique , autrement dit, le passage de I’étude d’un

langage au rapport direct entre signifiant et signifié, a la notion désormais centrale de discours, ou la contextualisation de

la relation devient non seulement objet d’analyse du sens mais pratiquement sujet du sens, semble fournir le parfait

pendant du passage qui, certes, se produisit en un temps bien plus long de DESCARTES a HUSSERL. Dans les deux cas,

nous pouvons résumer ce passage comme celui qui part de I’objectivité posée comme a priori pour aboutir a une prise en

compte de la subjectivité comme un élément d’objectivité.

12 Il Corinthiens Ill 3

13 Il Corinthiens Il 6

114
(Jean l)
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Paul fait allusion ici a un texte du Deutéronome, " qui évoque une malédiction pour
’homme crucifié. Nous privilégierons donc, dans cette étude, la lecture chrétienne, en
nous en tenant a la composition chrétienne de la Bible et en privilégiant cette lecture par
'accomplissement. Mystérieuse et sans doute essentielle en effet notion que celle de
'accomplissement, déja présente dans l'ancienne alliance. La langue hébraique ne
connait que deux temps, ce qui est en train de s’accomplir (yedabbér) et ce qui est déja
accompli ( dibbér ). Ainsi, le temps devient le cadre d’une histoire, comme un chemin qui
n‘est jamais un recommencement, mais l'occasion d’un enseignement selon une
révélation progressive un peu comme agirait un révélateur de photographie.

Ainsi, la parole biblique est-elle lue comme une parole vivante, active produisant une
action, cette parole étant elle-méme action.

Dés le départ, dans l'histoire d’lsraél, cette parole projette les hommes dans une
histoire, et la loi n’est pas donnée a Noé ou Abraham, mais a Moise, de méme les
prophétes ne viennent qu’une fois la loi révélée. Chaque chose arrive en son temps.La
révélation agit donc comme un lent mouvement d’éclairage sur le projet de Dieu pour
’lhomme. Son point final n’est cependant pas une doctrine ni une théorie, mais une
personne qui accomplit le sens de ce mouvement et qui trouve en lui, réunis, en
communion, tout a la fois, Dieu et ’homme.

Ce point final est le Christ, Jésus de Nazareth qui, selon cette méme écriture,
constitue également le point initial. Toute lecture directe de la Bible s’accompagne donc
de ce mouvement de révélation interne et n’est donc pas a proprement parlé littéraliste.

Lecture directe voire littérale ne signifie pas lecture littéraliste, mais prise en compte
prophétique de la dimension de 'accomplissement.

La Bible elle méme donne sur elle méme un regard évoluant dans une histoire, non
figé donc. Mais l'histoire biblique elle-méme, n’est pas une théorie de [I'histoire, elle
s’inscrit dans le quotidien de gestes et de pensées, d’actes traversant des personnes
singuliéres, des récits, des auteurs singuliers..

Sans doute, trouvonsmous la l'une des explications de cet étrange paradoxe pour
ceux qui ne 'observent que de I'extérieur qui fait que le mouvement de retour a la Bible ne
s’accompagne pas généralement, en tout cas, dans un premier temps, de nouveaux
dogmatismes, mais d’'un mouvement d’arrachement et de libération, dont la réforme fut un
exemple historique, parmi d’autres, relativement récent, imitant d’ailleurs sur ce point

115
Nous avons d’ores et déja développé ces choses lors de notre travail de mémoire de DEA. Nous y avons précisé

comment d’un méme texte sortaient deux traditions. Une tradition hébraique qui se fonde sur I’étude ou le dialogue autour
de la Torah. Une tradition chrétienne qui se fonde sur I'accomplissement en Jésus de la parole. Nous y adjoignions une
approche par I’ herméneutique du signe davantage inspiré semble-t-il a I'origine par des traditions voisines a Israél,
Egypte en particulier, dans laquelle nous situions la kabbale juive. Antoine CABALLE op cit; 1994 pp 61 a 66 Note connexe

numéro 4 : “Judaisme et christianisme : Deux lectures historiques pour un méme texte.”

116 Galates Il 13

117
Deutéronome XXI 23

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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I'église primitive.
Ici, singulier et universel s’épousent, se conjuguent et se fécondent I'un et 'autre. La
. . . , . . 118
traverse se fait chemin de rencontre, chemin d’universalité.

L’autodidactie chrétienne, au sens que nous avions défini le mot d’autodidactie dans
nos travaux précédents, c’est a dire celle qui préside aux apprentissages singuliers, aux
expériences singuliéres, conduit les hommes a devenir pierre d’église pour I'édification
commune. Mais il ne s’agit pas d’'une autodidaxie au sens d’un apprentissage par soi
méme, de soi-méme, comme allant de soi. Cette autodidactie, si elle se développe en
marge des pouvoirs du monde, sur les chemins de traverse, se nourrit d’'un Tout Autre
message, d’un Tout Autre Dieu qui se fait proche en Christ, et qui a la vocation universelle
de réunir en devers lui, en lui, par lui, tous les hommes sur le seul critére d’'une seule foi
partagée, d’'une méme foi révélée reposant sur le fondement apostolique.

Ce n’est pas le systtme de pensée qui fait I'église; ce n’est pas l'uniformité qui la
compose. Ce n’est pas pour rien que I'ap6tre Paul I'assimile a une corps, un corps vivant,
le corps du Christ. Comme les douze tribus d’Israél ont leurs spécificités, les douze
apoétres, leur caractére singulier, les premiéres communautés décrites dans les lettres qui
composent le Nouveau Testament, ont chacune leur propre cheminement, et un message
propre d’'un apbtre, pour un moment donné précis de leur histoire. C’est par ce message,
a partir de lui, intégrant le canon des écritures, que cette histoire singuliere, rejoindra plus
tard d’autres histoires singulieres pour leur édification commune. L’église, une, corps du
Christ " , signe d’'universalité, se construit donc a partir de la révélation des singularités.
N’est-ce pas le sens du baptéme qui donne un nom propre a chacun et qui initie toute vie
chrétienne ? Cette révélation accompagne et conduit alors chacun de ces cheminements
singuliers jusqu’a la communion des singularités, depuis les cheminements divers des
histoires singuliéres, jusqu’au cheminement singulier d’'une histoire commune et partagée.

Rappelons ici des mouvements biblistes précédant et annoncant la naissance

officielle de la réforme, Pierre VALDO '* (1140-1206), Jan HUS (1371-1415) %' |

118
La rencontre de Pierre et Paul dans les actes qui coincide avec la reconnaissance et I’élucidation du ministére de Paul,

en fournit une sorte d’exemple prototype. Actes XV ; Galates 11 1 a 10
119
| Corinthiens XIllI . On peut lire I’ensemble du chapitre mais plus particuliéerement les versets 12 a 31

120 Pierre VALDO (ou VAUDES ou VALDES) était un marchand lyonnais qui précéda en quelque sorte la réforme en
proénant en plein XII° siécle un retour aux saintes écritures, la pauvreté évangélique, I’égalité entre prétres et laiques, le
sacerdoce universel. Contraint de s’exiler suite aux décisions des conciles successives du 3° concile du Latran 1179 (11°
concile oecuménique) puis de Vérone en 1184 qui confondirent la secte avec les cathares dont elle se distinguait pourtant
entre autre par sa référence exclusivement biblique, et anathémisa I'une et I’autre. La doctrine fut encore condamnée au
Concile du Latran en 1215, il reste encore des disciples de Pierre VALDO, 20 000 vaudois dans les vallées du sud est de

Torino.

1
Jan HUS, avant d’étre bralé vif a Constance a la suite du Concile qui s’y déroula, fonda et surtout inspira, en Moravie,
la communauté des fréeres moraves et inspira indirectement donc COMENIUS qui était lui-méme issu d’une telle

communauté avant de s’exiler pour fuir les persécutions comme bien de ses fréres de la méme Communauté Morave.

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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lui-méme quelque peu disciple de John WYCLIF 122 (1320 -1384) pré-réformateur anglais.

Ou des mouvements accompagnant et suivant la réforme, tels les Quakers de
Georges FOX (1624-1691) et William PENN (1644-1718) ' -

Ou l'armée du salut, fondée par Catherine (1829 -1890) et William BOOTH (1829
-1912) 124 présentant des caractéristiques proches de celles des Quakers et se
situantdans le courant réformé, ou les églises évangéliques de le mouvance des églises
de la Pentecbte, qui n’ont pas non plus de liturgies fixes.

Nous pensons encore a lI'oeuvre missionnaire du gallois Thomas ROBERTS (1909
-1985), pasteur des églises évangéliques apostoliques fondateur au cours de ce siécle du
mouvement des tentes de l'unité et qui annonca en quelque sorte la révolution du dernier
concile de Vatican Il ou il fut présent.

Ou encore aux révélations de Jean Paul KAUFFMANN, au sortir, en 1988, de sa
détention de 1167 jours au Liban, sur le réconfort que fut pour lui la lecture de la Bible
pendant les longs mois de sa situation d’otage. Ou enfin, a I'expérience vécue auprés du
pasteur1<2é;/angélique LE COSSEC, par la communauté gitane, depuis cinquante ans,
environ

Tous ces étres ou ces mouvements ont, parmi bien d’autres, en commun une lecture
chrétienne mais directe de la parole biblique.

122 C’est dans une période de grande crise de I’église, qui aboutit au schisme d’Occident (1378 a1417), temps pendant
lequel siégérent les anti-papes d’Avignon, schisme auquel seul le concile de Constance (1414/1418) mit fin, que I’anglais
John WYCLIF se prononga avant LUTHER et CALVIN contre les indulgences. WYCLIF se prononga dans son “Officio
Régis” encore, précédant la réforme, entre autre, pour la séparation des pouvoirs de I’'église et de I’état un retour a la Bible
comme seule source de foi, et a la pauvreté. Les lollards, recrutés parmi les paysans anglais contestataires de I'ordre
clérical catholique, furent les évangélistes que WYCLIF envoya a travers I’Angleterre pour précher ses idées. Ce
mouvement survécut a son initiateur et contribua, dit-on, a la reconnaissance de la réforme anglicane par le peuple sous le
réegne de Henri VIII (1509 a 1547) au moment du schisme anglican, mais surtout il resta proche des idées de la réforme

protestante dans laquelle il finit par se fondre.

123
Les Quakers furent fondés par Georges FOX (1624-1691), simple cordonnier anglais. Quaker veut dire en langue

anglaise trembleur. La crainte de la parole de Dieu est le seul ciment d’une telle église, qui vit sans liturgie ni méme
sacrements. Les Quakers émigrérent nombreux aux Etats-Unis et sous la conduite de William PENN (1644-1718),
fondérent, entre autre, la ville de Philadelphie et I’état de Pennsylvanie qui fut & son époque un modéle de tolérance
démocratique et de bonne intelligence entre diverses communautés notamment avec les indiens. L’'influence des Quakers
fut donc importante dans la création-méme de I’état américain, la constitution de I'état américain s’inspira de la
constitution de I’état de Pennsylvanie. Son fondement sur la Bible et I'obligatoire serment en celle-ci que suppose encore
aujourd’hui tout acte officiel ou décisif dans le domaine constitutionnel politique ou judiciaire américain en est un signe

tangible.

124 N

NAVILLE Héléne “Catherine BOOTH et la fondation de I’armée du salut” Editions Forum Genéve 1925 ; (140 pages).
Issus de I'église méthodiste William BOOTH et sa femme, comme leurs successeurs aujourd’hui ne considérérent jamais
vraiment I’'armée du salut comme une nouvelle Eglise Institution, mais, comme une oeuvre qui servirait de ciment entre les

diverses églises, servant I'oeuvre de Dieu, au service des plus démunis.
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Nous retrouvons cette méme diversité dans l'unité dans la constitution des diverses
grandes églises chrétiennes. Les protestants, les orthodoxes et les catholiques
entretiennent un rapport a chaque fois spécifique avec cette diversité. Les protestants ont
historiquement une relation directe a la parole qui suscite historiquement les églises a
partir de divergences théologiques, ou de souffles nouveaux donnés dans ce qui est
appelé un “réveil “. Nous appelons cette conception de I'église, I'église incarnation.

Les églises orthodoxes sont formées autour des quatre des cinq églises patriarcales
initiales, Constantinople, Alexandrie, Antioche, Jérusalem ; Rome serait la cinquiéme
constituante dissidente. D’autres églises autocéphales désignent elles-mémes leur primat,
Gréce, Chypre, Roumanie, Russie, Serbie, Bulgarie, Géorgie, Tchécoslovaquie, Pologne,
Albanie; enfin des ecclésioles autonomes dispersées dont le primat doit &tre consacré par
le primat dont elles dépendent. Nous appelons cette conception de I'église, I'église
population.

Enfin, sous une unité institutionnelle, I'église catholique romaine, manifeste une
diversité au travers des ordres, des congrégations, des familles spirituelles, des
références aux saints fondateurs. Nous appelons cette conception de I'église, I'église
institution. André FROSSARD soulignait en 1954 I'existence de nombreux ordres dans
I’Annuaire pontifical sans compter les congrégations de femmes et les familles spirituelles
anciennes comme les Prémontrés, nouvelles, comme les petits fréeres de Charles de
FOUCAULD.

Tous different par quelque c6té, souvent par le tout. Les Peres Blancs ne
prononcent pas de voeux, alors que les Trappistes ne prononcent guere que cela.
Jamais les Ordres actifs n'ont été plus mélés au monde, jamais les Ordres
contemplatifs n’en ont paru plus éloignés. Tandis que certaines initiatives sur le
plan social suggerent le mot de “révolution” d’autres dans le domaine spirituel,
rappellent la tradition la plus reculée. Les uns s’aventurent jusqu’aux frontieres
du marxisme, les autres retournent chez saint Jéréme. Ce double mouvement de
dilatation et de contraction, d’apostolat et d’érémitisme, d’expansion
missionnaire et de resserrement doctrinal est le rythme constant de I'Eglise
depuis sa fondation; C’est aussi le mouvement méme du coeur. **°

Sur fond de cette approche chrétienne nous n’exclurons pas cependant, tout au contraire,
certains regards du c6té du judaisme, afin de mieux comprendre la portée et le sens d’un
texte qui fait toujours référence comme parole de Dieu du c6té chrétien comme du coté
juif, davantage que pour réellement pénétrer dans les recels intimes de la tradition juive
post-chrétienne qui nous parait encore aujourd’hui, pour nous qui n’avons pas été élevé
dans cette culture, en partie inaccessible.

Dans ‘Les écrits philosophiques”,en 1946, BLONDEL prend I'image saisissante du
Panthéon d’Agrippa @ Rome qui n’a pas de clé de volte, ainsi la construction de notre

125 LE COSSEC Clément “Mon aventure chez les tziganes “ Clément LE COSSEC Soignolles France 1991 ; (224 pages).

L’une des caractéristiques directe du travail missionnaire de Clément LE COSSEC, auprés des communautés Tziganes, fut

I’ alphabétisation par la Bible.

126
FROSSARD André Le sel de la terre - Les grands ordres religieux “ Fayard Paris 1954 ; page 163
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ame, comme une oeuvre inachevée, s’appuie non a un plein , mais a un vide, vide

nécessaire pour que passe lillumination divine, sans laquelle nos yeux seraient
N . . N 127

completement aveugles et nous ne pourrions accomplir aucune tache.

Notre écrit s’inscrit sur un vide, ou chacun est invité a se reposer, avec I'impossibilité
de combler ce vide par lui-méme. Ce vide est I'espace d’'une rencontre libre et non
programmable. Rencontre avec un tout proche ou un tout autre. Rencontre possible avec
Dieu. Nous retrouvons la pierre d’'attente. Un peu comme le fit PASCAL, nous essayons,
dés lors, de comprendre, mais comme a posteriori, ce mystére qui fait que toute foi, n'est
pas simplement une hypothése, mais déja une expérience, pas seulement une
expérience, mais déja un engagement, pas seulement un engagement, mais déja un
dégagement, pour reprendre ici le terme d’Emmanuel MOUNIER 128 , pas seulement un
dégagement, mais déja une quéte de communion de vie et de repos avec Dieu et les
hommes, en Christ. Autrement dit, la foi n’est pas contenue dans I'hypothése d’une
recherche universitaire, mais dans l'intuition rassurante, la conviction, qui a conduit a
poser celle-ci plutét qu’une autre.

Cette conviction de la foi, davantage que simple intuition d’hypothése ne résultant
que de pures spéculations intellectuelles, est ancrée dans I'expérience et I'existence
singuliéres. Le moment est venu de donner cette définition de I'apbtre Paul : “Or la foi est
une ferme assurance des choses qu’on espére, une démonstration de celles qu’on ne voit

« 129

pas.

Par la foi donc, nous entrons dans la démonstration de I'invisible, et, dans I'assurance
de l'espérance, qui, selon I'étymologie latine 130 signifie une attente, donc ce qui est
attendu mais n’est pas encore totalement advenu. Pour que cette attente soit active, le
chemin de I'alliance dans la Bible commencera par une promesse. L'espérance est donc
une attente pré-visitée par une promesse.

Comme pour le blessé de la parabole du samaritain étendu au bord du chemin,
'espérance suppose une double conscience. Celle de la blessure, d’'une part et de
limpuissance passagére qui s’y rattache, celle d’un possible secours extérieur d’autre
part, d’'une guérison.

Cet écrit universitaire est également guidé par une espérance ou du moins porté a ne
pas éluder la question de I'espérance chrétienne. |l n’était pas facile de faire entrer cette
approche finalement nouvelle dans le champ des sciences de I'éducation.

Notre travail de DEA fut donc congu, non pas sur le fond, mais sur la forme, comme
7
LACROIX Jean dont nous citons en italique la synthése de cet écrit philosophique publié en 1946, a la page 10.
“Maurice BLONDEL sa vie son oeuvre avec un exposé sur sa philosophie” PUF Paris 1963 ; (139 pages); a la page 11.

128 Cité par : Etienne BORNE : “ Emmanuel MOUNIER ou le combat pour ’lhomme”. Editions Seghers Paris 1972 ; (p.152).
129 Epitre de Saint Paul aux Hébreux chapitre 11 verset 1

130 Latin sperare signifie attendre sous une forme active . En langue grecque, nous retrouverons cette nuance. Espérer,

i . Elpis, elpiz6” se distinguent ainsi de I'attente simple “edhekhomai, prosdehkomai “. Dictionnaire du Nouveau
espérance,

testament LEON-DUFOUR Seuil Paris 1975 (page 240). Pour le peuple hébreu I’'espérance est liée a la promesse.

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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un “leurre”, une fausse vraie thése en quelque sorte qui nous permettait de bien
positionner notre questionnement et de nous entendre avec le futur lecteur mais surtout
avec nous méme sur notre approche potentielle.

Le présent travail est un peu, qu’on nous pardonne I'expression, entre I’essai et
la fiction : il a fait semblant de faire la these, sans la faire encore, du moins le
suppose-t-il. Nous avons délibérément choisi cette approche qui nous permettait
tout a la fois, de poser la problématique, et, d’interroger les questions qu’elle
ouvrait. (DEA page 271)

Nous allons maintenant nous rapprocher un peu pour imaginer les bréches possibles
dans le monde universitaire pour une approche qui n’occulterait pas tout ce que nous
avons précédemment développé. Une révélation de Dieu que 'lhomme est appelé a aimer
de tout son coeur , de toute sa force, mais aussi de toute sa pensée 132

Nous concluons la ce quatrieme paragraphe du premier chapitre de la thése et qui
porte le nom de rétrospection. En effet, nous n’avons pas décrit notre cheminement selon
ses inévitables atermoiements successifs mais nous avons posé un regard délibérément
sélectif et rétrospectif a partir de la situation et de notre point de vue actuels sur ce
cheminement en fonction de notre sujet.

Nous invitons le lecteur a se reporter aux annexes et connexes pour certaines
précisions concernant notre cheminement % et nos écrits précédents. Il nous faut a
présent confronter notre démarche au champ des sciences de I'éducation qui fournissent
le cadre de cet écrit.

5 Théorie : non ... Doctrine : peut-étre ...

131

Nous ne pouvons certes pas rejoindre la question éducative de la Bible sans la poser face
aux théories et aux doctrines éducatives, mais il fallait bien auparavant commencer a
préciser ces termes.

La question qui demeure est la suivante : Si nous avons assez clairement distingué la
doctrine de la théorie, ne peut on pas dire a l'inverse que toute théorie participe d’une
doctrine qui s’ignore ou qui feint de s’ignorer ? Autrement dit : le doute hypostasié qui
sous-tend la pensée théorique n’estdl pas une croyance, ou, du moins, ne suppose-t-l

Le coeur est siege dans la Bible de la volonté, centre de ’'homme, de son intentionnalité directrice. Au sens de la

philosophie de HUSSERL cette intentionnalité profonde et premiére est objectivable et cette quéte d’ objectivation

constituerait le sens de la philosophie.

132 Luc X 25

133
Note connexe numéro 1 “Interférences personnelles ...” Extraits de : “Autodidactie aujourd’hui, ? Une question

singuliére posée a la_modernité. De Iinstitution a la traverse, de la traverse a linstitution. A partir des notions
d’universalité et de singularité.” pp 10 a 22 “De I’action éducative de la Bible : L’enseignement et I’éducation par la foi,
premiére introduction a une pédagogie autre.” pp 12 a 22
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pas une certaine croyance ? Le simple énoncé de la question semble conduire a la
réponse évidente : oui.

Simple doctrine donc parmi les doctrines, les sciences humaines ont pour fonction la
critique des doctrines selon des principes eux-mémes doctrinaires, mais a I'évidence,
elles supposent la reconnaissance d’un a priori de I'ordre de I'idéologie.

Nous pouvons dire que la formulation théorique, en dépit de la diversité des points de
vue qu’elle peut sous-tendre, participe de la doctrine que nous pourrions qualifier
globalement de doctrine du mode théorique sur fond de doute méthodologique.

L’ensemble des théories contemporaines participeraient ainsi d’'une seule et méme
doctrine contenue dans le consensus admis par la plupart des chercheurs en sciences
humaines et plus particulierement en sciences de I'éducation.

Ce consensus ne se réduit pas a un seul acte de foi fondateur, mais vient se rajouter
a I'a priori subjectif, le parti pris du chercheur. Il rejoint cependant tous les aspects d’'une
croyance cachée.

Cette mise a jour d’'une croyance cachée fera dire a Nanine CHARBONNEL que
toute pensée théorique en sciences humaines ne peutétre que métaphorique. Nanine
CHARBONNEL montre que les discours les plus conformes aux modéles scientifiques
regorgent en fait de métaphores 134

Il existe cependant d’autres recherches que des recherches modélisantes sur le plan
théorique. D’autres chercheurs que des chercheurs concepteurs de modéles concepteurs.

Le “chercheur explorateur” a l'opposé du “chercheur concepteur’ est celui qui
cherche a recueillir pour transmettre avant éventuellement de concevoir pour modéliser.
Cette définition rejoint I'étymologie. Ce chercheur est un disséqueur qui compare et range
nomme, non pas tant a partir de modeéles construits que d’analyses et comparaisons
incessantes.

Si la premiére catégorie nous semble par définition interdite nous pourrions nous
situer dans cette deuxiéme catégorie du chercheur explorateur. Il ne peut en étre
autrement, semble-t-l, aprés tout ce que nous avons déja relevé comme distance entre
les rapports entre Bible et éducation et la notion méme de théorie.

Toute autre attitude manquerait a priori sa cible en proposant un modéle non
seulement avant méme d’avoir confronté celui-ci avec la Bible, mais aussi sans une
reconnaissance de celle-ci, qui, tout au long d’'un message se déroulant dans une histoire
et ne se présentant pas comme une fixité théorique, se situe dans une autre logique, une
autre perspective puisqu’ici le modéle, si modéle il y a, n’est plus dans la théorie, dans la
pensée, mais se traduit dans les actes, mais s’incarne dans les personnes, pour
s’accomplir selon une lecture chrétienne dans la personne du Christ qui doit accomplir
I'écriture ancienne.

En effet, si nous regardons les théories ou doctrines éducatives sur le mode du
34
CHARBONNEL Nanine “Pour une critique de la raison éducative” Peter Lang Berne ; (193 pages). CHARBONNEL

Nanine “La tache aveugle” Presses Universitaires de Strasbourg 1993. tome 1 “Les aventures de la métaphore” ; (312
pages). tome 2 “L’important c’est d’étre propre” ; (280 pages). tome 3 ¥ Philosophie du modéle” ; (250 pages).
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modéle théorique les justifiant, nous pourrions en suivant Yves BERTRAND 139 dégager
des modéles éducatifs correspondant chacun a des théories contemporaines de
I'éducation.

Yves BERTRAND distingue donc sept types de théories : les théories spiritualistes,
des théories personnalistes, des théories psycho-cognitives, des théories technologiques,
des théories sociologiques, des théories sociales, des théories académiques. Il s'agit de
grands groupes a l'intérieur desquels Yves BERTRAND fait une distinction importante.

Pouvons nous poser le christianisme biblique comme une doctrine faisant partie de
ce type de classification sur le mode théorique ? Nous nous heurterions d’emblée, selon
cette perspective, a deux obstacles insurmontables de types idéologiques, selon un
rappel de I'effet Hawthorne 136 qui confond désir et réalité, induction et déduction, et cache
une contrefacon de I'observation scientifique.

Voici le premier obstacle :

Comment a priori classer la doctrine chrétienne suivant 'une des typologies citées
alors qu’a I'évidence cette classification n’est construite qu’a partir d’'une idéologie de la
science théorique selon des a priori sinon masqués du moins extérieurs intégralement a
la révélation chrétienne ? Une rapide analyse des constitutifs de chaque doctrine nous
confirme dans notre analyse, si besoin est, lorsque nous voyons des pédagogues
chrétiens étre présents selon BERTRAND dans plusieurs types. Nous pourrions en
trouver méme probablement en chacun des types.

A supposer, a présent, compte tenu de cette remarque, que nous essayions de
déterminer des types de pédagogies strictement chrétiennes, selon des pédagogues
strictement chrétiens a références bibliques, un deuxiéme obstacle se dresserait encore.

Voici le second obstacle:

Une typologie selon des théories de I'éducation suppose dés l'initial une définition
implicite de I'éducation selon une définition le plus probablement contemporaine. La
question posée par la Bible a I'éducation, qui nous occupe ici, par définition, suppose

135 BERTRAND Yves “Théories contemporaines de I’éducation “ Chronique sociale Ottawa Lyon 1993 ; (235 pages).

L’effet Hawthorne en sciences humaines se dit, lorsque informés de celle-ci, des “sujets” participants a une
expérience donnent des résultats attendus ou non, par I’expérimentateur, en tout les cas différents, de ceux qu’ils
produisent habituellement. La contrefagon éducative (effet Pygmalion) qui fait que I’expérimentateur voit dans le résultat
ce qu’il comptait y trouver, en induisant et amenant par 1a, la modification le niveau des résultats des éléves, peut-étre
considéré comme un aspect dérivant, ou proche, de I’effet Hawthorne. L’origine de la définition de I’effet Hawthorne se
trouve prés de Chicago de 1924 a 1929, auprés du psychologue australien immigré aux Etats-Unis, George Elton MAYO
(1880-1940), lors d’expérimentations auprés d’ouvriers des ateliers Hawthorne, de la Western Electric Company. Bien que
généralement utilisé pour I’expérimentation, nous proposons ici, d’élargir le champ de I'acception de I'’expression, a toute
contrefagon au cours de I’émission d’une hypothése scientifique, ou, la mise en place protocolaire d’un type
d’instrumentation analytique présuppose, présume, sinon de la réponse, du moins du type de celle-ci, et oriente alors
cette réponse, sinon dans la direction implicitement induite, du moins en fonction d’elle. Cet effet est a vrai dire
difficilement contournable, dans les sciences humaines, et, souvent, on se contente de le signaler en fin ou en début de

démonstration, pour signifier les limites des conclusions tirées.
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137
D’aprés le dictionnaire Robert

certes un dialogue avec les notions contemporaines mais, également intégre une
dimension d’historicité, de phylum historique, de justification historique. De plus, et
surtout, rien ne dit et tout suppose méme que la notion d’éducation que nous extrairons
de la Bible ne recoupe pas forcément ce que les théoriciens contemporains ou non,
nomment éducation.

En nous intéressant a 'action éducative de la Bible, notre travail précédent définissait
I'éducation selon un champ bien plus large que les seules doctrines contemporaines de
I'éducation. Le chercheur explorateur n’est donc pas simplement explorateur, il choisit, il
distingue, il élude, retient, rejette, toujours certains éléments au détriment d’autres. Le
chercheur, fut-l explorateur, plus que concepteur, n’est pas sinon sans idéologie implicite
du moins sans a priori caché.

Tout explorateur est finalement concepteur ne serait-ce que des voies de son
observation, et des conclusions qu'’il tire. Comment sortir de I’ aporie ?

Si la théorie ne nous parait pas par elle méme pouvoir nous rendre compte de
l'intériorité d’'une doctrine, qu’en est-l de la doctrine vis a vis de la théorie ?

Théodria signifie vision ou contemplation en grec. Docere, la racine latine dedoctrine
. .o . 137
signifie enseigner

Le passage du grec au latin s’accompagne d’'un changement de perspective. La
doctrine rejoint 'enseignement alors que la théorie est purement projective et spéculative.

Cette remarque étymologique nous permet de distinguer entre recherche et
enseignement. Toute théorie spéculative qui cesse d’étre placée du stricte point de vue du
chercheur pour étre enseignée dans ces conclusions devient semblable aux autres
doctrines fondées sur une certaine croyance explicite. Dés lors, lorsque nous voulons
enseigner une théorie nous fabriquons la transposition didactique, nous fabriquons une
distinction entre ésotérisme et exotérisme.

Cette distinction ne peut étre dépassée que si la théorie savante se traduit dans
I'enseignement de ce qui constitua sa méthode et ses hypothéses, ainsi que 'acte de foi
qui les présupposait.

Regardons a présent du cété des doctrines dont les théories constitueraient un
sous-ensemble, pour nous demander si nous pouvons envisager I'approche d’une
doctrine chrétienne de I'éducation selon la révélation biblique ?

Peut-on directement sans risque d’amputation entrer dans ce schéma ?

Sans que la question ne soit totalement éludée, nous y reviendrons, nous pouvons
déja constater que les interprétations au sein méme du christianisme et de la révélation
biblique et de ses conséquences ne semblent pas unitaires sur un plan doctrinaire
classique, c’est a dire du point de vue des pratiques, nous y revenons au cours du
troisiéme chapitre de la thése.

Elles sont davantage unies par un acte de foi fondateur qui les fait se réclamer ou
. , C . 138 \ . , . . .
simplement s’accommoder du christianisme , et non a la maniére d’'une idéologie qui
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serait soutenue par un systéme ou une meéthode, justifié par un acte de foi le plus souvent
ésotérique.

Une caractéristique historique évidente et premiere de l'acte de foi, fondateur du
kérygme, est justement a caractére public, partagé de la Bonne Nouvelle annoncée aux
nations, a tous les peuples, toutes les races, tous les hommes.

6 La pierre d’achoppement, la pierre rejetée...

La koinbnia ouvre, par la mise en jeu de I'Esprit-Saint comme témoin du Pére et du Fils, et
guide des intentions humaines, la perspective d’échapper a la dualité entre métacognition
de source existentielle (connais-toi toi-méme”) et épicognition, de source essentielle,
("connais le monde”) "% en introduisant la communion en Dieu avec le prochain et la
compassion avec tous les hommes comme fondatrices, en Christ, de sagesse et de
connaissance.

Cela signifie que nous ne pouvons pas nous contenter d’en rester au conflit
théologique classique entre, par exemple, thomistes et augustiniens, existentialistes et
essentialistes, sans faire une entorse grave, sinon au texte biblique lui-méme, au
minimum a notre sujet d’étude.

Avant que de s’affronter thomistes et augustiniens, protestants et catholiques,
évangéliques et orthodoxes, ne se disent-ls pas tous chrétiens et ne se réclament-ls pas
tous d’'une seule et méme Bible, d’'un seul et méme Christ, d’'un seul et méme Pére, d’une
seule et méme référence au baptéme, d’'un seul et méme Esprit, inaugurant I'église a la
Pentecote ?

AVANZINI Guy “Qu’est-ce qu’une pédagogie chrétienne ?” variants et invariants” in Colloque international

francophone “Unité et diversité des pédagogies d’inspiration chrétienne : Théories et pratiques du passé a nos jours”
Angers 28-29-30 Septembre 1995. Notes personnelles. Guy AVANZINI fait une distinction entre le pédagogue chrétien et le
chrétien pédagogue. Le pédagogue chrétien ne fonde pas ses méthodes sur une conception chrétienne mais celle-ci est
comme visitée par celle-ci. Le chrétien pédagogue qui fonde sa pédagogie sur la foi.

139 Deux processus dans la construction de connaissance sont mis en évidence dans les recherches cognitives actuelles
et que dans une dualité entre métacognition et épicognition selon un processus interactift. GOMBERT J. E. " Le
développement métalinguistique” PUF Paris 1990 ; (295 pages). D’autres chercheurs parlent d’une maniére paralléle, lors
de I'apprentissage de la lecture, en particulier, de “bottom-up” démarche montante comparable selon sa place dans le
couple a la métacognition, et ” top-down”, démarche descendante comparable selon sa place dans le couple a I’

épicognition, selon le méme processus également défini comme interactif. CHAUVEAU G. et E. " Les processus interactifs

dans le savoir-lire de base" in "revue francaise de pédagogie"” n° 90. pp 22 a 30 La différence en est que, pour la cognition,
selon le paradigme de I'objet de I’étude dans le deuxiéme cas la méme question est regardée par le chercheur selon le
paradigme du sujet agissant dans I’étude. Dés lors nous pourrions faire ’hypothése d’une nouvelle interaction non plus
seulement a l'intérieur de chaque couple mais entre les deux couples métacognition et épicognition, bottom-up et
top-down. Dans tous les cas le processus interactif est inadéquat pour parler de la koinénia qui se place sur un autre

registre, qui suppose non pas un processus interactif mais une volonté aimante et agissante.
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Les conflits théoriques ou théologiques semblent bien plutot parfois introduits par des
modeles grecs posés sur la révélation chrétienne. Un sursaut de la forme spéculative
caractéristique de la démarche philosophique qui fait dire Dieu a partir de ce que nous en
pensons. Alors que tout le message biblique se fonde sur une révélation de Dieu dans
une parole toute extérieure selon une histoire. 140

C’est a dire qu'il est bien moins important de dire, selon la perspective biblique, ce
que nous pensons de Dieu que d’écouter ce qu’il pense, que d’entendre ce qu'il dit qui
nous sort des logiques humaines, que de I'aimer de toute sa pensée, que d’écouter sa
volonté et de la mettre en pratique.

Objectivement , nous le redisons avec insistance, ce livre n’est en rien une
compilation théorique. Ce qu'’il nous faut dégager en conséquence bien plutét est :
Comment des sensibilités des philosophies des points de vue aussi divers et
apparemment opposés peuventdls tous se réclamer d'un seul et méme message
fondateur ? Autrement dit : Comment le dialogue théologique a-t-l été fondé et fécondé,
par la révélation chrétienne, selon quel acte éducatif initial ? Sur quel substrat s’est-l
développé ? Il s’agit de partir en quéte d'un acte d’éducation fondateur qui dépassera
méme le dialogue théologique pour situer en amont les conditions de son émergence a
partir du kérygme (proclamation ) fondateur.

Nous distinguons trois axes qui supposent sinon I'existence d’'une seule doctrine
chrétienne de I'éducation, au moins la quéte du substrat commun aux doctrines
chrétiennes de I'éducation.

1/ - L’ invariance

Autrement dit : Il ne s’agit pas de mettre a jour une théorie, ouverte ou fermeée, voire
méme une doctrine, de I'éducation a partir de la Bible, mais de signaler, dans la mesure
des possibles, ce qui selon la Bible et a partir d’elle, pourrait constituer le substrat des
différentes pédagogies, doctrines et pratiques chrétiennes de I'éducation, ou des formes
éducatives inspirées du fait chrétien et nées du christianisme. Autrement dit encore : Que
signifie, a partir de la Bible, dans sa dimension chrétienne intrinséque et endogéne,
I'éducation ? Quel champ donne-t-elle a ce mot ? Quelle fonction, quelle nature, quelle
visibilité, pour quel type de projet ?

2/ - La justification :

Autrement dit : Comment, une fois cette invariance mise a jour, celle-ci visite-t-elle et
dialogue-t-elle avec I'éducation définie selon une conception exogéne au message
biblique qui est dominante et fait référence aujourd’hui dans les sciences humaines ?
Autrement dit encore : Que peuvent entendre nos conceptions actuelles de I'éducation a
la constituvité intrinséque, endogéne et historique, passée et présente, de la Bible, et

40
Jean XVII (la priére sacerdotale précédant 'arrestation de Jésus est une priére pour cette unité des disciples). “Qu’ils

soient un comme nous sommes un “ Jean XVIl 11 demande Jésus a son Pére.
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vice-versa ? Autrement dit enfin : Qu’est-ce qui justifie et comment se justifie 'approche
de I'éducation dans et par la Bible face a ces conceptions contemporaines ? Qu’est-ce qui
justifie et comment se justifie 'approche contemporaine de I'’éducation face a I'approche
biblique ?

3/ - L’action :

Autrement dit : Quelle éducation concrete est observable, au regard du sens donné a
partir du regard biblique porté sur I'éducation qui constitue notre axe d’approche et de
lecture ? Quelles retombées et questions nouvelles surgissent a partir de I'observation de
I'action éducative de (et par) la Bible ?

Chacune de ces trois entrées se retrouvera plus particuliéerement traitée dans un
chapitre de cette thése. La quéte des caractéres singuliers intrinséques et endogénes qui
constituent I'invariance de I'’éducation biblique conduisent a 'argumentation au sujet de de
ce qui va constituer la justification, face aux théories exogénes, d’'une telle invariance,
pour enfin se répercuter et dialoguer avec la concrétisation factuelle, visible. Tout ceci
suppose bien un triple mouvement.

Nous ne voudrions ne rejeter aucun des trois axes. Aucun des trois n’est totalement
indépendant des deux autres et il fournit a chacun des deux autres une complémentarité
nécessaire.

Cette approche, évidemment, ne sera jamais que partielle et forcément dans sa
construction quelque peu artificielle mais elle a le mérite de tenter de poser le probléme
au centre de cette étude de fagon a ne pas le réduire de trop, et a conduire a partir de son
élucidation, a sa possible résolution.

S’adressant a Marie, la prophétie du vieux Siméon , recevant dans le Temple I'enfant
nouveau né que Joseph et Marie, selon la tradition du temps, venaient présenter, renforce
et justifie de par le point de vue biblique intrinséque, notre investigation au dela des
clivages théoriques et des apparences.

Voici cet enfant est destiné a amener la chute et le relevement de plusieurs en
Israél et a devenir un signe qui provoquera la contradiction et a toi-méme une
épée te transpercera I’ame afin que la pensée de beaucoup de coeurs soient

dévoilées.

141

Ce texte fait écho & la prophétie d’Esaie.

Et il sera un sanctuaire, mais aussi une pierre d’achoppement, un rocher de
scandale pour les maisons d’Israél, un filet et un piége pour les habitants de
Jérusalem, plusieurs trébucheront ils tomberont et se briseront, ils seront

enlacés et pris.

142

Il se répercute encore dans la premiére épitre de Pierre reprenant lui-méme le psaume
cent dix huit au verset vingt deux.

141 Luc Il 34

142 Esaie VIl 14-15
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(...)la pierre qu’ont rejetée les batisseurs est devenue la principale de I'angle (...)

143

Cette personne qui accomplit, selon le texte biblique lui-méme, le verbe de Dieu, Jésus,
est donc au siege, a lorigine, certes d'une réponse singuliére, mais aussi de
contradictions nouvelles. La perception chrétienne I'affirme : c’est lui, le rejeté de tous et
pour ainsi dire de chacun, qui est celui qui vient sauver notre humanité. Survient alors par
une sorte d’approfondissement au-dela des apparences, des représentations et des
formes de discours, la révélation d’intentions cachées.

7 L’évidence d’un renversement, renversement de
I’évidence

Parlons du moment du baptéme du Christ avant méme que son ministére ne s’ouvre.
Jean-Baptiste recoit Jésus se présentant a lui par ces mots : “ Voici 'agneau de Dieu qui
Ote le péché du monde “ “ Ces paroles peuvent constituer I' invariant initial d’'une
doctrine sinon de I'éducation du moins chrétienne tout court. Le Baptiste, dernier des
prophétes de I'ancienne alliance, avant méme que Jésus ne commence son ministére,
annonce par ces quelques mots un triple renversement des choses anciennes selon la
doctrine d’Israél.

“Voici 'agneau de Dieu” :le sacrifice ne sera désormais plus a faire, il est accompli

par le Christ. Inversion donc de la donne sacrificielle constitutive selon René GIRARD
. . 145

de lien social .

“qui bte le péché “: la cible manquée, le péché ne sera plus. L’homme désormais
n’ira plus de la vie a la mort mais de la mort a vie.

“du monde “:indique déja la notion d’universalité du salut, autrement dit I'invitation
faite a quiconque d’entrer dans la création nouvelle.

Le Baptiste ajoute alors: “ C’est celui dont j’ai dit : “ Aprés moi vient un homme qui m’a
précéde, car il était avant moi.” 146

L’accomplissement en Jésus de la parole de Dieu est ici annoncée. Cet
accomplissement a bouleversé un ordre des valeurs et par conséquent se répercute sur
'éducation. Les premiers chrétiens ne se distinguent pas par leurs qualités ou
comportements pédagogiques " mais par ce qu’ils annoncent une nouvelle humanité.
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verset 8 ; Esaie XXVIIl 16
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145 GIRARD René “ La violence et le sacré” livre de poche pluriel Ed. Grasset Paris 1980 ; (534 pages).

14

6
Jean |30
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baptisés en Christ vous avez revétu le Christ. Il n’y a plus juif ni grec, il n’y a plus
esclave ni libre, il n’y a plus ni homme ni femme, car vous étes un en Christ. Et si
vous étes a Christ vous étes donc la postérité d’Abraham, héritiers selon la

promesse.” **

Une nouvelle médiation autre que la médiation strictement spéculative, ou rationnelle en
termes de concepts apparait : Le Christ est médiation entre Dieu et 'lhomme, entre
’lhomme et le monde, entre ’homme et son prochain, entre 'lhomme et lui-méme, la foi en
Christ en est la voie, la concrétisation, I'appel, le témoignage. Témoignage d’'une création
nouvelle, d’'une fraternité nouvelle, en prémisses, dévoilées s’accomplissant dans un
temps, le fil d’'une histoire, de I'histoire.

Pour les grecs, selon leur rapport a la rationalité, cette double notion de fraternité
universelle ou de création nouvelle, d’accomplissement dans un temps de I'oeuvre de
Dieu, était inconcevable. Le citoyen de la cité I'était de par sa supposée nature, sa
naissance, voire, fait exceptionnel, son affranchissement comme ARISTOTE I'écrira:

Il est donc évident qu’il existe par nature des gens qui sont les uns libres, les
autres esclaves, et que pour ceux-ci, la condition servile est a la fois avantageuse
et juste. **
Le passage de la Gréce et son humanisme théorique et idéal a la culture judéo-chrétienne
et son humanité incarnée et visitée par Dieu, instituant une relation de pére a fils de frere
a soeur, d'époux a épouse entre lui et ’'homme, a fait basculer regards, questions,
perspectives, sur toutes les questions humaines et divines, dont I'éducation.

Une opposition entre théisme pour qui Dieu intervient dans le monde et se laisse
connaitre et rencontrer personnellement, par ’homme, et déisme qui postule I'impossible
rencontre entre ’homme et Dieu en dehors d’une virtualité symbolique, se fit jour comme
une répercussion de ce bouleversement premier, il opposa en particulier la philosophie
des lumiéres et le christianisme de I'époque du XVIII° siécle. Elle traverse méme I'histoire
du christianisme partagé a la fin du XX° siécle entre la mort de Dieu et le Dieu vivant, mort
de 'homme et vie nouvelle.

D’ailleurs, théisme et déisme, une fois visités, I'un et I'autre, par le christianisme ne
sont plus, ni I'un ni l'autre, tout a fait les mémes. En effet, selon la perspective chrétienne,
non seulement Dieu se révéle mais encore il se fait homme en Jésus-Christ, en qui Dieu
et 'homme se rejoignent, se conjuguent, s’épousent. Se pose, dés lors, a présent, la
question nouvelle : croire ou ne pas croire. Croyant ou non croyant, chacun est appelé a
se prononcer, il ne peut faire autrement, devant ce mystére. Soit qu’il adhére, soit qu’il le
rejette, soit qu'il le contourne. De toute maniére, est ici posée, de maniére singulierement

147 HAM Bertrand “Sur quelques aspects de la pédagogie chez les Péres de I’église.” in . .
Colloque international

francophone “Unité et diversité des pédagogies d’inspiration chrétienne : Théories et pratiques du passé a nos jours”
28-29-30 Septembre 1995 (Actes a paraitre). D’autre part, les actes des apétres décrivant la formation de I’église primitive,

n’évoquent pas non plus de pédagogie spécifique envers les enfants.
148 . 3
Epitre de Paul aux Galates chapitre 3 verset 28.

149
ARISTOTE in BARREAU Hervé “ARISTOTE et I’analyse du savoir” Seghers Paris 1972 ; (187 pages). Politique 1255 a
1-2 B. L ; page 155 de 'ouvrage de BARREAU.

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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nouvelle, la rencontre avec Dieu, et la rencontre avec le prochain, rencontres, désormais,
] . x , T 150
d’ailleurs, nouvellement reliées 'une a I'autre

“Je vous le dis en vérité, toutes les fois que vous avez fait ces choses a l'un de
ces plus petits de mes fréres, c’est & moi que vous les avez faites.” **

Le christianisme, en révélant Dieu en la personne du Christ, est paradoxalement situé
entre théisme et déisme, ou, a la fois, dans I'un et dans I'autre, ou encore, simultanément,
en dehors de I'un, et en dehors de l'autre. Dieu se laisse connaitre mais ne se laisse pas
saisir. Dieu reste toujours insaisissable mais il féconde les existences par I'amour
manifesté envers le plus petit des hommes.

De toute facon, il revient a 'lhomme, parlant de Dieu, de se positionner devant ce
mystére. Seraitdl vrai que Dieu ait tellement aimé le monde ? Et surtout, pour tous,
désormais, il ne suffit plus de parler de Dieu, il faut en vivre, il faut le vivre, I'accueillir, le
partager, le communier, I'accomplir, laisser accomplir sa volonté en soi-méme. Dés lors,
toutes les attitudes humaines, y compris les chrétiennes peuvent étre lues et comprises
comme des réponses conscientes ou inconscientes, favorables ou hostiles, ou les deux a
la fois, peut-etre toujours un peu les deux a la fois d’ailleurs, a ce mystére premier
survenu il y a deux mille ans.

Le mot kérygme (kérugma en grec signifie proclamation) est un mot souvent employé
pour signifier la formule fondatrice de la foi nouvelle qui s’exprime dans le Nouveau
Testament. Si le Nouveau Testament n’emploie que neuf fois ce mot, le verbe qui en

. N . . . . 152
découle, (kérussein) est employé soixante et une fois.

Remarquons alors, a partir des travaux de Leszek KOLAKOWSKI 193 , que le

dix-septieme siécle qui voit la large diffusion du texte biblique au travers des traductions
en langues vernaculaires au moyen de l'imprimerie, est, également, accompagnant le
mouvement de la réforme, et de la “contre réforme”, le siécle de 'éclatement de la notion
d’église institution. Le lien , en réalité institutionnel (d’église), plus que confessionnel (le
kérygme semblerait se resserrer au contraire), semble se disloquer en méme temps que
se diffuse paradoxalement un seul et méme livre de référence, la Bible. lllustration
supplémentaire, s’il en est, que ce texte ne s’adresse pas a une institution, mais se lit
comme une parole de Dieu adressée a chacun, mettant des hommes et des femmes

150
Matthieu XXV.

151 Matthieu XXV 40

152
Cahiers évangile “Qu’est-ce que I’évangile ? “ Présentation par Pierre Marie BEAUDE Cerf Paris ; (numéro 96 ; page

32. Le kérygme de I'église primitive est trés simplement exprimé, proclamé, dans ces formules parmi d’autres.
“Jésus-Christ est Seigneur a la gloire de Dieu le Pére” ( Philippiens Il 11) “Jésus est Seigneur, Dieu I’a ressuscité des
morts, si tu le crois tu seras sauvé” (Romains X 9) “Jésus nous arrache a la colére qui vient” (I Thessaloniciens 9) “Vous
cherchez Jésus le Nazaréen, le crucifié, il est ressuscité” “Le Seigneur est ressuscité, il est apparu a Simon” ( Luc XXIV
34)

53
KOLAKOWSKI Leszek “Chrétiens sans église : la conscience religieuse et le lien confessionnel au XVII ° siécle.”
Gallimard Paris 1969 ; (828 pages). 1° édition originales en 1964.
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debout, dans le récit du texte, appelant, par répercussion, chaque réponse singuliére ou
communautaire a la révélation biblique, a s’exprimer, a se faire connaitre, a se donner de
fagcon incarnée, vécue, en Christ, 1a ou universalité et singularité se rejoignent et se
fécondent toujours.

Le livre de KOLAKOWSKI s’intéresse plus particulierement aux “chrétiens sans
église” qui sortent plus ou moins de l'orthodoxie réformée qui fut établie au synode de
Dordrecht en 1618, ou méme de “Torthodoxie” catholique romaine. Le quiétisme "% en est
une des figures parmi d’autres, des plus connues. Mais cet éclatement institutionnel reste
vrai, a lintérieur du nouveau mouvement qui se dessine a l'intérieur de ce qu’il est
convenu d’appeler aujourd’hui I'orthodoxie réformée qui accepte le lien commun de tous

les divers mouvements de la réforme. “Sola Scriptura, sola gracia, sola fide “

Il ne sort pas de cette “orthodoxie” réformée, fondée sur un retour a un kérygme,
revenant, pour en souligner la primauté, a I'écriture seule, induisant la grace seule, et la
foi seule, une uniformité de structures mais au contraire une explosion des institutions,
d’églises, qui se démarquent ainsi d'un dogmatisme centralisateur, cléricaliste ou
politique. 199

Nous avions évoqué en DEA % 1e passage du temps de I'église institution a celui de
I'église incarnation qui correspond avec celui du développement de la diffusion de

154
Le quiétisme pronait le pur amour. Miguel DE MOLINOS (1628-1696) contribua a en diffuser la doctrine avec sa “guide

spirituelle”, sa doctrine fut condamnée par INNOCENT Xl en 1687. MOLINOS fut emprisonné en 1685. MOLINOS prénait
une spiritualité passive se laissant imprégner par Dieu, ’ame ne saurait pécher. Madame GUYON ( 1648-1717) continua a

répandre la doctrine du pur amour. FENELON adhéra un temps au quiétisme.

5 Autour du synode de Dordrecht qui pose I'orthodoxie réformée, le débat porte sur la question de la prédestination , de
la grace et du libre arbitre. Jacob ARMINIUS (1560 - 1609 ) défendit a la maniére de PELAGE I'idée d’un libre arbitre qui fait
dépendre le salut de ’lhomme de son choix exclusif. Il existerait donc deux lectures de la réforme, une lecture dite
orthodoxe, une lecture dite évangélique dont le mouvement évangélique est l'illustration. Malgré ce débat sur le libre
arbitre, les évangéliques contemporains sont explicitement héritiers de LUTHER (1483-1546) et CALVIN (1509-1564) -qui
nous semblent, davantage, I’'un et I’autre, distinguer entre pouvoir temporel et spirituel, que ne le fit, le troisieme “pére” de
la réforme, le zurichois ZWINGLI ( 1484-1531). Et ce malgré les “ dérapages” qu’on rappelle souvent : LUTHER, bien que
dénoncant les atrocités des princes, prit leurs défense en s’opposant a la révolte des paysans de Saxe (1524-1525) ;
SERVET fut condamné a mort a Genéve par le gouvernement mis en place par CALVIN. Les communautés évangéliques
pronent généralement, en effet, une séparation originelle claire entre église professante et état civil. Ne baptisant que des
professants, apparemment donc proche des anabaptistes dont Thomas MUNZER (1489-1525) qui organisa la révolte des
paysans de Saxe est une figure, le mouvement évangélique est cependant largement pacifiste. Bien que diversement
défini, selon des sensibilités diverses, nées de divisions anciennes et tenaces, il peut réunir, entre autres, les quakers,
I'église baptiste mennonite, darbiste, des fréres étroits aux fréres larges, adventiste, et bien d’autres encore. Citons encore
: Le puritanisme issu de I'église presbytérienne depuis I’Angleterre et 'Ecosse des VVI° et XVII° siécle, qui donna les
pionniers fondateurs des Etats-Unis, le piétisme, a partir, entre autre, de Pilipp Jacob SPENER (1635-1705) et A. H.
FRANCKE ( 1663-1727 ). Le comte Niklaus Ludwig ZINZENDORF (1700-1760) fondateur des “herrnhuters”, restauration des
fréres moraves hussites. Le méthodisme a la source des réveils, a partir du XVIII° siecle (John WESLEY 1706-1791). Enfin,
nous retrouvons cette sensibilité évangélique issue de la réforme dans les réveils dits de la Pentecote, au début du XX°

siécle, dont, entre beaucoup d’autres, la mission contemporaine de Clément LE COSSEC.
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I’écriture biblique, a la Renaissance.

Mais ce que nous constatons comme étant le mouvement fort de cette époque ne se
réduit pas a celle-ci. L’église incarnation qui signifie la priorité du témoignage singulier,
incarné personnel, trouve bien son origine avec la naissance de I'église ou des évangiles,
et les actes des apbtres : toute conversion, est d’abord singuliere et personnelle, avant
d’étre appel a la communion et a la vie communautaire.

C’est le chemin qui va de l'appel personnel des disciples dans les évangiles, a la
naissance de la premiére communauté chrétienne a la Pentecbte.

Nous retrouvons donc, d’ailleurs, un phénoméne semblable, a celui que nous venons
de souligner, pour le dix-septiéme siecle, entre expression singuliére et appel a la vie
communautaire, dés les commencements de I'église, les temps de 'église population, qui
vont voir justement naitre ces écrits fondateurs du nouveau kérygme.

Dés les premiers évangiles, les premiéres communautés qui se répandent autour du
bassin méditerranéen, l'institution de I'église, se fait sur le double mouvement, pour
reprendre I'expression de frere Roger SCHUTZ, prieur de Taizé, d’'une “unanimité dans le

. » 157 . ., 158 " .
pluralisme , dans la notion nouvelle de corps du Christ = dans le monde qu’introduit
la prédication chrétienne.

Nous retrouvons encore cette pluralité dans 'unanimité dans I'église catholique ou
elle revét une autre forme, elle se nomme sensibilité ou spiritualité, en rapport a un pére
fondateur, et I'on parle, d’augustinsme, de thomisme, et I'on parle de franciscaine, de
bénedictine, etc ... le point d’ancrage de l'unité est ici institutionnelle, apostolique, mais la
pluralité n’est pas gommée, elle semble s’en nourrir.

Et, comme a linverse du mouvement d’implosion que décrit KOLAKOWSKI,
signalons l'insoupgonnable quelques années plus tét, mouvement catholique vers l'unité
des églises chrétiennes, qui caractérise particulierement la deuxiéme moitié du vingtieme
siécle,a partir de Vatican Il (1992-1965). Le retournement méme a l'intérieur de I'église
catholique, sous I'impulsion de Jean XXIIl, la marche vers l'unité avec les chrétiens des
autres confessions, appelés désormais fréres séparés, se fait a partir d’'un retour, comme
référence premiére et centrale, a la Bible, longtemps boudée dans le catholicisme au
bénéfice parfois de la tradition, et des héritages de la scolastique. 199

156 Lire CABALLE Antoine op. cit. 1994 ; (303 pages).

le chapitre - que nous retrouvons en note connexe numéro 5 :

“Pentecéte et les temps de I’église “ pp 114 a 129 du document DEA ; particuliéerement les pages 115, 116 du document

DEA. BUTTE Antoinette “L’incarnation La Sainte Céne I'Eglise” Librairie Fischbacher Paris Lausanne 1936 ; 207 pages
MONOD Wilfred “L’Eglise” Fischbacher Paris Lausanne 1931 ; (94 pages). Pour Wilfred MONOD et Antoinette BUTTE a sa

suite, le temps de I'église institution faisait suite lui-méme , a partir de ’empereur Constantin et le concile de Nicée en 325

mettant fin au temps de la clandestinité ou semi-clandestinité chrétienne, a celui de I’église population qui correspond au

temps des premiéres communautés chrétiennes, celles qui naissent avec la mission des premiers apoétres et dont les

actes donnent dans la Bible un apergu.

157
ROGER frére “Unanimité dans le pluralisme” Seuil Paris 1973 ; (106 pages)

158
| Corinthiens XIl 12 a 31 (déja cité ). Il s’agit de construction en communion davantage que cohérence conceptuelle.
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Le retour a la Bible produit donc objectivement semble-tdil toujours un double
mouvement présent en prémisses dans l'histoire de I'église, réveil du sens de la
. " . . . 160
singularité et appel a une toujours plus large communion.

A partir de cette proclamation, s’ouvrent trois poéles, la personne, la communauté
d’église qui partage la méme proclamation, la société civile, enfin, qui se distingue de
I'église, par nature.

Jésus se démarque dés l'origine des combats politiques en refusant les pouvoirs de
ce monde, lors de sa tentation, se démarquant ainsi des zélotes, indépendantistes
hébreux, comme il se démarque également d’une vision autarcique mystique, proche de
celle des esséniens, secte de juifs qui vivait en communauté de partage, retirée du
monde, en répondant a ceux qui lui demandaient s’il fallait payer le tribu a César, le
fameux, “Rendez a César ce qui est a César et a Dieu ce qui est a Dieu”. "1l ouvre ainsi,
de fagon treés originale, nouvelle, I'espace d’'un Royaume qui sans étre du monde est
cependant annoncé au monde, pour le monde. 162

Cette valeur premiére posée n’agit pas mécaniquement, mais suppose, une réponse
singuliere de I'homme, provoquant par répercussion une évolution dans les
représentations sociales et les pratiques, comme un long et lent dialogue se déroulant
dans une histoire.

199 ALBERIGO Giuseppe “A l'aube de I'oecuménisme catholique” in Collectif d’historiens autour de DELUMEAU Jean
“Homo religiosus : Hommage a Jean DELUMEAU “ Fayard Paris 1997 ; ( pages 714 a 720). Giuseppe ALBERIGO publie son
article sur la Note rédigée au printemps 1959 par la Conférence catholique pour les questions oecuméniques signée Ch.
BOYER, Fr. DAVIS, C. J. DUMONT, J. H. HOFER, J. G. WILLEBRANDS, quelques mois aprés que Jean XXIIl ait annoncé, le
25 Janvier de méme année, I'ouverture des travaux de la phase préparatoire du futur concile qui devait avant tout traiter de
la question de l'unité des chrétiens. Giuseppe ALBERIGO remarque que si la Note inspira les décisions Vatican I,
précédant les expressions mémes qui firent florés (fréres séparés) ; elle dépasse encore celles-ci. Elle évoque entre autre,
I’'abandon du langage “technico-scolastique”, le caractére premier de la Bible, 'usage des langues vernaculaires dans
I'office Divin, et les liturgies, “la possibilité de communion dans les deux espéces”. Enfin, ALBERIGO cite des travaux
universitaires : J.Y.H.A JACOBS ‘“De_Katholieke Conferentie voor Oecumenische Vragen : een leer-school en gids

1951-1965 - Tilburg 1991 “ M. VELATI “Cattolicesimo e movimento écumenico : della Conferenza cattolica per le questioni
ecumeniché al Segretariato per 'unita dei cristiani (1952 -196

4) “; thése en doctorat, en cours de publication. On peut
également se reporter sur ce sujet a : “Concile de Vatican 2 Actes tomes 1 2 3” Cerf Paris (1965 1966). RIES Julien “Les
chrétiens parmi les religions - Des actes des apétres a Vatican Il “ Sous la direction de Joseph DORE Desclée De Brouwer
Paris 1987 ; (479 pages). LAURENTIN “Bilan du concile de Vatican II” Seuil Paris 1967 ; (300 pages).

160
Telle est 'exhortation de la priére de Jésus qui pour le croyant est dés lors accomplie : “Je leur ai donné la gloire que

tu m’as donnée, afin qu’ils soient parfaitement un, comme nous sommes un, moi en eux, et toi en moi, -afin qu’ils soient

parfaitement un, et que le monde connaisse que tu m’as envoyé et que tu les as aimé comme tu m’as aimé.” Jean XVII 24.

161
Matthieu XXII 21 ; Marc XIl 17 ; Luc XX 25
162 L’ensemble de I’évangile de Jean est comme construit sur cette question des deux royaumes. La priére sacerdotale

que Jésus adresse a Dieu son Pére avant son arrestation évoque les disciples envoyés dans le monde sans étre du

monde. Jean XVII

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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La célébre controverse de Valladolid '® * en Aot 1550, commanditée par Charles
Quint et opposant le dominicain LAS CASAS représentant du pape a Gines de
SEPULVEDA, est souvent citée comme un point marquant le difficile accouchement de
'idée de fraternité entre toutes les races. Sans doute cela est vrai, en partie, pour les
contemporains de ce XVI ° siécle qui, découvrant les amériques, découvraient une
‘nouvelle race d’hommes” et bien des questions.

Remarquons que cette question n'aurait peut--etre, sans doute, méme pas été
soulevée, voire méme seulement évoquée, si nous en étions restés au seul substrat d’'une
rationalité strictement spéculative.

On peut tenir le méme type de raisonnement pour la traite des noirs d’Afrique en
Amérique. L’esclavage n’est pas aboli comme par enchantement par le fait chrétien, mais
il doit désormais s’en expliquer avec le fondement nouveau qui dit que tous sont fils en
Jésus-Christ. Avec le temps, les siécles, nous arriverons a aujourd’hui et aux conventions
internationales, le rendant désormais illicite.
Il N’y aici ni Grec ni Juif , circoncis ni incirconcis, ni barbare ni Scythe ni esclave
ni libre ; mais Christ est tout en tous.” **
Poser la question de la pédagogie chrétienne n’était donc pas d’emblée possible sans
prendre conscience d'une premiére mesure de ce bouleversement décisif qui traverse
tant d’hommes et de femmes depuis deux mille ans.

C’est pourquoi il nous fallut ce long détour par ce travail de DEA a partir de 'action
éducative de la Bible dans le monde et I'histoire afin de signaler ce bouleversement.

Nous passons ainsi de l'action éducative globale de la Bible étudiée en DEA qui
constituait une sorte de panoramique de la recherche au questionnement plus précis, par
la Bible, de I'acte d’éducation. Autrement dit : Comment la Bible pose-t-elle une question a
I'éducation ?

Nous en sommes arrivés la, comme par I'effet d'un zoom, par rapprochement, a la
formulation d’'une problématique plus affinée.

8 Singularité ? Quelle singularité ? Notre
problématique

Notre problématique affinée peut, dés lors, s’exprimer ainsi : Comment la Bible pose-t-elle
la (une) question de (a ) I'éducation ? Autrement dit : Quelle singularit¢ du message
biblique en éducation ?

Singularité originelle : A partir de de l'aspect textuel et intrinséque, des origines

163
DUMONT Jean “La vraie controverse de Valladolid” Critérion Paris 1995 ; (334 pages).

164
Epitre aux Colossiens chapitre 3 verset 11.
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historiques, du phylum biblique, des fondements et cheminements éducationnels,
pédagogiques voire-méme éventuellement, comme par répercussion directe,
théologiques, philosophiques.

Singularité originale : A partir de la confrontation avec d’autres conceptions
éducationnelles reliées a d’autres fondements, théologiques, philosophiques,
éducationnels ...

Il s’agit donc comme d’un dialogue entre deux formes de justifications ou de Iégitimations
contenues dans deux formes de rapports a la raison : la raison incise et la raison excise.

La singularité originelle rejoint la raison incise. Elle émerge de la révélation comme
de l'intérieur d’elle-méme, selon son invariance constitutive.

La singularité originale rejoint la raison excise. Elle regarde la révélation comme de
I'extérieur d’elle-méme, a partir de ce qui a priori ne se situe pas dans son cadre premier
d’émergence.

Notons que nous retrouvons la un peu du dialogue de la théologie chrétienne, de
Saint AUGUSTIN a Saint THOMAS D’AQUIN, entre les deux grandes théologies, comme
aussi a l'intérieur de chacune d’entre elles. La théologie de Saint AUGUSTIN qui serait
située davantage dans la raison incise, développe la singularité originelle, elle veut
indiquer la singularité de la révélation chrétienne face aux idées de son temps en
soulignant radicalement sa distinction des gnoses platoniciennes entre autres. Ceci ne
'empéche pas de se situer également dans le cadre d’'une pensée grecque qui est celle
de son temps et ou l'on retrouve les archétypes de la pensée platonicienne mais
régénérés par le principe du don de la grace. La théologie de Saint THOMAS D’AQUIN
ferait le méme chemin mais en sens inverse. Elle est située davantage du cété de la
raison excise, singularité originale, utilisant le canevas de la pensée d’ARISTOTE, pour le
féconder par les apports de la révélation chrétienne. Elle insére donc la révélation dans
une pensée pré-chrétienne issue d’'un phylum externe au phylum biblique, et révéle par
fécondation en quelque sorte, ainsi, quelques uns des apports, de la révélation
chrétienne.

Nous retrouvons, par analogie, les deux situations que vécurent le peuple hébreux :

En tant que maitres parfois de leurs pays et de leur destinée, dans ce cas la
révélation biblique agissait directement donnant sa pleine mesure. Pensons au temps
des Juges, aux régnes des rois David ou Salomon ...

En tant que peuple occupé sur ses terres, ou occupant d’autres territoires, dans la
diaspora. Dans ce cas, I'action éducative se faisait plus clandestine. Pensons, entre
autres, aux événements entourant la naissance du Christ sous I'empire romain, tels
qu’il sont relatés dans les évangiles.

Nous retrouvons ces deux types de justification également dans la société civile, selon
que le chrétien, le théologien, ou le témoin, se situe dans le cadre de I'église avec ceux
qui partagent ses références ou dans le cadre public parmi ceux qui se référent a d’autres
points de repéres.

78
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Comme dans une partie de football, la raison incise jouerait a la maison, la raison
excise jouerait a I'extérieur, avec l'une et l'autre le méme objectif : gagner la partie.
C’est-a-dire qu’il n’y aurait pas entre singularité originelle et singularité originale de
divorce profond. Tout ne serait qu’'une question de point de vue, au sens de place, ou de
rapport au langage, au sens de la compréhension d’autrui.

Le Dieu de la Bible parle a 'homme : il se révéle par une parole. Nous voyons bien
alors que la question de l'unité du message, de sa parole au sens d’unicité, se pose.
Dans notre travail, dans les différentes parties de celui-ci, I'originalité de notre approche
sera de mettre en dialogue les deux types d’argumentation et de légitimation pour essayer
d’en tirer une quintessence : une singularité tout a la fois originelle et originale. Autrement
dit : il s’agirait de permettre 'avancement de tout lecteur dans la compréhension de la
spécificité biblique en matiere éducative. Servir la recherche singuliére de chacun, dans la
quéte existentielle et intellectuelle du sens biblique a I'éducation, et de sa spécificité ; au
minimum donc, ne pas rendre la spécificité éducationnelle de la Bible, s’il en est une, plus
opaque qu’elle ne I'est : tel pourrait étre le sens de notre problématique et de notre étude.

9 Modéles et médiatisations ou médiation d’un
témoignage

La Bible ne donne de représentation d’aucune sorte de ce qui constitue Dieu lui méme le
Vivant dont le nom lui-méme YHVH n’est prononcable que si celui qui I'énonce I'habite
des voyelles qui lui manquent. Il invite donc I’homme a I'habiter.

Ces représentations sont toujours dénoncées au contraire, comme les idoles que
I'ancienne alliance demande de ne pas adorer et de ne pas confondre avec Le Vivant.

Le message biblique se situe tout entier sur un autre mode que le mode théorique. Il
nous faudra pourtant bien affronter diverses représentations et affronter le message
biblique a celles-ci.

La représentation de I'acte d’éducation se développe selon deux grands modéles.

Le modéle pédagogique scolaire qui fut dégagé par Jean HOUSSAYE, selon le
triangle pédagogique.

Le modéle éducatif au sens large qui fut dégagé par Guy AVANZINI.

Depuis Jean HOUSSAYE 169 , une modélisation directement inspirée du modéle de la
maieutique socratique est trés souvent usitée pour analyser et décrire I'acte pédagogique
est celle du triangle pédagogique a trois péles : le savoir, I'enseignant, I'éleve.

La médiation est, selon ce triangle, triple entre chacun des trois pdles. L'enseignant
est médiateur entre le savoir et I'éleve. Le savoir est médiateur entre l'éleve et

165 HOUSSAYE Jean “Théories et pratiques de I’éducation scolaire” t 1 ” Le triangle pédagogique” Lang Berne 1988 ; ( 273

).
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'enseignant. L’éléve est médiateur entre le savoir et le maitre.

Cette vision intéressante du point de vue de ses débouchés sur la pratique
pédagogique en reste délibérément prisonniére en quelque sorte en en restant a une
sorte d'immanence exclusive de la relation ou tout se jouerait dans I'horizontalité d’'une
intersubjectivite.

Cette vision des choses conduit par répercussion au glissement pour chacune des
trois médiations aboutissant a la substitution exclusive de cette médiation par I'outil 198
chargé d’opérer les réajustements, les remédiations lorsqu’un probléme, un déséquilibre
constaté se pose et que I'on veut le résoudre. Exemple : si un probléme se pose dans
'une des trois dérives que suggére HOUSSAYE selon le principe du tiers exclu, prenons
la dérive démiurgique qui exclut le savoir pour ne privilégier que la relation maitre éléve,
on va trouver la réponse par une mise en place d’une technique, voire d’une organisation
qui va permettre de “remédier” a cette médiation problématique.

Ainsi, nous aurions glissé a partir du modéle du triangle pédagogique a une vision
techniciste de l'apprendre et de l'enseigner qui a dominé au cours des années
quatre-vingt.

Le triangle éducatif qui se joue, selon AVANZINI 167 , entre trois podles différents,
finalités, représentations, et les contenus, élargit notre regard jusqu’a 'acte éducatif hors
scolaire. En effet, la notion de représentations inclut par définition I' incomplétude, dans ce
que les linguistes pourraient appeler le discours du maitre, et le discours de 'éléve. 168

Pour étre complet on pourrait y ajouter le discours du savoir et le discours des
finalités explicites de I'institution scolaire ou éducative. Si nous reposons donc la relation
pédagogique sur la relation éducative fondatrice cette notion de discours nous renvoie a I
incomplétude et a I'incontournable nécessité de I'acte de foi initial.

Dans le modeéle éducatif de Guy AVANZINI, l'acte de foi est donc, selon notre
analyse, implicitement suggéré comme étant fondateur de I'action éducative. Ce modéle
pose trois pbles principaux qui sont en effet les contenus, les représentations et les
finalités.

Et nous retrouvons par la, la question essentielle que pose le message biblique.
Toute finalité éducative suppose un acte de foi, comme toute fin éducative suppose un
fondement et un mouvement vers elle. Ainsi, se poserait la premiére question de la Bible
a I'éducation : Ou est ton fondement, quel est ton acte de foi ?

L’acte de foi, dans une pensée déiste, oscillerait entre transcendance et immanence,
entre pensée magique et pensée meécaniste, dans une pensée anthropomorphiste, il
aurait du mal a se situer sur un autre fondement que I'hypostase du doute systématisé

6
Il s’agit, bien entendu, de I'outil au sens large. Je veux dire la technique, et plus largement, la réflexion sur les

procédures. Tout ce qui est contenu dans la question : “Apprendre oui mais comment ?”

167 AVANZINI Guy in doc. “les grands courants de la pensée éducationnelle contemporaine” . 9 pages Univ. Lyon 2 (V.7

165.)

168 |
DERYCKE Marc " Relation éducative ? " Un. J. Monnet St Etienne. 1992
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d'ou émerge la construction idéologique, totalisante. Le kérygme en Christ, nous
pourrions tout aussi bien dire le mystére du Christ, tout a fait Dieu, tout a fait homme,
comme la révélation de Dieu dans I'histoire des hommes au travers de I'histoire d’Israél
ouvre un espace nouveau et un dialogue singulier entre immanence et transcendance, un
trouble entre gestes et pensées.

La relation “Je tu “ qui en émerge tant du point de vue de Dieu que du point de vue de
’homme, n’est cependant pas contenue dans ce que les théoriciens nomment la relation
intersubjective.

Je est je. Tu est tu. lls identifient 'un et 'autre des personnes singuliéres. L'une et
l'autre entrent en dialogue, non en systeme. La personne y est interpellée davantage que
le sujet.

L’intersubjectivité est un systéme de représentations qui tente de s’approprier le “je”
et le “tu” pour les rendre opérationnels vis a vis d’'une construction théorique cohérente.

Nous pensons a8 HABERMAS bien slr mais aussi déja dans une moindre mesure
peutétre a la phénoménologie selon HUSSERL précurseur de cette philosophie
allemande contemporaine et donc aussi selon HABERMAS, qui percoit des éléments de
la vérité dans l'intersubjective mouvance d’une relation entre sujets.

Il nous faudra affronter ces représentations en sachant que la modélisation n’est pas
la voie choisie par la révélation biblique pour délivrer son message.

Cette voie biblique en est méme a 'opposé.

L’intersubjectivité qui suppose une référence encore au systéeme des représentations
n’est pas la relation “Je” “Tu” qui ne veut s’attacher qu’aux faits, actes événements d’'une
histoire.

C’est par ce phylum, qui suppose I'émergence de la foi, que nous est arrivé la
révelation biblique.

Il s’agit d’'un dernier obstacle qu’il nous faut contourner pour entrer dans le mystére
de la révélation biblique et de son impact éducatif sans trop en déflorer la quintessence.

Toute relation éducative est, disent les spécialistes , mue dans un rapport a une
médiation. La médiation pédagogique n’est pas dans I'outil comme a voulu le faire croire
le langage techniciste contemporain.

La médiation n’est pas la médiatisation.

La médiation n’est pas non plus contenue a lintérieur de ce qu'on appelle
vulgairement les médias, ceux-ci ne sont que des porte-voix des amplificateurs,
augmentant quantitativement le nombre de personnes concernées par le message ou
encore facilitant I'acces pratique a celui-ci.

La médiation ainsi réduite au médiatique supposerait une relation morte ou I'effet
recherché prédéterminé se voudrait déterminant pour la suite et irrévocable en méme
temps qu’unilatéral et univoque : “J’ai un objectif de message parfaitement clos et défini et
je me sers du media technique pour atteindre cet objectif. Mais cette relation d’ordre
technique suppose que j'aie le sentiment d’avoir quelque chose a faire ou a enseigner vis
a vis d’un autre sans effet de réciprocité en dehors d’un champ préétabli par le technicien
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ou la structure éducative. Par exemple I'école.”

Ainsi, ne se joue pas simplement ou méme pas du tout la relation éducative.
Apprendre et enseigner sont réversibles et finalement se rejoignent s’épousent et se
fécondent mutuellement.

La relation éducative est une quéte sur fond de réciprocité.

Lorsque je parle vraiment ce n’est jamais avec la sensation de l'effet seulement
recherché, mais avec le sentiment qu’il faut dire un rapport a la vérité.

La médiation est davantage dans ce rapport a la vérité recherchée communément,
une vérité qui n’est pas la possession de quiconque mais qui est la quéte commune de
chacun.

La médiation n’est pas seulement, non plus, dans la recherche de la vérité, elle est
elle-méme cette vérité méme insaisissable qui cependant se laisse nommer invoquer,
prier, chercher et, comme par intermittence, posséder. Elle se nourrit et se révéle aussi
dans cette quéte de vérité, essentielle a chacun

Les modeéles selon HOUSSAYE et AVANZINI débouchent, 'un sur la technique
pratique, lautre sur la théorie modélisante. Si en fait de médiation, le triangle
pédagogique de notre point de vue qu’a la médiatisation, dans le triangle éducatif tout est
relativisé et questionné par les concepts de représentations et de finalités mais ceux-ci
supposent qu’on parvienne a formuler théoriquement celles-ci et que cette théorisation
soit acceptable.

Nous n’échappons donc pas totalement au probléme, non plus.

Tout modeéle, par définition, substitue a un moment donné a la relation “je” “tu’ dont
nous parle BUBER, "% |a relation “Je” “cela”. La Bible toute entiére nous invite a éviter ce
passage dans la communication de I’'homme a 'homme ou de Dieu a 'homme dans tout
ce qui n’est pas de la relation a 'objet inerte .

Il nous faut sortir du dilemme, nous proposons, non pas un modeéle mais une
formalisation chronologique de I'acte décomposant en trois temps l'accueil, le passage,
I'envoi I'acte d’éducation. Nous verrons que, bibliquement, cette description méme est
renversée, inversee, par endroits : 'homme est choisi, envoyé, tel Abraham 170 , Ou
encore Jérémie 1 , avant d’étre accueilli et enseigné, c’est le cas des disciples de Jésus

. " 172
et des premiers apétres

Nous entrons dans une autre perspective qui nous déplace alors du c6té du regard
de Dieu auquel le message biblique invite a entrer en communion, indiquant, en Jésus, le
chemin pour y parvenir. Nouvelle grammaire, nouvelle perspective qui simultanément

169
BUBER Martin “Je et Tu “ Paris Ed. Aubier Montaigne, 1938-1981 préface de Gaston BACHELARD ; (172 pages).

170 .
Genése XIl 1 “ L’Eternel dit a Abram: Va-t'en de ta patrie de ton pére, dans le pays que je te montrerai.” Ainsi

commence I'histoire d’ Abram qui devint Abraham.

171 .
Jérémie écrit : La parole de I’Eternel me fut adressée en ces mots : ” Avant que je t'eusse formé dans le ventre de ta

meére, je te connaissais et avant que tu fusses sorti de son sein, je t’avais consacré ...” Jérémie IV 4 a 6
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accueille, inclut et transcende la chronologie, I'histoire. Ici I' accueil féconde I'envoi et le
passage et la chronologie est soudain bousculée.

Sans doute est-ce la qu’intervient 'Esprit-Saint, dont le témoignage intérieur est selon
CALVIN " attestation pour le chrétien que la parole biblique est parole de Dieu.

Théo PREISS, mort encore trés jeune, théologien qui enseigna a Montpellier dans les
années quarante, développa ce que CALVIN avait appelé le témoignage intérieur de
I'Esprit-Saint.

Théo PREISS écrivait :

“Ce témoignage intérieur est en realité, une chose tres simple, si simple que nous
avons du bien du mal a la saisir et a en parler. Il s’agit de I’événement ou Dieu
touche le coeur de I’lhomme et lui témoigne qu’il est devenu son enfant en
Jésus-Christ.” '™

Il reste deux choses :

I'absence ou refus du modeéle est ici exigé. L’Esprit-Saint est une personne, un
témoin, non un modéle.

le dialogue avec les modéles ne semble cependant pas pouvoir étre contourné pour
entrer dans le cadre de la problématique que nous nous sommes assignée.

Une pédagogie ne peut étre pensée comme autre que si elle se distingue et si elle se
compare justement a d’autres.

Il ne faudra pas donc s’enfermer dans les modéles mais dialoguer avec eux. Il faudra
s’en expliquer dans un va et viens incessant. L’ incomplétude de nos raisonnements, la
finitude de nos points de vue, se devront donc d’étre présentes au coeur de notre
démarche.

Dans I'évangile de Jean, avant d’annoncer sa mort et sa résurrection et I'envoi de
I'Esprit-Saint, Jésus fait cette réponse a Thomas qui lui demandait comment connaitre le
chemin pour le suivre :

172
Citons ces passages : “ Il monta ensuite sur la montagne il appela ceux qu’il voulut , et ils vinrent auprés de lui, et

pour les envoyer précher avec le pouvoir de chasser les démons.” Marc lll 13 a 15 Nous pourrions multiplier les exemples
pour les disciples. Citons simplement dans I’évangile de Matthieu IX 9 : “De la étant allé plus loin, Jésus vit un homme

assis au lieu des péages, et qui s’appelait Matthieu. Il lui dit : “Suis-moi” . Cet homme se leva et le suivit.”

: CALVIN écrit : “Le témoignage du Saint-Esprit est plus excellent que toute raison, car combien que Dieu seul soit
tesmoing suffisant de soy en sa parolle, toutesfois ceste parolle n’obtiendra point foy aux coeurs des hommes si elle n’y
est séellée par le témoignage intérieur de I’Esprit. Parquoy il est nécessaire que le mesme Esprit qui a parlé par la bouche
des prophétes entre en nos coeurs et les touche au vif pour les persuader que les prophétes ont fidelement mis en avant
ce qui leur étoit commandé d’en haut”. CALVIN Jean “L’institution “ Editions J D Benoit t1 (VII, 4) a la page 97. Si
I’expression est attribuée a Calvin, elle constitue une des constantes de la réforme qu’on retrouve dans la toujours

actuelle confession de foi de La Rochelle (1559).
174 Théo PREISS (1910 - 1950) “Le témoignage intérieur du Saint-Esprit” .cahiers de la théologie protestante( numéro 13)

édition : Delachaux Niestlé Neuchétel 1946 ; (a la page 38).

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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“ Jésus lui dit : Je suis le chemin la vérité la vie, nul ne vient au Pére que par moi.
Si vous me connaissiez vous connaitriez aussi mon Pére et dés maintenant vous
le connaissez et vous I'avez vu.”

Plus que dans une doctrine, cette connaissance est révélée par et dans 'amour mutuel
des disciples. Aprés qu'il ait lavé les pieds de ses disciples, Jésus leur fait cette
recommandation.

“ A ceci tous connaitrons que vous étes mes disciples si vous avez de I'amour

les uns pour les autres. '™
Le Pére, le Fils, le Saint-Esprit ne sont pas des modéles mais des personnes. lls augurent
d’'une médiation nouvelle a l'antinomie de la médiatisation. Au fondement de la foi
christique ils témoignent mutuellement les uns pour les autres, les uns des autres, chacun
pour les deux autres, les deux autres pour chacun, ils témoignent mutuellement les uns
pour les autres, les uns des autres, chacun pour les deux autres, les deux autres pour
chacun.

lls invitent a une communion, ils en témoignent, communion d’amour, fondé sur le
don d’amour, don gratuit de la kénose, mouvement inversé de Dieu vers ’homme prenant
a contre-pied toute démarche spéculative ou religieuse, et obligeant pacifiquement mais
radicalement celles-ci a se situer désormais devant elle. Dés lors, modéliser, parler de la
révélation sous forme de modeéles qui fut toute la tentative de la pensée gnostique
néo-platonicienne que combattit Saint AUGUSTIN, revient a renier ce mouvement et a
l'inclure dans le cadre d’'une spéculation construite.

Cette démarche gnostique induirait que la spéculation pourrait percer le mystere de la
révélation.

Ceci reviendrait a nier ou a rejeter au second plan le mystére fondateur du
christianisme. Le fait de I'altérité de Dieu par rapport a ’'homme, du Fils par rapport au
Pére, du Saint-Esprit par rapport au Peére et au Fils, altérité et pourtant invitation concréte
concrétisation invitation a la parfaite communion, communion parfaite.

Car des personnes supposent enfin une autonomie d’action, qui se lit dés les
‘s . y 2 . . 177
premieres lignes de I'évangile et de la Bible " .

Nous pouvons davantage lire I'action du Péere du Fils et du Saint-Esprit mais il nous
est impossible, voire méme interdit par le texte biblique lui-méme au risque de le
dénaturer si nous en refusons linvitation, de modéliser, c’est a dire contenir dans nos
visions ce qui concerne, non nos visions ou projections théoriques mais la vie, non nos
spéculations mais ce qui les fonde, non nos idées mais leur prix. Jésus I'exprime ainsi a
Nicodéme docteur d’Israél.

17 JeanXlV5a7
176
Jean Xlll 35 Dans I’évangile de Jean le lavement de pieds des disciples remplace selon les théologiens, la céne.

177 .

Toute I'histoire biblique depuis Noé et méme Adam et Eve montre un Dieu qui prend Pinitiative de ramener ’lhomme
vers lui, jusqu’a donner son propre fils en rangon. “ Car mes pensées ne sont pas vos pensées et vos voies ne sont pas
mes voies, dit ’Eternel,autant les cieux sont élevés au dessus de la terre autant mes voies sont élevées au dessus de vos

voies et mes pensées au dessus de vos pensées.” (Esaie LV ;82a10)

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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“Le vent souffle ou il veut, et tu en entends le bruit mais tu ne sais d’ou il vient, ni
ou il va. Il en est ainsi de tout homme qui est né de I'Esprit “ *"®

10 Une présomption de singularité

Cet écrit s’appuie donc sur une hypothése de présomption de singularité biblique en
matiere éducative ; singularité qu’il va tacher d’approcher, de tenir, de formuler, d’explorer
dans et jusqu’a ses utlimes recels, et de questionner. 179

Cette présomption se formule ainsi : il existe une singularité du message biblique en
éducation :

1/ Dans le rapport entre savoir et expérience, comme de l'un a l'autre, de l'autre a l'un

Aucun savoir n’est théorie pure, tout savoir nait a 'émergence d’un dialogue dont il
procéde et ou il retourne. Il suppose un acte de foi initial qui est a la fois référent et
fondateur. Acte de foi dont le message biblique révéle tout a la fois une nature et le
caractére fondamental.

La résorption dans I'action (BLONDEL) de la contradiction entre théories et pratiques
est par le message biblique supposée et confirmée. L’action est fondée et fécondée par la
révélation.

Dés lors tout savoir est confronté a sa finitude, il s’exprime dans une quéte non dans
une complétude systémique, il ne peut étre qu’humble et suppose le coeur d’enfant pour
I'accueillir.

2/ Dans I'enjeu méme de I'acte éducatif :

L’enjeu en est ici la vie ou la mort, 'amour ou la haine, la communion au régne de
Dieu ou la servitude aux pouvoirs, des autres hommes sur soi, ou, ce qui finalement
revient au méme, de soi sur les autres hommes.

3/ Dans la définition et la nature mémes de 'acte pédagogique (ou éducatif).

L’acte éducatif supposant lui-méme :

Un rapport au temps, donc une histoire,

Une relation, donc un accompagnement et des représentations,
Un enseignement donc des contenus,

Des finalités, donc des enjeux,

Des fondements ou un centre, un point d’appui , un commencement.
Finalités et fondements renvoient a la question de la médiation.

178 Jean lll 8

179 .
Note connexe numéro 3 : “Une confrontation” Extraits de : Antoine CABALLE op. cit. ; 1994 ; pp 237 a 257
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11 Un champ d’exclusivité, le retournement des
intégrismes

La recherche de la singularité entre en conformité avec le message biblique qui fuit la
généralité abusive et l'esprit de systeme pour épouser la singularité dans laquelle
l'universel est contenu et se réveéle. Il s’agira donc, non pas de viser I'impossible et bien
prétentieuse exhaustivité théorique, mais de permettre une mise en évidence de cette
singularité biblique en matiere éducative au travers d’éléments issus du message biblique
et qui le caractérisent.

Mise en évidence de cette singularité originelle et de cette singularité originale en
rapport au principe généralement admis par les pédagogues contemporains comme
fondateur de toute éducation et que nous nommons I'éducabilité. C’est a dire la possibilité
éducative pour tous, la possibilité d’'une modification de 'homme sous I'effet de processus
éducationnels, ou d’'une action éducative. Apparait ici une autre dimension : I'éducation
de (ou a I'éducation), autrement dit : une direction et un fondement de I'’éducabilité : I'autre
pédagogie.

Il reste que la Bible ne se contente pas de décrire ou de produire une modifiabilité
éducationnelle de I'homme, il nous semble qu’elle projette de donner une direction un
sens et un fondement a cette modification proposée par le principe de I'éducabilité. Nous
verrons méme qu’elle agit comme si il s’agissait de rendre éducable, en quelque sorte,
I'éducabilité elle-méme.

Apparait donc ici une autre dimension : I'’éducation de (ou a I'éducation), autrement
dit : une direction et un fondement de I' éducabilité : 'autre pédagogie.

Education a deux étymologies dérivées I'une de l'autre : Educere : faire sortir, rapport
a laltérité, a la malléabilité. Son dérivatif duratif : Educare : produire, soigner, faire le prix
de, donner du prix a. L’éducation de I'éducation serait a la fois le double mouvement de
laltérité du prix, du prix de l'altérité. Nous pouvons bien parler d’'une autre pédagogie,
cachée en quelque sorte.

Cette autre pédagogie n’est donc pas contenue dans une pratique éducative, dans
une technique, mais dans une modification du regard, supposant une modification de
perspective, une modification du prix. Elargissement du regard & partir d’'un déplacement
du centre de celui-ci qui rejoint la perspective de Dieu lui-méme, enrichissement du regard
a partir des découvertes qui sont issues directement ou indirectement de I'enseignement
biblique, par un double mouvement rejoignant la singularité originale d’une part, et
originelle d’autre part. La question qui se pose n’est pas seulement : comment s’élargit et
s’enrichit ce regard, mais sur quelles bases ce double mouvement s’opére-t-l, selon
quelles intentions, quelles origines ?

Dés lors, nous ne pouvons circonscrire I'éducation au seul champ éducatif courant,
mais il devient nécessaire de I'élargir a tout ce qui tisse des relations avec ou autour de

86
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“Frappez et 'on vous ouvrira

lhomme. La simple étude des techniques éducatives ne peut non plus suffire, la
technique cache une intention et nous pouvons méme postuler que la méme technique
peut parfois cacher des intentionnalités opposées.

Cette dimension touche tout autant a I'existence qu’a I'essence des étres des choses
et des situations, et peut se résumer par une proposition simple : Dans toute situation
humaine se cache un acte éducatif dont la Bible révele au fur et a mesure de son
message un enjeu historiquement nouveau et original.

Nous allons y discerner comme la source d’'un renversement, d’'un retournement : le
retournement pédagogique ou le premier pas, le mouvement premier va toujours de Dieu
vers ’'homme, mais ou I'homme retrouve une totale responsabilité et une totale liberté
d’agir en conscience selon une conception propre de I'éducation qu’il délivre envers ses
semblables.

Mais cette question n’en reste pas a l'investigation, elle oriente et donne une réponse

qui simultanément, et 1a est 'originalité premiére, se contient déja dans l'investigation.
« 180

Apparait une médiation nouvelle a I'exclusion de toute autre :“il y a un seul médiateur
. 181
entre Dieu et les hommes”

La réponse chrétienne a la question que pose la révélation biblique est radicale
absolue, et se contient dans la personne du Christ médiateur exclusif entre Dieu et
’lhomme.

Cette exclusivité est-elle pur intégrisme ?

Elle semble tout au contraire en étre 'opposé. Car le Christ est le point cardinal d’'une
jonction. Il est a la fois tout a fait Dieu et tout a fait homme. Dieu se vide de lui-méme, il
donne sa vie pour 'lhomme il se vide d’amour pour lui. Nous allons dans cet écrit tenter de
mettre a jour les conséquences de ce que nous ne pouvons qu’'appeler mystére.

Nous allons y discerner comme la source d’'un renversement, d’'un retournement : le
retournement pédagogique ou le premier pas, le mouvement premier va toujours de Dieu
vers 'homme, mais ou 'homme retrouve une totale responsabilité et une totale liberté
d’agir en conscience selon une conception propre de I'éducation qu’il délivre envers ses
semblables.

Dans la perspective et le phylum de la révélation biblique toute pédagogie humaine,
fut-elle chrétienne et surtout chrétienne, n’est jamais que réponse a ce pas premier et
fondateur, accompli par Dieu lui-méme qui créateur du monde, mais hors du monde, hors
de sa création, séparé de celui-ci et de celle-la, s'incarne dans une parole, parle par la
bouche d’hommes, se manifeste en une personne, donne sa vie pour le salut du monde,
c’est a dire pour délivrer celui-ci de la mort et du mauvais.

Le pédagogue serviteur est ici Dieu Tout puissant, qui se fait I'esclave pour rendre
lhomme a une liberté. Cette singularité évidente conduit paradoxalement a un

180 Matthieu VIl 7

18

1
| Timothée 11 5
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retournement des intégrismes e les révélant a eux-mémes et en les dépassant, en
quelque sorte

L’intégrisme veut intégrer autrui de gré ou de force a son systéme de compréhension
du monde. Il ignore I'altérité sur laquelle la Bible fonde au contraire son message.

Pour la Bible il ne s’agit pas d’'intégrer les autres & un modéle mais a I'image du
Christ, de la médiation que lui-méme, propose sur la croix, en s’offrant lui-méme en
rangon pour que tous soient sauvés, de conduire chacun appelé par son nom, jusqu’a une
compréhension, une reconnaissance de cette pédagogie premiére, c’est a dire, une
Kénoinia, une communion en Dieu.

12 La procédure - ou protocole- de la pierre d’attente

Lorsque nous citions Edgar MORIN et Marie BALMARY pour évoquer ce revirement de la
post-modernité, ce n’était pas seulement pour prendre des exemples parmi d’autres, mais
pour signaler les deux facteurs qui rendent I'approche de I'écriture et de la parole biblique
problématique avec les instruments de la pensée contemporaine. En effet ceux-ci sont
soutenus par deux affirmations implicites qui rejoignent finalement des points de vue trés
réducteurs et trés “ religieux “ également.

La vérité est contenue dans la psyché de ’homme. 1.

Et la réaction de BALMARY, parmi d’autres, rompt le plérdbme du tout psychologique, en
évoquant le Tout Autre, et les non-dits du fondement théorique de la psychanalyse.

La construction du savoir scientifique commun est non seulement possible mais il fait 1.
autorité sur la révélation, voire méme les sciences de la révélation.

Et la réaction de Edgar MORIN a partir d’'une position exogéne a la question religieuse ou
bibligue montre que le savoir scientifique construit aboutit a une complexité difficilement
gérable en dehors de la complexité et de la quéte de fondements éthiques qui orientent
son cheminement.

Ces deux points s’opposent aux principes mémes de la révélation biblique qui postule
que :

La vérité est en Dieu et sa parole qui se fait homme en Jésus Christ. 1.

Devant I'enseignement qui nous vient de Dieu a travers les hommes et la révélation ef2.
les expériences de notre vie, la construction du savoir humain peut-étre utile, mais ne
peut faire autorité sans I'éclairage de la foi que nous donne précisément la référence
au Dieu vivant.

I . PRy . 182 P . .
D’ou le conflit apparent épistémologique entre révélation et construction purement
speéculative qu’il nous faudra franchir. La Bible en questionnant la foi de 'homme pose la
question de l'investissement caché et décisif qui va nourrir le raisonnement et sa quéte,

en vertu de la loi du droit d'auteur.
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les champs de son investigation et la nécessité de I'ouverture finale afin que quiconque
puisse mieux choisir ou comprendre, le lieu de sa foi, de son investissement décisif. Mais
surtout, en méme temps, ne plus nier I'inéluctable existence dans tout raisonnement, dans
tout point de vue, dans toute prise de position, dans toute recherche, d’'une référence a
une certaine foi, sinon a la foi, afin d’en avoir une meilleure conscience dans sa réalité
comme dans ses conséquences.

Puisque notre projet est de mettre a jour les dimensions éducationelles du message
biblique, objectivement, notre recherche ne peut donc se fonder sur un principe qui ne
saurait résister a I'analyse ou au fondement biblique. D’une certaine maniére il s’agira de
démasquer l'implicite caché , quelques uns des enjeux et des conséquences que nos
convictions éducatives comme nos démarches et nos actes, recouvrent. Finalement, le
doute comme la foi sont toujours irréductibles I'un a l'autre, ils se masquent I'un l'autre. I
reste qu’objectivement, des deux, c’est forcément toujours la foi, ou une certaine foi, en
tout cas, qui fonde le mouvement de I'existence, qui détermine le choix a faire; le doute
pour reprendre une vision kantienne ne peut avoir qu’une fonction critique.

Reste a savoir de quelle foi se nourrissent nos doutes, et quels doutes traversent
notre foi. Cette double interrogation du doute vis a vis de la foi, de la foi vis a vis du doute,
tentera d’étre prise en compte tout au long de cet écrit au moindre de ses tressaillements.

Il faudra“cisare” autrement dit trancher pour “loger’ a [lintérieur de différentes
perspectives, autrement dit exercer une décision premiéere.

Précision, recherche de clarté dans la définition des termes employés comme aussi
de transparence dans I'approche.

Incision, pour dégager une cohésion interne au message.

Excision, pour exposer et questionner de I'extérieur, en rapport a d’autres normes,
et, en particulier universitaires.

Concision, dialogue plus que synthése entre incision et excision, rebondissements
consécutifs a une telle confrontation, un tel dialogue. Nous en arrivons ainsi a la
pensée circoncise (du latin coupé autour).

Circonscription : expression de la finitude, et donc absence de la complétude
marquée dans la démarche méme.

Tout ceci nous renvoie a une décision derniére qui peut redevenir premiére pour une
démarche en spirale. Cette décision ne peut avoir le dernier mot, il lui reste en effet a
devenir quéte et écoute, a se confier. Cette derniére exhortation peut paraitre exorbitante,
la quéte I'écoute et la confiance n'ont-elles pas une connotation religieuse plus que

182
Nous songeons au sens de la recherche de la philosophie de JASPERS. Spécialement dans le premier ouvrage cité ci

dessous, JASPERS distingue la foi existentielle et philosophique qui pour lui rejoignent la foi chrétienne, des discours
philosophiques qui feignant I’objectivité scientifique et I'absolu du savoir ontologique en mettant a jour les présupposés
qu’ils contiennent mais qui y sont cachés et qui nient la révélation chrétienne, et I'’existence de Dieu. JASPERS Karl
“Introduction a la philosophie” traduit de I’'allemand par Jeanne HERSCH. Plon Paris 1966 ; (235 pages). JASPERS Karl ”
Raison et existence cinq conférences” premiére traduction en francais de Robert GIVORD Presses Universitaires de
Grenoble 1978 ; (144 pages).
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scientifique ? La quéte, I'écoute, la confiance de I'abandon, ne sont-elles pourtant pas des
“postures” qui font se rejoindre un instant le doute et la foi ? Avant de devenir pour le
savant purement méthodologique le doute n’est que doute et il peut épouser la foi qui I
intégrerait dans sa quéte d’élucidation. Mais ici I'exhortation participe de I'élucidation. En
tout cas on ne peut plus imaginer de frontiére entre les deux termes. De méme alors en
sens retour I'élucidation participe de I'exhortation.

Cette triple derniére exhortation a I'écoute, a la confiance, a I'abandon, devenue donc
quéte d’élucidation nous semble, non seulement nécessaire, mais finalement sans doute
encore suffisante, elle fait se joindre un instant spéculation philosophique et priére du
croyant. Nous nous situerons dans cet interstice, léger donc, et subtil, caché entre le
doute qui questionne la méthodologie du doute et la foi qui interroge le dogmatisme fermé
de la croyance. 183

Ce principe méthodologique posé sur quel champ d’investigation opére-t-l ?

Cette méthode qui n’en est pas une au sens fermé du terme, et ne peut donc s’énoncer que comme principe, nous
semble, a posteriori, et donc comme par coincidence, étre en parenté, dans sa forme comme dans son intention, avec “la
méthode de la providence “, que définissait sans beaucoup d’échos, en dehors du catholicisme contemporain, le cardinal
belge de Malines DESCHAMPS participant au premier concile de Vatican en 1869 et exercant par ses idées, une grand
influence sur celui-ci. Maurice BLONDEL en développe I'argumentation et les limites in BLONDEL Maurice “Le probléme

de la philosophie catholique” Bloud & Gay Paris 1932 (8° édition ); deuxiéme partie “La méthode de la providence ou le
probléme de la philosophie catholique vu par un théologien philosophe.” pp 60 a 123. BLONDEL citait, en notes a la page
60, ses sources quant a I'oeuvre du cardinal DESCHAMPS. L’édition compléte de I'oeuvre de DESCHAMPS chez Dessain a
Malines en 18 volumes in 12. Le cardinal DESCHAMPS voulait se situer dans la continuité des Péres ou docteurs de
I’église, qui, depuis entre autres CLEMENT D’ALEXANDRIE, SAINT AUGUSTIN, SAINT ANSELME mais surtout SAINT
THOMAS d’Aquin dont il se réclamait plus particulierement , ne situaient pas I’apport de la révélation chrétienne en rupture
avec la quéte philosophique, mais comme en fécondité par rapport a elle. Depuis DESCARTES le surgissement de la
“pensée séparée” a rendu cette entreprise fort difficile. Citons quelques commentaires et citations de BLONDEL sur le
cardinal DESCHAMPS. (Le chiffre romain indique le numéro du volume le chiffre arabe le numéro de la page.) A la page 61
in BLONDEL 1932 op. cit. “Toutes les pensées du cardinal DESCHAMPS se groupent autour du théme principal ou méme
unique, qu’il définit en ces termes : “La connaissance de la vérité religieuse ne peut étre une science réservée au petit
nombre, une science qu’on acquiert en s’enfermant dans une bibliothéque ; comment donc, est-elle effectivement a la
portée de tous ? (lll p 42) “Ce que tous mes livres ont de commun, ajoute-t-il, est une démonstration de la foi par les faits,
et particulierement par ceux de ces faits démonstratifs qui sont toujours actuels et subsistants.” (lll p 12) A la page 103 in
ibidem “Cette rencontre du “fait intérieur” avec “le fait extérieur” c’est-a-dire de ’homme et du Christ, de la nature et la
grace, de la conscience et de I’Eglise, c’est-a-dire plus profondément encore, de Dieu qui creuse les abimes du coeur au
dedans et de Dieu qui offre au dehors les merveilles historiques de son impérieux amour : voila ce que DESCHAMPS n’a
cessé, sous mille formes concertantes, de proposer comme la “méthode méme de la Providence.” BLONDEL résumait en
1932 par cette phrase “I’état actuel du probléme” qui rendait le dialogue difficile. A la page 135 in ibidem “Non, la solution
pas plus que le probléme ne reléve de I’histoire seule, ni des faits de conscience, ni des acquisitions de la civilisation, ni
de lintussuspection des idées. Tant que I'on reste placé au point de vue des concepts a assortir, ou bien on provoquera
des heurts, ou bien on fera du christianisme un fardeau meurtrier pour la raison. Si la révélation surnaturelle est
“génératrice de raison” comme on nous le fait espérer, il faut d’abord qu’on nous montre comment la raison, loin de tout
stabiliser en concepts clos, découvre en elle des besoins que la nature ne satisfait point, un inachevé, toujours
naturellement inachevable et cependant incoerciblement avide d’achévement.” Il ne nous semble pas a nous aujourd’hui,

plus de soixante années plus tard, que la difficulté soit radicalement d’une autre nature que celle qu’évoque BLONDEL.
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Nous allons investir bien entendu en priorité le texte biblique lui-méme dans la
perspective de sa cohérence interne singuliére, puis, dans un second temps, face au
questionnement des sources doctrinaires théoriques ou pratiques exogénes. Selon le
double mouvement déja évoqué symboliguement comme celui qui va de Saint
AUGUSTIN a Saint THOMAS.

Selon la premiére phase, 'organisation endogéne interne n’a de cesse de se définir
tout au long d’une histoire face a une culture exogéne. Elle va de ce Dieu personnel
jaloux et agissant qui se refuse a étre confondu avec les idoles construites de mains
d’hommes, lui le vivant qui ne veut agir qu’avec les hommes, a ce peuple avec qui il fait
alliance, de la terre qu’il faut conquérir a celle qu’il lui faut vivre, des victoires aux défaites,
d’occupations étrangére en déportations. Tel est le cadre d’'un dialogue incessant dans
lequel cette parole biblique se déroule et évolue jusqu’a 'avénement du Christ, rejeté par
les uns confessé par les autres comme le Messie, mis en croix et selon les évangiles,
ressuscité pour le salut du monde, jusqu’a aujourd’hui enfin ou ce dialogue se poursuit
sous nos yeux en terre de Palestine mais aussi au détour d’'une église dans le dialogue
quotidien entretenu entre 'homme et Dieu, entre 'lhomme et son prochain, entre 'lhomme
et la création.

Dans la seconde phase qui tente davantage une confrontation a partir de
'exogenése, nous verrons que les pensées théoriques philosophiques ou éducatives ne
sont pas totalement indépendantes, loin de Ia, du phylum biblique mais ne cessent de se
situer par rapport a lui, a fortiori pour celles qui se sont développées dans le cadre du
culture judéo-chrétienne. Ne sont-elles pas déja visitées par ce singulier mystére de la
kénose, propre au christianisme, Dieu se vidant de lui-méme, et qui constitue un point
central de la révélation chrétienne ?

Il nous faudra nous situer, comme le texte biblique nous y invite par l'intérieur, dans la
perspective d’'une histoire.

Cette histoire encadre le ministére et la vie du Christ relatée dans les évangiles,
pré-chrétienne selon le déroulement de I'’Ancien Testament, chrétienne, selon la lecture
des actes et des lettres des apbtres comme dans le suivi de développement du
christianisme avec incursions du c6té du judaisme se développant en paralléle.

Nos champs d’investigations extra-bibliques sont dés lors trés larges. lls sillonnent
tous les domaines de la pensée théologique philosophique et pédagogique voire de la
littérature, privilégiant le christianisme mais se penchant sur le judaisme et tentant de ne
pas ignorer d’autres doctrines, au risque de les survoler toutes mais avec le souci d’en
extraire I'élément singulier qui fait avancer notre étude. lls investissent les domaines
visibles d'une pédagogie chrétienne, des liturgies , aux pratiques éducatives, des
oeuvres, aux éducateurs, de I'explicite a I'implicite.

Pour tous ces domaines des incursions dans nos travaux universitaires antérieurs
s . . . . . . 184 .
sont également nécessaires. Au sens large et étymologique du mot liturgie , il nous
faut entrer dans la liturgie chrétienne écrivant une histoire depuis deux mille ans et

Liturgie : Leitos ergon : oeuvre publique oeuvre commune. Source : Petite liturgie quotidienne communauté de
Pomeyrol Liebfrauenberg, Maison de I'Eglise Centre de rencontres 67 360 Goersof a la page 5

en vertu de la loi du droit d'auteur.



Bible et Education. Une autre pédagogie

considérer cette liturgie sous son aspect éducatif.

Ces deux mille ans sont précédés puis accompagnés par I'histoire d’lsraél que la
Bible relate et prophétise.Cette dimension hébraique, du fond de la liturgie chrétienne de
I'histoire n’est pas occultée mais au contraire recherchée et approfondie dans la mesure
ou elle fournit des éléments indispensables a la concrétisation de notre étude, le
christianisme biblique s’inscrit dans cette culture biblique d’lsraél qu’elle prolonge. Elle dit
I'accomplir.

Dieu se fait homme en Jésus Christ par pur amour, de par son initiative propre. Voici
I'événement fondateur du christianisme. Cet accomplissement posé dans une personne et
non comme une théorie préalable, les idées et les doctrines n’ont fait jamais que suivre a
posteriori. Comme si toute I'histoire de I'église n’était que le deuxiéme terme d'un
dialogue, réponse de 'homme a ce mystére premier, oeuvre de Dieu. Regardons, pour un
exemple, du cbté de ce qu’il est convenu d’appeler le dogme ftrinitaire.

Ainsi, aprés qu'au quatrieme siécle, I'état romain se soit rallié au christianisme, les
sept conciles dits oecuméniques 185 poseront les bases d’'une doctrine chrétienne. Le
christianisme ne nait cependant pas dans la doctrine mais par I' événement fondateur de
lirruption de Dieu et de 'homme dans une seule personne, le Christ Jésus, dont les
évangiles relatent le ministére. De cet événement fondateur il fallait un témoin, Jésus
I'avait lui-méme promis : le Saint-Esprit. Cet enchainement logique des raisonnements qui
caractérisent la doctrine n’est pas tout a fait présente, en tout cas explicitement, dans les
évangiles. Si les lettres de Paul sont davantage doctrinaires, elles ne posent jamais sur le
niveau théorique de I'abstraction purement philosophique. Au contraire, les conciles vont
tenter de mettre en ordre les éléments fondateurs d’'une doctrine unificatrice.

Le 1° concile de Nicée (325) proclame que le fils est “consubstantiel “
(homosious ) au Pere. Le 1° concile de Constantinople (381) consacrant les
efforts des Peres Cappadociens souligne qu’en Dieu I'unité absolue “I’ ousie” est
inséparable d’'une diversité non moins absolue (les hypostases ou personnes : le

Pére, source de divinité, avec son Fils et son Esprit ).

186

Cependant comme le souligne le théologien évangéliste espagnol Samuel VILA.

Le dogme de la Trinité apparait étre institué dans le Nouveau Testament. Les
apbtres, en général, ne raisonnaient pas sur les enseignements du Christ mais ils
en rendaient témoignage. Et dans ce témoignage apparait leur foi inébranlable en

Dieu Pére, en la divinité du Christ et la personnalité divine du Saint-Esprit.

185

187

Le dogme trinitaire ainsi premiérement évangéliquement posé n’en est plus vraiment un,
en tout cas, au sens classique du terme. Il est une réponse a une manifestation premiére,

Les sept conciles oecuméniques sont reconnus par I’église orientale orthodoxe et I’église catholique romaine. lls

naissent de l'initiative de I’état romain soucieux d’unifier la foi chrétienne. Nicée (325 ; 787) - Constantinople (381 ; 553 ;

680) - Ephése (431) - Chalcédoine (451). Ces sept conciles oecuméniques ne sont pas tous reconnus, la réforme n’en

reconnait, a partir de CALVIN que cinq, les cing premiers.

186 CLEMENT Olivier “L’église orthodoxe “ PUF Paris ; 1961 (2° édition 1965) ; ( pages 114 et 115).

187
VILA Samuel “Como explicar el credo” Clie Terrassa 1983 ; (115 pages) - a la page 83. Traduit par nos soins ....
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il N’en est pas tout a fait, sous sa forme explicite en tout cas, la fondation.

Le dogme qui nourrit la doctrine, dans le christianisme, n’est donc pas non plus
vraiment historiquement fondateur, ce qui ne signifie pas que ce dogme ne devienne
explicitement fondateur, et ne le soit pas effectivement sur un mode doctrinaire, mais |l
n’est que réponse a un mystére qu’il ne semble pouvoir que raisonner et comprendre a
posteriori. Ou, en tout cas, le christianisme donnerait une définition nouvelle au mot
dogme. Les mots pour le dire ne sont pas vraiment institution premiére mais réponse a
une parole donnée, a une manifestation premiére.

Disons que le dogme explicite le mystére. Le christianisme, le fait chrétien, ne nait
donc pas d’un dogme. Tout au plus en a-t-l fait naitre de nouveaux comme des réponses
a une manifestation premiére, comme des fondements d’'une doctrine d’église, dont le
trinitaire est la clé de vodte inébranlable qui fait historiquement se reconaitre les chrétiens
entre eux.

Nous entrerons dans ce jeu de réponses et questions qui caractérise I'histoire
chrétienne qui se construit a partir d’'un événement et dont la construction est elle-méme a
son tour événement.

Ici le chemin de la vie précéde la doctrine.

. oA . Py . . N . 188
Jésus dit étre le chemin la vérité la vie et que nul ne vient au Pére que par lui.

Ce chemin il en incarne le parcours, et il passe par le bois de la croix et la
résurrection.

Au matin de la Pentecéte, par le Saint-Esprit, la force est donnée aux disciples de le
suivre et d’en témoigner.

Ici le témoignage précede le raisonnement ou en tout cas 'accompagne le nourrit et
le féconde.

On peut méme ajouter que ce témoignage fonde la réflexion plus qu’il n’en découle”
fides quaerens intellectum “disait Saint ANSELME.

Ainsi, notre méthodologie si tant est que le mot soit encore adéquat, car il s’agit
moins d’un systéme que d’'une posture, nous dirons plutét notre procédure d’investigation,
ne pourra étre et, il s’agit Ia nous semble-t-l objectivement d’'une question de rationalité
pure devant le mystére et le mouvement éducationnel de la révélation, que comme
entrouverte de toute part, invitant chacun, quels que puissent étre ses parti-pris, a prendre
part et place.

Nous avions parlé de pierre d’attente pour définir, de cet écrit, les limites et les
espérances. Ce terme nous parait encore adapté a notre méthode, a notre procédure
d’investigation, pierre d’attente, voie “respirante”, articulée au carrefour de la priére et de

la spéculation rationnelle
Comme dans le mouvement d’une respiration.

Entre inspiration et expiration s’ouvre la voie d’'un dialogue ouvert, qui se fait quéte et
n’élude aucun mystére, aucune question, aucune exigence.

188
Jean XIV 5 a 7 op. cit.
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En effet, il nous faut rejoindre par cet écrit au plus prés possible la réalité intrinséque
du mouvement éducationnel issu de la révélation biblique tout en I'exposant a une vision
exogéne qui est celle des sciences humaines aujourd’hui.

Notre procédure d’investigation nous parait étre la mieux adaptée pour ce projet, a
condition de se maintenir dans la double injonction suivante :

Respect au mieux possible de la dimension intrinséque et endogéne du
développement éducationnel de la révélation biblique dans I'histoire et au présent.

Conformité avec I'exigence de cohérence vis-a vis d’'un mode de pensée
explicitement exogéne qui est celui des sciences humaines aujourd’hui.

13 Plan de I’étude, raisons et spécificités de celui-ci

Tout objet ou sujet quels qu’ils soient, de toute étude quelle qu’elle soit, supposent la prise
en compte d’une dimension intrinséque et d’'une dimension extrinséque, a I'objet ou au
sujet en eux-mémes.

Le chemin que nous avons tracé entre invariance et justification parcourt ces deux
dimensions et les relie.

L’invariance est tournée vers la dimension intrinséque, la justification vers le point de
vue extrinséque justifiant la dimension intrinséque et dialoguant avec elle.

La prise en compte de la dimension intrinséque permet de nommer l'objet ou le sujet
et de le définir.

La prise en compte du point de vue extrinséque permet de dire a partir de quoi nous
le nommons et le définissons. L’espace de ce dialogue est inhérent a chacune des deux
dimensions.

Autrement dit : la définition d’'une dimension intrinséque suppose une position
extrinséque, et inversement la réflexion extrinséque suppose une reconnaissance de la
dimension intrinséque.

Il reste une troisiéme prise en compte donc, qui est celle de ce dialogue lui-méme
entre 'endogéne invariance et 'exogéne justification, c’est ce que nous appelons l'action.

S’il s’agissait pour le sujet de notre étude d’un simple objet inerte nous pourrions
parler de dimension historique d’évolution du dialogue entre I'intrinséque et I'extrinseque .

Nous parlons d’action, car, d’évidence, la matiére de notre étude, le texte biblique,
n’'est pas pur objet.

Il se définit lui-méme de l'intérieur, de fagon intrinséque, comme Parole de Dieu, il est
défini ainsi également de I'extérieur de lui-méme, de fagcon extrinséque par le témoignage
de ceux qui s’y réferent et en vivent.

Le mystére de l'incarnation accompli en Christ, mais mis en route depuis l'origine du
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message, avant d’étre doctrine d’église ou théorie d’'un philosophe, donne une traduction
factuelle au message. Tout se déroule dans une histoire.

Ce mystére de lincarnation, lu selon la dimension chrétienne de I'accomplissement
en Jésus-Christ, est lié historiquement et intrinséquement, a la notion trinitaire, qui réunit
dans une communion parfaite d’actes et de pensées, de priére et de volonté, le Pére le
Fils et le Saint-Esprit.

Selon la lecture trinitaire, la dimension intrinséque nous révéle le Dieu créateur et
Pére, qui donne son Fils, dimension extrinséque, dont I'Esprit agissant rend témoignage
selon une action. Dieu est le Pére créateur, l'invariance est exprimée en lui qui est le
méme hier aujourd’hui, demain.

Dieu est le Fils rédempteur la justification de 'homme, séparé de Dieu, est en lui qui
assume en sa personne le chemin de Dieu vers 'homme, de 'homme vers Dieu. Dieu est
I'Esprit-Saint consolateur qui inspire I'action humaine au nom du Pére et du Fils et
exprime leurs présences au monde et au coeur de ’homme.

Or, Pere, Fils, et Saint-Esprit, sont a la fois distincts et se rendent témoignage
mutuellement dans une communion parfaite. Nous sommes donc dépassés de toute part
par le sujet de notre étude qui non seulement n’est pas assimilable a un objet, mais n’est
pas non plus simple sujet. La Parole Biblique, parole de Dieu et paroles dhommes, se
définit davantage elle-méme comme un “sur-sujet” permettant aux sujets que nous
sommes eux-mémes d‘étre nommeés de s’élucider et d’exister.

Bien évidemment nous ne pouvons dés lors établir un plan qui fonctionne
rigoureusement en trois parties selon ce triptyque, invariance, justification, action, sans
risquer un morcellement inadéquat et impropre a rendre compte de ce témoignage
trinitaire. Nous allons proposer donc un plan d’étude qui rendre compte de ces ftrois
dimensions dans chacune de ses parties méme si chacun des chapitres qui suit
privilégiera une entrée en rapport aux deux autres.

La trinité, exprimant le Dieu a la fois Tout Autre, Tout Proche, Tout Amour, Pére, Fils
et Saint-Esprit, unique en trois personnes ou hypostases, ne peut se confondre avec une
triade qui relie des personnes ou des objets strictement distincts les uns des autres, ni
avec une trilogie qui situe une oeuvre artistique humaine selon trois volets, ni en un
triptyque scientifique de concepts interactifs. L’explicitation de la trinité émerge dans
I'église comme a posteriori de la lecture du texte biblique et de I'expression chrétienne de
la foi comme pour exprimer a posteriori la découverte de la réalité divine accomplie en
Christ mais présente depuis le commencement de I'écriture et de la création.

Car s'il nous faut bien engager cette étude selon une approche ordonnée, nous
voyons la tout de suite les limites de celle-ci. Chacune des parties, chacun des chapitres,
que nous allons définir ne peuvent qu’étre interpellés de toute part par chacun et chacune
des autres.

Alors notre plan d’approche seraitl dérisoire ? Nous ne le pensons pas, car il est
clair que notre problématique, notre intention ne visent pas, nous le redisons, a
'impossible exhaustivité sur la question, mais a la mise a jour de singularités.

Notre mode de raisonnement logique sera donc bien plus souvent celui de la
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démonstration par l'absurde, la mise a jour de I'exception a la régle commune qui
interroge ladite régle, plutét que de I'exhaustivité d’'une régle absolue. Nous utiliserons
donc la voie négative dont nous avons dit qu’elle ne saurait suffire, car il nous faudra
néanmoins explorer les cohérences internes au témoignage éducationnel christique issu
de la Bible.

Le texte présent comprend en plus de lintroduction et de la conclusion, avec celui
que nous sommes en train de rédiger, quatre chapitres d’'inégale longueur, mais peut-étre
pas d’'inégale longueur.

L’introduction nous a ouvert, aprés avoir délimité le cadre de notre étude, et
I'hypothése qui la nourrit, a la nécessité de nous arréter sur la question du protocole.

Protocole singulier d’'ou doit émerger, a la fois, la prise de conscience et la prise en
compte d’une singularité intrinséque au message biblique selon sa dimension chrétienne,
d’'une part, d’'une singularité intrinséque a notre étude, d’autre part.

Prise en compte et prise de conscience indispensables et irréductibles 'une et 'autre
pour qui se propose, comme nous nous le proposons dans cet écrit, d’approcher dans la
catégorie des sciences humaines la question de la nature intrinséque et singuliére dans
une perspective éducative, de la Bible chrétienne. Le protocole singulier se propose donc
de justifier de la méthode d’approche utilisée pour aborder cette étude et du plan
d’écriture qui en découle.

Il est temps d'exposer le plan de cet écrit et de justifier chacun des chapitres et
chacune des parties qui le composent.

Premier chapitre : Un singulier protocole

La question du protocole d’étude constitue donc le théme du premier chapitre. L’étude, en
sciences humaines, tant du contenu du message biblique que de son mode de
transmission et de développement, donc d’enseignement se heurte d'entrée a un
probléme triplement singulier.

Singulier d’abord, par le fait que le message biblique se nourrit premiérement d’une
révélation et non d’une spéculation théorique ou méme sapientielle.

Singulier ensuite et surtout, par le fait de la nature de cette révélation, de son
contenu, comme de son mode de transmission, qui associent intégralement 'homme
dans I'hic et nunc, dans la visitation de ses gestes quotidiens tout en inscrivant ceux-ci
dans une histoire et un projet, un enseignement.

Singulier enfin, en ce qu’il postule, que le lieu de la vérité, bien que celle-ci soit
manifestée parmi des hommes, avec eux, soit premieérement et exclusivement, en Dieu.
Puis, deuxiéemement, dans un mouvement de réponse, selon le cheminement de la grace,
suivant le chemin historique de l'alliance, le mystére de I'incarnation, la vérité vient habiter
en 'homme. Celui-ci ayant accés en Christ, par Christ, avec Christ, a la communion,
désormais rendue possible, en esprit, communion d’actes et de pensées, avec Dieu Pére,
communion fraternelle d’église.

Cette triple singularité fait se démarquer le message tant d’une théorie reposant sur
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le paradigme du doute méthodologique, que de la doctrine reposant sur le paradigme
d’'une croyance posée a priori. L’enjeu ici, (nous y reviendrons pour conclure ce chapitre
lors du prochain paragraphe), est de l'ordre de la foi qui, de par le mystére de
incarnation, nourrit tout autant les spéculations humaines, qu’elle ne donne sens a leurs
inspirations révélées. La problématique de ce chapitre est donc : comment poser la
question? Comment organiser un chemin de réponse? ... Le développement du plan que
nous présentons ici participe de cette organisation.

Deuxiéme chapitre : Des obstacles a lever

Des obstacles a lever constituent le théme du second chapitre. Celui-ci fera naturellement
suite a ce premier chapitre. La problématique de ce second chapitre est d’envisager,
spécialement a partir de I'enfouissement contemporain que nous avons déja constaté, les
raisons de celui-ci et les moyens d’en réchapper quelque peu.

Apres avoir tenté d’élucider quelques uns de ces obstacles, dans une premiére partie
de ce second chapitre, nous nous proposerons, dans la seconde partie, d’établir comment
ces obstacles peuvent devenir en fait des sortes de balises directionnelles.

L’obstacle, en effet, n’est défini comme tel que par rapport a un point de vue extérieur
qui le contourne. En ce sens la définition de I'obstacle peut contribuer a localiser, a définir,
a circonscrire le message lui-méme qui le définit justement comme obstacle et le dénonce
comme tel.

Troisiéme chapitre : Une autre pédagogie ?

Eléments singuliers de la pédagogie biblique : Dieu cherche et trouve 'homme,
I'épouse et le recrée en Christ. Ce chapitre plus long, plus large, plus lourd, constitue le
corps méme de la thése. Le renversement du mouvement de la révélation de Dieu vers
’homme, par rapport a celui de la spéculation qui va de 'homme vers Dieu, ses
spécificités bibliques et chrétiennes, entrainent-elles vraiment la définition d’une
pédagogie autre, c’est a dire une dimension autre, voire une définition autre, des termes
de pédagogie et d’éducation ?

Une autre pédagogie émerge-t-elle du message de I'évangile révélé par la Bible
chrétienne ? Telle sera donc la problématique de ce chapitre. Ce troisieme long chapitre,
comme d’ailleurs le précédent, essaiera de regarder la Bible a travers le paradigme de
'accomplissement en Christ, comme par une raison incise, donc dans sa lecture
chrétienne, comme acte d’éducation émanant et de son texte et de sa lecture dans son
déploiement historique.

Dans ce troisieme chapitre nous ne chercherons pas spécialement I'expression d’'une
idée éducative au sens strict, ou a regarder la Bible comme objet d’éducation dans la
pratique actuelle ou passée.

Nous lirons, analyserons, regarderons, comme du point de vue de I'hypothése d’une
pédagogie divine. Mais, a partir de la, nous dialoguerons avec d’autres approches pour
évoquer la possibilité et la réalité et I'efficience d’'une singularité biblique en matiére
éducative selon une confrontation entre raison incise et raisons excises. Nous
regarderons donc le cheminement éducatif selon trois temps, inhérents, nous est-l paru, a
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toute action éducative.

L’accueil.
Le passage ou I'enseignement, la médiation.
L’envoi.

A chaque phase nous considérerons I'action éducative, telle que nous y invite la lecture
chrétienne du message biblique comme provenant de Dieu mais pouvant étre témoignée
et vécue par 'lhomme, communiée et partagée en église, dans un dialogue, va et viens
entre 'homme et Dieu

L’accueil de 'homme, I'accueil de Dieu.

Un passage de Dieu vers 'homme, de I’homme vers Dieu, une médiation nouvelle 2.
exclusive et a vocation universelle en Christ.

L’envoi de 'lhomme, son ministére, sa responsabilité de disciple, témoin, membre du 3.
corps d’église Une seconde définition de I'église comme le corps du Christ a 'oeuvre
dnns le monde | Corinthiens XII 14 a 31 ; déja cité dont le Christ est la téte “ll (Jésus)
est la téte du corps de I'Eglise. Il est le commencement, le premier d’entre les morts,
afin d’étre en tout le premier.” Car Dieu a voulu que toute plénitude habitat en lui.”
Colossiens | 18.

La partie de l'accueil renverra a trois interrogations concernant successivement, le
langage, la perspective, I'enjeu ... La partie consacrée a la médiation se suffira en quelque
sorte a elle-méme, débouchant et s’articulant sur la notion de passage, qui rejoint le sens
étymologique de Paque : Pésah (Pessah). L’envoi se déclinera en trois temps comme
l'accueil : la relation, la notion de temps, I'enseignement proprement dit. Ce chapitre
composé donc de sept parties revenant a chaque fois sur la question pour chacune
d’entre elles, de la singularité biblique, évoquera enfin, pour conclure la notion de
retournement pédagogique : aprés avoir signalé que selon la Bible, a la pédagogie
descendante de Dieu ’'homme est invité a répondre selon des pédagogies ascendantes.
Se dépouillant lui-méme, Dieu invite 'homme a agir envers son prochain comme
lui-méme aurait agi envers lui.

Quatriéme chapitre : De la Pédagogie de Dieu aux pédagogies humaines

Quelques concrétisations, illustrations historiques émailleront ce chapitre : actualité d’une
réalité, réalité d’'une vérité, vérité d’'une réalité. Il sera comme une bréve ouverture de la
Bible sur le monde, nous regarderons quelques effets de son action. Ce chapitre a pour
théme l'action de la kénose, Dieu se vidant de lui méme : don absolu de I'amour gratuit.
Un témoignage de Dieu en 'homme, une vie de 'homme en Dieu, entrainent et supposent
un retournement pédagogique. Suivant les conclusions du chapitre précédent, nous en
venons a tirer quelques conséquences du retournement pédagogique entrevu. Nous

189
Une premiére définition biblique de I’église communion Matthieu XVIIl 19, cette parole du Christ : “La ou deux ou trois

sont réunis en mon nom je suis présent au milieu d’eux.”
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regarderons ce retournement qui se relie a la pédagogie descendante de Dieu, et aux
pédagogies ascendantes de '’homme, au travers des représentations retournées, des
contenus retournés et enfin des finalités retournées, ou nous lirons spécifiquement ce
retournement selon trois directions habituellement ainsi définies pour toute éducation par
Guy AVANZINI : Politiques. Théologiques. Philosophiques. % Ce modéle pour aussi
intéressant qu’il soit pour nourrir et comparer les pédagogies et les valeurs
éducationnelles humaines, reste un modéle et, en tant que tel, il est “renversé “, “visité¢”
par la Parole de vie, le mystére de I'incarnation, comme nous l'avons déja dit et signalé. I
ne permet donc, pas plus que n’'importe quel autre modéle, une illustration bien
satisfaisante de toute la dimension de la singularité biblique. Il faut se résoudre a
'incomplétude et au- dela, sans doute, a I'indicible, sur le mode théorique, en tout cas.

Nous nous arréterons donc sur des concrétisations, illustrations historiques, actualité
d’une réalité, réalité d’'une actualité, au regard des premiers chapitres.

Ce quatrieme chapitre cheminera entre le retournement pédagogique et le trésor
L« < c 191 . . .
caché. “Le trésor est caché évoquant la parabole du Christ, en constituera la trame
implicite...

Ce chapitre se proposera de confirmer, comment la question de I'enjeu et du prix, est
en reéalité celle que la Bible pose en premier a la pédagogie, a I'enseignement, a
I'éducation, a nos représentations comme a nos actions. Cette derniére partie proposera
une illustration un prolongement, une évocation plus factuelle de la thése. Un retour aux
faits. Ce trésor caché malgré I'évocation premiere n’évoque en effet pas du tout mais
contrecarre méme radicalement I'ésotérisme, il signifie simplement la primauté donnée a
la conviction propre intime incompressible, inviolable 192

Nous tenons la d’emblée une premiére singularité forte, selon le message de
190 in “Cours de formation des adultes et éthique” en Maitrise de Sciences de I'Education (1992/93) de Guy AVANZINI ; ce
triptyque est déja présent dans I'oeuvre et la pensée de COMENIUS. Guy AVANZINI a le mérite de le reprendre et de
I'approfondir de fagon contemporaine pour le rendre opérationnel en sciences de I’éducation. Les finalités philosophiques
sont pour Guy AVANZINI celles du sens des “choses” de la vie, alors que les doctrines théologiques sont celles du sens
ultime de la vie, les doctrines politiques sont celles des rapports du lien entre les hommes, et de I'organisation de la cité.
Ce schéma qui, par ailleurs, s’associe de fagon tout a fait originale a un autre triptyque, représentations, contenus,
finalités, plus proche de I’héritage de la pensée d’ARISTOTE, bien qu’extérieur au phylum biblique, et donc comme
“victime” lui aussi du retournement pédagogique typiquement biblique, a le mérite, a la maniére de la philosophie d’'un
THOMAS D’AQUIN de permettre de “regarder de I'extérieur “ une spécificité du message biblique, en présumant tout a fait
logiquement sans I'altérer nous semble-t-il , de trop, de son originalité intrinséque a partir donc d’un point de vue
extrinséque. AVANZINI Guy in “les grands courants de la pensée éducationnelle contemporaine”. ; (9 pages).
191 Nous nous référons a cette parabole du trésor caché. “ Le royaume des cieux est semblable a un trésor caché dans un

champ. L’homme qui I’a trouvé le cache; et dans sa joie, il va vendre tout ce qu’il a, et achéte ce champ.” Matthieu XIlIl 44

192
Dans ce méme évangile, en amont du texte, une autre phrase du Christ y fait écho au sermon sur la montagne. “ Ne

vous amassez pas des trésors sur la terre ou la teigne et la rouille détruisent et ou les voleurs percent et dérobent; mais
amassez-vous des trésors dans le ciel, ou la teigne et la rouille ne détruisent point, et ou les voleurs n’ont ne percent ni ne

dérobent. Car la ou est ton trésor, la aussi est ton coeur.” Matthieu VI 19 a21
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I'évangile qui signifie Bonne Nouvelle : il suppose un rapport a I'intimité de chacun, a sa
rencontre libre et personnelle avec Dieu, pour le Royaume qu’il propose, mais si la
rencontre est intime, la perspective en est d’église, communautaire, communion entre
Dieu et les hommes. Ce qui signifie participation au méme projet, au méme dessein, au
méme repas, a la méme nourriture, ce que signifie 'eucharistie.

Presque paradoxalement, en contre poids a la parabole du trésor caché, dans le
méme évangile de Matthieu, la parabole des talents fustige celui qui enterre le don de
Dieu 193 . La phrase du Christ, avant son élévation, lors de I'ascension, conclusion de ce
méme évangile, selon Matthieu, renforce encore cette dimension universelle d'un
enseignement pour tous au dela des clivages de races, de cultures ou de peuples.
“Allez faites de toutes les nations des disciples, les baptisant au nom du Peére, du
Fils et du Saint-Esprit, et enseignez leur a observer tout ce que je vous ai
prescrit.” **
Nous retrouvons selon ce plan d’écriture dans l'ordre des quatre chapitres, les aspects
successifs par lesquels il nous a semblé possible d’envisager notre sujet.

La prise en compte d’'un protocole singulier, les retombées qu’il suppose, tant dans
I'approche du texte que par rapport a I'organisation de notre écrit, nous fournit la premiére
partie que nous venons de développer.

La mise a jour d’obstacles qui ne permettent pas d’entrer dans la logique du message
dans sa cohérence interne, selon sa justification méme, fournit le théme du second
chapitre.

La recherche d'une invariance interne qui habite le message biblique selon la
perspective de I'accomplissement en Jésus Christ de la lecture ancienne, ce qui constitue
et distingue la perspective chrétienne, fournit le premier versant du théme du troisiéme
chapitre. Le dialogue entre cette invariance et la justification qui la supporte, I'affirmation,
voire la distinction de cette perspective interne face aux regards extérieurs, dans une
perspective plus spécifiquement éducative, pédagogique, nous fournit 'autre versant du
méme théme de ce méme troisiéme long chapitre.

L’analyse, la prise en compte effective de laction éducative essentiellement
chrétienne se référant a la Bible, nous fournit le quatriéeme chapitre.

Ces chapitres d’inégales importances se subdivisent donc pour certains en parties,
au total douze, qui peuvent aussi finalement proposer un découpage de la thése peut-étre
plus régulier et plus propice a évoquer le cheminement qui la constitue.

Partie numéro un (T 1) de la thése, reliée au premier chapitre : Un singulier protocole.

Partie numéro deux (T 2) de la thése, reliée au second chapitre : La course
d’obstacles ....

Partie numéro trois ( T 3) de la thése, reliée au second chapitre : Des obstacles aux
points d’appuis

Toujours dans le méme évangile Matthieu XXV 14 a 30 (voir également Luc XIX 12 a 27 la parabole dite des mines)

194 Matthieu XXVIIl 20
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Partie numéro quatre ( T 4) de la thése, reliée au troisi€me chapitre : Singulier
langage ?

Partie numéro cing ( T 5) de la thése, reliée au troisieme chapitre : Singuliere
perspective ?

Partie numéro six ( T 6) de la thése, reliée au troisieme chapitre : Singulier enjeu ?

Partie numéro sept de la thése (T 7) reliée au troisieme chapitre : Singuliére
médiation ?

Partie numéro huit de la thése ( T 8 ) reliée au troisieme chapitre :Singuliére relation ?

Partie numéro neuf de la thése ( T 9 ) reliée au troisieme chapitre : Singuliére relation
au temps ?

Partie numéro dix de la thése ( T 10) reliée au troisieme chapitre : Singulier
enseignement ?

Partie numéro onze de la thése ( T 11) reliée au quatriéme chapitre : La pédagogie
visitée, crucifiée

Partie numéro douze de la thése ( T 12) reliée au quatrieme chapitre : Une pédagogie
de la vie ?

La conclusion répondra a la question qui constitua finalement la trame de cet écrit :
peut-on parler d’'une autre pédagogie, supposant un rapport a I'éducation, différent ;
disposons-nous suffisamment d’éléments pour le dire ?

Elle reprendra les points constitutifs de la problématique initiale, matricielle de notre
étude, de notre hypothése quant a la singularité biblique en matiére éducative et que nous
avons évoquée lors de notre introduction. Rappelons en ici la formulation exacte :

Que dit la Bible de I'éducation et a I'éducation ? Comment la Bible pose la question 1.
de I'’éducation ?

Quelle finalité donne la Bible a I'éducation ? En quoi le concept méme de finalité se 2.
trouve-tl spécifiquement questionné par la Bible ?

Bible et le principe d’éducabilité ?... Comment la Bible valorise-t-elle 'éducation et 3.
reste-t-elle, elle-méme, source d’éducations ?

Selon quelle mesure la Bible fournit-elle des pratiques en éducation ? Quelles 4,
pourraient étre dés lors quelques unes de ces pratiques ?

A chacune de ces questions, dont chacune pourrait constituer & elle seule une ou
plusieurs théses, elle s’efforcera de donner des éléments de réponse tirés des analyses
qui auront précédé, mais aussi de questions spécifiguement bibliques posées a chacune
d’entre elles, ouvrant peut-étre ainsi des pistes d’investigations de recherches futures. Car
nous voyons d’emblée que le premier intérét d’'une telle thése est de savoir reconnaitre et
marquer quelques-unes de ses immenses limites.

Cet écrit comprendra également trois rubriques distinctes donnant lieu a trois
volumes distincts :
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des notes connexes : s’ajoutant aux notes de bas de pages : il nous a semblé
indispensable de joindre aux textes des extraits de nos écrits ou travaux plus anciens
qui nous ont conduit vers le présent travail et qui permettent d’éclairer notre
démarche de fagon signifiante et de mieux comprendre tel point de vue que nous
défendons en donnant des éléments parfois indispensables. Ces notes seront a
considérer, davantage que des annexes, comme des détours par lesquels le lecteur
est invité a passer pour affiner son questionnement avant de nous rejoindre a
nouveau. En effet I'épaisseur du sujet supposera plusieurs fois de fagon explicite
certaines données auxquelles le lecteur sera invité a se reporter au cours méme de la
lecture, au début ou a la fin de chaque chapitre.

une bibliographie non thématique mais classée par type d’écrits. 195

des notes annexes : il s'agit de fournir essentiellement des illustrations du propos de
la thése. L’essentiel de 'instrumentation étant le texte de la Bible elle-méme, ou
encore en second, mentionné dans la bibliographie. Ces annexes seront donc
composées d’éléments reliés davantage aux “cueillettes” du vécu. Nous y trouverons
en vrac : des articles pour des revues, des textes d’émissions radiodiffusées, des
interviews de type monographique effectuées lors de travaux antérieurs sur
l'autodidactie, ou sur I'élaboration de la collection “arc-en-ciel” qui fournit le sujet de
notre mémoire de licence, des lettres hebdomadaires adressées aux enfants et
écrites dans le cadre de notre travail en classe, des piéces de théatre réalisées avec
des enfants de la classe des quartiers dits difficiles, des textes d’homélies ou de
prédications, des lettres envoyées ou regues, des liturgies de célébrations réalisées
parfois par des enfants ou d’autres, ou nous-méme.

Plusieurs types d’annexes sont donc a distinguer :

En premier lieu selon qu’il s’agisse d’écrits personnels ou de rares écrits d’autres, et,
plus rarement encore d’auteurs.

" ia cuaélﬁc%%ﬁ?ﬂ\%&}&ug Yol SRAUSSCER GG SR AANS I6:GANE SXRUSIE 6 LRSS Rtbier
obstacle égﬁﬁr&rﬁﬁéﬁi@eﬁlﬁ? é‘&&&faﬁﬁr?sa&}ﬁié%s‘%qEé%ﬁ‘ég?JEB!'Sé{,%ﬁ‘éuyd?&é’,' AN BM.‘P&L%.QJH’(.ue,
didactique IFRIRNIRMS J8l gL Agub *e.ANGRISE P SxeMBIR densiscRdIR AR S50l8
scientifiqulea,’ QYR RHRIIQUR JANS ARG LRI ES1e /ACHAAE SRORYIBIONS 3. 9ER04R MARlite
rester encg'eoalglﬂgs'pc"*g?‘lunmeou'SOmmaire..) Le second obstacle était I'interférence inéluctable entre ces
différents EHANEGISIRIFARANE Un SEIDEUIGLE G tRKEHE Ba4006Epd AN Bl aPEIRFh RlumapgRiisSage de
vue de lo@feeltit, @i NRorbaiasckau RS, Bireo/ta dafeprrearsRratps na Enaffeinpexis qui
pouvait s’ Bbefdansiapadagagiecdjbliqusadanswesaisingulaste, fltsagitdenadadaisituaupar
entreprendi@) pOstiandfiede Xtateitits, ugtienaepes€sboRIRRENGIE saviaunstit: Lapisgbtissaaenobssgns
aux sciendeS RIS EEPDEMEN ]G, RRRATECEGERik @s cResuenivraidhip happairijdaunsihede whgéide
qui essaieﬁeﬁ&ﬁ}fﬁéﬁem&ﬂpﬁﬁbﬂlmdﬁi@ﬂégmaﬁﬂ&m lors I’intérét d’une telle classification pour

la lecture rE4ing & FiE1IFS, RE 1O YL RRG BENA SRR P S ERPATAAA LRI IBN R G BERP ENESBE 7 Le premier

souci étaitiHgﬁﬁ@ﬂ'é'iﬁ@wgigﬂIléﬂ@ﬁhgledméﬁ%§_t de “bouger” en conséquence, peut-étre alors, certaines des

représentagons_toutes‘faites ou suppq,?éeis, a priori, expliquant I’glfouj?rement constaté et signalé motivant ou

. n cinquieme lieu, quil s’agisse d'un texte de retlexion ou un témoignage lie aun

déclenchant en tout cas notre recherche. Tout ceci ne signifiant pas, bien entendu, qu’un tel travail n€ soit pas en soi
vecu explicite et central.

intéressant a entreprendre et ne puisse ultérieurement étre effectué ... avec toutes les réserves signalées.
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Les citations d’écrits personnels anciens seront enfin mentionnés, nous mentionnerons
dans la mesure du possible lorsque la citation sera modifiée, et que donc nous nous
séparerons quelques peu d’une analyse initiale.

En conclusion, ces annexes sont bien plus que de simples illustrations, si elles
donnent lieu a un minimum de développement, elles répondent a trois préoccupations
essentielles :

Relier cette étude a un vécu personnel ou communautaire, social ou religieux, comme1.
a nos écrits antérieurs, afin de percer entre autre la raison, ou manifestation de cet
enfouissement culturel contemporain, constaté.

Rejoindre la question de I'apprentissage au sens large. Afin que notre étude ne se 2.
cantonne pas au seuls confessants ou aux seuls domaines religieux, ceci renforcant

le sens méme de cette pédagogie certes divine, mais aussi de la vie par la vie, dans

la vie qui nous semble caractériser le message biblique.

Elargir par des propos tenus, des réflexions entamées, le champ de la thése 3.
elle-méme dépassant ainsi, sur ce champ méme, la simple illustration de celle-ci.

14 Le chemin et le marcheur

Ni théorie, ni non plus doctrine directement révélée en tant que telle en tout cas, le
message biblique présente dés 'amorce d’'une approche une singularité flagrante, qui
supposait bien I'existence de ce chapitre consacré a la question du protocole.

Pour cléturer ce chapitre, il nous faut encore justifier, sinon de sa présence, du moins
de la forme de 'ensemble de cet écrit tel qu’il vient d’étre présenté dans les lignes qui
précedent :

Le théologien juif Josy EISENBERG mentionne dés l'origine de la promesse faite a
Abraham un étrange et bien singulier mystére.

Il est en effet symptomatique que I'apparition du Patriarche sur la scene biblique
ne se soit pas faite sous les espéces d’'une révélation théologique mais sous
forme d’'une promesse d’une terre ! On imaginerait plutdt I’histoire du pionnier du
monothéisme commencant par une révélation du genre : “ Ecoute Abraham
I'Eternel est Un!” Or, il n’est pas question de théologie dans les divers messages
gue Dieu adresse au Patriarche, et qui correspondent essentiellement a trois
thémes, la promesse d’'une terre, celle d’'une descendance, et I'exigence éthique.

196

Josy EISENBERG fait bien entendu allusion a I'entrée en scéne d’Abram qui n’est pas
encore Abraham.

L’Eternel dit & Abram : Va-t'en quittant ta terre, ta patrie et ta maison de ton pére,

196
EISENBERG Josy “Histoire d’une géographie “ in “Le monde de la Bible “ numéro 100 Septembre Octobre 1996 ; pp 60

a 62; Citation page 62
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vers la terre que je te ferai voir; je ferai de toi un grand peuple. **’

L’accomplissement en Christ, selon la perspective chrétienne, s’inscrit en ce chemin, il
exprime ce chemin de la promesse. Selon ce mystére de I'incarnation dont témoigne
finalement déja la remarque de Josy EISENBERG, [I'accomplissement trouve
naturellement sa mesure, non en une idée, non en une vertu, mais en une personne.

Il nous faut a présent poursuivre cet écrit en quéte d’élucidation de ce marcheur
singulier et de son singulier chemin.

Le mode de cette investigation ne peut étre lui aussi que singulier. Et nous évoquons
ici, pour en marquer une relative similitude avec le nétre, l'itinéraire d’'un Gabriel MARCEL
198 ou d'un Franz ROSENZWEIG '* , qui, I'un et l'autre, dans le dédale des pensées
contemporaines de la premiére moitié de ce siecle, nous semblent avoir entrouvert ce
chemin singulier. Le premier, tenant un journal métaphysique, fit peu a peu entrer sa
philosophie dans ce corps a corps avec lui-méme et le sens jusqu'a se convertir au
catholicisme en 1929. Le second qui voyait, comme le premier, dans I'esprit d’abstraction
une source absolue de confusion idblatre de la raison, essaya, a partir d’'une lecture juive
de la Bible, largement ouverte sur le christianisme, d’ouvrir la pensée contemporaine sur

. ; , ;. 200
un nouveau mode de penser, débarrassé des résurgences helléniques

Les deux, donc, l'un, selon la perspective juive, l'autre, selon la perspective
chrétienne, entrouvrirent la porte d’un “nouveau penser” qui puiserait dans le mystére
singulier de la révélation chrétienne ou dans la culture biblique ses sources.

L’un et l'autre reliérent tout au long de leurs écrits et de leur itinéraire, le chemin de
leur pensée, au marcheur qu'ils étaient, dans le quotidien concret des histoires, de leurs
vies. L’'un et l'autre voyaient dans le systéme clos, le danger premier, le miroir aux
alouettes de la pensée, dont les états soumis a des idéologies totalitaires ont, en ce
vingtiéme siécle, marqué un certain (peut-étre malheureusement seulement provisoire )
sommet.

L’effet hypnotique du systéme se substitue a la quéte de vérité, a I'incarnation de
celle-ci. On retrouve d’ailleurs cette dimension critique et lucide, inspirée de la Bible, dans
les écrits de Martin BUBER qui fut proche collaborateur de ROSENZWEIG dans son
travail de traduction allemande de la Bible hébraique. De méme, Maurice ZUNDEL

197
Geneése Xll 1 ; (Selon la traduction citée dans I’article de Josy EISENBERG).

% MARCEL Gabriel “Le journal métaphysique” N R F 1927 , Gallimard Paris 1928 ; (386 pages). MARCEL Gabriel “Etre et
avoir” “éditions Universitaires Paris 1991 réédition (192 pages). (1° édition Aubier 1935) (357 pages). MARCEL Gabriel
Essai de philosophie concréte “ 1° titre : “Du refus a l'invocation “Gallimard Paris 1940 ; (376 pages). MARCEL Gabriel
“Homo Viator” Ed. Aubier Paris 1945 (nouvelle édition 1964) ; (376 pages).

ROSENZWEIG Franz ‘“Livret sur '’entendement sain et malsain” Cerf Paris 1988 ( écrit en 1921, non destiné a la
publication il ne fut publié en langue originale qu’en 1964 ) ; (110 pages). ROSENZWEIG Franz “L’étoile de la rédemption”
Seuil Paris 1976 ; (523 pages)

00 N
MOSES Stéphane “Systéme et révélation : La philosophie de Franz ROSENZWEIG “ Seuil Paris 1982 ; (352 pages).
MOSES Stéphane “L’ ange de I'histoire : Rosenzweig, Benjamin, Scholem” Seuil Paris 1992 ; (258 pages).
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penseur chrétien atypique semble rejoindre la perspective chrétienne d'un Gabriel
MARCEL. En tout cas dans un siécle ou dominérent les grands penseurs systémiques, du
marxisme ou du structuralisme a la psychanalyse, force est de constater que la pensée
spécifiquement chrétienne et juive s’est trouvée du coté de la résistance au nom du
singulier de chaque personne, et nous pourrions ajouter, parmi bien d’autres, encore, a
cette liste dans des champs disciplinaires ou culturels divers, Roger SCHUTZ Karl
BARTH, Maurice BLONDEL, Emmanuel MOUNIER, Jacques ELLUL, du cé6té du
christianisme, Emmanuel LEVINAS, André NEHER ou Josy EISENBERG du cété du
judaisme

Notre point de vue est amarré a un double ancrage, protocole biblique d’une part,
protocole de notre écrit d’'autre part. Les deux procédures ne sont a I'évidence pas
semblables. Ce double ancrage propose un double risque. Ne pas satisfaire a la
spécificité biblique, ne pas la reconnaitre, d’'une part. Manquer a la régle du jeu
scientifique, d’autre part. La quéte du sens, I'élucidation qu’elle suppose, nous parait étre
comme un point commun des deux procédures, des deux protocoles, un lien entre les
deux ancrages, une zone de rencontre.

Ruth Canter KOHN explique que, selon son point de vue, le point d’'ancrage des
sciences humaines est celui du marcheur 2*' . Autrement dit, le chemin propre a une
étude a une découverte ne prend sens en premier qu’en rapport a celui qui en effectue la
démarche, il ne peut sans doute méme en rejoindre d’autres qu’a ce prix. La démarche
n’'est pas perceptible seulement par les traces du chemin, mais a partir de la personne du
marcheur. Ses points de vue secrets cachés, intimes, personnels sont dés lors d’'une
premiére importance. Une méme méthodologie, peut en fait étre habitée par des points de
vue différents. Mais surtout toute méthodologie, tout cheminement scientifique cache une
personne qui la nourrit 'initie et la questionne. Ce qui en fournit I'élucidation ultime n’est
donc pas le chemin lui-méme, mais bien donc la personne qui I'accomplit. Cette
affirmation “ le chemin c’est le marcheur” nous semble faire se rejoindre notre double
exigence d’élucidation. Elle justifie du point de vue de notre recherche, les notes

201 .
KOHN Ruth Canter “Le chemin c’est le marcheur” in Perspectives Documentaires en Education INRP N° 28 (1993) (pp.

27 a 42). Sollicitée pour décrire son “itinérance “ personnelle en tant que chercheur Ruth Canter KOHN commence son
article comme ceci : “Une curieuse tache, que celle de dessiner son itinérance/itinéraire. On se construit soi-méme en
objet, obligé de plonger dans ses souvenirs et ses écrits afin d’y déceler du sens qui soit pertinent aux conditions de
I’exercice. On est conduit & une suspension de soi (...). A la fois rapprochement et distanciation, il ne peut guére y avoir de
travail plus impliqué et plus impliquant qui sont au coeur de ma problématique de chercheur. Vu d’aujourd’hui, mon
itinéraire me parait tramé des rapports entre deux perspectives contrastées, voire contradictoires. Une vision du monde
fonctionnaliste et rationalisante dispute le territoire avec une sensibilité a la complexité et a I'incertitude, celle qui a
récemment trouvé expression dans I’approche paradoxale.” (a la page 27) Ruth Canter KOHN développe ensuite, d’une
part, la perspective de I’approche paradoxale qui insiste sur le fait que jamais, I'analyse, le modéle, la théorie, ne
maitrisent le tout d’une situation, et ne permettent de justifier dans I'urgence la nécessité des choix accomplis, et, d’autre
part, la perspective de I'approche fonctionnaliste qui réduit toute situation a un fonctionnement obligé. Nous retrouvons
dans cet article, 'opposition, nous semble-t-il, telle que celle que nous avions soulignée entre théorie et pratique d’une
part, geste et pensée d’autre part, dés nos travaux de Licence. Antoine CABALLE 1992 (op. cit). (pp 1 a 3). Voir également
en notes connexes : - numéro 6 : “Quelle raison retenir ?” - numéro 9 : “Quelle raison rejoindre ? ” Adjointes I'une et

I’autre au prochain chapitre.
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connexes, les références aux écrits antérieurs notre cheminement propre. Elle justifie
également et surtout étrangement le message biblique, d’'une maniére, singuliére. Le
marcheur, et le chemin, sont ici, selon la notion chrétienne de 'accomplissement, réunis
dans la personne de Jésus-Christ.

Jésus, accomplissant, d’'un point de vue chrétien, I'écriture et la loi, est bien celui qui
dit justement, juste avant d’envoyer ses disciples en mission pour enseigner et baptiser
les nations en son nom, dans la conclusion (déja citée) de I'évangile de Matthieu, avoir
recu tout pouvoir sur la terre comme au ciel. %%2)| est bien celui qui dit également étre le
chemin la vérité la vie, I'exclusif chemin, conduisant au Pére 208 , 'exclusif médiateur entre
Dieu et les hommes. 2** Cette double dimension du chemin et du marcheur s’ouvre en
effet de toute part sur les différents axes de notre étude.

Du point de vue de notre écriture, le chemin c’est I'écrit, le marcheur c’est nous
méme. La prise en compte singuliere de nous méme “écrivant “, et les références
historiques de notre évolution a travers des traces d’écrits ainsi justifiée, nous entrons
directement par ce mode dans un questionnement éducatif, prenant en compte et
élucidant les obstacles, d’une part, les intentions d’autre part .

Du point de vue du texte biblique lui-méme, élément central de notre étude, le chemin
et le marcheur nous renvoient au déploiement de ce texte dans le monde, a son action
d’'une part, a sa composition interne, aux témoignages qu’il inspire et qu’il nourrit, nous
sommes la au coeur de I'action éducative, prenant en compte selon chaque point de vue,
les obstacles a un déploiement, a une intelligence de celle-ci, d’'une part, le moteur qui la
suscite, d’autre part.

Enfin, 'accomplissement de la parole dans la personne du Christ, selon le message
chrétien, et les propres actes et paroles du Christ, nous introduit dans une lecture
christocentrique, du texte, suivant, a la trace au long de son histoire, ce marcheur, qui se
fait également chemin, vérité et vie, pour accomplir ce cheminement.

Le moindre de ces axes pourrait largement nourrir une ou plusieurs théses
universitaires. Nous nous situons dans cet écrit dans un préliminaire, un protocole, si nous
en reprenons le terme, pouvant conduire a d’autres approches suivant par exemple tour a
tour chacun de ces axes, voir sous-axes.

Nous tenterons, dans une perspective de redéploiement futur, donc de prendre en
compte, chacune des dimensions que ces axes sous-tendent, autour d’un
questionnement central, celui qui évoque la possibilité et la constitutivité d‘une pédagogie
autre dont nous avons d’ores et déja, par cette simple présentation, annoncé, sinon la

202
Matthieu XXVIII 18

3 Jean XIV 5 a 7 La réponse a la question de Thomas, qui se questionnait sans comprendre pourquoi Jésus disait a ces
disciples qu’ils connaissaient le chemin ou il allait. Nous reviendrons souvent comme un leitmotiv tout au long de cet écrit
sur cette réponse que fait Jésus et qui marque I'exclusivité christique, en méme temps qu’elle en signale la singularité
écrasante.
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Hébreux VIII 6 ; IX 15 ; XIl 24 ; | Timothée Il 5 ; Hébreux VIII 16 ; IX 14 ; Jean XIV 6.
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2 ° chapitre. En quéte d’éléments

singuliers a la pédagogie biblique : Des
obstacles a lever...

1° partie. Comment poser, en sciences humaines, la

. ) . L re course
question de I'invariance du texte biblique ? La
d’obstacles.

1 Comment aborder I'invariance éducative de la Bible ?

Nous avions déja indiqué lors de notre travail précédent de DEA pourquoi, selon la quéte
d’'une invariance, il ne fallait pas inféoder le texte biblique a autre chose qu’a lui-méme.

Nous avions alors dénoncé comme dans un premier temps les différents obstacles
qu’il fallait contourner : la seule spiritualité, la soumission a un humanisme, toute
Yy . . " , 205
idéologie, une seule perspective politique, la seule psyché

Ces premiers obstacles allaient comme de soi, ils tenaient a la nature méme du
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message biblique, qui a I'évidence ne se réduit pas a une spiritualité désincarnée, a un
simple humanisme, a une idéologie en tant que systéme d’idées, a un texte politique, ou a
un traité psychologique. Il reste cependant qu’une fois ces obstacles contournés rien ne
nous dit encore quel vent suivre.

Une fois ces obstacles contournés, demeure entiére en effet la question restée
ouverte qui est celle du mode adéquat pour une approche de l'invariance éducative du
texte biblique.

Il nous faut a présent pousser plus loin pour comprendre ce qui va nous conduire
dans la quéte d'une invariance selon la pédagogie ou I'éducation.

Cela suppose de contourner, liés a notre modernité, a notre histoire qui s’est souvent
jouée autour des interprétations diverses d’'une méme révélation biblique, d’autres
obstacles d’ordre plus épistémologiques, cette fois-ci, qui pourraient nous induire, soit
méthodologiquement, soit idéologiquement, a inféoder notre approche du texte a d’autres
parameétres que ceux qui I'ont constitué dans son histoire dans son identité, telle en tout
cas que chacun peut en reconnaitre la manifestation historique jusqu’a aujourd’hui.

Tel un voilier dans une régate il nous faudra nous faufiler entre récifs et terres
d’escales, et discerner ceux-ci de celles-la.

Nous allons donc dans cette partie de notre thése tenter de regarder le texte biblique
selon son invariance éducative. Deux difficultés se présentent encore selon chacune des
deux notions : la notion d’invariance et la notion d’éducation. Nous poserons donc d’abord
'entrée dans la question de linvariance de la Bible selon sa raison intrinséque, sa
cohésion interne avant d’en déduire et de rebondir sur I'aspect pédagogique, s’il en est.

Nous extrairons dés lors plus aisément des paramétres permettant d’interroger et de
tenter d’analyser et d’extraire quelques points de cette pédagogie, paramétres que nous
aborderons les uns aprés les autres.

Mais ceci fera I'objet d’un prochain chapitre.

Il nous faut d’abord contourner quelques obstacles.

2 Un parcours entre des obstacles ...

Ce texte biblique écrit selon les exégétes sur au moins mille ans d’histoire, et se
proposant de retracer le long cheminement de toute I'histoire humaine a-tdil une colonne
vertébrale qui le constitue ?

Des piéges a éviter, le premier, mis a jour lors de notre présentation en DEA 208 ,
comme dans la premiére partie de cet écrit, est le passage caractéristique dans la
modernité de la vérité contenue dans “ce que Dieu pense” a “ce que je pense”. Ce
premier obstacle en conditionne bien d’autres. Peut-étre méme détermine-tdil tous les

205 CABALLE Antoine “De I'action éducative de la Bible : L’enseignement et I’éducation par la foi, premiére introduction a
| i Mémoire pour un DEA en Sciences de I’'Education; Université Louis Lumiére Lyon 2. 1994 ; (303
une pédagogie autre.”

pages) ; pages 42 a 65 “Pourquoi il ne faut inféoder notre lecture du texte biblique a rien d’autre qu’au texte lui-méme.”

| . . . “Nécessité d’'une lecture du texte par le texte” (op. cit.)
Note connexe numéro 10 adjointe a ce chapitre :
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autres ? Obstacle, certes lié spécifiquement a la modernité ou il se développe avec une
ampleur et une vigueur nouvelle, mais qui ne nait pas avec elle, prenant racine beaucoup
plus haut, et s’exprimant dés les aurores du christianisme. Obstacle que la théologie de
saint AUGUSTIN dénoncera, combattra, surmontera.

Répétons encore ici, comme une précision, qu’invariance ne signifie nullement
exhaustivité descriptive. L’invariance est plutot le repérage de ce qui sort de la Bible et qui
tout en la définissant ne peut sortir que d’elle.En poussant plus loin la question, celle-ci
serait : Qu’est-ce qui fait de par son émanation intérieure, sa réalité intrinséque que la
Bible provoque ce qu’elle provoque, qu’elle soit ce qu’elle est ? Or, cette question ne
rencontre, spécialement et a fortiori, dans le mode de pensée contemporain, qu'une série
d’obstacles. Ces obstacles, il nous semble les rencontrer, dans le renvoi au néant des
preuves de Saint ANSELME qu’on réduit a des démonstrations sur tableau noir. La
preuve pour Saint ANSELME n’est pourtant jamais une démonstration théorique posée a
partir d’'une approche mathématique et donc strictement conceptuelle.

Le Monolgion, appelé initialement, exemple de méditation sur la raison de la foi,
fonde la certitude de I'existence de Dieu sur le fait tangible de I'existence décisive et
acceptée a priori par I'auteur, de

la foi. La preuve du Proslogion, appelé intialement, la foi cherchant (requérant)
l'intellect, y ajoute encore, I'appel d’intelligence émanant de la foi. Son raisonnement se
nourrit de I'émerveillement

bienfaiteur que suppose la perception furtive de I'absolu qu’il considére impossible a
pouvoir concevoir a partir de lui-méme seulement, qui se sait faillible et mortel, comme
contenu a lintérieur de ses “misérables, bien que néanmoins incontournables et
essentielles “limites humaines.

Dans les deux cas, ANSELME développe une pensée existentielle, unifiée, inscrite
dans les gestes de sa vie, réunissant en elle-méme, le pourquoi et le comment, le geste et
I'esprit.

Or, en dissociant progressivement le fond de la forme, la pensée de I'existence, de
I'expérience existentielle, de la connaissance, les développements ultérieurs des sciences
de la pensée ont poussé progressivement chacun a prétendre désormais caduques les
preuves de Saint ANSELME. Il nous semble que chacun est allé trop vite en besogne, en
ignorant trop rapidement que ces sciences ne se

situaient plus sur le méme terrain.

La pensée de Saint ANSELME est priére en actes, inscrite au quotidien des gestes,
justifiant existentiellement la preuve qu’il professe sans I'abstraire de sa vie, alors que la
science contemporaine est un échaffaudage théorique, abstrait, justifiant
c