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Introduction générale 2

_ L'Afrique Noire contemporaine, depuis des décen=
nies, s'est résolument engagée dans la lutte pour son indénendance
totale. Quels que soicat le dégré de sincérité ot de dévoucment des
divers protagonistes de cette lutte(gouvernements,mouvements de li~
bération,élites intellectuelles...), la nature et lo portée des mo-
yens gu'ils utilisent, une chose est certaine: le processus de libé~
ration amorcé est aussi légitime qu'irréversible ¢ar fondé sur la
marche inéluctable de l'histoire des peuples: 1tAfrique Noire, sou=-
mise hier & une colonisation dont 1'éthique était de la transformer
profondément a 1l'image de l» ndtrovole afin gqu'elle soit au service
de cette derniére, a &té 1'objet d'intenses mutations qui lui ont
fait perdre jusqu'd son identité culturelle. Au moment donc ov lten-
semble des peuples africains s'éveillent a 1a conscience nationale
et historique, une lutte pour la rcconfulte de levr continent se
fondant sur une éthigque de la redécouverte de 1'identitéd culturelle
négro-africaine devient une nécessité impérieuse rov8tant le carac~

tére d'un devoir de cunscience,

———

Dés lors, il semble que ce nouvement de contre-ac-—
culturation doive stappuyer, dans tous ses aspects, sur unce solide
connaiscance des traditions africaines, de fagon gque, une fois éli-
minés les modéles socio-culturels imposés par liagent colonial mais

{ * qui sont contraires & 1'éthique socianle coutumidre, on puisse opérer
entre les valeurs ancestrales et les acquisitions positives de ltap-
port extérieur une synthése originale et dynamique. De la sorte,
les études conscerées aux aspects de 1o vie sociale dans 1'Afrique
Hoire précoloniale forment-elles la pierre angulaire des réformes .

que L'Afrique entend mettre en place vour se redéfinir culturellement

a tous les niveaux de l'existence sociale.

La présente et modeste recherche que nous présenw
tons s'inscrit dans cette persective, La famille et la sexualité
constituent un domaine-clé de la vie sociale chez tous les peluples,
I1 n'échappe a personne que les sociétés alricaines actuelles y.con-
naissent des crises particulidrement graves, témoin le grand nombre
des structures administratives et religieuses ainsi que des digposi= .

ticns légales mises en place so0it pour réglementer ces deux domaines,’
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soit pour en prévenir et corriger les déviations, scit pour y &duguer
la société. Certes, une société a un certain dégré d'intégration en
vertu de laquelle tous les modéles sociaux sont plus ou moins étroiw
tement liés aux autres et 4 cet é&gard, une action sociale visant au
redressement de la morale familiale et sexuelle doit ohligatoirement
se répercuter sur les sutres niveaux de la socidté. Il s'agirait en
Afrique Noire, non d'une évolution, mais d'une révolution dans le
sens d'une remise en cause de toutes les structures de vie issues de
1'action ccloniale. Quoi qu'il en soit, il apparait particuliérement
important d4'étudier ce que les deux modéles étaient dauns la société
traditionnelle, du ypoint de vue de la forme et de la signification,
et de c:ercher & découvrir comment ils scht arrivés & &tre ce gu'ils
sont aujourdthui, dans le but d'intégrer cette approche, selon la
maniére jugée convenable, & un programme de¢ réformes sociales.

Cette étude se veut une modeste contribution dans
la perspective de cette action réformatrice. Elle vise plus a faire
voser des questions qu'a apporter des solutions définitives. Heureoux
serions-nous si ce but était atteint et si notre recherche devenait

le point de départ de norbreumes et fructueuses discussions !

A - ILYCBJET DE LA RBECUHLRCHE

Le but gue nous nous somnes propesé en entreprenant
la présente recherche est de vérifier cette hynothése que nous avons
été amené a concevoir:

Wintégrée & une vision bien précise du monde, & cet
ethos culturel de la civilisction négro-africaine qui fera l'objet
dtune détermination a titre dlhypotheése, la sexualité dans la société
traditionnelle Pahouine, jusque~la sccialisée et escentiellement ore
donnée a la procréation, s'est transformée, & travers un processus
irréversible de mutations sociales dont le motcur a &té exclusivement
une dynomigue du dehors, en une sexualité érotisée et anarchique parce
gue désocialisée et déliée de toute attache avec une éthique sous-jacen-

te 3 une quelcongque cousmologie.®

T
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B -~ LES rROBLEMES PARTICULIGSRS INHERENTS A LA RECHERCHE

Dés les premiors linéaments que nous nvons tracés de
¢ce travail, nous avons ecu d'emblée conscience qu'il stagissait d'un
sujet particuliérement délicat et complexe, et cette prise de cons-
cience initiale n'a fait que se confirmer & mesure que nous avangions
dans la recherche. Le fait est dfl & plusieurs raisons.

En premier lieu, la sexualité humaine est, en soi, une
réalité extr8mement complexe, car il s'agit, non d'une part dans
l'homme, mais d'une dimension de tout l'humaing non é'un schéme com-
portemehtal isoniorphe, mais d'un schéma général ée conduite qui, pour
toujours atteindre le néme but{une jouissance spécifique), affecte |
les formes les plus variées suivant le stade d?évolution dans lton~
togénése, les diverses cultures ou 1l'état d'éguilibre psychique du
sujet.

Par ailleurs, comme il en est de¢ toutes les conduites
culturellement modelées, dont le propre est d'8tre approximatives
par rapport aux normcs de la société officielle, gqu'elles soient ex-
plicitement codifiées ou simplement diffuses dans les structures,
la sexualité, peut-Btre pius que tous les autres modéles sociaux de
comportement, donne lieu a tant d'options individuelles, qug)dans ce
domaine, 1'interférence ou méme la sinple cohabitation de 1'acquies-
cenent a la nmorale socialce et de la déviance rendent particuliérament.
délicate la tfche du chercheur qui doit appréhender 1téthique sexuel-,
le d'un groupe donné. . -

—_—

En outre, traiter de la vie sexuelle d'unc société est
toujours apparu comme une entreprise secabreuse difficile a réaliser
avet diécence. On comprend & cet égord que trés peu dtanthropologues
atent investi dans ce genre de recherches., Aussi, 1'un des plus grand
mérites que tout le monde s'accorde a4 reconnaitre & Malinowski est
dfavoir étudié, avec une objectivité et ume profondeur remarguables,
la sexualité, tent sur le plan ethnographique en décrivant la vie
sexuelle d'un groupe mélanésien, que sur le plan théorique en con-
frontant certaipes théories fondamentales de la nasychanalyse, bolle
coclle du complexe d'Cedipe, & la réalité socio-culturelle de 1la so=-
ciété qu*il étudiait, | '

Une quatriéme difficulté provieat de l'ap roche psycha~
nalytique de la sexualité, Il ne fait nul doute aujourd'hui que la.

psychonalyse, qui, depuis sa création, n'a cessé tout a la fois de
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se nuancer et de se compliquer, a opéré sur la réalité humaine des
découvertes qui ont réussi & changer l'imnge que l'homme avait de
lui-n@me; parce qu'elle atteint 1'8tre humain dans toute sa profon-
deur, la psychanalyse voit ses théories s'appliquer de plus en plus
4 toutes les dimensions de la réalité humaine, aun peint que, de nos
jours, il n’est plus loisible a un chercheur stadonnant & une étude
sur un aspect quelcongue du complexe humain, de faire fi de 1'impact
des théories psychanalytiques. Or cette psychanalyse, se définissant
comme une psychologie qui met 1l'affectivité au premier plan, stest
intéressée & 1'étude des pulsions et a placé la sexualité aun cantre
de son enseignement; pour Freud et ses disciples orthodoxes, la li-
bido sexuclle est de beoaucoup la pulsion la plus importante chez
lthomme; de son dévelogppement et de sa canalisation dépend la struc-
turation de la personnalité de i'individu.

Les problémes que suscite la doctrine psychanalytique
sur ce phénoméne de la sexualité humaine, ot par rapport auxquels
il importe de prendre position dés le départ pour bien conduire un
travail du genre de celui que nous entreprenons, peuvent se répartir
en deux grands groupes:

~Quelle est la place de la sexualité dans le
concert des pulsions humaines et guel r8le joue-t~elle dans la gée
nése de la personnalité, Ll'étiologie et la thérapeutique des trou-
bles névrotiques ?

-fvec son cortére de stades évolutifs, do
crises complexuelles, de vicissitudes dans le développement et le
fonetionncment, la 1ibido pSychanalytique revét-elle le caractére
uniforme et universcl dont Freud a pensé pouvoir lz doter ?

—- ¥ar ailleurs, nous nous sonnmes affronté aussi, en
entreprenant cette étude, au probléme de 1a documentation. Les docu-
ments écrits dont nous disposcns sur la société pahouine tradition-
nelle ont tous ét6 élaborés dans le feu de ll'oceupation colonmicle,
de ltexvloration et de la christianisotion de 1'Afrique Noire. Ils
constituent de co¢ fait plus le sous-produit de ces diverses activi-
tés que le fruit d'études proprement ethnologiques menées avec la
froideur et L'cbjectivité scientifiques nécesstires. Les différences
du d%EE%ZEEZEE%QZEIZE“ou de sensibilisation des divers auteurs aux
problémes de ltanthropologie, la diversité des idéologies qui les ani-
naient et 1'ethnocentrisme qui, & cette Spoque, présidait encore a
ce genre de travaux, font que les matériaux ethnographigues empiri-
quement élaborés & cette &poque, tant au nivean de 1l'ethnie pahouine

gu'au niveau d'ensembles régionaux plus vastes, se contredisent
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souvent entre eux ou traduisent visiblement des a priori idéologiques.
Four un travail de recherche portant sur unerépoque révolue d'u:e
sceiété, de tels motériaux sont aussi difficilement maniables que
fortement sujets & caution.

Pour ce qui est de 1'appréhension de la société nahouine
moderne, nous avons renconiré également un bon nombre de difficultés.
Tout d'abord, a l'attention du psychousociologue qui veut saisir une
société négro-africaine actuelle, scit dans sa totalitlé, soit dans
1'un de ses aspocts, il s'impose un fait premier et fondamental:
¢'est que, beauccup plus que d'une sociétd assez homogeéne de sorte
gqu'on péut définir son identité culturelle, il sl'agit en réanlité
d'un systéme dfhybridisme culturel gqui & tout moment et & tous les
niveaux(social,économique, csthétique,linguistique, moral,religicux...)
présente un ecartdlement entre deux systémes différents de valeurss
d'une part les valeurs traditionnelles, généralement proscrites ou
discriéditées por l'action européenne en Afrique, mais ayant encore
cours dans les milieux de 1o campagne et continuant & exercer une
emprise réelle, au nivecu du subcunscient, chez tous ceux qui, a guel-
que dégré que ce soii,.se sont convertis a 1'éthique de vie occiden~
tale; dlautre part les valeurs occidentales, s'opposant souvent dans
leur esprit aux premidéres, proposées comme modéeles idéaux, mais en
fait détenues par une petite minorité, 1'élite intellectuelle et
bourgeoise des villes. Cet &tat de choses provoque l'existence de
toute une série de comportements et de modéles intermédiaires entre
ceux que présentent les deux systémes, ce qui rend extr&mement déli~
cate 1la thAche du paychosoéiologue. En effet, lo scciétéd africaine
actuelle se présente ninsi, dans tous ges domaines, comme un systéme
en paliers; cl'est donc une gageure que de vouloir en étudier un élé-
ment, un travail de ce genre devant, non embrasser abstraitement |
I'conscemble de la comfiguration sociale, mais opérer dans le cadre
des différenciations issues de l'action coloniale.

En plus de cette difficulté générale, nous nous sommes
encore heurtd ici 4 la pauvreté des servicés de Statistiques aun Came
roun. Dans la plupart des cas, il nous a été impossible de gquantific
les phénoménes sociologiques gue nous avons eu & décrire, du fait -
qu'aucun renseignement chiffré ne pouvait &tre obtenu & ce propos d
services compétents. MNous avons longuement déploré cet &tat de chos

dang le corps de la recherche, car de cette fagon, nous n'avons pus

!
pu traduire, sur lo base dfune analyse statistique, soit 1'ampleur

de ces phénoménes, soit seulement leur carcctére tendanciel.


car.de

LR

Cette difficulté se complique d'ailleurs de 1'état encore larvaire
des recherches paychosociclogigques sur les différents aspects de

la vie sociale des Africains d'aujourdthui, Ceci a été pour nous un
véritable handicap, car nous aurions aimé procéder et en montrant
toutes les interconnexions possibles entre le phénoméne gque nous
étudions et les autres phénomeénes de la société, et en appréhendant
le phénoméne d'étude lui~-mdme dans tous ses contours, gréce & la
présentation d'une analyse aussi compléte que possible de tous les
#léments qui le composcnt. Nous n'avons pu nous adonner a l'une et
Ltautre de ces deux voies d'approche que dans un cadre extr@mement
réduit et vague, ce gui, dans bien des cas, a imposé 3 nos analyses
un caractére regrettablement approeximatif.

Ayant ainsi acquis une conscience aigu€ de l'extrime
délicatesse de notre recherche en raison de tous ces problémes, nous
avons estimé qu'il convenait de la soustraire & un empirisme total
qui se contenterait de l'observation, de la wmesure et de la descrip-
tion des faits relatifs au phénomene étudié, mais sans les réferer
a des schémas théoriques d'analyse et d'explication. La voie dfap-
proche empirique, caractéristique propre des études ethnographigues,
pour légitime qu'elle soit en clle~-m8me, ne constitue jamais cepen-
dant que le vestibule et la matidre premiére d'u.e &étude proprement
scientifique; cette dernicére exipge en effet que les faits rapportis
goit traités analytiquement griice & de slrs postulats théorico-mé-
thodologiques soligneusement &toblis, car elle vise essentiellement,
par-deld la description des phénoménes, a leur sens général.

Face & des exigences de.ce genre, nous avons donc
éprouvé le besoin d'élaborer des hypothéses de travail qui nous per-
mettraient d'opéroer avec une grande efficacité heuristique, tant
pour une heureuse circonscription du champ d'étude{ce qui aura pour
corollaire le dépistage et llexpulsicon hors du domaine de 1'investi-
gotion des artefocts propres & brouiller les pistes de recherche)
gue pour l'analyse et liexplication des divers phénoménes.

Hotre étude ayant trait & l'oppréhension d'un phéno-
méne socio-culturel, la sexualité, dans 1la vie d'ure ethnie, celle
des Pshouins, les hypothéses que nous avons estim@xpécessairg(d'éla-
borer se présentent,; nour ce qui regarde les aspects théorigques, sous
la forme suivante: il stagit d'interroger l'anthropologie culturelle
sur deux problémes généroux que nous appliquerons ensuite au cas conw
cret de 1'Afrique HNoire:

~Peut~on saisir(et éventuellement A quelles conditions)

une culture cowmme une unité synthétique ?
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~Comment appréhender un &lément socio-culturel particulier
extrait de l'ensemble d'une configuration culturelle ?

4u vu de ce programme théorique, une question ne
manquera pas de se poser snontanément dans l'esprit du lecteur:
pourquoi soulevons-nous des probleéemes aussi généraux que considéra-
bles et quelle sera la portée des réponsces que nous pensons pouvoir
leur apporter ? N'est-ce pas de notre part une prétention inconsidé-
rée et une mesure par trop dispropurtionnée au théme de la recherche ?

Nous avons &été pouseé 4 esquisser une investiga=-
tion théorique d'unc telle ampleur en embrassant dtun coup d'oeil,
et la situction actuelle de 1l'anthropologie culturelle et la condi-
tion méme qui est celle de cette discipline.

L' énorme développement que l'anthropologie a connu
lors de ces dernidres décennies a puissamment mis en lumidre l'inmen-
se intérét qu'elle o suscitd, ot,partant, 1'importance fondamentale
gu'ton lul a assignée dans 1'étude du complexe humgin., Ses pionniers,
surtout dans le cadre du mouvemeni culturaliste aux Etats-Unis, en-
tendont faire oeuvre de psychosciologues praticiens, s'étaient placés
d'emblée dans une perspective pragmatiste. De ce fait, les systémati-
sations théorigues ainsi que 1o base concentuelle de traitement de
leurs ianvestigations ont un caractére essoentielliemmiit opératoire.
Clest que l'anthropologie &tait alors apuoarune A4 tous comme coctte pae
nacée dont on avait toujours.été & la recherche et gqui devait résou-
dre tous les problémcs se posant & l'homme. A telle enseigne que, par
excmple, Kluckhohy éerivit en 1249 un livre Vilirror for Man® dans
leguel il se proposait de pérsuader 1*'Américain moyen de ltutilité
de l'anthropologie pour la solution de tous ses problémes quotidicens.
4 telle enseigne aussi que les spéeinlistos américcins de l'anthropo-'
logie appliquée, groupis denuis 1941 autour de la revue 'Vip,lied*’
fnghy ology' ont &td rigulidrunent sollicités por lus divorscs ad-
ministrations américaines, aussi bien pour la facilitation de leur
politique ou propagande dans les territoires d'outre-mer que pour
1tétablissement et 1o conduite de leurs programmes métropolitainse.

De la sortey il stagircilt d'un nouveau gquasi-
scientisme qui devait assigher a la discipline une place particuliére
ou scin des sciences humaines. L'anthropologie, ainsi que cela a é%é
maintes f£o0is affirmé, est appelée & jouer un rf8le de premier plan
dans l'intégration des diverses sciences de lthomme: en effet la lar-
geur de ses perspectives et la diversité de ses méthodes d'investi- ,
gation font d'elle la discipline gui se rapproche le plus de 1!'étudé

compléte du complexe humain, A c¢e titre déja, il ='imposait de faire
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une place a 1l'impact des théories anthropologiques sur le théme de
notre recherche. Or l'abondance et l!'extr8me enchev&trement des théo=-
ries reolatives & la nature de la totalité des configurations cultu-
relles et des phénoménes sociaux, au couple c¢oncepiuel perscnnalité/
culture, & la sociologie primitive, & la dynamique sociale, et jus~
gu'a la base conceptuelle de traitement de ces divers problémes, tout
cela a contribué a dégager le caractére éminemment complexe de la
culture glebale d'une sveiété nationale ou d'un groupe ethnique et

du fait socio~culturel. Aussi, une recherche au nivecu de ces deux
entités semble-t-elle deveir exclure l'empirisme total pour requérir

un minimum d'hypothéses analyfiques et explicatives. De cette fagon,

méme si, en raison des limites imposées par ce travail, nous n'avons pas

m  troiter d'une maniére exhaustive les deux probllimes mentionnés
plus haut, le peu que nous en avons dit nous est apparu comme un mi-
ninum indispensable pour guidé;_la conduite de notre recherche.

Quant aux postulats méthodologiques et pour la partie
de 1l'étude relative A la suciété pohouine précoloniale, nous avons
attaché certes une grande importance a la documentation écrite dont
noug disposicns sur le sujet; dans toute lo mesure du possible, nous
nous sommes employé a montrer le bien-fondé des opinions émises sur
les faits rapportés et a metire en &vidence, le cas échéant, les pré-
supposés doctrinaux et les préjugés qui les sous-tendent. hais ce
travail de chambre, en raison des limites que nous avons reconnues
plus haut a cette documentation, a eu pour nous une simple valecur
d'appoint. L'essentiel de notre démarche, et ceci concerne également
la société pahouine moderne, o comporté les deux moments complémen-
taires gqui caractérisent en fait la méthode d'investigation des scien-
ces sociales:

~le premier moment, analytique, s'inscrit dans une
recherche générale dfordre hypothético-déductif; son objet est de
déceler les connexions souwent cachées gui existent entre les éléments
culturels d'une socilté et font de cette derniédre une unité logigue-
ment explivable. Lo théorie de la sexualité daons les deux moments de
1o société pohouine se construira done dtune part sur 1a base des
réolités socio-culturelles de cette société, réalités dont l'observa-
tion fera naltre des hypothdses et d'autre part, a 1'aide du raison=-
nement logique qui fera apparaltre des rapports et des interrelations.

~le deuxiéme moment, expérimental, servira de valida=-
tion au précédent. La théorie ainsi &labordie se vérifiera grfice a un
retour a la réalité avec laguelle elle doit &tre confrontée. Cette

approche expérimentale s'effectuera »nar les recherches sur le terrain:
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ies interrogations, les observations, les diverses données statisti-
ques qui permettrony dans une large mesure, d'aporchender 1ltéthique
sexuelle dons la société originelle et leos transformations qu'elle

a subles de par l'action des forces de destructuration de la société
traditionnelle. ”

Ce moment cxpérimental ainsgi conduit nous permettra
de répondre & 1l'intéressonte suggestion de Harcel Griaule qui ju-
geait trés important pour ltethnologue dfappréhender la fagon dont
une culture vécue est interpréiée par ses propres membres, Cecl nous
sera possible méme pour 1'étude de la socilté traditionnelle, atten-
du que les masses paysannes rurales vivent encore dans une large me=-
sure des anciocns canons et modéles socio-culturels. Naturellement
neus traiterons les résultats obtenus par cette méthode avec toute:
la prudence qui s'impose, eu é&gard au fait qué, généralement, les
membres 4'une société n'ont pas pleinement conscience du sens des

phénoménes sociaux qu'ils vivent.
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LES POSTULARS THEORICO-METHODCGLOGIGUES

A) Elaboration d'un apoareil conceptuel pertinent
a la compréhension des rénlités socio-culturelles négro-

africaines.

1) Le bien-fondé et la portée de 1l'entreprise

Dans un travail du genre de celui que-nous entrew
prenons, L'élaboration d'un courps de concepts adéquats comme outils
de traitement des divers problémes qui se rencontreront revét une
jmportance considéroble. En effet, si déja en soi, lan premiere démar-
che de toute investigotion scientifique consiste dans la détermina-
ticn de son objet et 1'élaborntion dtun appareil conceptuel, le trai=-
tement scientifique d'un probléme s'inscrivant dans le cadre dtune
discipline & ltobjet fuyant comme tel cst particuliérement le cas
pour l'éﬁthropolegie culturceclle, exige que soient trouvés des concepts
opérationnels qui, grice a de sfirs critéres, soient aussi peu inter-
prétatifs que possible.

Cette considération nous a amené & chercher a bien
établir le sens des concepts de civilisation et de culture dans le
but d'inscrire l'ethnie pahiouine dans une aire de civilisation bien
définie et dton tirer, dans le corps de la recherche, des ccnclusions
pleinement valides du voint de vue de la méthode comparctive. Ce pro-
bléme résolu, nous nous sommes attelé ensuite a celui de 1tintégra-
tion sociale, a la fois dans la civilisation et dans la scciété glo-
bale. Le probléme, au niveau de la civilisation, a permis le surgis-
sement du concert d'"ethos culturel" auquel nous avens attaché une
trés grande importance: il nous a nermis en effet de chercher gquelles
sont les valeurs antour desquelles grovite la vie culturelle des
différentes sociétés globales qui s'inscrivent dans la méme aire de
civilisation que l'etinie pahouine, Au niveau de lo société globale,
nous nous sommes demandé & guelles conditions pouvait se penser 1l'in-
tépgration d'une société ou dVun type donné de scciétés et dans quelle
mesure l'étude d'un phénoméne sccial donné touche a4 1tensemble du

systéme scecio-culturel.
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2) Idées générales de civilisation et de culture:

La civilisation négro-africaine et la culture de la gocidté

Palicuine

kMalpgré les récents développements des recherches an-
thropologiques, le¢ scus des concepts Meivilisation™ et Yeulturel,
ainsi que les rapporis que ces deux entités sveiales soutiennent en-
tre elles, restolt encore, jusqu'a un passé asscz proche, imprécis
et lointain. Deiggg_jours encore, cette confusion c¢st loin d'&tre
totalement dissipée dons de nombreux esprits.'La nrineipale raison
en o5t que le terme de "civilisation™ en particulier, a été utilisé
dons un contexte colonialiste et impérinliste. Les travoux anthropo-
logiques du XIXé siecle et du début du XX& sidcle, dont les princi-
paux auteurs se¢ réclomaient plus ouw moins de la théorie de 1'évolue
tionnisme unilindaire, avoiecnt posé 1'Cecident comme 1'étape la plus
achevée du développenent actuel de l'humanité; deés lors il.y eut une
sépgrégation des peuples entre los Weivilisés® et les "non-civilisés®
suivant qu'ils se rapprochrient de 1'ét~lon occidental ou qutils
traincient encore loin derriére, dans les marécages enténébrés de
la boarbaric. Dans cette perspective, les anthropologuces avaient chere
ché a établir les critéres objectifs permettant de ranger les neuples
dans l'une ou l'autre de ces deux catégories.

Le bien-fondé de cette entreprise d'hiérarchisation
des sociétis hurmtines ainsi gque les divers critéres proposés ad hoc
(dégré de complexité urbanisation,écriture...) devaient 8tre mis en
cause ¢t frappés de nullité par.le nouvement culturaliste nord-améri.-
cain qui, dés son apparibion, s'étnit placé d'embllie dans une perse-
pective synchronique et avait inscrit ses travaux sous le signe du
relativisme culturel. Hols les difficultés subsistaient quant aux
sens & donner oaux concents de civilisation et de culture et aux rap-
ports qui doivent les régir. Les termes dtaire et de foyer culturels
introduits par les diffusionnistes allemands et les multiples théo-
ries proposc¢es pour un découpage culturel de l‘Afriqﬁe Hoire ou du
nouveau Monde, bien qu'ils n'aient pas provegqué des débats autour
des deux notions qui nous préoccupent, 1eslconcern:ient ceyendant
implicitement et traduiscient la difficulté du probléme.

I1i revient 4 Marcel Mzouss lthonneur dfcvoir projeté
sur la question un Jjour ncuvean et décisif. L'anthropologue frangais
avait en effet proposé de voir dans 1'idée de civilisantion une entité
culturelle commune & plusieurs sociétés globaleg. Congue de cette fa-

gon, la civilisation transcende les diverses cultures des sociétés
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nationales ou ethniques, et dés lors, 1'étude de ces dernieres ost
indisscciable des rapports qu'elles soutiennent entre elles, en tant
que socittés~soeurs, et de lt'individuwalisation de chacune d'entre
elles sur le fond comnun, Il appert ainsi que la c¢ivilisation est

une entité dont les détconteurs ne sont généralement pas cpnscientsy
ctest 3 l'ethnologue qu'il revient de déterminer ces vastes unités
sur la base des rossemblances significatives que recélent enire elles
un certain nombre de sociétis globoles.

Quant a la culture, unité d'itude favorite des
ethnologues, elle constitue une réalité sociale dont les membres ont
généralement conscience: les personnes qui appartiennent & une méme
culture puisent toutes en effet & un méme potrimoine comprensnt une
langue, des objets matdériels, des schémes de comportement, des insti-
tutions, des conceptions philosophiques, éthiques et religieuses et
des créations esthétiguces; de ce faoit elles se savent et se sentent
un groupe différent des autres, et l¢ cas échédant, font bloc pour
s'opposer & eux ou solliciter leur alliance, mais toujours dans le
but de se snuvegorder et se maintenir comme entité cutonome et dis-
tincte.

Lo petite onolyse sémantique différentielle 2
lzquelle nous venouns de nous livrer n'avait d'autre but que de nous
aider & appréhender les réalités culturclles du monde négro-africain
pour les fins que nous avons définies tout au début de cet article.
Les deux quections qui se posent d'emblée & ce sujet sont alors les
seivantes:

-y a~=t~il lieu de parler d'unité culturelle & propos
du monde nogro-africain ? 8i ocui, a4 quelles conditions peut se penser
1tidée d'une eivilisation népgro-africaine ainsi avancée ?

-~ Dans quellce unité culturelle supra~ethnique stinscri-
vent les Pohouins, c¢lest-d~dire sur guel fond le groupe s'est-il in-
dividualisé pour coastituer une entité socio-culturelle particulidre

Cn voit de cctte fagon le rapport de dépendance
qui relie la deuxiéme question a la premiére. Mais »our réscudre
celle~ci d*une wmanicére convencble, il faut fraiter au préclable le
probléme suivant: qu'entendre par Afrigue Noire ? A la lecture de
cette question et étant doané lo finalitd a laquelle elle est ordon-
née, on peut, avec quelque raisen, nous accuser de pétition de prin-
cipe. En définisscnt en efiet, d'une maniére ou dfune autre, 1'Afri-
gque Noire, cl'est-a-dire soit en d&1imitant les sociités sur lesguel-
les elle s'étend, soit en opérant sous le mode d'une analyse concep=-

tuelle, ne travaillons-nous pas sur ce qui foit l'objet méme de la



17

guestion, et ne tenons-nous pas dija pour acquis 1'idée d'une civi-
lisation négro-cfricaine, alors qu'il stagit précisement de 1a dise-
cuter ?

En nous proposant de réfléchir sur cette question,
nous veulons en fait partir dtun donné existant, a savoeir un easem=
ble de populations habitant lc continent africain et que l'on 2 cou-
tume dtappeler négro-africaines. Le probléme que nous nous posons
ici est alors celui de dire quelles soat ces populations qui doivent
8tre la matiére de notre étude. En proposant une tclle problimatique,
il nous fout ajouter aussitdt aprés qu'il n. s*agit nullement d'iso-
ler culturellement ce monde négro-africain; une entreprise de ce genw
re ne peut 8tre qutartificielle car les populations négro-africaines,
quelles qu'éllses sdient; ont toujours plus ou moins vécu en état de
symbiose avec diautres, et les trés nombreuses nigrations dont le
sol africain a &té le théitre ont mis en contact des peuples diffé-
rents. Notre désir est plutdt de¢ chercher & circonscrire, au moyen
de critéres physico~-linguistiques, cet cnsemble de populntions & Pro=-
éos desquelles peut se poser azinsi le probléme d'unité culturelle.

De 1la sorte, lus races proproment négritigues peuvent se ramener 2
trois grands grlupes:

1} les vrais Négres: on a coutume dAfap .eler ainsi
1tlensemble des populations qui occupent 1'Afrigue cccidontale, dans
la vaste zone qui s'étend de l'embouchure du Sénégal au Nigéria,
Lihétérogénéité de leur milieu de vie, qui va de la fordt dense aux
plaines sableuses & caracidre sahélien, les divise en deux groupes
sensiblement différents: les vrais Négros de la fordt et les vrais
Négres Soudancis.

2} les Bantous: ils occupent liimmense territoire
s'étendant du Sud de la ligne qui coupe le continent afriecnin 4'Cuest
en Bst, c'est-a-dire de Douala & l'embotchure de la riviére Tana dans
1'océan Indien, en passant par lo nord du lac Victoria, Font désor-
mals partie de ce groupe, depuis les travaux’du linguiste américain
J. Greenberg, les petits groupes de la cBte du Golfe de Guinée appe~
1és traditionnellement Semi-Bantous.

3) les Nilotes: ils sont fortement métissés d'Ethio-
piens et de Chamites et habitent la région du Haut-Hil; ils compren-
nent aussi un sous~groupe chamitisé appelé les Demi-Chamites.

De cette fagon, n'entrent done pas dans le monde négro-
africain d'abord les races nord-africaines qui toutes, de L'arabe
oriental au berbére méditurranéen, se rattachent plutdt aunx cercles .-

raciaux eurasiatigques qutaux racos pro_roment négritiques; ensuite
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iz race pygmée: celle-ci englobe les Négrilles d'Afrique ot les Né-
gritos d'dsie, d'Océanie et d'Indonésie qui tous, malgré cette immen-
se dispersion dans le nonde, témoignent dtune surprenante similitude
des caractéristiques anthropologiques ainsi gue des canons et des
modeles soveio-culturels. Les Fygmées ont été longtemps considérés
comme une race noire mininturisée; de nos jours les anthropelogues
staccordent & reccanaifre gu'ils constituent une race spéeifique:
depuis les premiéres hypothéscs de Vallois allant dans ce sens, ltuno-
ninité stest rapidement faite la-dessus, et les travoux des ethnolow
gues comme Foutrin, Labourel et Leroi~Ghouran nfont fait que confire
mer le point de vue de Vallois. Enfin on considére comme ne faisant
pas partie de 1'Afrique Noire lo race Kholsane gui occupe les vastes
steppes salées et arides de 1'Afriquc du Sud; a cette race appartien=
nent les Boschimane et les Hottentots qui sont apparentés aux premiers;
si certains antcurs comme Valloeois distinguent encore mnl les Boschi~-
mans des Pygmées alors guc dtautres comme Leroi-Ghouran ont insisté
sur leur spécificité raciale, il n'a jamais é&té question por contre

de les rapprocher de 1o roce négritique.

Cette distinction que nous avons faitce entre les
races qui composent L'Afrigque Noire et celles qui lui sont en quel-
que sorte étrongéres est, nous le reconnaissons une fois de plus et
y insistons dessus a dessein, un peu arbitraire et reléve pour une
bonne part de 1o convention. Lntre toutes ees populations, il y =
toujours eu en effet des échonges de tous genres et des courants mi-
gratoires; de plus la diffusion de 1tIslam dans l'Afrique sub-sgha-
rienne ainsi que les multiples échanges culturels et le métissage en-
tre d'une part les raccs négritiques et dtautre part les Khoisan et
les rygmées ont opéré un certain rapprochement des mentalités.

Mais seulemcat cette Afrique Noire ainsi circong-
crite sur la base de critéres physico-~-linguistiques constitue-t-elle
un systeéme culturel unique ? Quelgues études empiriques foites sur
1'Afrique Hoire ont invité & répondre a cette question par la négati-
ves, J. Binet écrit par exemple: "...Dans le cas parfticulier de 1'Afri-
que, 1o complexité des apports culturels fait que de nombreuses civi-
lisations se trouvent juxtaposées; le linguiste a déerit une multitu-
de de langues et il doit constoater gue chaque groupe ethnique demeure
muré dons son idiome...ltattitude de renli sur soi de la plupart des
ethnies est le facteur le plus important; les peuples sont hostiles
a leurs voisins parce qu'ils estiment en 8tre différents et pour mare
guer leur hostilité, ils refusent de copier usages et coutumes, s'en

tenant exclusivement & leurs fagons.U(1)
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De son ¢Bté, Mr Amadon Hampaté, traduisant la m8me idée, s'exprime
ainsi: "Y¥ a-t-il une unité de 1'Afrique, pour qu'il y ait une tradi-
tion inexorablenment valcoble pour tputes les ethnies africaines? Oul
et non. Autant 1'unité africaine est réelle en géopraphie, auntant

il ne saurait 8ire question diune tradition africaine fondamentale
et égaslable, valable pour tcutes les ethnies africnines...Il ne peut
y avoir en Afrique une seule tradition; il y en a autant qu'il y a
des ethnies."{2)

Le méme ouvrage ol parle cet auteur contient aussi
une pensée de Mr Ki Zerbo allant dans le nfme sens: YI1 suffit de
regarder une carte ethnique de 1'Afrique Noire pour constater cette
espéce de pomssiére humaine des groupes culturels ou des goupes eth=
niques et 1l ne s'agit pas seulement de différences de nuances, mais
des différences trés.grandes..."(B) ;

Lo foiblesse ethnologique et lo pauvreté de 1'outil-~
lage concentuel qui se lisent en filigrane au travers de ces asser-
tione ntautorisent pas qu'on s'y arréte. Le seul intérdt qu'il y it
" a ropporter des chuses dé ce gunre est de falre prendre conscience
des dangers inhérents a un empirisme total qui tient beaucoup moins
& lo nature d'une recherche particulicdre qufru fait d'un esprit pré-
tentieux qui s’avise de trancher de questions délicates relatives &
un domaine ou il cost notoirement incomplétent. Il est évident que de
telles théses émises incousidérement sont oxtrdmement dangereuses
au regard de certains problémes qui préocoupent L'Afrique Hoire ac-~
tuelle, telle 1'unité politique a rénliser, tel le panafriconisme &
promouvoir, telle la question des lnngues verncculaires & introduire
dans l'enseignement et toutes leos sphéres de 1o vie officielle des
POYSees

Qu'il y a2it uvne civilisation négro-ufricaine générale,
stincarnant dans les cultures des diverses sociétés globales, selon
les réalités humaines et noturelles qui les composent et les vieissi-
tudes de lour histoire personnelle, la chose en sol ne fait aucun
doute et n'a jomais &té mise en cause par les chercheurs. Bien que
les sociétés africaines soient nombreuses(durdock en a dénombréﬁjus-
qu'da 850!), le scuci de grouper ces unités sccio-culturelles sous de
vastes catégories n'a jomais &té absent chez un seul ethnologue en
ceuvre en Afrique Noire.

L I N N T T I

(1) BINBT,J., L'Afrigque Noire en gquestion, Mome.

(2)et(3) in Tradition et lodernisme en Afrique Noire, Seuil,Paris 196
pp 117.
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La catégorie 1la plus vaste, celle qui vise a englo-
ber toutes les cultures africaines, a étéd provosée de plusieurs fa-
gons. Janheinz Jahn a étudié l'africanité; Léo Fobénius stest penché
sur la civilisation africaine, et la négritude, & travers l'étude de
la biologie, de 1'histoire, de la métaphysique et de la sociologie,
s'est préoccupée de découvrir “llessence particuliére des Noirs. W
Chez dtautres auteurs, cette recherche sur lzo civilisation négro-
africoine en tant gu'un tout qui s'exprime dans les cultures des di-
verses sociétés, sons &tre absente ni rejetée, o beaucoup moins pré-
occupé et a fait place & une recherche parente, tout aussi importan-
tey, et qui consistoit & découper 1'Afrique Noire en aires culturelles.
Ainsi Baumann et Westermann, sur la base d'une reconstruction histo-
rique, reconnaissent ¢ civilisations africaines fondamentales qui
apparaissent comme des cultures-méres. M. Murdock procéde de la m8me
maniére en accordant la prépondérconce cux facteurs historiques. De
son c8té, M.M.J. Herskovits, en partont des reasemblances culturelles,
divise l'Afrique ¢n aires culiurelles. Enfin, plus récemment, M.Mac-
quet, tout en insistant sur le fait qu'il existe une unité culturel-
le du monde noir qui est du méme ordre que ce que l'on appelle
Weivilisation oeccidentale" ou "monde musulmon®, et en en donnant
certains traits caractéristiques, reconnalt en se fondant sur les
facteurs spécifiquement socioc-culturels et non plus seulement histo-
rico-géographiques, cing civilisations nédgro-africaines. Nous tra-
duirons plus loin 1l'importance de cette structure culturelle inter-
médicire qulest l'aire culturelle. En qroi consiste maintenant cette
unité culturelle du monde négro-africain ?

Cette question & son tour ne manquera pas de sur-
prendre. Puisgue nous avons fait état de cette notion de civilisation
négro-anfricaine chez les ethnologues ayant opéré en Afrique, ne suf=-
fit-il pas de relever l'ensemble deg critéres qui ont nmené ces der-~
niers & la poser comme existante ? En vérité, un tel procédé serait
aussi stérile que dangereux. Les acuteurs qui se sont penchés sur les
réanlités socio~culturclles négro-africoines et dont nous n'avons
cité qu'une infime partie, n'ont pas proposé des critéres identiques
a ce sujet. Du fait en effet que 1'on s'accorde, & plusieurs, a re-
connaltre 1'existence d'une entité quelcongue, il ne s'ensuit paos
cblipgntoirement et immidictement une unanimité sur sa définition.

Les penseurs gui optent par exemple pour l'existence dtune nature
humaine ne s¢ sont jomcds mis d'accord pour définir ce en guoi elle
consinte. De fait, les multiples débats gqui, de nos jours encore,

se dérculent sur 1tidée d'une philouscphie négro-africaine et les
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nombreux plans qui ont été proposés pour une division socio-culturel-
le de 1'Afrique prouvent excellement que la définition de la civili-
sation négro-africaine fait encore probléme.

De 1o sorte nous devons ncus interdire de proposer,
en opérant sur le mode d'un é&lectisme débilitant, des solutions tou-
tes faites. La seule méthode Téconde nous gemble ici de partir des
réalités socio-culturelles des sociétés globales de 1'Afrique Noire,
de relever les ressemblances significatives que ces derniéres recé-
lent entre elles, et en ofi ekbmmpyant ce qui semble 8tre leur assise
"idéologigue" commune, de proposer, a titre dthypothése, le concept
qui définit la civilisation népgro-africaine.

Ce substratum que 1'on découvrirait de la sorte comme
sous-jacent a4 lL'ensemble des monifestotions socio-culturelles des
sociétés négro-africaincs, servira & traduire ce qui fait 1'essence
particuliére des Noirs et qui les différencie des peuples d'autres
civilisations, ainsi gu'a montror en méme temns comuent cette essen-
ce a modelé les niveaux stratégiques de la vie culturelle des Afri-
cains, de sorte que, a travers toute 1'étendue de 1'Afrigue Noire
et par-dela les diversités des milieux géugraphiques et partant,
des genres de vie, il ¥ a un systéme d'interprétation du monde et
un style de rapporis avec toutes les réalités connues qui se metrou-
vent & peu Pris les méues.

Cette tlche cinsi définie suppose zlors une réflexion,
sur le plan théorique général, autour des »roblémes relatifg & 1vine-
tégration culturelle, afin dtapprihender la noture de ces niveaux
stratégiques sur lesquels nous devons opérer et de poser les condi-
tions sous lesguellss doit se penser 1o notion de civilisation en
sol et partant, le concept que nous aurcns proposé comme constituant

l'essence de la civilisation négro-africaine.

3) Le Probléme de 1'intégrotion culturelle

Certaines écoles anthropologiques ne se sont pas'sou-
ciées de saisir la culture comme un tout. L'historicisme d'abord,
infidéle & Comte qui avait voulu garder un équilibre entre la stati-
que et 1lc dynamique sceiales, avait rejeté le théme de la culture
comme vnité synthétigue. LY'évolutionnisme cependant avait reconnu
1tidée de totalité culturelle, mais uniquement pour ce gui est du
développenment dans le tenps, en s'efforcant de découvrir les lois do
cette &volution qui permettent de saisir la continuité des ségquences

historigues., Le diffusionnisme, prenant quant 4 lui pour seul cbjet
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dtétude les traits matériels et rejetant systématiquement les aspects
psychologiques de la vie des peuples, avait pour ambition de décou-
vrir la répartition dans le temps et l'espace de ces éléments matée
riels qutil se refuscit & inclure dans de¢ vastes configurationg cul-
turelles.

Les réactions contre les insuffisances de ces &Gco-
les historicistes, insuffisances dues vrincipalement au fait que,
dans leur étude de Ja réalité sociale, elles négligecient le facteur
psychologique de 1o compréhension, ont abouti au fonctionnalisme.
Celui-ci, dans ses premiéres formes, avait lui cussi tenté de refuser
la psycholopie dans ltexplication des fnits sociaux; il apraraft donce
a cc stade comme une sociologie objectiviste. Pour un Durkheim, les
faits sceciaux ne peuvent sTexpliquer que par les faits sociaux anté-
cédents, et jomnis, en deraniére cnalyse, par les faite psychiques,
lesguels relévent d'une science de 1'individuy 1a scociété étant autre
chose qu'une collection d'individus, les faits sociaux ne sont pas de
simples extensions de phénoméncs individucls; ils sont originaux et
comme tels, requiérent une méthodologie propre.

Dans cette perspective, ln constitution de 1l'uni-
té synthétique de lao société s'opére alors sur un mode causal, par
itaction 4tun facteur prédominant: on institue un ordre de dépendance
¢t de cousalité entre les institutions globales comme 1!économigque,
les représentations collectives, le juridigque, le religieux, le poli=
tique; en portant de Ltunc dfoelles, considérée alors comme fondement
génétique, on touche, de proche en proche, ot dans un ordre de descen~
dance, a toutes les autres. Il stogit done toujours de ramener la to-
talité de lo culture & l'unité en montrant comment elle s'origine tou-
te entilre & un facteur prédoninant. Dans le cadre de ces conceptions,
le facteur le »lus scuvent proposé = été 1'économique.Ce promier fonce
tionnclisme se heurte lui aussi & hon nombre de difficultés. Comme le
dit M. Dufresne: "Dlabord cette régression de l'explication ne s'ex-
prime nulle part par une séquence définitive; outre qutil faundrait
que ffit établie en premicr une liste, elle-m@me définitive, des ins-
titutions, il faudrait eacore qu'un ordre de dérivation £t institué
entre elles; ¢t en foit mous ne rencontrons dans la littérature socio-
logique ou dans l'histoire que des dérivations partielles, des élé-~
ments de 1l série: du religieux au politique chez Feuerbach, du social
& ltéconomique chez Marx, du culturel en général cu géographigue dans
la géographie humaine, du culturel au morphologique chez Durkheim ou
Halbwachs."(1)

e e st Mma e e et e

D) DUFRESNI%&}, Lo Personnalité de baose,P.U.F,1966,7Paris p.97
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Mais & vrai dire, les condamnations de ce mouvement,
et particulidrement des théses de Durkheim relatives a la socioclogie
génétique, ntont qu'une valeur historique. Durkheim, pour éloborer
une sociclogie scientifique, avait eu raison de s'opposer a la psy-
chologie individualiste de la fin du XIXé sidcle qui efit &té pour
la sociologie noissante une somme d'erreurs; si l'autcur avait con~
nu la psychanalyse, il aurait certainement écrit d'une tout autre
maniére les "Régles de la Méthode Sociologigue.™

Avec 1l'époque moderne, le probléme de l'intégration
culturelle revdt deux asyects:

~ il y a tout d'abord un point de vue fonctionnel gqui a
abouti & 1'élaboration des fonctionnalismes de Malinowski et de
Radcliffe=-Brown; dans la perspective de ces auteurs, la signification
de la culture réside dans la relation entre ses divers éléments, pe-
tits et gronds; sont done exclues la possibilité d'une étude atomis-
tique des traits culturels ot la possibilité dl'existence de comploxes
culturels accidentels ou fortuits., Le centre d'intérdt de ce mouve-
ment est le comportement social dans ses formes institutionnalisées
{(famille,crganisation politique et écomomique,rdgles juridiques...);
ltenscmble de toutes ces institutions constitue ainsi les engre-
nages de 1l'appareil social et fait de ¢o dernier un tout fonctionnel.

« le deuxiéme point de vue, complémentaire du premier, peut
gtre qualifié de thématique ou configurationnel et constitue 1l'ana-
logue dans ll'ethnologie de la méthode psychologique. Cette conception
fait de l1tunité des aspecets formels de la culture commune un fait
&tabli & admetiwe sans cnalyse ultérieure; au-dela de toute typolo-
gie en effet, on recherche les buts et les objectifs par lesquels
1funité institutionnelle regoit sa coloration partieuliére; vour ¥y
porvenir, 1l faut explorer et déchiffrer les traits culturels pour
en saisir la convergence.

Ces deux aspects du probléme de 1l'intégration cultu-
relle, dés lors que l'on &tublit les conditions sous lesquellss on en
accepte la formulation, constituent les deux dimensions complémentai-
res de toute réalité sociale et reférent au probléme des rapports
civilisation-culture. Bn efiet, s'il faut toujours ap réhender un
systéme socinl comme doté d'une unité interne au moins tendancielle,
une science de la culture, scus peine de faire de cette derniére un
systéme e¢los, une unité artificielle isolée pour des raisons d'oppor=-
tunité, doit rapporter tous les détails de la tradition sociale em les
mettant dans une relation significative avec n'importe quel autre ase

pect ou niveau de lo réalité sociale, que ce soit & 1%intérieur d'une
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méme culture ou & l'extérieur. La tiche qui s'impose de ce fait au
chercheur est d'&loborer, dans le cadre d'une approche théorigue, une
formulaticn de ltintépgration culturelle cu niveau de chacune des deux

instances.

%) Lt'intégration socianle dans la culture d'une société globale

Les anthropcloguces de 1'époque moderne ont toujours
attaché une grande importance & 1'interrelation des modéles socio-
culturels a 1'intérieur d'une socidété donnéde. Cette préoccupation est
particulidrement évidente chez des savants comme Bachofeny Fustel de
Coulanges, Boas, Malinowski et Radeliffe~Brown. Mais,sans doute,ctest
chez trois derniers qu'il convient de chercher des formulations sigpi—
ficatives et permettant une discussion. Ces anthropologues en effet,
abondonnant 1'évolutionnisme unilinéaire ainsi gue les vastes recons-
tructions hidtoriques, s'en sont tenus tous volontiers a une perspec-

tive plutdt synchronique. Le postulat de départ ici est que les cul-
" tures ne sont pas de simples agrégats juxtaposés, mais des entités
globales. De la sorite, un trait culturecl, comme un objet matériel ou
une coutume, ne peut 8tre compris qu'ad lfintérisur du contexte cultu~
rel qui lui a donné naissance. Aucun modéle isolé ne peut done avoir
de signification, 8i ce postulat, dans une large mesure, n'est rejeté
par personne, en revanche les constructions poarticuliéres auxquelles
il o donnd lieu nc peuvent pas toujours &tre acceptés dans leur inté-
gralitté. '

I1 y a lieu & cet égord dtexaminer en premier lieu
le fonctionnalisme nbsolu de lalinowski. S'élevant contre 1'étude
atomisticue des traits culturels d'une socidté et contre tous les pro-
cédés en honneur chez les évolutionnistes, le savant britannigue pro-
vose d'étudier choque société en elle-mlme en regroupant leos faits et
en cherchant a les expliquer dtune maniére logique. Dans cette pers-
pective, il faut, pour &tudier un &lémeant culturel, se demander pour-
guoi il existe, et queclle contribution il apporte dans la vie socinle
De cette fogon on fait ressortir sa nfécessité en mettant en lumiére
1a place qu'il occupe. Four résocudre c¢e problime, Molinowski sugpére
de rechercher & quels besoins chez les individus et dans la société
vient répondre 1'é&lément culturel considéré, Dés lors, il appert gu'i
ne saurait y avoir de complexes culturels fortuits ni de moddles ounl~
turels accidentels ou inutiles. Tout élément culturel existe parce
gu'il répond & un bescin: il a une fonction gqui justifie sa présence _

dans 1'édifice culturel, de surte gque l'analyse anthropologique se
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raménc en fait & une recherghe des Tonctions. Dans un article inti-
tulé “Culture®™, ¥alinowski s donné un exemple de ce gue doit &tre

une analyse de ¢e gcnre: il umontre la fagon dont les cbjcts matériels
utilisés dons une société yépondent a des besoins physiologiques,
technigues, économigques, sociaux ou culturels, et conclut gu'il en
est ainsi également de n'importe quel autre modéle culturel: art,
droit, &conomie, religiocn, magic...

I1 faut reconnaftre & Malinowski le mérite d'avoir
tenté le premier d'é&établir une méthode scientifique rigoureuse dtob~
servation ot d'anclyse des sociétés primitives. Rompant complétement
avee 1'évolutionnisme unilinéaire dont les méthodes d'analyse pou-
vaient encore inspirer un Durkheim malgré son désir explicite de
riguecur scientifique, 1l déclore insuffisante la seule observation
des faits, et préscnte la culture comme une réalité vivante, un en-
senble organisé et intégré qui,enp toant que tel, est a saisir essen-
tiellement dans sa logigue internc, Mais déjad 2 cc niveau de la doc-
trine de 1l'auteur, des difficultés surgissent. In premier lieu, quel
crédit acgorder au postulat de 1'unitl fonctionnelle de la sccidté,
postulat selon lequel tous les éliéments culturels, objets, coutumes,
institutions ou modéles de comportement, sont fonctionnels pour le
systéme sccial tout entier ?

Certes l'on doit reconnaftre & toute société globale
un certain dégré d'homogénédité sans lequel elle ne constituerait plus
une ontité socinle spéeifique; mais cette intégration culturelle va-
ric en dégrd selon le niveau de complexité et les moments stratégi-
gues ou non de l'histoire des sociéiis considérées. De plus, dans
le probléme de la dynamique socicle, il ressort des analyscs de difw
férents socioclopgues tels que Durkheim, Simmel ot Dahrendorf, que
les crises qui se produisent cu scin de toute socidté et qui corres-
pondent, suivont leur intensité, & certain dégré de désajustement
social, sont, non des artefacts survenant dans l'histoire des forma-
tions scecialus, mals des moments iandvitables qui scandent le devenir
des sociétés. Elles constituent de ce fait un des factours de compo-
sition de la réalité sociale et troduisent ainsi tout & la fois le
caractére fondamentaolement ap roximatif des agencements sociaux, la
non-parfaite corrcspondonce de 1'un & l'autre des divers niveaux du
complexe socio-culturel, «insi gque leurs temporalités différentielles
qui, dans le procés de transformation du substrat, sont ginératrices
de discordances plus ou moins accentuées, Des soccioclogues comme Mer-
ton, dans leur critigue du fonctionnclisme de Malinowski, laissent

entendre que le haut dégré d'homogénéité que cet auteur préte aux
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sociétés est acceptable, & la rigueur, dans le cas de certaines peti-
tes sociétés archafques., Une réserve de co¢ genre, peut-8ire se res-
sent encore des théscs de Durkheim et Lévy-Briihl sclon lesquelles
la variabilité individuelle dans toute sociétéd, et plus particulié-
rement dans les sociétés dites primitives, cst une gquaatité néglipgea-
ble. Ces théses ont été réfutées avec succés par des savants comme
Boas, Schmidt, Thurawald ct Junod; depuis lours travaux en effet, il
¢st admis, et surtout dans les »rocés de la sociologie pénétique et
de la sociologie des wmutations, que l'importance de 1'individu par
sa-déviation de la norme peut dovenir signifieative par lfapport dtin-
novationge

Malinowski lui~mme a .du reste corrobordé implici-
tement cot aspect de la réalité sceicle, ce qui constitue une heuren-
sc antithése a4 ses postulats théorigques: alors que, en effet, beau=
coup de ses contemporains croyaient encore a la précision méecanique
du fonctionnement de la loi primitive, il 2, dons ses études sur les
Trobriandais, illustré par divers faits la faqon-dont beaucoup dtindi-
génes &chappaient aux contrainfos socinles au point de défier la traw-
dition; c'est ainsi qu'il a décrit le pérec de famille trobriandais
tiraillé douloureuscment entre son amour paternel et le droit matri-
linéaire qui fTavorise les fils de sa socur au détriment des sicns
propres; la personnalité du pére, sa forece de carnctire et le dégré
de scs sentiments paternels sont alors trés importants dans la réso-
Iution du eonflit qui en résulte. Ce décalage entre la théorie et la
pratigue constituce en fait une coﬁstante dans la pratique de Malinowss
ki, essenticllemoent ethnologue de terrain.

Un autre trait abusif du fonctionnalisme de ce
savant consistc a soutenir par ailleurs que tout &lément culturel
remplit nécessairoment une fonction et gu'il est, de ce fait, indis-
penscble dons 1la vie scciale. Durkheim déja, faisant la différence
entre L'utilité A'une institution et les couses historiques de son
origine, affirmait que des phénomeénes sociaux peuvent exister sans
qu'ils servent a4 uw besein vital, et ceci soit parce qu'ils sont des
survivances, soit parce qu'ils n'ont jomais été utiles. Do son c¢oté,
R.Linton, qui avait proposé 1tétude de tout ¢lément culturel par sa
forme, sa signification et sa fonetion, reconnalt cependant que 1'élé
ment culturel en guestion peut fort bien ne remplir aucuwn rdle dans
la sociité. En déclarant gque "plus on connaft un certain type de ci-
vilisation, moins on rotrouve de survivances" et en réponse a une
critique de Graebner, que les relations fortuites entre les éléments .

culturels ne peuvent &tre affirmées qulaprés quton ait &puisé "ioutes
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les possibilités dtexpliguer la forme et la fonction et dtétablir
des rapports entre les différents ¢léments de la culture',Malinows-
ki fait certainement preuve de dogmatisme. On ne peut nier, dans
toute scciété, l'existence de "complexes accidentels ou fortuitsh,

a titre scit de survivences, soit de phénomenes superfétotoiress
enfin 1'on doit stattendre & trouver en cours d'étude d'une culture,
des traits intraduisibles comme il en est dons toute expéricence hu-~
maine.

Par ailleurs un autre probléme important, relatif A
ltapuroche de la réalité sociale et cuguel s'est affronté le fone-
tionnalisme, est celui de l'histoire. Les représentants des divers
fonctionnalismes, Boas, lialincwski et Radeliffe-Brown ont, a divers
dégrés, rompu avec 1la traditicn jusque-la en honneur dans les trao-
vaux anthropolegiques, des vastes constructions historigues. Le fonce-
tionnalisme s'est constitué principalement en opposition & 1l'évolu-
tionnisme unilinéaire du XIXé siécle. hetiant en lumiere la non-va-
1lidité scientifique des méthodes ot des conclusions de ses grondes
fresques historiques, il propose, a la place, unc méthode plus ri-
goureuse dlanalyse de 1a société, celle-ci Gtant congue comme une
unité intégrée & saisir d'un point de vue plutdt de ltanalyse syn-
chronique des relations entre ses éléments constitutifs, dans le
présent, Cette tendonce ""morshologiste! met son ambition a rendre
compte de 1o multiplicité des formes d'erganisation sociale &labo-
rées par l'homme et & découvrir les complexes culturels sans les forw
cer & s'insérer dans guclque ordre préétabli.

Une auntre roison gui explique l'attitude nhistorique
des fonctionnalistes est le fait que les scciétés archaiqucs nfont
généralement pas d'histoire connue. De 1la softe, s'élevant contre
1tattitude, modérée sur lo guestion, de Boas, pour qui il ne suffit
pas, en natiére d'anthropolegie, de saisir ce que sont les choses,
tout en omettant de chercher & savoir comment elles sont arrivées a
1'8tre, nalinowski et son é&cole, pour rejeter cettd prise en consiw-
dération de la dimcension historique des sociétés étudiées, partaient
de l'oeuvre m@me de Boas gui démontrait & leurs yeux combien il était
décevant de stattacher a étudier "comment les choses en sont arrivées
& Btre ce qutelles sont.V Kalincwski se rit donc de la reconstitution
du passé, et sur le sujet, il fait preuve d'uue position trop caté-
gorigque: s'en tenant & son fonctionnalisme rigide, il nie, bien &
tort, l'importance et la signification des survivoncos: celles-ci en
effet contredisent ses thiéses en conduisant & admettre gqu'il puisse

¥y avoir une institution sons fonction sociale, une sorte de sguelette
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privé dtutilité pratique. Hais i1 est consclant de constater que .

la protique de ce savant, & propos du probleme de lthistoire, ne con-
firme heureuseacsnt pos ses principes thlorigques. Ce théoricien qui
néprise les "pseudo-reconstructions historiques®, ne peut en effet
stempéchor, sur le terrain et le cas échéant, de faire de lthistoire,
néme 5'il le fait avec l'excuse 'de ne faire que pew do cas de tout
parti pris exagéré que montrent les antiguaires ou les historiens.®
Ctest ninsi qu'il démontre que le taro o précédé plusieurs sortes
d'ignames Cons l'agriculture des indigénes des fles Trobriand, en
raison de sz prépeondérance dans la magie horticcle. De son ¢dté,
Rodecliffe-Brown, intransigeant au début sur ses positions ahistori-
gues, a peu & peu infléchi sa doctrine vers l'acceptation de 1'his-
toirc comme vers lz reconnnissonce de lfindividu.

Boas, par ailleurs, tout en accordront aux facteurs
historiques une prédominance certaine sur les facteurs géographiques
ot tout en admettant gutun phénomene culturel n'est pleinement in-
telligible qu’a partir de son passé, faisait, & cause de la comple-
xité de ce passé, des réserves formelles quant & la possibilité des
reconstructions historiques. Ayant en horreur tant les tablecux gé-
néralisés des diffusionnistes extr@mes que les schémas parallélistes,
le savant ston tient & cette idée que chague groupe a son histoire
unique, due en partie & des couses internes, et en partie a des in-
fluences externes., Il &tait de la noture de Boos de se détourner,

a un »o0int qui friscit ia pathologie, des idies générales, des pers-
pectives de synthése et de 1'établissement de lois culturelles valoe
bleg. Il s?était interdit toute reconstruction historique sur une
grande échelle, et n' o jamails recherché les séquences de l'histoire
de la culiure dans son snsemble, parce qu'il ne voyait la possibili-
té dtétablir de telles séquences gue pour une fraction infime de 1o
totalité des peuples. Cet aspect de la doctrine de Boas, qui stest
prolongé et renforeé chez son disciple Lowie, rejoint dans une cer-
taine mesure, l'aspect résolument anti-distributionnel du fonetion-
nalisme de Malinowski,

Nous émettens, pour notre part, de sérieumes réser-
ves quant & la possibilité dtaborder sainement 1'étude de la réaliw
té sociale avec d'une port cette approche ahistorigue et antidistri-
butionnslle du fouctionnalisme de Malinowski, partagée en partie par
RBadcliffe~Brown, et d'autre part, avec le refus chez Boas des géné-~
ralisations chronologiques ot de Jdla recherche des leis culturelles.
I1 est difficile d'admetire gu'une analyse, ffit-elle pénétrante,

d'une culture unique, avec la seule description synchronique de ses .
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éléments constitutifs et de leurs relations fonctiomnelles, puisse,
gn dehors de la connoisscnce du processus historique qui a abouti
a4 ces formes actuelles, donner tout son sens & la réalité socialey
lorsqu'on se désintéresse de toute investigation historigue sur la
société étudiée, ou que l'on stabstient de toute démarche couparati-
ve avec les sociétés voisines ou éloignédes dans le temps et l'espace,
on stinterdit du m8me coup, dans cette sorte de repliement, d'attein-
dre des vérités dlordre général. Une étude en profondeur d'une socié-
té ne peut se départir de la dimension diachronique,

Le probléme, certes, se complique considéroblement,
en ménme temps qutil prend une importance vitale, pour les sociétés
au sujet desquelles, comme les sociétés négro-africaines anciennement
colonisées, on ne dispose généranlement pas de dccuments écrits sur
le passé, et dont la dynamique sociale, cdepuis le temps de leur ocw
cupation coloninle, a eu pour moteur essentiel l'impact des forces
venues de ltextérieur. Dans les scciétés de ce type, nous avons done
obligatoirement affaire a une double histoire:

- .une histoire proprement ethnique, qui 4décrit les formations
sociales originelles et lcour évolution dans le temps.

- une histoire de ltinterférence de ces formations et des
modéles socio~culturels introduits por la pénétration occidentale.

_ Pour la premiére de ces deux histoires, on peut pal-~
lier & 1'nbsence de documents écrits par le stock des phénoménes
ethnosraphiques établis price notomment aux Ctudes linguistigues et
a ltétude de la distribution géographique des &léments culturels.
Bepuis l'excmple de Tylor qui réussit, grfice & des méthodes de ce
genre, 1lt'étude de l'invention du soufflet & piston dans les régions
volsines de hadagoscar, il est permis de peﬁéer qutelies conduisent
a nne exactitude presque totale. Nous ne pouvons donc plus accepter
la copitulation de Molinowski & propos de l'histcire des sociéiés

sons éeriture, lorsqgutil invoquait, pour inviter a se détourner de

cette nréocoupation, la déficience de L'histoire des ethnologues.
La deuxiéme histoire, elle, ne fait pas probleme, du fait qutelle
& débuté il y a moins d'un siécle pour la plunart des pays africains
et que l'on dispose de tous les documents nécessaires pour son &tude.
Une étude scientifique de ces socidtés exige gqu'on les situe par rap-
port & cette double histoire.

Secondement, une (tude de la sociéié, a notre sens,
doit 8tre aussi comparative. Une culture ne se¢ rencontre jamais dans
un état A'isolement absolu; elle est toujours, 4 quelque dégré, re-

liée aux cultures voisines et de ce point de vue, ltethnique n'est
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jomais séparable de llinterethnique. Une culture conguc comme un sys~
téme c¢los est nécessairement une unité artificielle. Cette méthode
comparative qui a pour but 1'étude de la distribution géographique
des complexes culturels, jouve un r&le de promier plan dans la recons-
titution historique; en effet elle permet l'interprétation des znalo-
gies culturelles a deux niveaux:

-~ dans le cas ol une caractéristique culturelle se retrouve
dans toutes les cultures, il est probable qutelle résulte de guelque
loi sociologigue universellement opérante; elle est alors, a ce titre,
susceptible d'une interprétation standard.

-« dans le cos oi elle ne se rencoentre au contraire gue daus
guelques cultures coulencnt, deux éventualités sont a considérer:
tout d'abord si la coractéristique en question se rencontre dans ung
zone continue, le phénoméne constitue un cas intéressant du point de
vue de ltlanthropologie génétigue: il invite & penser que cette carac-
téristique stest diffusée a partir d'un centre d'origine, on elle ac-
cuse un déveldppement moximal, jusgu'da la périphérie od son dévelope
pement est moindre; mais si la zone de distribution n'est pas conti-
nue, la présence de ce complexe culturel est due probablement aux m8-
mes causes, & moins qu'elle ne résulte dlemprunts.

Or dons tous ces c¢as, la méthode distributionnelle
permet d'étudier comment les complexea culturels résultant de la dif-
fusion, de lTemprunt ou d'une loi universelle, évoluent, quant a leur
forme, leur fonction et leur signification, et par Lfaction des diverw
ses contingenses, au secin de chacune des sociétés dans lesquelles ils
se rencontrent. Cela revdt un intérét évident pour l1'étude de la per-
sonaalité d’un peuple; clest ainsi gue Linton, &tudiant la Sun dance,
nrésente dons de nombreuscs tribus indiennes, souligne le¢ sens partiw-
culier qu’elle prend dans chacune d'cllies, cependant gue ses 41énents
rituels sont partout identiques. De plus, pour la ccupréhension des
cultures pglobales, il n'est pes sans intér8t d'étudier les lois ou
tout au moins les régularités qui, déterminant ltacceptation ou le
refus d'emprunts scciaux ou 4'une maniére générale les causes qui
président & llapparition de complexes culturels similaires dans une
zone discontinuve.

Eafin la réscrve de Boas gquant a4 la possibilité
d'atieindre des lois générales en ethnologie stest transformée, chez
son disciple R.Lowie, en une affirmation excessive de l'impossibilité
d*'atteindre ces lois, et m8me finalement en une négation de leur exis
tence; de la sorte, ce qui aurait pu 8tre un doute méthodique stimge

lant 1a recherche a fini par dégénérer en un scepticisme général pro-—
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pre & L'étouffer. Si,dans tout ce qui se rapporte & llexpérience hu-
maine, on ne peut & proprement pas parler de lois, avec la connota-
tion déterniniste que ce concept revét dans le domaine de la nature,
on doit cependant affirmer l'existence de certaines régularités ir-
réductibles qui se fondent sur le substrat de la nature humaine.
Sans ces régulcrités, ces invoriants enfouis et dissimulés sous le
polymorphisme culturel, l'ethnologie n'a plus de raison 4'8tre;
l?idée de ces invariants tapis sous les diverses manifestations cul-
turelles constitue l'assise doetrinsle du structuralisme anthropolo-~
gique.Celuiwci en effet, négligeant . 1'zccidentel dans la réalité
socinle, recherche les aspects d'immutabilité et de stabilité pouvant
donner prise & une connaisscnce vraiment scientifique; son ambition
est ginsi de itrouver le code secret socus-jacent aux manifestations
socio-culturelles, et de découvrir les points de wvue fixes, les fac-
teurs permanents dans les enchainements contrélables de 1'activité
humaine. Ur gquelles gue soient les ceritiques que l'on puisse énmetire
a 1l'encontre de l'analyse structuraliste, personne ne met en doute
qufellc conslitue un instrument incontestoble d'investigation scien-
tifique, en tant que méthode rigourcuse permettant des classifica=

tions qui éclairent tout le champ de la vie sociale.

5) Les foits de liamison interculturels: l'aire culturelle et

la civilisation

L'analyse théorigque que nous venons de faire nous a
vermis d'étudier 4 guelles counditions peut se penser 1ltintégration
d'unce société globale et comswent rendre pleinement intelligibles ses
modeles culturels. Il stagit wmointenant de voir ce qui rend compré-
hensible a son tour ce tout intégré gue forme la culture dfune socié-
té donnée. Les thémes d'histoire, de distribution et de Ciffusion
gui ont constitué ltossature de la réflexion précédente nous ont con-
duit & cette constatation gutune étude pleinement satisfaisante de
la réalité culturelle exige que, par-deld la simple analyse synchro-
nique de ses modéles constitutifs ainsi que de leurs intercounexions
fonctionnelles, on introduise le Incteur psychologigue de la compré-
hension. Or ce facteur semble opérer en partont de 1'intégration de
la société a des unités plus vastes pour aboutir & la découverie de
ce gui constitue son a priori existentiel. Quelles sont done d'abord
ces unités supra~culturelles qui constituent une voie d'approche né-
cessaire & ll'intelligibilité pleine des systémes socio-culturels par-

ticuliers ?
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Les réalités socio-cnlturelles existant dans plu-
sieurs régions du monde, et particuliérement en Afrique Neoire, ont
permis de découvrir essenticllement deux sortes d'unités de ce type:
1'aire culturelle et la civilisation. Cela veut dire qutune société
globale en Afrigquc Noire est intégrée a une aire culturelle et que
c'est l'ensemble de ces aires culturelles qui constituent la civili-
sation négro-africaine. Mais qulest~ce d'abord qu'une aire culturelle

Le concept d'aire culturclle est susceptible d'8tre
pris dans de¢ nombreuses acceptions, selon le systéme de pensée et
les méthodes d'un ethnologue particulier et eu &gard surtout aux
réalités culturelles concrétes que l'on se propose d'appréhender.
Nous référons donc le concept essentiellement au monde négro-africair
et entendons par 1la l'ensemble formé par les diverses sociétés glom
bales qui, en raison d¢ la anature du méme milieu gléographigue qui
est le leur, vivent de modéles socio-culturels ayant entre eux des
ressemblances éignificatives. Il s'apgit 14 d'une hypothéese qui s‘ap-
puie sur deux considérations essentielles: la premiére est que toute
culture cst fondamentaloment un systéme d'adaptation d'un groupe hu-
main & un environnement, le pronicr probléme gqui se pose 4 tout grou.
pe étant en effet celui de tirer du wmilieu naturel od il vit les
gléments nicessaires a sa subsistance. Il slensuit un type de pro-
duction qui, s5'il dépend pour une large part des technigues d'exploi-
totion dont dispose la socliété, est cependant en rapport immédiat
avec les ressources naturelles que recéle le milieu géographique;

a ce titre, 1l se retrouve grosso modo le méme dans toutes les socié
tés qui se portagent le mlme milieu de vie. Ce type de production &
son tour oriente, dans une certaine mesure, la formaticn des autres
nodéles socio-culturels de la sceciété. Ainsi, l'orgonisation politi-
que, le systéme socio-juridique, la nratigue cultuelle, les concep-
tions esth’tiques...souticecnnent un rapport évident avec le systéme
d'exploitation du milieu noturel ambiant et a4 cet égard, comportent
des caractéristiques similaires a travers toute 1l'étendue de 1l'aire
culturelles "Ce sont les conditions écologiques de l'acquisition des
biens{...} qui déterminent lo dimension optimale de 1l'unité de tra-
vail, 1la bande, et aussi celle de 1'unité socisle, le camp. La bande
est nomade pour la mdme raison: il faut se déplacer lorsque le terrc
avoisinant le camp ne peut plus fournir on suffisance les produits
naturels. Les chasseurs ne nogsédent pas d'institutions politigues
snéeilalisées car ils doivent comsacrer le princinal do leurs activi.
tés & la recherche de 1o subsistance. Ainsi les technigues d'acquis:-

tion des chasseurs conditionnent négativement les dimensions du gro
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pe, le type d'habitat, 1l'organisation de 1l'autorité: olles excluent
certaines possibiltés{population & densité &lévée,sédentarité, forme
é¢tatique et cceniralisée du pouvoir). Elles orientent cussi vers cer-
taines formes culturelles., Ainsi les hommes de ltarc congoivent la
divinité & partir de leur expérience existentielle de 1la nature gqui
les entoure: la foré&t, la savane les nourrit, les v8t, les abrite,
mais sa vie abondante persiste quoli qu'il arryive & 1'homme; de méme
“le dieu supréme est provident et bénéfique, mais lointain et indif-
férent. Il est inutile de le prier.™(1)

La deuxiéme considération qui inspire lthypothése
de l'existence dfaires culbturelles, ou sens ou nous nvons défini ce
concept, est l'échange de moddles culturels entre les sceiétés. Au-
cune culture n'a jamois fonctionné comme un systéme clos; il y a tou-
jours des contncts entre les sociétés rendues partenaires de par
leur voisinage naturel, ce gqui donne lieu & des emprunts réeciproques
dont le résultat est de provequer une certaine honogénéité socio~
culturelle:s "La culture étant apvrise, tout &lément peut en 8tre pris
par des imdividus ou par des groupes d'individus exposés a des modes
d'action et de pensée différents des leurs. Les peuples rapyvrochés
ont done de plus grandes chances de froire des emprunts mutuels gue
d'autres. Il y cura entre eux plus de contacts qu'il n'y en aura ja-
mails entre les peuples éloignés. Voild pourguoi, guand on considére
objectivement les cultures, on les voit former des surites de groupes
qui sont assez homogénes pour guton puisse délimiter ces régions sur
la carte.n(2)

Si les deux considérations gue nous venons d'exposer
invitent légitimement a cette hypothése de 1'existence d'aires culw
turelles, il reste cependant un probléme de décantation du concept
a résoudre avant de procéder, si on se le propose, au décounage cul-
turel d'une région quelconques & quelles conditions est admissible
le concept dfaire culturelle ? Ces conditions sont au nombre de deux
et référent aux coneidérations en guestion.

La premiere condition est le rejet de toute idée d'un
déterninisme géographique imposant & un groupe humoin des modéles
socio=-culturels et un systéme d'interpritation du monde. Lthomme n'est
jamais absclument déterminé par son environnement naturel; le détail
des modéles et des comportements socinux, le choix des ressources na-
turelles a exploiter comme celui des techniques pour le faire...dif-
(1) MACQUWT,J., Afrique Noire,in Zneyclopoedia Universalis p.405

(2) HERSBKOVITS,M.J.,Les Bases de l'Anthropologie eulturelle,Payot,Paris 1967
p.103
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féreront toujours entre des peuples habitant un méme cadre physique,
car ricn de tout n'est objectivement impliqué dans ce dernier. Lo phé
noméne de sélectivité est donc & lo base de la formation de toute cul
ture et c'est pourguoi toute civilisation peut 8tre qualifiée dtirraw-
tionnelle, ses choix n'étant jamais fondés sur des rrisons objectives
Ceci euxpligue a la fois pourquoi deux socidtés voisines, vivant dans
des conditions naturelles identiques, comme tel est le cas des Pueblo
et des Navajos, ont des moeurs trés différentes, et pourquei un peupl
comme les Pypgmées témoigne d'une surprenante homogénéité de caracté-
rigtiques cultureclles & travers toutes les régions du monde ol il est
dispersd, \

tie Dufresne a éorit sur cette question une page
admirable: YI'opinion courante, dit-il, ne souscrit-elle pas a 1a}pri
mauté de l'économique lorsqutelle affirme que l'opposition des inté-
réts se refléte dans les idéologies ou que le niveau de vie commande
le gonre de vie ? Davantage, les ressources aaturelles du milieu sem-
blent orienter le destin des hommes, présider au cours de l'histoire
et peser sur toute la culture...On peut bien dire gque la nature du
sol et du climat, jointe & 1'état de la technique, détermine la natu-
re du traveil, wmais non le fait que le travail des chamwps soit assi-
gné oux femmes: un chalnon fait défaut dans liexplication causale, et
il faut peut-8tre la rompre pour introduire la comprhension et, par
exenmple, pour invoguer une certainc repriésentation de la femme selon
laguelle s'associent magiquement féminité et fertilitdé, ow un certain
systéme de pensée gqui assccie le prestige sux activités masculines.
Ltéconomique n'ecst ni rigoureuscment déterminé ni rigoureusement d&-
terminant. 11 est évident que les Eskinos construisent leurs igloces
en fonction de ia neige, <t gque ltalternance de leur vie, telle que
1tz déerite . Mauss, est déterminée par le¢ climat npolaire, mais on
ne peut entiérement expliquer & partir de 1la leurs institutions, lew
croyances, ou le détail des formes d'ichange et de prestation.

La causalitl géograrhigue n'est pos diwmpirieuse, o
elle s'estompe & mesure gqu'on descend la série des effots et qu'on
arrive aux ccmportements de la vie quotidienne. De méme qu'on peut
bien dire gue le milicu aquatique détermine la merphologie du poisso
mais pas la variété des espéces, ou qu'un certain &tat physiologique
oriente le caractére de lt'individu, mais ne suffit pas a expliquer
tel ou tel de ses pustes, de mlme la structure socicle du Sud des
U.8.4 explique le lynchage, nois aon pas gque la victime soit & peu
prés toujuurs castrée par scs bourreauX. o pareillement,-l!économig

n'est pas entiérement déterminont, et le caractére de la culture n'c
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pas toujours de rapport direct avec le genre de vie: parmi les peu-
les chasseurs ou p8cheurs, les Eskimos sont individuclistes(et 14
nenace de la famine les rend coopératifs alors qutelle produit 1'ef-
fet inverse sur les CGjibwa) tondis que les Kwakiult sont compétitifs
et les Dakota coopératifs. Pour comprendre 1l'ensemble des institu-

ions, il ne sufiit pas de les raprorter & l'action causale d'un fac-
teur privilégié, il faut introduire en guise de couse prochalne, un
élément psychologigue.®(1)

La deuxiéme condition qui rend recevable l'hypothése
du concept dtaire culiturelle est lz nature et lTextension des ressen-
blances interculturelles que 1'on invoque pour grouper les scciétés
glubales en nires de civilisation. Dans 1'étude de l'tintégration
d'un systéme socio-culturel perticulier, tous les modéles ainsi que
leurs interrelations fonctionnelles doivent &tre rapportés; et mlme,
dans certaincs approches exniérimentales et dans 1fétude de la dynami-
gue sociale, les biogrophies et l'action d'individus particulicrs
peuvent B8tre pertinentos & une meillenre compréhension de la réalité
sociale.'Toutefois, cela ne revient pas 4 dire que tous les détails
des données culturelles ou sont obligatoircment enrdlés dans le vas-
te réseau des interconnexions fonctionnelles de la société, ou revé-
tent une méme importance qui les rend également significatifs de la
vie culturelle. liais pour appréhender une aire culturelle, unc telle
méthoce n'est plus possible: il fout portir en efiet, non plus du
détnil de tous les modéles sucio-culturels, mais des russemblances
significatives centre les nivenux stratéigiques des cultures en présen-~
ce. Auels sont ces niveaux stratégiques ¢

Les &tudes qui ont &té mendées sur le probleéme des
rap orts culture-civilisation{ou plutdt culture rirec-culturelle) ont
montré qutil existe, au nivecu de chacune ces deux insbances, une
hiérarchie fonctionnelle des critéres qui les personnnlise et dont
I'ordre dans l'unc est 1'inversce de ce gu'il est dans lTordre; en ef-
fet, tandis gque la culture d'une scciété globnle particuliére se ca-
ractérise, por ordre d'importance, par la langue, le techno=économiw
que, lc systéme socio-juridique, Ltesthétique et le religieux, on
deit, pour appréhender 1'aire culturelle, suivre l'ordre inverse, en
partant du religieux pour aboutir & la langue. De la sorte, la cultu-
re semble se caractiriser por. les modgles_qui” évoluent le plus yite,
tandis que les faits de lisiscon interculturelle gui constituent 1l'ai-
re culturelle comprendraient davantage les réalités immatérielles,
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(1) DUFRESNE,M., op. cit. pp. 97-99
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ctestma=-dire, en fait, toutes choses qui inviteat & ap-réhender les
vastes catéguries supra-culturelles du point de vue de leur "idéolo-
gie". La réflexion & laguelle nous allons nous adonner bientdt sur
1tidée de civilisation nous permetira d'assumer cettc assertion.
gutil nous suffisc vour l'instant de dire que, pour ap réhender une
aire culturelle, on doit népgliper le détail des modéles et des con-
duites des divers systémes sociv-culturels au profit des grandes
lignes de ressemblance entre les niveoux les plus importants,
"L'aire culturelle, écrit Herskovits, n'cst pas un proupement cons-
cient de sci., C'est un concept, gque ceux asuxguels il s'applique sow-
raient sans doute les pPremiers a rcjeter. ¥lle cexige une vue d'en-
seimble du cadre geénéral Ges cultures particuliéres., I1 faut concen-
trer son regsard sur les grandes lignes de ressemblances ou de diér
gemblonces entre les cultures, non sur les détails; considérer l'am-
Pleur de la fresque et non la délicatesse de la miniature. Lorsque
1'attention se porte sur les détails, l'zire culturelle disparaft
dans lo masse des aspects particuliers...lcur l'anthropologue, 1l'ai-
re culturelle est un instrument utile, dérivant empiriquement des
denunies ethnographiques. Mais pour les gens habitont la région ol
prédcmine un type donné de coutume, elle n'existe »nas'.(1)

tu'en est-il maintenant de 12 civilsation? Nous
avons défini plus haut cette noticn, eon disant que c'est l'ensemble
constitué por les aires culturelles d'une région deonnde, Une telle
définition suppose que les aires culturelles reconnues comme formant
ensemble une méme civilisation recélent des bases communes gui ren-
dent possible ce rayprochement. (uelles sont ces bases communes et
sous qucl mode apprihender la civilisation 7 Le premior probléme
dont 1o réponse conditionne la soluticn du deuxiéme, se résout sur
1= base de cctte constatatiun capitele gue le fait social o unc na-
ture essentiellement symbolique.

Gue le modéle socio~culturel scoit éminemment sym
boligue, la chose en sci ne foit aucun doute, est, bien plus, de na
ture a expliquer la sllectivité culturelle sur laquelle se fonde
le pluralisme des sociétés. “Dans la plupart des représcntations
collectives, Gecrit M. Hauss, i)l ne sfagit pos d'une représentation
unigque d'une chose unique, mais d'une représentation choisie arbi-
trairement, ocu plus ou moins arbitraire-ent, pour signifier dtantre
et pour commander des pratiques’. Llactivité de l'esprit humain in«
dividuel est déja en clle-mime symbolique: les mécanismes psychoulo-
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(1) HERSKOGVITS,JuH., op. cit. p. 118
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giques ne sont gue des symbelus &luborés comme tels dans les couches
les plus profondes de la cunscience. La spécificité de ltesnéce hu-
maine par fapport aux autres espéces animales réside dans ltex ension
de cette ontitude symboligue, et ctest grice & elle que 1l'homme est
arrivé & exercer sur la nature une emprise si dispreporticnnée & sa
force physique.

Cette aptitude sywmbolicue de 1'esprit hum in ne ré-
sulte cependant pas de la seule évolution biologigque: elle est oussi
le produit de 1ltintégration socinle; seuls des symboles permanents
et extérieurs aux états psychclogiques individuels peuvent permettre
la communion et 1la communication entre les hommes. De ce fait, sym-
bolisme et scciété sont intinenment 1iés; on ne peut considérer 1tuan
sans 1l'avtre; on peut méme dire, avec If. Mauss, que ltactivité de
1tesprit collectif est ericore plus synbolique gue celle de l'esprit
individuel, car la société &lobore ses modéles pour les seules fins
esscintielles qui sont la comwunication et la participation; de ce
foit, par le biais de la sélectivité culturelle qui préside au choix
de ces mocdéles, on doit poser gue ces derniers sont les formes sym-
boliques des valeurs. Toute cultufe est donc lourdement charpée de
symboles et a travers ces symboles, c¢'est tout l'univers des valeurs
de la culture qui passe dons la realité et devient réalité: dans
les comportements culturellement modelés, dans lcs institutions et
les coutumes Q'une sociétZ, 1'élément vraiment fonctionnel ticent
beaucoup noins de ploce qu'on ne le pense géndralement; a travers
eux, c'est la sociétd qui stexprime, gui dit ce qu'elle est, ce qu!?
elle veut &tre et qui livre ainsi son esprit propre.

rour comprendre done unc scciété, il faut faire une
traduction sywbulique de ses modéles. La fagon dont sont organisés
les systémes techno~&conomique, socio-juridique, la nature des cone
ceptions religivuses, éthiques et esthétiques, les particuloritis
morphologiques, syntaxiques et grammaticales ainsi gue le génie gé-
nérel de la langue et le purler du groupe, sont essenticllement 1'ex~
pression des valeurs gui constituent la mentalité de ce groupe et
révélent son systéme dtinterprétation de l'univers. On voit a cet
égord comment est fondamentalement insuffisante pour l'intelligibie
1ité d'une culture la seunle description synchronique de ses modéles
constitutifs et de leurs interconnexions fonectionnelles. Comment
done, a l'aide de cet instrumcnt capital gu'est la symbolisation des
modéles culturels, procéder cencrétement pour comprendre une cultu-

re, et partant, pour apsréihender une civilisation ?
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Suivant nos analyses antérieurcs, si 1'étude de
la culture d'une socifté globale particuliére doit nous conduire a
saisir tous les modéles socio-culturels dans leurs détails, la recher-
che aun niveau de l'aire culturelle a pour objet de découvrir les faits
de licison interculturelle, ce qui améne l'anthropolopue & dégager
les grondes lignes de rvessoemblances entre les niveaux de la réalité
sociale significatifs de la vie culturelle de ces sociétés. De la sor-
te, dans le premier cas, nous avons une description des réalités maw
térielles concrétement observables tondis que dons le second, il s'a-
git davantage de traduire leur esprit. Ainsi, tandis que l'anthropo-
logue attelé & Ltétude d'une socilité donnée s'attachera, en abordant
par cxomple son systéme de parentéd, A décrire la nomenclature fami-
liale utilisée aiunsi guc le détail des comportements effectifs enf;e
divers membres de la parenté, 1l'auteur gui cherche & déterminer une
aire culturelle aura comme préoccupation de subsumer sous cet amas de
détails, ce qui peut constituer la caractéristiqﬁe du systéme: il pow:
ra ainsi dfcouvrir l'importance copitale des faits de parenté pour
un groupe en montrant comme un secteur important de la vie sociale
gravite autour de ce systéme; si dans un groupe voisin, ou pourtant
les détails de la nomenclature et des comportements entre les membres
de la parentd diffdreant, il reléve 1o méme importance des faits de
parcnté, il &tablit une ressemblance significative sous ce rapport
entre las deux grouves. 8i la wéme rechdrche, entreprise au niveau
des autres moddles soclo-culturels(langue,technique et organisation
&dcononmique,religion,csthitique,morale...) donne les mémes résultate,
on peut alors affirmer que les deux groupes, ot tous les autres grou-
pes qui recélent entre cux ces mémes ressemblances, appartiennent 3
une mnéme aire culturclle, ,

Nous proposons de désipgner par le concept de ¥Ypal-
deuma! ces caractiristiques interculturelles qui permettent de grouw:
per les cultures de¢ plusieurs sociétés globoles au scin d'une méme
aire eulturelle. Une aire culturolle comprend ainsi plusicurs paideu;
mas qu'on peut retrouver au niveau de chague société particulicre
avec choaque fois, des porticularitiés et des'nuances qui sont & impu-.
ter au tempérament et & lthistoire du groupe ainsi qu'a la nature de
son environnement physigue.

Le caractére essentiellement symbolique que nous
avons reconnu au falt sccial, ¢t par conséquent a ces paldeumas, nou
permet & présent de définir ce qui peut grouper plusieurs aires cule
turelles dans une méme ecivilisation. En élaborant un modéle"socioe,'i

culturel ou un paldeuma, une société ou un groupe de sveciétés expris

?
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ment 4 ce niveau ce qu'ils sont et ce qu'ils veulent &tre. Mais un
pafdeuma découvert dans une aire culturelle donnée peut se retroue-
ver dans une autre comme d'une fagon voilée. Le phénoméne est aisé
a4 comprendre: si, comme nous llavons vu, 1lTaire culturelle dérive a
la fois du probléme, vital pour tout groupe humain, de tirer de la
nature ambiante les &léments néccussaires a sa subsistance, et des
contacts entre groupes voisins d'ou naissent forcément des échanges
culturels, il résulte de cela que deux cultures é&loipgnles dans 1l'es=-
pace et vivant dans des milieux naturels différents ne peuvent ex-
primer leur monde de¢ valeurs a travirs les mémes modéles matériels
et d'une facon identique. Hois il deomeure fondamentalement vral que
deux cultures peuvent vivre des valeurs identiques par-deld ces dif=-
férences d'objets, car des objets ou des comportements différents
dans leur forme sont susceptibles de véhiculer la méme cxpressiocn
symbolique et done de traduire des ontions métaphysiques identiques.
De la sorte, le type de ravports que lton cbserve, chez les peuples
pesteurs, entre l'homme et le bétuil, cob chez les pouples agricul-
teurs, entre l'homme et la terre, peut signifier la méme attitude
fondamentale de l'homme et envers la nature et envers le congénére
humain. Un »8me paideuma peut done se retrouver dans diverses cultu-
res mais con jouant a travers des objets matériels différents. Dés
lors done que l'on sc trouve en présence dl'air.s culturelics gui re-
célent toutes un nombre significatif de patdeumas identiques, on
peut affirmer qu'elles constituent ensemble unc civilisation. De la
sorte, la civilisation apparalt comme un ensemble de pafdeumas que
1ton peut trouver sous-jacents aux wmodéles sccio~culturels les plus
significatifs de la vie culturelle des diverses sociétés globales.
Mais comment aprréhender cette civilisation 2

Pour répondre a cette guestion et proposer notre
derniére hypothése thiorique, nous partons du fait de ltintégration
culturelle. Dans nos anclyses antirieures, 31 nous est apparu qu'une
société globale particuliére, pour constituer une entité sociale dis-
tinete, doit comporter un certain dégré dthomogénédité, ce qui signi-
fie gu'il y o des correspondances sinon entre tuous ses modéles socio-
culturels, du moins eutre ceux qui sont significatifs de sa vie cul-
turelle. Or il en est de la civilisation comme d'une société particu-
liére, une civilisation &étant un ensemble de psideumas comme une so=-
ciété particuliére est un ensemble de nmodéles sueio-culturels. 4 ce
titre, il y 2 lieu aussi de poser le principe d'une intégration mini-
male de lo civilisation; cette intépration rendrzoit compte du fait

que les pzidcumas M"supportent® de cvexister; & tout le moins, ils ne
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peuvent ni stignorer ni se contredire les uns les autres; il y aurait
dans ce cas~-ld un ecartilement entre les paldeumas qui aboutirait a
ltlclatoment des structures et & la disparition de l'entité sociale.
Nous devons poser que les pafdeumas d'une méme c¢ivilisation tradui-
sent entre eux une convergence,

La maniére d'appréhender cette convergence est,
suivant la logigue et la dynamique de notre analyse, suggérée par 1z
nature des paidcumas; ceux-ci étant la traduction symbolique des ni-
veaux les plus importants de la réalit) sovcioc~culturelle, leur con-
vergonce semble devoir 8tre saisie sous le mode conceptuel d'un prin-
cipe unique qui sous-tend toutes les sociétés globales constituant
la civilisation. Nous proposons de désigner du terme dffethos cultuw
rel de la civilisation® un principe de ce genre. L'ethos culturel ;
d'une civilisaztion sern done tout & la fois ce qui constitue la logi-
que et 1'unité interncs d'une culture, c'este-d~-dire ce principe uni-
gue qui, parce qu'il est sous~jacent & tous les modéles les plus si-

gnificatifs de la vie culturelle, assure Ll'interdépendance des divers
¢léments socio-culturcels et permet & l'ensemble de l'organisation so-
ciale de me présenter comme une structure, mais aussi ce qui fait
le lien entre plusicurs sociétées particuliéres et permet de les grou-
per dans la catépgerie sociale la plus vaste possible.

De la sorte, l'ethos culturel de la civilisation
est un modéle d'a priori existentiel et correspond assez exactement
a l'approche psychologique de la personnalité; de méme en effet que
la personnalité o un certain profil particulier dont l'analyse et
1l'explication causale, s5i nécessaires et si fécondes qutelles puis-
sent &tre, sont impuissantes A& épuiser la compréhcension, de méme la
civilisation, au=~-deld de toutes les sdquences réguliéres et des lois
socliolegiques permettant 1'élcburation des typologies, a un esprit
provre dont ces démarches annlytiques et objectives ne peuvent donner
une appréhension exhaustive. Le concept d'ethos culturel est donc non
une essence logique, mais unc essence vivante, une idée immanente a
11'8tre.

Dans un souci de c¢larté, nous voulons a4 présent
faire état de quclgues-uns de nombreux concepits proposés par les eth-.
nologues pour appréhender les réalités socio-culturelles, et qui, de
pres ou de loin, stapparentent aux notions de paldeuma et d'ethos
culturel gque nous venons d'élroborer dans le cadre de nos conceptions
théoriques. Cette petite analyse diffiroenticlle nous.permettna.ainsi
préciser & 1o fois et le sens et la portde de ces deux notions de - .

fagon & les rendre opérationnelles de la manidre la plus souhaitable.
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Dans cet cordre d¢ préoccupations, le premier concept
que nous rencontrons est celui de "foyer culturel''. Herskovits qui
1'utilise dans son ouvrage YLes Bases de 1'Anthropologie culturelley
le définit comme étont 1'intér8i dominant d'un peuple: “clest le do=-
maine de lfactivité ou de la croyance dont on a le plus conscience,
dont on discute le plus les vrleurs et ou l'on discerne les plus
grances difffrences de structure’.(p.238) L'auteur voit ainsi dans
la technologie le foyer culturel de la civilisation surcméricaine
contemporaine, tandis gue le mysticisme, sous ce rapport, définirait
1'Burope médiévale et 1'économie de prestige la Hélanésie,

Bon nombre de travaux monographiques ont mis en lu~
miére le fait qu'un peunle met ll'accent sur un aspect donné de sa
culture. Des trovaux d'auteurs différents ont ainsi montré que les
Australiens se concentrent particuliérement sur les structures sccia-
les, lesquelles tendent alors & marquer les antres institutions de
1o sociétéy chez les Todas de 1tInde, le ""foyer culturel! serait
1findustrie laitiére autour de laguelle gravite toute la vie cultu-
relle de c¢ peuple. Toute Lo vie d'une société apporaft done attachée
4 ce qul constitue son foyer culturel, au point que, gi ce dernier
venait & &ire menacé, par exemple en cas d'uie domination étrangére,
il se produit une rétention par des voics détournées.

Le concept de "feoyer culiturel¥ ainsi défini nous sem=-
ble d'obord se rapporter & la culture d'une socilté particuliére en
ce qu'il constitue l'expression d'un modéle vécu consciemment par
un groupe, dounc sous unce forme bien spécifique et bien pricise: 1L'in~
dustrie du lait chez les Todos n'aursit théoriguement & ¢e univeau
d'analyse cucun équivalent ailleurs, De plus, il s'agit, avec ce
type d'analyse, dtune anpréhension partielle de la réalité culturelle,
conduisant a décrire emhiricuement le modéle le plus visible gque
livre liobservation la plus immédinte; quelle place occupent chez
legs Todas les faits de parenté, la religion, 1la magie, la lutfe pour
la subsistance,..? Héme s'il stavérait, au bout du compte, que 1'in-
dustrie laoitiére constitue bien 1'intérét dominant des Todas, il fau-
drait cependant la saisir dans ses rappurts avec les nivecux straté-
giques de la vie culturelie du groupe. C'est ainsi qu'en Afrique
Hoire, ot certains ethnologues cont cru pouvoir définir comme “foyer
culturel® 1a religion, il apporait impossible dtétudier cetts dernié-
re¢ sans faire immédintement lo lien entre elle et des faits fondamen-
taux comme la trés grande cumplexitée des structures scciales, l'impor-
tance capitale des faits de parenté, 1o procréation comme valeur so=-

cizlie suprdme, l'organisation essentiellement démocratique du pouveir,
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la conception fonciérement socialiste de l'économie.. sl bien qutan
bout d'unc telle analyse, il est permis de se demander si ctest réel-
lement la religion(et non unc auntrc structure comme les faits de pa-~
renté) qui constitue encore 1'intérdt central des Noirs et imprégne
de son esprit les autres modéles socio~culturels, et mdme s'il fout
chercher ce “"foyer culturel" au niveau des structures objectives.
Enfin le concent en question, n'étant pas un modéle de traduction
symbolique de la réalité sociale, reste en dessous du concept de pal-
deuma. Quelle que soit done sa validité dans le cadre des conceptions
théorigues de ¥.J. Herskovits, le concept de "foyer culturcl' pour
nous reste 1imité & l'analyse des moddles socio-culturels et de leurs
interrelations fonctionnelles dans le cadre d'une sociéte globale par-
ticuliére. _

On rencontre aussi le concept de Mculture cachée’,
utilisé par Kluckhohn, cn opposition a Meulture ouverte'. Au couwrs
de son étude ethnographique des Indiens Navaho, 1tauftcur remarqua
chez les indipgéncs 1'existence de sentiments gui nt'étcient pas assesn
‘conscients pour &tre ex rimés ouvertement; ainsi les informateurs de
Ltanthropologue se refusaniont & ripondre & toutc question syant trait
a8 la sorcellerie, et par ailleurs, le savant remarqua le soin parti-
culier avec lequel les MNavaho cachaient leurs féces et empéchaient
antrui dtobtonir toute chose provenant de leurs corus: cheveux, ongles,
crachats. .. Kluckhohn place toutes ces manifestations scus la rubri-
que ‘'peur des intentions malfaiscntesP, I1 décela un autre élément
de la culture cachlée de ces pens dans Jeur "méfiance des extrémesh,
laguelle consistait surtout dans l'accusation de sorcellerie frappant
les nersonnes trés riches ou trés pruvres. D'aprés l'aunteur, les élé-~
ments de cette "culturc cachée' font partie de la culture tout autant
gque les modéles verbalisés.

Dans le m8me ordre d'idées, il faut mentioaner 1la
notivn de "théme¥ introduite par Opler; lui-méme a défini ce concept:
o peut identifier dans toute culture, écrit-il, un nombre limité
dtaffirmations dynaniques, des thémes, et il fout chercher la clé du
caractére, de la structure et de la direction des cultures particu-
liéres dans la nature, l'expression et lcs relotions de ces thémes.
Le terme Ythéme' est utilisé ici dans un sens technique pour indiquer
un postulat ou une position, expresse ou implicite, et contr8lant en
général le comportement ou stimulant l'activité qui est tocitement
approuvée ou (déclarée ouvertement dans une socidté™.(1)

B e e o G aae e m Aent R e s

(1) OPLER, cité par J.M.Herslwvits, op. cit. p.145
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Etudiant la culture des Apaches-Chiricahua, Upler y
découvre comme un des thémes, la domin-tion que le sexe viril exerce
sur ltautre! les hommes sont mentalement, moralement et physiquement
supéricurs aux femmes; celles-ci, croit-on communément, sont moins
stebles que les houmes et de ce fait, plus facilement tentées soit
sexuellement soit par lo sorcellerie. Aussi dans toutes les monifes-
tations de la vie publique, ce sont les hommes qui jouissent de tou-
tes les préséances sociales. Un autre théme découvert par ll'auteur
dans cette culture est l'importance de l'8ge, importonce observable
dans les rituels, la déférence envers les gens d'fpge et les eroyan-
ces métaphysiques. Upler a ainsi trouvé plusieurs thémes dans la vie
culturelle des Apaches; étudiant poar lo suite la culture des Apaches
Lipan, il en dénombre vingt.

D'autres concepts comme "'sanction' ont 2 peu de cho-
ses preés, la mlme signification que ces derniers. Herskovits définit
les sanctions comme étant "les validations des coutumes que les ine
dividus cherchent & rationaliser quand ils les expriment. Ce sont les
forces sous~jacentes qui donnent une logique interne au comporbtement
d'un peuple; elles permettent de privoir le comportement, ce gui est
important pour L'&étude de la vie socianle. Ces sanctions donnent en
somme & la culture ases intégrations, soit dans les formes extérieu-
res prises par ses institutions, dans les buts gqui donnent uvn sens
a la vie, ou dans les types généralisés de perscnnalité d'une sociée
té donnée",(op. cit. p.144) Ltanteur cen donne un exemple tiréd de la
vie sociale des Noirs de 1'Afrique occidentale: les réactions de ces
derniers témoignent du phénoméne wultiforme dtobliquité que 1l'on ren-
contre par exemple dans l'usage obligue des images, concrétisé par
l'emploi constant des proverbes dans las conversations courantes,
ltéducation des jeunes et les procés publics.

Tous ces concepts de "sanction', "théme', Yculture
cachée ont en commmun &'exprimer 1'idée de sentiments, sous-jacents
& la vie culturelle d'un grouwpe, rarement verbalisés et conférant
une logique interne au couperitement des membres. 4 c¢e titre, non seu-
lement ils constituent une classc de crncepts dont la validité ne
fait pas de doute, mais encore ils se rapprochent de ceux de '"palw
deuma et d'"ethos culturel® gue n.us avons proposés. Ce rapproche-
ment est cependant du domaine de la nature et non dun dégré. Nous voue-
lons dire par la que, tandis que les concents “sanction,"theéme® et
Heulture cachéc? peuvent, en théorie, servir a découvrir les sonti-
ments sous~jocents 4 tous les comportcments culturellement modelés

des membres d'une seeiété, ce en quoi ils semblent cordonnés aux réa-
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1lités socio-culturelles des sociétés particuliéres, les notions de
WpaTdeuma™ et df'Vethos culturel’, tout en obéissant & la m@me Qdémar-
che analytique, saisissent essentiellement des faits de liaisons

interculturelles, ¢t a ce titre, ne weuvent s'appliguer qu'aux ni-

veaux de la réalité sociale qui sont les plus importants parce qu'ils

12 personnalisent.

I1 nous ost possible dés & présent de dessiner un
organigroamme présentant un modéle hiérarchigue d’appréhension des
réalités culturelles dtun cnsemble régicnal deonné ainsi gque la base

critériclogigue qui préside. a son établissement:
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.= Facteurs de personnalisation: identité du milieu geéographique et

échanges culturels entre les sociétés constitutives.
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Notre hypothese du modele hiérarchique es entltes
soclales Q'un ensembl glonal donne, 2OUS fournlt en méme,Q@@bs,
tel que fots uunona\du 1lex >oser, Je schcna augqugt'd'Ln travedils
en matidre 4'etude d'un fait 5001o-culture1 Uurtlculler' pourvu qu'il
s'agisse d'un couplexe culturel, on doit 1'appréhender, non pas dans
la solitude d'un perpeétuel présent ethnographique, mais dans sa re-
lation dynamique et historique & ces divers ordres de rénlité. Celn
veut dire que, en méme temps qu'on Ztudie, dans unc scciété donnée,
un complexe culiurel dans ses aspects formel et fonctionnel, il faut
aussl le saisir dans s relation vivante, et aux autres commlexes 3
1tintérieur de cette société, et, a l'extériour, dans son aspect syn-
boligque, avec les paldeumas de l'cire culturelle on est intégrée 1a
société qui le porte, et finalement, sur un plan génlral, avec lte-
thos culturel de la civilisation qui & son tour vorte les différen~
tes aires culbturelles concernées par ll'analvse.

Par ailleurs, notre hypothése révéle ltexistence dfun
mouvement diclectique dans les rapports eantre une civilisation et les
diverses socidtés purticuliéres qui la constituent: si les resseme
blances significatives entre les diverses cultures traitées analyti-
quement jusque dons leur aspect symbolique, déterminent la civilisa-
tion dans lagquelle baignent ces dernidres, en revanche, le concept
que 1l'on deit découvrir, & partir de ces ressemblances, comme cons-
tituant 1'esprit de la civilisation, son & priori existentiel, est

de nature & éclairer le gens des divers complexes culturels. Un tel

type d'approche permet en mSme temps d'étudier comment ces complexeés
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cnt évolué, au sein de cheque configuration culturelle particuliére,
& travers les contingences du milieu naturel et les vicissitudes de

1'histoire. De ce fait, il convient d'accorder & la civilisation une
priorité logique sur les socidétés globales,

Ltutilisation de cette hypothése de l'existonce
d*un ethos culturel dans toute civilisation, dans le sens d'un prin-
cipe unique sous-tendant les réalités culturclles les plus importan-
tes, stest avérée d'une fécondité extraordinaire en anthropologies
ctest qu'elle permet avec bonheur d'introduire dans l'étude des so-
ciétés, par-deld l'analyse objective des structures et 1l'explication
causale, le facteur-clé de la comuréhemsion. Boas, qui avait patron-
né R. Benedict, avait percgu l'importance du probléme: "en admettant,
éoerivait-il, cu'on puisse répérer des séquences réguliéres et des _'
lois sociclogiques...le principal probléme subsiste qui est de com~
prendre la culture comme un tout; ni lthistoire, ni les lois sociolo-
gigues n'y sont sufiisantes...le probléme est essentiellement psycho-

logique'et gréve de toutes les difficultés inhérentes a4 1'investiga-
"tion des phénoménes complexes dans les vies des individus™(1).

Ruth Benedict e¢lle-mfme, méme si clle n'est pas
parvenue exactement a 1la mfme hypothésc que nous et n'a pas suivi
exactement la néme dfmarche analytigue, semble cependant avoir pra-
tiqué la méthode suggérée par notre hypothise, ¥tudiant la vie socia-
le des Indiens Pucblo et des Dobu, elle trouve, pour carcctériser la
civilisation de 1'un et llautre groupe, des concepts empruntés au
vocabulaire nietzschéen: les Indiens Pueblo auraient un type de civi-
lisation apollonien, marqué par la sérénité qui imprégne toute la vie:
sociale: 1l n'existe pas dons ce groupe de graves perturbations, ni
de troubles ni d'angoisses: tout y est ordonné et réglé; les Dolu au
contraire, qui ont une civilisaticn de type dionysiaque, vivent dans
une angoisse intense et toute lour vie socile ntust gulune lutte
contre les dangers gui assaillent 1'individu de toutes parts. L'au~
teur, avec ces clés, pout alors comprendre les institutions et les
comportenents culturellement modelés des uns et des autres. Considéw
rant par exemnle leur vie sexuelle, elle trouve, chez les Fueblo,
dans les rites de fertilité gui utilisent un symbolisme secxuel, des
danses tranguilles ou le symboiisme joue sans entrainer une exalta-
tion sensuelle gquelconque; bicn gue Lltauteur, sous ce rapport; quali-~
fie cette civilisation Pueblo de wpuritaine, il stagit tontefois dtun
puritanisme sans angoisse, ol le refoulement de 1la signification se~

xuelle des objets ¢érémonicls ne semble pas conduire & des troubles

L T T Ry P R W e

(1) BUAS,¥r., General Anthroplogy,D.5
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névrotiques. Far contre, chez les Dobu, la sexualité traduit visible-
ment le struggle for life: le mariage se présente comme une lutte
institutionnalisée des sexes et des groupes de parenté; l'homme, d'a-
bord, passe unc année dans le groupe Ze 82 femme et 1la, il est mal-
traité, humilié et sounis a toutes sortes de corvées; l'année d'aprés,
c'est la femme qui, allant dans le groupe de son mari, y est traitée
& son tour presgue en ennemie,

Aprés cette approche théorique générale, nous nous
proposons naintenant d'apyliquer notre hypothose au cag concret de
1'Afrique Noire. En procédant comme nous l'avons indiqué dans cet
article, quel c¢st ce principe unique qui permet de scisir 1'Afrigue
Noire comme dotée d'une unité culturelle et constituant de ce fait,
une entité culturelle comme les mondes cccidental ou musulman ?

De la sorte, nous laissons de c8té e probléme du découpage culturel
du continent africain dans le but dl'en établir les diverses aires
culturelles. Cette préoccupation sort des liﬁites de notre recherche.
Nous nous limiterons en temns opuortun, a définir 1'environnement

culturel du groupe pahouin.

6) L'unité culturelle de 1'Afrigue Noire ou l'ethos culturel de

lo civilisation négro-africaine

En entreprenant ce petit chapitre, nous n'avons nule-
lement 1t'intention de faire une étude exhaustive de 1'idée de la ¢i-
vilisation négro-africaine. I1 n'est mdme pas dans notre propos de
décrire de fagon systématique les modéles qui nous aideront & élabo-
rer le concept gui doit jousr pour nous le rdle de 1l'ethos culturel
de la civilisation de 1'Afrique Noire. Une telle préoccupation suppo-
se en effet un travail d'unc ampleur telle qutil ne peut que deman-
der une étude particuliére. Or pour nous, il s'agit tout cimplement
de chercher une hypothése de travail qui nous permette de traiter
sainement le sujet d'ditude gque nous nous sommes proposé. De plus,
dans le corps de la recherche, nous scrons ament de différentos manié-
res & développer un peu plus les thémes dont nous ne pouvons pour
1'ingtant qu'esquisser l'analyse.

Le but des paragraphes gui vont suivre revient donc
protiquenment a4 énumérer la nature des nodéles socio-culturels les
plus significatifs de la vie culturelle des diverses sociétés globa~
les négro-africaines et, a partir de ces éléments, déduire & titre
d'hyrothése ce concept qui, en quelque scrte, constitue le fondement

général des réalités culturelles du monde noir. Cette recherche se fera
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an niveau du systéme religieux, de la structuration de la sociéﬁg;
de l'organisation techno-é&conomique et de ia nature du pouvoir poli-
tique. Nous illustrerons l'ethos culturel gqui nous semble impliqué
dans c¢es structures par la conception de la loi morale en Afrique
Noire et 1'étude d'un phénoméne caractéristique cde la vision du monw

de chez les Noirs: le dualisme sexuel.
a) Le systédme religieux des Noirs o

Tous les anthropologues qui ont effectué des recher-
ches sur les cultures négres se sont accorlés a reconnaitre 1l'impor-
tance exceptionnelle que revé&t la religion dans la vie des Africains.
Clyde Kluckhohn dans son "kMirror for MHan'", aussitdt qu'il a défini
1tidée d'Yethos" comme le théme dominant auguel peuvent se ramener .
la plupart des thémes dtune culture, essaie dtappliquer le principe
a 1'Afrigue Occidentale: il trouve alors Que dang cette région,
le ressort principal de la vie sociale est la religion™(1).

De son ¢bté&, Herskovits, dans le chapitre des
iBases de 1'Anthropologie culturslle™ consacré & 1'étude du concept
de "“"centre focal culturel”, donne une appréciatipn similaire des cul-
tures de 1'Ouest africain: "Ltimportance des éléments de 1l'aspect
focal dans les cultures ouest-africaines apparazit a4 tout ethnologue
travaillant en Afrique occidentole. On a vu que Rattray, chez les
Ashanti, dut étudier leur religion avant de pouvoir analyser nettew
ment leur structure politique. La, le culte ancestral, cutre les cro=
yances dans les dieux et la magie, jounait un r8le essentiel, comme
partout dans la région, Des sanctions similaires donnent un sens &
d'autres aspects de la wvie cuest-africaine. Les dieux dv marché doi-
vent 8tre bien servis si le commercant veut prospérer. lLes esprits
de la terre doivent &tre apaisés si 1'on veut gue les champs rappor-
tent. Le forgeron doit adorer selon les régles le dicu de la forge
5'il ne veut pas &tre blessé par des étincelles et pour que les ou-
tils gqu'il fabrique soient efficaces. Ltart sert principalement a la
religion, sous ses formes graphiques, plastiques ou musicales. De m&-
me, la majoritée de la littérature populaire s'occupe des dieux st de
leurs aventures dane le monde des howmes™(2), Un peu plus loin, 1l'au-
teur montre éomment les descendants de ces Africains importés en
Amérique offrent un exemple de rétcntion de ce foyer original sous

une ccculturation forcée.

Mt et — gy dmm mas  mpw R p e o e

{1) KLUCKHOHN,C., Mirror for Man, traduct. frse par Marc Richelle
sous le titre: "Initiation & 1'AnthropologielBruxelles 1966, ps4s.

{(2) KERSKOVITS,J.Me, oOp. cit. p.247
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Par ailleurs, dans “1'&£fique Noire contemporaine!
publiée sous la direction de M. Merleg'iés guteurs, parlant cette
fois-ci pour le compte de toute 1l'afrigue Noire, éerivent qu'Mil est
impossible de comprendre la Yvoie africaine’ si l'on néglige la pla-
ce qu'y tient le sacré. L'homme africain est avant tout un croyant
qui vit dans 1l'intimité des puissances visibles. Le rite tient une
ploce importante dans sa vie, & tel point gu'il se confond souvent
avec les techniques les plus "rationnelles’, et qu'il est difficile
de distinguer dons son comportement 1z ligne de partage entre acti-
vités profanes et sacréest(1).

Dans le méme ordre d'idées, L. Vincent Thonas, dans
son ouvrage "Les Religions de 1'Afrique Noire', écrit que "sans 8tre
tout, la religion pénétre tont et le Noir peut se définir comme 1'&tre
incurablement religieux®(2). Enfin, il n'est pas sans intérét de rap-
porter cette réflexion d'un africain qui, déplorant ce qutil apoelle
"ltémoussement de 1'antenne religicuse’ chez ses compatriotes, regret-
te, avec des accents lyriques, cette vieille Afrique ou depuis des
millénaires L'homme a une croyance guasi monolithique en un Stre su-
préme...cec pays ol ltidée de Dicu plane comme une fraifcheur bienfai-
sante...cette terre promise ou coulent le lait de 1o foi en lthomme
et le miel de 1l'amour divia™(3).

La religion occupe donc une place de choix dens la
vie des Africains, 51 1'on peut dire autant de beaucoup d'autres peu-
ples, et en particulier des amciens Hébreux qui ont vécu une expérim-
ence religieuse extraordinaire dans le cadre d'une révélation surna-
turelle, ou de l'antiquité gréco-romaine au sujet de laguelle Fustel
de Coulanges écrivait fqu'il ¥y a dans Rome plus de dieux que de ci-
toyens{4), en revanche toutes lus religions\négro—africaines recge
lent une double caractiristique commune qui fait d'elles un systéme
tout a fait original.

La premiére caractéristique est gue les religions tra-
ditionnelles négro-africaines ont toujours pratiqué un monothéisme
absolu qui leur a permis d'adorer un Dieu Un, Scuverain maitre de
tout 1'univers et Pére commun de tous les hommes. Cette constatation,

gui peut scmbler anocdine, apparait dons toute son ampleur et toute

{1) L'aifrigue Ncire contcmporaine,Arm:nd Colin,socus la direction de
M. HERLE, p.197 .

{2) THOMAS,L.V., Les Religions d'Afrigue Noire,Payard-Denc8l, 1969,pe5
4 ] []

(3) TCHOUANGA,P.,"Dien et 1'Afrique" in "Persomnalité Africaine et
Catholicismey Préscnce Africaine,19568,pp.5% ot ss.

(4) De CUULANGES,F., La Cité antique, p.225
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sa significaticn lorsquton fait une enguéte historique sur la nature
de la divinité chez d'autres peuples. Si 1'on s'en tient aux deux peu-
ples que nous avons nentionnés plus haut, on est vite surpris du ca-
ractére privé et domestique de la {ou des) divinité qui y était adorée.

Chez les Hébreux, Yahweh, pourtant confessé trés
t0t comme Dieu unigue et tout-puissont, fut d'abord et pendant long=-
tenps la Ppart d'héritage" de la nation & 1'exclusion des peuples
étrangers. La scciété juive Stait, en fait, une communauté ethnico-
religieuse & laguelle cn &tait agrégé opor la circcencigion; le culte
de Yahweh devait d'ailleurs se dérovler normalement dans le temple

de la ville sainte de Jérusalem. Oublier Jérusalem, chanter des can-
tigques & Yahweh en terre étrangére, &tait presque un blas héme. C'est
gue le Dieu dtlsragl fut connu d'abord comme le "Dieu pour nous®,
le libérateur du peuple hébreu de sa servitude en Lgypte, et non pas
comme le Dieu créateur unique, maitre de tout et Pére commun de tous
les hommes. Aussi, la priére imprécatoire revient souvent sous la plu~
me des compositcurs de psaumes: on excite Yahweh & venger son peunle
" en exterminant les nations paIennes et ennemies. Une telle mentalité
devait encore avoir cours Jjusqutaux débuts duv christianisme, et ce,
nalgré tous les thémes universalistes que les divers prophétes avaient
accumulés dans leurs oracles: nc voit-on pas les apBtrcs. sommis de ré-
pondre devant le peuple juif pour avoir baptisé des pafens non circon-
cis et leur avoir donné l'Esprit-Saint ? Ce n'est que peuw & peu que,
par la pédagogie potiente de Dieu, on en vint a 1'idée de Yahweh, Dieu
universcl, scucieux du salut de tous les hommes au méme dégré, et qui
nta élu Israsdl que pour &tre ce peuple préparé pour accueillir le Ré~
dempteur de tous les hommes, comprendre son messcge de salut et le ré-
pendre sur toute la terre.

Daneg ltantiquité gréco-romaine, la conception que
l'on se faisait de la nature de la divinité est encore plus surprehans-
tey 1'idée de dieu fut avant tout celle d'une force qui protéigeait
personnellenment l'individu ou la famille; tous les dieux ont donc été
dtabord des divinitis domestiques, et seul un petit nombre dfentre
elles devaient Ttre élbvées au rang de dieux de la cité; une fois fra
chi ce cap, les dieux ainsi promus devenaient 1l'objet d'un culte obli-
gatoire pour tous les citoyens., "Les individus, é&erit G, Bardy, pour-
vi qu'tils restent fidéles aux cultes de 1r c¢ité, peuvent adorer en
varticulier tous les dieux qu'il leur plait d'adopter. Ils ntont pas
le droit de se dispenser des cérémonies légalement obligatoires: stex
clure de la religion, c'est s'exclure de la cité, 51 Socrate est con-_

damné & boire la cigud, c'est scus prétexte qu'il ne croit pas aux
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dieux auxquels croit la cité et qu'il leur substitue des divinités
nouvelles. Cette condition remplie, chacun reste libre de choisir
dans le monde céleste les protecteurs qutil veut et de pratiquer le
culte qu'il croit le meilleurt(1).

Cette religion officielle reste par ailleurs limitée
& ltenceinte sacrée de la cité ou dans lfenclos de la cellule fami-
liale; le citoyen gui franchissait les caintes murailles du territoi-
re national de la cité se retrouvait sans religion; lL'esclave était
froppé de la méme privation: la loi gui ne lui reconnaft aucun droit
civil ou religiew:, pas plus qutelle ne lui permet de se¢ marier, ne
ltlantorise & accéder aux cultes nationoux, Dans ces conditicns, le
monothéisme ne pouvait que difficilement effleurer la mentalité gré-
co-romaine de lt'Antiquité.

Sous c¢ rapport de la nature de la divinité, le sys-
téme religieux de 1'Afrique Noire traditionnelle apparait nettement
différent de ces e¢ux types que nous venons dl'évoguer. Les Nubiens et
les Igyptiens, dont la porenté avec 1'ifrigue négre ne fait plus de
doute de nds jours, se sont é1ivés de bonne heure & 1'idée d'un Dieu
universel, créateur et maltre de tout, pére ct bienfaiteur des hom~
mes de tous les temps et de toutes les races. fucune étude ethnogra-
phigue menée jusquta présent en Afrique Noire n'a permis @'affirmer
guune seule sociiété ait véeu an-dessous de cette notion d'un Dieuw
universel. Toutefois,ce Dieu est lointain et trés souvent inacessi~
ble: on nc s'adresse & lul que dans des circonstances exceptionnelles;
en temps ordinaire, on s'adresse aux ménes des ancétres; ceux-ci sont
considérés comme de simoles intermédiaires entre Dieu et les hommesy
en aucun oas, ils ne sont coufundus avec Dieu dont ils émanent tout
comme les hommes.

Ce qui caractérise encore les religions négro-afri-
caines, clest que, selon la connotation intrinséque du concept méme
de r.ligion, ellies lient, dans un actc unique et intuitif, 1'homme &
1'homme, lthomme a la divinité suprdme et avx anc8tres moris, et
1'homme & 1'ensemble de 1tédifice cousmigue. Clest ce quadruple bien
qui constitue l'assise fondamentale sur laguelle repose la conduite
de l'homme noir; lfacte religieux ne pose pas l'autre homme, la divi-
nité, les -ncétres morts et la nature comme autant d'entités indivi-
duées, susceptibles d°'8tre apprihendées chacune indépendamment des
autres, mais il leos embrasse toutes en une saisie globale sous le

rapport du lien fondamental cui les unit et par rapport auquel elles

(1), BARDY,G., La Conv.rsi.n au christionisme
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se définissent chacune., (¥n hambara, le terme "lasiri? qui désigne
la religion, signifie cussi "lien).

I1 y a lieu de considérer en premier lieu le fait
que la religion en Afrique Noire lie intimement l'homme 4 la nature;
1'homme noir ne pose pas cette derniere comme l'autre, dans son irré-
ductible altérité; la nature ne lui est pas non plus énminemment des~
tinde; il en cst une pertie intégrante mais non privilégiée; nature
et homnme participent tous deux & un méme équilibre cosmique. Nous
somnes done loin ici de la conception anthropocentrigue de Ll'univers
cheg les Occideontaux, conception selon laguelle 1'liomme est le pro-~
pos central de Dieu créant. Parce qutelle n'est pas spécifiquement
autre, la nature pour lthomme noir ntest donc pas 1'cbjet d'une cn-
treprise systématique de domestication et dtexploitation; si 1lthom-

me qui yest inséré est obligé cependant de tirer d'elle sa subsistane
ce, il doit non seulcment le faire avec mesure, mais encore se sou-
cier de rendre a l'environnement ce gutil lui a pris. Le sacrifice
répond pour unc large part 4 cette nécessité de réajuster 1téquili-
bre de l'univers rompu & un certain dégré par los emprunis de 1l'hom-
me & la nature, L'homne fait donc un avec la nature et participe a
ltexistence d'un eavironnement auguel il apportient grfice & un sys-
téme dtalliances contractées, maintenues et constamment célébrées,
avet le monde invisible,

Expression de lLtharnonic entre l1'homine ¢t la natue
re, les religions négro-africaines sont aussi l'expression de cette
harmonie non moins grande et non moins nécessaire qui doit régner
entre les humains, Auguste Comte éerivait quelque part gque "lthumoni-
t& est peuplée de plus de morits que de vivantsh. ilais tandis que
1'0ccident ne voit plus ces ncrts qu'a travers leurs ceuvres ou 1'hiss
toire, la mort établissant une cleison étanche entre le monde de la
vie et celui dfoutre-tombe, l'Afrique Noire congoit quant & elle
la société conume une communauté ou vivent ensemble morts et vivants.
La mort ntest done pas une rupture; elle ntinstaure pas une dispari-
ticn on une absence; elle est tout compte fait un passage permettant
l'accds & un statut ontolougique supédrieur. Aussi le culte des ancé-
tres constitue=t-il 1'une des grandes constontes des religions négro-
africaines; les défunts participent & part entiére a la vie de la
société; ils assistent les vivants qui les invoquent en toute circons
tance et regeivent d'eux en retour hommages et offrandes. De la sor-
te, les deux mondes, celui des vivants et celui des morts, dont on
ne peut dire qu'il existe entre oux une ligne de démarcotion bien .

nette, dialoguent constamment et se contrdlent mutuellement.
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GCe lien vital qui unit la société oux anciires morts
est le garant le plus sfir de l'harmenie qui doit régner dans les rap-
ports entre les mewmbres vivants. Les anc8tres ont édicté un ensemble
de régles qui doivent présider & ces rapports. Chague individu, selon
son statut et son rile, occupe, sous un rapport quelconque, une plaw
ce spécifique qui lui vaut des devoirs dont il doit s'acquitter et
des droits qui doivent &tre respectés. Il existe aussi des regles
concernant les rapports entre les hommes et le reste des réalitéo
de l'univers, et cet aspect des choses rejoint ce que nous avons dit
plus haut au sujet des rapports homme-nature. Lfensemble de ¢es pres-
criptions ancestrales qui gouvernent 1l'éthique quotidienne de tout
un chacun forme les interdits de la société. Un est fidele aux ancd-
tres dans la mesure ol on les respecte scrupuleusement. Un acte inap-
proprié, quelle gque soit la rdalité qui est mise en jeu, ctest-a-dire
un acte non conforme & 1'éthique & observer dans les rapports avec
les hommes comme avee le reste de 1tunivers, e¢st qualifié chez les
Pahovins de "nsem"(c'est~é~dire "rupture, du verbe "asenscouper).
Lrindividu.coupable d'un "nsen" ect donc en état de rupture avec le
cosmus, et L'acte fautif qui a créé cette situation est propre & pro-
voguer des perturbations de tous genres dont itampleur est proportionw
née a la gravité de la transgression., C'est pourguoi toute violation
dtinterdit entraine en principe un rite exniatoire et purificatoire.
Le sacrifice, qui est presque toujours présent, se révéle ainsi, une
fois de plus, comme un acte réparateur visant a un réajustement de
1téquilibre cosmigue.

Au terme de cette petite analyse des religions négro-
africaines, ncus sommes fondé a voir dans cellesw-ci un paIldiuma come..
mun aux différentes aires culturclles de 1'Afrique Noire. Ce palleu-
ma est plus nrécisement la trés grande importance du fait religieux
dans la vie sociale des Africains et la double caractiristigue que
recélent leurs diverses religions et gue nous venons d'anclyser.

La traduction symbolique de ce paldeuma nous semble 8tro le désir chesz
lthomme noir de se soumetire a un ordre transcendant, de vivre inten-
sément cettve attitude, et par voie¢ de conséguence, la volonté de ro-
noncer & se dresser en maltre ou en congquérant devant toute autre réa-
1ité existante, attendu gue toutes les rialités existantes émanent

du mé&me ordre surnaturel et sont de ce fait en situntion d'éguilibre
entre elles comme les rouages d'une mécanique spécifique et fonction-

nelle congue par un construcieur.
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b} La structurction de la société 7

Dans c¢e sous-chapitre, il y a d'abord lieu de par-
ler de la parenté. L'extr8me importance que re¥#dt celle-ci en Afri-
que Neoire n'a jamais échappé & persoune. La parenté, lorsqu'elle est
cffective, se d&finit comme un systéme opiratoire gui organise les
individus an sein d'un réseauw coordonné d'actions et de réactions
mutuellos. HMais chez les Négro-Africains, non sculcement cette paren-
té effective couvre une extension extracrdinaire comme le révélera
par exomple notre analyse de la structure sociale des Pahouins, mais
encore il ¥y o une nctte propension a assimiler toute personne rencon=-
trée & une cetégorie quelcongue do la parenté. Pour un Ego, il y ain-
' 5i. dans le village o se narie la soeur, autant de beaux~parents,
de beaux-~fréres ou d¢ belles~soeurs qu'il s'y trouve de personnes
de 1'&ge de ses narcnts ou <e son 8ge. Stagit-il dtune rééioh_oﬁ on
n'a aucune sorte de relation avec les habitants ? Dans ce cas, les
~appelations se référant aux termes de parenté sont beaucoup plus’
usitées (¢t honorent plus) que celles d'%ami® ou de "monsieur” dont
1'usaze est significativement fort restreint dans toute 1'Afrigue
Noire treditionnellie.

L'enéemble de ce phénomédne ne peut stexpliquer que
par le désir d'englcber tout le monde dans un.réseau de relations
de plus en plus vaste et de plus en plus étroit, et done le refus
systémntique de concevoir un individu, guelle que soit sa provenance,
ou un groupce d'individus & a'importe quel niveaun de l'existence so-
ciale(clan, tribu,ethnie,nation...) comme n'ayant'fondamentaiement
rien a faire avec sci., C'est pourquoi, par-deld les relations inter-
indivicuelles, les sociétés négro-africaines étaient portées naturel-
lement, par la dynomique de leur mentalité, & se rapprocher de plus
¢n plus entre elles, en dépassant les niverux tribal et ethnique pour
s¢ réeuliser au sein dtentités sociales nlus vastes.

, Aussi 1'Afrique Noirc précoloniale témoigne-~t-elle
d'une &tonnante facilité de formation et de succession d'immenses
empires, L*Umpire du Ghana avait précédé de plusieurs siécles celui
de Charlemagne en Occident; & son apogée, il s*étendait du Niger &
1'Atlantique et du Sahara jusqu'd la frontiére du Mali. Au XIII¢ sié.
cle, Gpuisé par d'incessantcs attaques, cet Impire cst absorbé par
celui du Mali, lequel avait conquis per ailleurs le Songhaf et le
Tekrour. Les Empires du Congo, du Soudan, du hossi, du Cayor...témoi
gnent de la m8me aspiration fondamentale chez les Africains & se réa-

liser ensemble au sein d'entités politiques de plus en plus vastes,
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Ce serait donc une erreur ou un manque dthonndteté morale que de
voir dans la colonisation la force qui aurait insufflé & la conscien-
ce africaine 1'idée d¢ ltopportunité de se rasgsembler dans des confém
dérations supra-ethniques. Il faut par ailleurs se garder de 1l'idée
que le sens Jde la parenté chez les Africairs, avec la complexité de
la structure sociale qu'il a cngendrée, était condamné a disparaftre
& mesure qu'apparaitrait le modernisme avec ce qui scmble 8tre ses
paramétres, a saveir: l'industrialisation, la division sociale du
travail, l'urbanisme, la mobilité socianle, la conscience nationale...
Tous ces phénoménes en effet ont fait leur apparition dans ltafrique
Noire traditionnelle, sous les formes que pouvait autoriscr le stade
de développement a chacune dus &pocues considérées, mais le sens pro-
fond de la parentd ne fut ébranlé & aucun moment de l'histoire négro-
africaine.

Avec cotte importance des faits de parenté et cette
aspiration fondamentole a se réaliser onsemble, nous sommes devant
un deuxiéme paideuma négru-africain, 8o signification nous semble
8tre une éthique de la persomnalité qui fait reposer sur la réalité
effective de l'intercommunion lt'essence de la manifestation et de
la consistance de 1tindividu, ot qui de ce fait, se priésente négati-
vement comme un refus fondamentzl et systématigue de 1'idée dtins~
tauration dtune quelconque rupture entre 1'homme et son semblable.

Ithumain scutient un rapport wvital avec 1lfhumain.
c¢) L'orgeonisation techno-économique 4

Certaincs constantes dons 1= vie économique des dif=-
férentes socidtés de 1'Afrique Noire troaditionnelle témoignent, a
travers la diversité des modéles matériels imposés par la diversité
des milieux naturels, de l'unité et de 1fesprit propre de la civili-
sation négro-africaine a cc¢ nivean. L'homme africain ne s'estime nas
le maftre de 1la créction. La création et lui participent 4 un méme
&quilibre cosmique. I1 ne s'avise done ni dtassujetir ltunivers pour
son confort, ni de le modeler & sa propre image. Loin dfenlever guoi
gue ¢e soit & la nature par force ot dYune fogon avtoritaire et anar-
chique, il ne s'autorise gquta lui faire des em runts discrets qutil
rembourse aussitdt var des actes sacrificiels,

La terre en premier lieu an'est pas ltobjet d'une ap-
propriation individuclle; elle n'appartient ni au roi, si puissant
soit-il, ni & une famille élémentaire particulidre; une propriété
fonciére pouvant conduire a la vente ou a quelque autre mode dtaliée

nation de la terre semble avoir été totalement ignorée dans toute
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1'Afrique Noire traditionnelle. Il y a uniguement usufruit collectif
de la terre. Le patriorche de la communauté clanique ou tribsle en
est le gérant-doyen et le responsable qui veille a la sauvegarde du
patrimoine foncier légué par les anc@tres. Clest que "1'homme, dit-on,
nta pas eréé la terre'; il ne peut donc ni liacheter, ni la vendre,

ni 1l'zaliéner de quelque manieére que ce soit; il n'en est que le dé-
positoire provisoire., Un provurbe dvoirion dit & co sujet: "Ce ntest
pas lthomme qui est 1l¢ maftre de la terre, ctest la terre qui est

le meftre de 1'homme', -

Du cB8té des peuples pasteurs, tous les ethnologues
gui ont étudié les coutumes des tribus pastorales de l'Afrique orienw~
tale ont &té surpris de la fagon dont 1'homme noir de ces régions
traite le bétail: un véritable lien affectif unit 1'homme & ses b8-
tes ot emp8che véritoblement le propriétaire d'un troupeau de tuer
un animal pour satisfaire sa faim ou de le vendre. Chez les Ba-Ila
méme, chague homme a un boeuf qu'il traite & la manicére d'un favori:
1'znimal dort dans sa hutte ¢t porte son nom; quand le propriétaire
méurt, la peau de 1o b&te lui sert de linceul.

Avec ce modéle de socialisme primitif, nous sonmes
en présence d'un ircisiéme paldeuma de l'Afrique Noire traditionnelle.
Cette attitude Gconomique peut Btre traduite négativement comme un
refus de 1'esprit d'appropriction individuelle, d'expleitcotion sys-
tématique et d'asservissiment & soi des richesses disponibles et
d'une meniére générale, de toutes les rialités existantes, L¥idée
de thésauriser en s'appropriant les resscurces qu'offre la nature
et en exploitant le cas échéant d'autres personncs n'a donc jomais
pu investir 1~ mentalité de L'Afrique Noire traditionnelle. Cet esprit
socialiste inspirait par ailleurs les méthodes de travailsen Afrique
Noire, les grands travaux ont toujours &té collectifs et les sociétés
de travaux horticoles, qui scuvent se confindaient avec les classes
d'fge, se sont rencontries partout.

De 1o sorte, dans ces sociétls qui pourtant con-~
naissaient un certain dégré ou une certaine forme de division et
dthiérarchie sociale, prévalaient la wmise en commun des ressources
naturelles, le partage communautaire du fruit Jdu labeur collectif,
ltentraide, la coopération et la solidarité sociales. Dans cortains
cas comme en particulier chez les Pahouins que nous étudions dans
ce travail, la recherche de l'égalitarisme social confinait & 1'obscs-
sion: en effet non seulement il y avalt des mécanismes sociaux de
contrdle qui équilibraient, dans le sens de la limitation, la fortu-

ne des individus par rapport au niveau de l'ensemble, mals encore



una ghvére accusation de sorcellerie maldfique frappaient fous ceux
qui atavisaient de tronegresasr 1i4thigua sociaie en secusulant pour
leur seul profit persomnsl wae trop gronde quantité de richeoses.

d) La nature du pouvelr politigue

Le négro-africain, se smachant partie intégrants mais
non privilégife du coomos, n'a &lnbord omcune technigque A'exploitaw
tion, da dopaatigation ew d'appropriction de 1'ynivers ombiant, 1a
poture du pouvolr politique a'en ressent 3 travers Toute 1'Afrigue
Noive préccloninlse, & 1a téte des Royaumes ou dws Empires o foujours
récné =it perscnmage Eqoré, scuvent congidéré comme wn Btre divin,
2t appartencot & la dynastie fonletrive du royauwe. §i ce monarque
prigide aux destindss do 1lm nation, 5'il vit & 1l'lcart de sezm sujeis,
dens upe eaceinte pacrée de 28 cmpdtale, et %, bion souvent aussi,
il est dipterdit au peuple de la vair et de lui warler, cette ouréols
de prestige ne deit cependant pos masquer la structure wssentielle—
ment démocratique du pouvelr troditiconel en Afriqoe Noire. Partout
dana <o ¢oltinent, on & vu nn pouveir central limditd, voire ligotéd,
par des wrganismes plus ou weing représentatifo de 1'ensepble do la
populsticn.

Adnmi chez les Ashontd, l& roi est loin 4'38tre un mo-
nargue abselu) som pouveir sat contrdlé par un conssil conpreansnt
la reinc-wéra{ls leyxiéme percommboge dm royaume), Lles clisfa ds pro-
vinces ot le chaf de 1l'npmés. Ponr lag quastions qui concopnsnt 2a
politique ¥#traogére, c'cet toujours & ce ocnameil qu'il apvartient de
prepire les décislona. Leas Bantcue occldentaur, gui eat diepopd dfun
gruverpement supérievrement organied, comnnaissaient une bifrarchie
do pinimtrem prémidés par le rei. Aux citée de ce oomseil mindistizisl
qui comprensit nn premier minmistre, un winietre de la guorra, las
quatre reprisitonts des quatre provinrces du royouwme, et deux fomues
(lee filles des roia pricédents), 1l cximtalt toute une hidrarchie
a'innowbrables fonctimmnoires de la cour, de yeprésintants des pro-
fessions, 4o courporations et de eonsetribms{dont les Pygméeal qui
tons ovalent chacun san moment de parler mn conseil. I'una des dewx
fenwes gui falsnient partie du conmeil décldait de la gnerre at de
la prdx, @t por milleure, lo situetion de la red dpc &talt 1
déréa conpe fupéirieure & oelle dn rei. Efin pour toutes les nomina-

tiope au ministdre et aux diverses charges, o'set tmjoure 1'opinion
publigue qui 1'emportait, pariois oo opposition aveo les vooux axpriw
méa par le roi.
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Lo monarchie constitutionnelle Mossi nous offre
un antre exemple de cette inspiration fondamentalement démccratique
du pouvoir traditionnel cen Afrique Noire: le Horo Naba est élu par
un "eollége é€lectoral® compesé de guotre dignitaires et il est inves-
ti par un premier ministre qui ntest pas issu de la noblesse; trois
autres dignitaires assistent le souverain, chacun dteux étant par
ailleurs chargé de l'administrotion d'une région; l'un de ces digni-
taires, le Rassom Naba, l¢ ministre des finances, est chef des Escla-
ves et G'origine esclave lui-mme.

I1 en o &té ainsi & travers toute 1tAfrique Noire
précoloniale; ce sont les copseils qui gouvernent & l'ombre du trdne;
parfois la vie du souverain est & leur merci. Dans les groupes ou le
pouvoir politique n'était pas organisé en une structure nette, les
problémes intéressant la vie collective sont traités, au nivean des
glans ou des familles, dans les séonces de Vpalobre” qui ont suscité
ltadmiration des ohservatcurs étrangers et ou tout le monde a droit
4 la perole et doit &tre &couté.

h Ce nouveau paldeuma est, somme toute, un autre
biais par lequel s'appréhende 1'ithigue de la personnalité chez les
Africains., 8i l'autre nc peut jamcis Stre concu comme un Ciranger que
1ton peut garder & distance de sci, parce qu'il ne soutiendrait pas
un lien fondamental ot vital avec soi, il va de soi en m@me temps
gqu'on ne puisse le considércr comme objet possible de domination ou
d'exploitation. L'intercommunion des personnes & unc échelle sans
cesse grandissante, parce gu'elle est la seule condition de la réali-~
sation de lYvindividu comme du groupe, exclut de soi tout autoritaris-
me dans les rapnorts interindividuels et toute dictature dons la vie
socinle pour proposer unye éthique de corresponsabilité} de dialogue
et dc respect mutuel.

A ce niveau d'analyse, et pour corroborer nos pré-
cédentes assertions, il convient socns doute de dire un mot de ce qu!
out &t2 les raprorts des Africains avee les étrangers. Par le terme
Wetranger® ici, nous désignons toute personne qui ntest pas originai-
r¢ d'un groupe donnd ou gqui apportient & une autre race ou civilisa-
tion.

Les différentes répgions de 1'Afrigque Hoire ont &té
le théfitre de nombreuses migrations dirigées dans tous les sens. Aus-
51 de nombreux groupes, surtout & l'intérieur du continent, ont &té
mis en contact les uns avec les autres. Récemment, zu XIXE siécle,
avec l'expansion européenne, les populations africaines se sont af-

frontées aux peuples dfputres continents. L*histoirce de ces dlfferent
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contacts ne permet de déceleyr aucune trace de xénophobie chez les
Négro=-Africains; aun contraire, l'esprit d'hospitalité, 1'idéal de vie
communautaire, ltacceptation de¢ la personnalité de 1'autre, le rejet
systématique de toute visée dtassimilation & soi ou d'assujeticsement,
ont toujours inspiré les peuples africains dans leurs rapports entre
euxr conme avee les dtranccrs.

Au VIII¢ sidele, il s'est produit dans la vie de
1'Empire du Ghana, une situation particuliérement éclairante & ce
sujet. Ghana, la capitale de 1'Empire, ville cosmopelite et interna-
tionale dont le commerce actif alimentait en or les pays islamiques

et européens, comprenait deux quartiers dont l'un était habité par
les commerg¢ants judéo~chrétiens et arabes. Ainsi, a une épogue ol
les Musulmans ne respiraient que conguéte, le r»oli du Ghara et son
peuple, bien gu'ayant leur propre religion et écoecurés por les visées
expansionnistes des partisans de kahomet, toléraient cependant la pré-
sence de ltIslam dans leur territoire. Des excmplos de ce genre ti-
rés de lthistoire sussi bien structurelle qu'événementielle de 1t'a-
frique Noire peuvent &tre mulitipliés & l'infini: tous concourent a
démontrer que les Africains n'ont jameis r8vé, & aucune épogue de
leur histoire, de modeler le monde humain et naturel de leur entou-
rage sur lLeur propre image.

Lo pature de l'esclovage en Afrique Nolre tradition-
nelle est de nature & corroborer ces conclusions que nous tirens de
ltanalyse des rialités soeio-culturelles des peupnles africains, Les
esclaves, 1a ou ils s¢ rencontraient en Afrique(certaines sociétés
comme les Pahouins avaient systématiquement refusé 1'institution)
ntont souvent &t escloves que de nom; alors gue l'esclave dans 1l'an-
tiquité gréco-romaine ntavait aucuan statut juridique ni aucun droit
civil, 1l'esclave en Afrique Noire a toujours ét¢ rapidement assimilé
A la socidété de ses maltres, au point qulaprés la premiere générow-
tion, son statut ancillaire m8me au vlan nominal disparaissait. Dans
le m&me Empire du Ghana, au VIIIé siécle, une armée Omeyyade d'Afri-
gue du Nord, einvoyée pour s'emparer de CGhana, échoua; mcis les sur-
vivants, loin A'8tre exterminds ou asservis, regurent l'autorisation
de s'installer dans 1'Empire pour y joulr des m&mes conditions de
vie que les citoyens oborigénes. Dans les cas od, comme dans l'an-
cien Sénégal ou l'Empire Kossi, les esclaves formaient une caste,
leur sort était souvent meilleur que celui des hommes libres, de
sorte gqu'une révolution sceciale ne pouvait jamzis provenir dteux.
Chez les Mossi et dans le royaume de Cayor en particulier, les escla-

ves étaient commandés par un des leurs et constituaient le gros de
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Mlinfanterie, ce qui foit que la sécurité du régime &tait entre leurs
moing.

Enfin, avant de clore la présentation de ces pal-
deunas de 1'Afrique Noire & partir desquels nous ferons surgir notre
hypothine du concept qui définit la civilisation négro-africaine,
nous illustrons cc quton peout appeler “la vision du monde des Noirs®
en présentant le surprenant phénoméne du duamlisme sexuel gui se rene
contre chez tous leés peuples africains. Ce phénomsue, dont nous serons
amené & faire une analyse systématique dans le corps de la recherche,
consiste dtabord en ce que tout &tre connu dauns n'importe quel régne,
apparticnt obligatoirement & l'une vu l'autre des deux closses sexuel-
les mAle et femelle, cependant que les facteurs proprement anatomo-
physiclogiques servent tres rarement de fondement a cette classificé—
tion, et en ¢e gue toute ré&-lité, pour Etre viable doit, en plus du
fait 4'8tre sexube, renfermer en elle le principe smexuel opposé a4 son
genre,., Lo phénoméne du dunlisme sexuel, gui préside mdme & la struc-
turation de l'e¢spoce«temps, permet de dire cue la sexualité imprégne
" tout en Afrigque Noire.

A 1'aide de tous ces ¢léments, nous allons pouveir
A& présent proposer la nature de cet ethos culturel de la civilisation
aégro~-africaine, et voir ce que peut Ztre ce principe unique qui est
sous=jocent aux paIdeumas gue nous veuons de passer en revue ot gui

explique leur interdépendancee.

7) L'hypothése de la nature de 1l'ethos culturel du monde

négro-africain

I1 ¥ a2 une double tfche & s'imposer pour la défi-

nition de ce concept dans le cadre d'une civilisation concréte. Il
fout en effet, en découvrant le systéme métaphysique qui sous-tend
les diverses manifestotions socici~culturelles caractérictiques de

la vie des groupes en question, partir de cette ontologie fondamenta-
le qui permet une interprdétation cohérente, originnle et unifiante de
l'univers pour aboutir 4 ses projections socicles en montrant comment
les institutiohis et les diverses conduites culturellement modelées
dtune société invitent 1'homme, dans ses rapporis avec toutes les
réalités connues, a un style de¢ démarche inspiré dans ses grandes li-

gnes por la vision du monde commune au groupe.
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Compte tenu de ce schéma wéthodolugique, il nous est
loisible de proposer notre hypothése en commencant per dire que la
civilisation négro-africaine nous semble construite sur une métaphy~
sique de l'8ftre gu'on peut appréhender comme une vision symbiotique
de 1'8tre sur le double plan existentiel et fonctionnel. Par 1a nous
vonloné dire que, selon la mentalité de 1'Afrique Noire, ¢t dons le
cadre de l'analyse théorique que nous avons faite du concept de ci~
vilisation, 1'8tre n'est pas individué, mais ntexiste et n'est effi-
cient que dens lo mesure ou il est intégré, de proche en proche et
dans 1l'ordre des phénoménes considérés, & l'enscomble de 1l'édifice
cosnique. Tout comme en écologie, un peuplement ou une po-ulation ne
se congoit pas en dehors du milieuw dont il Qépend étroitement et qui
lui donne vie, consistance et subsistance, de méme, dans l'ontologie
négro-africaine, loin quc¢ i'8tre puisse 8tre considéré, sous un quel-
congue rapport, comme isolable de tout le reste, varce que constitu-
ant une entité irréductiblement renfermée dans la pure identité avec
soi, il apparait »lutdét comme fondamentalement et existentiellement
relif a ltunivers ambiant ¢t de proche en proche, & tout le cosmos.
En dtauntres termes, il n'existe pas chez les Négres 1'idée d'une réa-
1ité quelcongue qui ne pourrait 8tre considérée quten soi et pour soi,
en raison de sa signification et de sa valeur intrinscyucsg; dans tou-
tes les dimensions de son 8tre, elle ne soutient cucun moment de rup-
ture avec les autres réalités de la sphére considérée; elle n'existe
et ne se laisse appréhender que comme l'un des fils de l'immense tra-
me gue constitue l'univers.

Ltédifice cosmigue, dans cette vision du monde négro-
africaine, se présente donc¢ comme une voste fresque architecturale
ot chague &tre comnu est considéré, non pour ce gu'til est en soi,
mais selon la place qu'il occupe dans le systéme; de la sorte, il
contribue, au sein Ce 1'ensemble fonctionnel qu'est le cosmos, et a4
1o mesure des notentialités inhérentes en lui, a 1ltégquilibre général
de l'univers. C'est pourquoi tout acte inapproprié, qutil soit posi-
tif en poussant le sujet, par unc manipulation fautive dtune réolité
gquelconque, a briser ou tout simploment &4 mettre en danger le lien
qui attache cette derniére & 1'univers ambiant, ou qu'il soit néga-
tif en ce sens quten se rendant coupable d'une omission, on n'insére
pas la réalité concernée dans la place qui lui est dévolue dans le
systéme cosmique, tout acte inapproprié est tuujours propre & pro=-
voguer 1l'instabilité de l'univers et dcng de donner lieu & des per-
turbations dans les sphéres concernées de cette mécanique d'ensemble..

Dés lors, il n'est plus permis de s'étonner, ni que lY'Afrique Noire
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so0it la terre d'élection des interdits concernant toutes les réalités
connues, toutes les sphéres de la vie individuelle et sociale et

tous les dumaines de l'univers, ni que ces interlifs-fonctionbent dlunc
fzgon méoanique, en ¢ce sens que la violation, délibérée ou involon-
taire, consciente ou commise & son insu, est toujours suivie des con-
séquences appropriées, ni de la pléthere des rites expiatoires et
purificatoires que l'on peut rencontrer chez un peuple comme les
Pahounins,

Une telle ontologie part donc du fait que 1'&tre
existe, et jouit d'un statut particulier, celui attaché a la place
qu'il occupe au sein de l'univers. De la sorte, la guesticn oantolo-
gigue dans lo philesophie négro-cfricaine nc sera jamais celle de
savoir si quelgue chose existe et quoi, mais celle de connaftre le“
lien vitel et fondamental par lequel 1'&tre se rattache aux 8tres et
lui permet de sc manifester on tant qu'tre; & ce titre, le modéle
philosophique occidental du cogito cartésien est on ne peut plus,

opposé a la vision du monde du négro-africain: Descartes, en définisw
sant son intuition du cogito, prétendait saisir, =zu sein d'un monde
dont l'existence était provisoirement révoquée en doute, une vérité
premiére gui serait llexistence d'une chose pensante, c'est-d-dire

sa propre individualité, saisie donc en dehors du reste de ltunivers.

Si 1'on considére maintenant les projections de
cette métaphysique de 1'8tre sur les rialités socio-culturelles, il
scmble qu'on puisse définir 1tethos culturel de la civilisation négro-
africaine comme un idéal de réciprocité démocratique. Par 1la nous
voulons dire que les rapports effectifs du négro-africain avec tou-
tes les réalités existantes de 1'univers, on partant de 1l'ordre mi=-
néral pour stélever jusqu'd l'ordre humain, sont caractérisés par
ltabsence d'un propos délibéré de mise & distance de soi, d'ignoranw
ce systématique, d'assujetissement ocu dlexploitation. La nature de
tous les modeéles socio-culturels dont l'apalyse, & travers les diver-
ses sociétés africaines, nous a permis d'élaborer le concept que nous
sommes en train d'exposcr, le démontre aisfment. L'idée que tout ce
qui existe contribue & 1'équilibre pgénéral du cosmos a toujours préw
sidé aux conduites du Noir envers quoi que ce soit dans l'univers et
Jui a interdit du coup d'élaborer des medéles institutionnels et com-
portementaux dtappropriation, d'esservissement et de manipulation
anarchique ou capricieuse de n'importe quelle réalité existonte,

Vision symbiotique de 1'8tre sur le plan de l'onto-
logie fondamentale, et réciprocité démocratique sur le plan de ses .

projections sur les structures socio-culturelles: tel est le concept
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que, & titre d'hypothése, nous proposons comme constituant l'essence
de la civilisation négro-africaine. Cet ethos culturel de 1'Afrique
Noire ainsi défini doit done¢, dcms le cadre de nos analyses théori-
ques de la réalité de l'intégration culturelle, nous servir de base
pour l'appréhension et 1l'analyse des modéles socio-culturels de 1la
civilisation noire. La sexualité nous étant apparue, dés l'exposé
lininaire de notre é&tude, comme constituant, non une part dans lthom~
me, mais une dimensicn de tout l'humain, de sorte gqu'elle est l'un
des moyens par lesquels une soclété exprime ce qu’elle cest et veut
8tre, c'est & 1'intérieur de cette hypothése gque nous saisirons le
sens profond de 1l vie sexuelle dans l'Afrique traditionnelle.

Mais l'entreprise d'élaboration d'une hypothése de
recherche ne s'arréte pas dés lors gquton a proposé cette derniére,
de sorte gue, pour peu gulelle apparcisse vraisembloble, l'on pour-
rait poursuivre son lebeur dans une sorte de bédatitude intellectuelle.
Le chercheur doit encore, pour assurer a sa thése guelque consistan-
ce, s'imposer comme autre tlche de confronter ses idées aux travaux
ac différents auvteurs. I1 lui faut de cebte fagon & la fois faire
étot des diverses hypothéses qui ont pu 8tre avancées pour présider
a des investigotions se rapportant au sujet qutil traite, e¢t, en une
démarche gui emprunte & la prolepse de la rhétorique classique, préw
voir les objections que son hypothése est susceptible de susciter et
y répendre d'avance.

Eu égard & la nécessité et & la nature de cette dé-
marche critique, notre hypothése nous vmble devoir &tre confrontée
en tout premier lieu & celle du concept de force vitale, proposée
il ¥ a une trentaine d'années comme constituant l'essence de la ci-
vilisation négro-africaine. Le Pére Teupels, gqui 1'a introduite et
en a fait une étude systémotigue dans son ouvrsge "La philosophie
Bantoug', l'avait, comme le titre l'indique, définie par rapport a
la sous-région des Bantous. Ce travail, qui représente la premieére
tentative de définition rigoureuse de la vision du monde chez un
groupe africain, a suscité un immense enthousiasme chez les intel-
lectuels d'ifrique Noire. L'usage quton en a fait A& trovers tout le
continent pour en interpréter les phénoménes soclo-culturels permet
d'en extrapoler les théscs a 1l'ensemble du monde négro-africain.
Ltautcur lui-m8me, du reste, pense que cette philosophie bantoue de
la foree vitale serait la philosophie commune de tous les peuples
primitifs ot vivant oncore une structure sociale de type clanique.
Il trouve une corroboration de cette assertion dans le timocignage

du Pr Herskovits qui avait déoouvert un- systéme ontologigue identi=-
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que sous~-jocent a la culture de lusieurs peuples d'Afrique ¢t du nou-
vaeau tionde,

Le P. Tempels, postulant a la base de tout groupe
social un systéme logique et une philosophie positive et compléte de
l'univers, se propose dlen d4finir la nature chez les Bantou: "Je me
flatte, éerit-il, de pouveir convaincre mes lecteurs qu'une vraie
philosoyliie peut exister chez L'indigene et qu'il y 2 lieu de la
chercher"(p.24), léme si, chez les Bantou, et plua généralement chez
tous les peuples primitifs, les principes de base qui compossent un
tel systéme sont relotivement simples, ils n'en dérivent pas moins
d'une ontologie logiquement cohérente. Pour atteindre cette concep~
tion monolithigue de ltunivers, ce systéme métaphysique sous~jocent
aux diverses moanifestations de la culture bantoue, lL'auteur entend
partir de l'ethnologle; toutefois ccette derniére, pour ne pas dégé-
nerer on un vain folklore, doit 8tre épaulée par une analyse philo-
sphique rigoureuse.

Lthypothése que l'auteur propose sur cette base
théorique générale est que la conception de 1z vie chez les Bantou
est centrée sur une soule valeur: lo force vitale. Les langues des
Noirs ne sont toutes qulun vaste systiéme de variations autour de ce
concept=-clé; la vie, la force, vivre fort, énergie vitale...sont
autant de termvs et d'expressions qui saturent le langape et la pen=
8é¢ des Africains et wrocurent une cohérence aux faits et gostes de
leur comportement gquotidien. Chacun des Stres de ltunivers, esprit,
corps znimé ou inorganique, a sa force vitale prodre; de la sorte,

1o force se trouve indissociablement lide a 1'8tre; 1L'étre est ceo
qui possédde de la force; L'8tre est force.

Par aillcurs, cette notion de force gqui constitue
ltessence de 1'8tre, n'est poas une entité stabique; elle est perpé-
tuellement en passe, comme la matiére dans le systéme du matérialise-
me dialectique, de devenir antre, non toutefols sous le rapport de
la nature, mais sous celui de l'intensité, Ce statut fluctuant de
1'8tre guant & la quantité de la force dont il dispose, provient de
ce gue 1'é&difice cosmique, congu comme un ensemble rigourcusement
hiérarchigé de forces, constitue uine inmense aréne ol se déroule per-
pétuellement le jeu de l'interaction des forces. In effet tous les
8tres sont intimenment liés les uns zux autres au point que le mouve=
ment de 1l'un se répercute sur les autres; uae force inférieure ne
peut toutefuis, par elle scule, agir sur une force supérieure; pour
qu'elle soit capable de le feire, il faut qu'elle scit manipulée par -

une force au noins égale & celle gu'on veut influencer, car l'une de
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caractéristiques de ces forces est qu'elles sont additives.

L*auteur pense pouvoir trouver L'explication du phi=-
noméne totémique en Afrique Noire dans cette hilrarchie et cette in-
teraction des foreces: l'adoption, par un groupe humain, d'une carac-
téristique Jd'un groupe inférieur sfexpliquerait par l'analogie fon-
dée sur la place relative occupée par chacun de ces groupes dans sa
propre classe; ainsi une société secréte gui adopte comme embléme la
panthére s'atitribue dans la société des hommes, le rang que la bdte
cccupe, ei roison de sa force vitale, dans 1téchelle des classes
d'animaux. Le P. Tempels pense de méme que la place faite par lthom-
me noir A 1l'homme blanc comme ainé, découle logiquement de ce systeé-
me ontologique: 1e blanc,; vainguour des grandes forces naturelles par
son habileté technologique, est considéré comme disposant d'une éner-
gie vitale sunérieure & celle du Neir.

Lthypothése du P. Tempels de la force vitale comme
constituant l'assise fondomentale de la pensée philosophiqgue bantoue
a fait immensément fortune; la large utilisation qui en est foite
encore de ‘hos jours, et le fait qutelle ntait jomais été 1'objet
d'uce critigque ou 'une réfutation vraimoent systématiques sont de
nature & laissor croire qu'il s'agit 1a d'un acquis définitif.

Mr alioune Diop, préfagant l'ouvrage du P. Temnels & sa seconde ré-
édition, écrivait: "Voici un livre e¢ssentiel au Noir, & sa prise de
conscience, & sa soif de se situer par rapport a 1l'Burope. Il doit
8tre aussi le livre de chevet de tous ceux qui se préoccupent de
comprendre l'Africain et d'engager un dialogue avec lui", Mr Fernand
Bézy de son c¢dté&, dans un article:"Les structures de la socilté ar-
chofque'(Le Nouveau Dossier de 1'Afrique,Marzbout~Université,1971)
interpréte, con termes de flux vital, cuncept voisin de celui d'éner-
gie vitnle et dans lcquel l'auteur voit, & la suite du P, Tempels,
le fondement m@me de llontologie bantoue, les structures religicuses
et socio-politiques de 1'Afrique Noire. Il convient de signaler en-
core gque Cheik Anta Dicp, dans "1'Unité culturelle de 1t'Afrique Noire™
se sert de conceptions identiques pour interpréter les régles rola-
tives, chez les Africains, a4 la Royauté et & la zoolftrie. Eafin de
trés nombreux cutcurs ont cru pouvoir imputer a la mentalité afri-
caine en tant gu'elle est régie par une vision du monde de 1'énerw~
gie vitale, la rapidité et la facilité avec lesquelles 1'homme afri-
cain a sccueilli et ascimilé la religion des missionnaires et les
cancns cultureis du monde ocecidental,
Ltouvra;c du P, Tewpels doit cette heureuse fortune

surtout auv foit qu'il offrait une théorie séduisante au jeune mouve=-
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ment "Présence Africaine® au moment ot celui-ci, s'efforgant de pour-
suivre le programme de réhabilitotion de la civilisation négro-afri-
caine inauguré par Dubois et les Congrés Panafriceins, était dési-
reux de domner & ce programme une assise doctrinale grfce a la publi-
cation d'ouvrages jugés pertinents ad hoec. Clest ainsi que la "Phi-
losorhiie Bantoue® fut publiée avec "Nations négres et Culture',. Mais
gque penser de coette hypothése de 1'énergle vitale ?

I1 convient d'abord de savoir gré au ¥. Tempels
dtavoir ozé le proemier, affirmer et systématiser en un corps dtidées,
la pensée d'une logique cohirente sous-jacente A l'organisation so-
ciale ot au comportement quotidien des Négro-africains. L'entreprise
apporaft presque hérofgue si 1'on considére qutelle se situe & 1'épo~
que du temps fort de la colonisation et de l'action nissionnaire,
l'une et l'autre opérant selon les modalités inspirées par les théo-
ries de l'évolutionnisme unilindéaire dont la pensée anthropologique,
surtout en France, &était loin de s'&trc¢ encore complétement débarras-
_sée. Une vingitaine d'annécs sculement avant la parution de la "Philo-
sophie Bantouel Lévy-Briihl, voulant élucider le probléme des équiva-
lents primitifs des concepts tels que coux de causalité, de loi lo-
gique et de contradiction, n'avait~il pas découvert un modéle spéci-
fique de¢ mentalité primitive indifférente & la logique des civilisés?
Dtanris les théses de cet auteur dont le nom avait retenti dans tout
1'univers de la recherche anthropologique, la pensée primitive, sons
8tre anti-logigue, east prélogigque, en ce sens qu'elle confond tota-
lement les processus logigues et non logigques; elle ne tient nul
compte du principe de contradiction et guant 4 celui de causalité,
les causes ne comptent pas pour elle. Plus prés de nous dans le temps,
rir Aubin, médecin des H8pitaux psychiatriques, &erivaut cette fois-ci
pour le compte spéeifique des Noirs d'Afrique, déclare: "Les indigé-
nes de L'Afrique Noire se rapprochent encore dans unc large mesure
de la "mentelitéd primitive: chez eux, les bescins physiques(nutri-
tion,sexualitd) prennent une place de tout premier plan; la vivacité
de leurs émotions et leur courte durée, ltindigence de leur activité
intellectuelle, les font vivre surtout dans le présent, comme les
enfants. Sensations et mouvements résument le plus clair de leur
existence et conditionnent leur comportement impulsif(explosif et
chaotique); lcur idéation, faite surtout dtimagus concrétes, & peine
rclides por de fragiles liens lopiques, se dissocie facilement et
facilite la production d'illusions et d'hallucinations, mais elle
ne permet 1'édification que de theémes variés et simples™(1). .

T1Y THonvel de Esychiatrie, :.U.F,1965, p.388
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Bu égard a cette image stérdéotypée du primitif en
général, ot du Noir en particulier, image qui aveit fini par inves-
tir 1o mentalité occidentale, aussi bien populaire gue scientifique,
la "Philosophie Bantou' ne peut manguer de susciter une certaine ad-
miration. Par ailleurs, le F. Tempels a eu le mérite d'éviter de s'en
tenir a l'aspect de la brute matérialité des phénoménes socinux chexz
les Bantou; son but était de rechercher, par-deld les structures so=-
ciales et les comportements, la vision du monde qui les sous~tend,
les explique, les unifie et leur confére une logigue interne. L'hypo-
thése de la force vitale répondait avec satisdfaction d cet objectif.

Mais lorsque, une trentaine d'années aprés sa paru-
tion, on relit L'ouvrage du P. Tempels, avec une froide objectivité
scientifique, il est difficile d'attiribuer le grand succeés qu'il a
connu & autre chose qu'a 1ltatmosphére d'effervescence intellectuelle
et politique gui, a cette époque, marquait le jeune nationalisme
africain & la recherche de bases doctrinales et qui de ce fait, l'ex-
posait a tout vent de théories. Cela peut fort bien se com»rrendre.
Mais ce qui ¢n revanche ne se comprend pas ou se comprond difficile-
ment, c¢'est que les théses de cet ouvrage n'aient pas été jusqu'a
présent 1'objet de vigoureuses réfutations et que les essais de cri-
tique qu'celles ont suscités n'aient pos, dans 1o mesure de leur va-
1idité, ou tout au wmoins afin d'inciter & la recherche, bénéficié
d'une large diffusion doans les mileux intellectuels africains. C'est
gue L'hypothése du P. Tempcls ~'une philcosophie bantoue axée zur la
notion de force vitale apuparait comme irrecevable,

Sur le plan Midéologique™ d'abord, Ltauvteur pouvait
s'illusionner ou mieux donner 1'illusion d'avoir quitté le sillage
de 1'évolutionnisme tracé par ses devanciers: anthropologues, mission-
naires, explorateurs, pacificateurs... En fait son travail est satu-
ré de théscs évolutionnistes., Le P. Tenpels pense que l'ontologie
qu'il a découverte chez les Bantou pourrait feort bien &tre celle de
tous les primitifs et de tous les peuples clanigunes. De cette fagon,
l1a philosophie bantoue serait, nom une vision du monde propre aux
Afyricains, issue de leur tempérament, modelée par leur histoire,
éprouvée prr leur adaytation au milieu natursl ambiant et objectivée
dans leurs structures sccio-culturelles, mais un des stades de matu=
ration inserits dans les génes de l'humanité,dépassé depuis long-
temps par les peuples civilisés et vécu encore par tous les non-civi-
lisés.

Lo seule différence entre le P. Temnels et les tcnants

de l'évolutionnisme unilinéaire classique, une différence gqui rend
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extrinenent dangereuses les théscs contenues dans Yla Philosophie
Bantouve' est que les priwmitifs de notre auteur ne sont pas simplew
ment des attardés dans le mouvement général de 1vévolution de l'hu-
maﬂité, des hommes Mprimordicux" en qui les peuples évolués peuvent
voir 1timage de leurs anc@tros les plus lointains, mais des &tres
dégénérés; en effet, alors que les primitifs de kHorgan ou de Tylor
sont destinés a4 évoluer naturellement selen la dynamique inscrite
dans la vie des sociltée humaines, en parcourant chacune de toutes
les étapes déja franchies par la civilisction occidentale, ceux du
Pére Tcmpels ont bescvin d'une chirurpgie culturelle: car, partis d'une
révélatvion originelle saine, ils se sont engagés »ar la suite sur
la fousse pistc des déductions rationnelles erronées: "L'évolution
partant dtune philosophie simple ct passant par la conelusion erro-
née de l'interaction ontologique des forces, vers des cas dfapplica-
tion "magique" toujours plus factices et compliquées, semble consti-
tuer, déclare l'autcur, la trace commune d¢ lthistoire de la pensée,
des auntres peuples bantou, ot peut-&tre bien de tous les peuples
primitifs®(p.129); c'est pourguoi Mil nous faut remonter vers les
sources jusqu'ou point on L'évolution des primitifs s'est engagbe
dans une voie fausse par des déductions erronées, et depuis ce point
de départ volable, reconstruire unc civilisation bantou"(p.141).
Cette intervention chirurgicale consistera a re-
trouver la révélotion primordiale, thAche du reste trés focile, et
lui faire trouver son achévemcnt total dans 1o philosophie chrétien-
ne, lo seule pvhilosophie universcelliement hunaine et qui sous-tend
la culture occidentale., "Dans ses pires déviations et dégémnérencences,
liontologie originelle bantoue se retrace aisément"(p.14%). Puisque
le souci unique du ¥, Tempels est d'aider tous ceux qui, missionnaie~
res ou coloniaux, ont mission de civilimateurs ocuprés des Noirs,
ceux-14 & qui seuls est destiné l'ouvrage, doivent savoir "gutil n'est
qutun systéme de philosophie complet fournissant une explication
satisfoisante & tous les problémes de la vie: cfest la philosophie
chrétienne'; et ceci est une vérité tellement aveuglante qu'itil est
inoul que lton doive se remettre en campagne pour faire accepter par
les hommes de la race blanche gque la philosophie chrétienine et ses
fondements, la loi naturelle et la philosophie universellement humai-
ne se trouvent & la base de 1o culture occidentale"(p.153). Partant
de cette fagon sur la base d'un refus du relativisme culturel et se
voulant an service d'une cause, l'expansion de la civilisation occi=-
dentale par le binis de la relipgion chrétienne, 1la "Philosophie Bane

tou" ne remplit pos les conditions fondanentales a4 une recherche
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scientifique pleinement valide,

Sur le terrcin propre de l'ethnolopie, les faiblesses
de ltouvroge sont monifestes. La confusion que fait constamment 1'au-
teur entre ontologie, religion, philosurhig,magie...est trés repgrot-
table et irrite le lccteur a chague page; le P, Tempels semble em- '
ployer indifféremment 1'un ou l'autre de ces termes au point gutils
paraissent interchangeables et synonymes; ¢'est ainsi gu'il trouve
chez les Bantous une philosophie universellement rnajigue dominant
leur pensée. Plus grave encore e¢st le fait que 1'hypothése de la for-
ce vitale est déduite, non & partir de l'examen minutieux des niveaux
stratéigiques de la culture des Bantou, wais de bases extrmement
fragiles et trés pou significatives comme la prétendue récurrence
sur les lévres des Bantou de mots exprimont 1'icde de force vitales
cette ontologie de l'énergie vitale semble de ce fait avoir été 18-
chée gratuitement de l'arsenal céleste des systemes métaphysiques
sur le peuple bantou: il ne stagit pas d'une tradition vivante qui
stest éprouviée au cours de l'histoire de ce groupe; bien »lus encore
les Bantouy en adoptant crbitrairement l'ontologie de la force vita=-
le, ont abandonné la vérité premiére gqui leur a &té octroyée par une
divinité bienveillante au profit de ce tissu d¢ fausses déductions.

Quant & 1'hypothése elle-mBme de force vitale, elle
ne peut se soutenir, Dtabord elle apparait comme arbitrairement ate
tribuée aux Bantous; s'il s'ogit d'une notion accusant une fréquence
significative dans le langage, il n'y a pas lieu ni de choisir ce
concept plutdt qu'un autre dans les langues bantou(il faudrait méme
au contraire l'obandonner pour cette raison au profit par exemple
du phénoméne de la bipolarité sexuelle), ni dtimputer aux seuls Bane
tous le substrat métaphysique sur lequel elle reposc, ni méme de
ltattribuer plus aux Bantous gu'é de¢ nombreux autres peuples. VHous
n'avons pas remargué pour notre part, écrit khr Tboussi a ce propos,
une récurrence significative des mots désignant la force dans les
langues bantoues. Aucune allusion & elle dans les salutations, les
fornules de condoléances; par contre nous nfavons cessé d'8tre frope
pé de sa fréguence dans le langapge quotidien des ''grandes puissahces".
Ne parle~t-on pas volontiers des forces spirituelles et morales, de
la force des choses, de la force de 1'8ge, des puissances temporele
le$s et spirituclles, de lo puissance industrielle,etc..;Autant de
locutions qui ont cours en dlaoutres idiomes®.

Sous le rapport de la métaphysique de 1'énergie vi-
tale, clest la presque totalité des penseurs de L'antiquité grecque

qui seraient bantou, ¢t slirement plus bantou gque les Bantou d'AfriQue:-
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Thalés, Héraclite ot Plotin & leur suite, ne posaicnt-ils pas le prine-
cipe d'un univers matériel gqu'une sorte d'Energie omniprésente, por-
tout agissonte, traverse et anime ? Aristote, s'affrontant au problé~
me de l'un et du multiple, ne pose-t-il pas une matiere, substrot du
changement, privée de la forme qu'elle contient en puisscnce, et une
forme qui est &4 la fois moteur et finalitdé ? L'acte &tant meilleur
que la puisscnce, et dans l'échelle dos &tres, l'acte pury Dieu, pos=
sédant le plus haut dégrée de perfection, toute lo philosophie d'Aris-
tote ne tend-elle pas de ce foit & nous montrer la nature entiére
comme une puissance qui déploie un immense effcort pour aller vers

son accovplissemunt tctal 7

Enfin de nombreux outres peouples, dans le cadre
d'une pensée collective, ont vécu et vivent cncore la notion de for-.
eo d'une fagon bien plus significative que les Bantou. Le mot "moana!
communt o toutes les lonpues mélanésicnnes et polynésiennes, subsunme
une foule d'idées: le mana est force; colest la force par excellence;
elle constitue l'officacité propre des choses et corrcbore leur ac-
tion mécanique sans toutofois se substituer a4 e¢lle; tout &tre est
efficient grfice au manz. Des notions de ce genrce se roncontrent dans
les régions voisines: le kramit chez les Malayo-Polynésiens, le deng,
1'orenda chez les peuples d'Amérique du Norda...

Or toutes ces notions se rencontrent toujours dans
le cadre d'un systeme opératoire spécifique. Le mana, et ses équiva-
lents chez les pouples voisins, sont opérants dans la seule sphére
de la magie, Le mana est la force du mogiciens c'est lul qui fait

des 8tres spirituels, Que ce soit les Bmes des ancltres ou les
esprits de lo nature, Ces &tres magiques; cussi les noms des spéciae-
listes de 1o mogie sont des composés du mot mona. En Peolynésie, ou
le systéme des cadecux contractuels constitue ce que Herskovits ap-
pelerait le "foyer culturel",de la vie sociale, les choses échangées
au potlateh sont douées d'une force intrinséque qui les pousse & &tre
données et & &tre rendues: chacune des choses précisuses qui entrent
dans ce systéme de dons ot contre~dons o son individualité propre:
elle est dotée d'un nom, de qualités, d'un pouvoir ot dlune vertu
productrices Vécue ainsi au pleon des représentations collectives, la
notion de force apparait comme indissociable du cadre opératoire qui
constitue son lieu d'excrcice.

Cette constatntion constitue l'une des grondes fai-
blesses de l'hypothése du P. Tempels, et a nutre sens, la plus gran-
de. I1 noe nous génernit nullement que, pour autant que les bases
wihnolopgiques le permettraient, les Bantou puissent 8ire cités,
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& c8té de becucoup d'autres peuples, comme cyant une vision du monde
basde sur la notion de force vitale; mais le toul merait de¢ montrer
l'assise opératoire de cette conception de i'univers. Une force ntest
force que parce qu'telle agit; si donc le concept dfénergie vitale
est congu comme coractérisant la vision globale du monde chez un peu=~
ple, il doit fercément Stre téléologique: si la conception aristoté-
liciennc du nmonde est dominée par le "dunamisY ou l'"energeia®, clest
en raiscn de 1'effort que fait la nature pour faire poarvenir 1o natu-
ra dans le domnine de la pensée et de l'intelligence. 8i les peuples
mélanésiens ¢t polynésicns vivent 1n notion do force dans un segment
de leur vie culturelle, c'esi pour permettre, »ar-deld la fin propre
de 1'action mogique gqui est d'influencer a distonce, le déroulement
harmonieux de leur &conumie de dons et contre-dons. Tandis que le
P. Tempels, méme s'il parle confusément de philosophie magigue en
exposont cettc ontologie de ltinteraction de toutes les forces vita-
les, ne rend pas conmpte du cadre opératoire qui constitue le lieu
d'exercice et surtout la finalité de cette énergic vitale. Lo peu de
clicses qu;on pourrait ainsi sauver du systéme de notre aubour, & sa-
voir cette interaction de toutes loes forces vitales, est rondu de ce
fait incompréhensible,

Enfin les applications pratiques que le P. Tenpels
et tant d'autres ont pensé pouvoir faire de cette hypothése de force
vitale dans la vie concréte des Bantou et de tous les Nigro-Africains
sont difficilement acceptables et de noture a4 masquer dangercusement
certaines réalités. Affirmer por exemple que le Noir o accueilli le
Blanc comme afné parce que ce dernier disposait d'une force vitole
supérieure, ce qui expliquerait l'adoption focile par 1'Afrique Noi-
re de la religion et des modéles socio-culturels des Blanes, clast
du coup s'exnoser 4 ne pas pouvoir expliquer des phénoménes comme
1'explosion, depuis le début du siécle, des messianismes politico-
religieux dnns cette Afrique Noirej; or ces mouvements sont, par-dela
le rejet du Blanc, l'expression profonde ¢'une réaction populaire
contre les menées des coloninux et ldes missionnaires jugées intolé-
rables parce qutoffensant & 1a dignité humoine. Cela montre que ltac-
cueil réscrvé pur les Noirs & lthomme blone, a4 sa rcligion et a4 sa ci-
vilisntion, dons la mesure ou il ne leur ébnit pas extorqué por la
congqudte militaire ou des appfts 4. tous genres, est imputable, non a
unc prétendue philousophie de la hiérarchie des &€tres sclon le stock
Aténergie vitnle dont chacun Jispose, mais & la xénophilie naturelle
des Africains et aw lépitime espoir de libération spirituelle et de

coopération fraternelle gqularboraient les messages chrétien et coloninl.
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Les théscs du P. Tempels ne permettent pas non plus
dtexpliquer les difficultés qu'a rencontrées 1l'installation de 1'Is=-
lom en Afrique Noire. Pour que cette religion étrangére soit adoptée
por les Noirs, les prédicatcurs arnbo-berbéres durent aveir recours,
aprés les échees de la guerre sainte, 4 une véritable strotigle “pas-
torale®. Pour vainere l'hostilité des Africains envers la nouvelle
religion, les counquérants musulmans eurent l'ingénieuse idée de con-
vertir d'chbord les rois et les notabilités indigénes, pour que ce
soient ces dernicers gui, avee plus de chances de sueocés, se¢ chargent
de répnandre leo message du prophéte parmi leurs sujets. Pour réussir
dans cet apostolat, les souvercins noirs durent plus dtune fois re-
courir a la force, tant était morquée 1'hostilité chez leurs congée
néres cnvers 1'Islam: de 1o sorte, toutes les guerres saintes en
Lfriguc Noire, & Ll'exception dc celle menée par les Almoravides pour
investir Aondaghost et Ghana, furent entreprices por les chefs noirs.
Les conversions roynles & 1'Islom étaient du reste rarement appréciées
par le peuple ot c¢'est bien souvent & lo mesure de son prestige per-
sonnel que le roi pouvait faire partoger ses nouvelles convictions
religicuses & ses sujets. Dcs rois comme Kan Ber durent m8me cacher
longtewps leur foi islamique. bDans 1'Fampire de Gao par ailleurs,
1l'emprise de 1l'Islam fut trés fragile: le régne deos deux derniers
empereurs fut morgué par le retiur d'une hostilité ouverte envers
cettc religion, et le fils de 1'Askia liohammed, Baro, refusa net de
1t vmbrasser, knfin, jusqu'a la conqulite du 5énégal, les dynasties
coyoriennes dédaignérent cetie religion congquérante.

Cel exemple sur lequel nous nous sommes guelque peu
étendu prouve qu'il fout imputer & hutre chose gutau fonctionnement
presque méecanigue de l'ontologie de la force vitale, la réelle capa-
cité d'assimilation et d'accueil de lthomae noir. Il n'est pos sans
inportance de souligner enfin que, si lthypothése de la force vitale
et ses projections sur 1lc¢ comportement effectif des Noirs avaient
guelque validité, les Africains islamisés curaient dfi depuis longtemps
cmbrasser le christianisme puisque celui-ci était proposé por un
peuple disposant d'une force vitale supérieure & celle des Arabes.

En conclusion de cette critique, il nous semble
done gue l'hypothédse de la notion de forec vitale comme constituant
la pierre zngulaire de la philosophie bantpue est irrecevable parce
gutarbitraire et ne prenont appu.. sur aucune base ethnologique sérieuse.

Ltapothice que nous avons signalée face aux théses
du P. Tempels qui, & notre avis, aurcient dfi 8tre ltobjet de vigou- -

reuses réactions de 1 part Jes intellectucls africains, stexplique,
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nous semble-t-il, et au moins en partie, par des options doctrinales
bien précises. Beauccup de penseurs africains répugnent en effet &
1tidée ('une philosophie spécifiquement négro-africaine, scit comme
sous~jacente & la vision du monde de tout homme négre en général, et
parce qutétant encore a l'état préconceptuel et prédiscursif, découw
verte por le bicis des manifestotions sociow-culturelles, soit alors
comme subsumée sous un concept unique auwquel s'origine la anature par-
ticuliére des institutions, des croycnces et des chémes de comporte-
nents significatifs de lz vie culturelle des sociétés négro-africaines.

Ainsi lorsgue fut ouverte dans lo revue "Présence
Africaine' la rubrigue "Philoscophie®, lir Houtondji qui en devenait
le responsable, délimitait le champ des questions admiscs a y figurer:
figette rubrique, ¢Gerivait-il, aceueillira tous les articles de eri-
tique et de réflexion philoscphigues dus a des Africains ou & dos
non-Africains et susceptibles d'aider, directement ou indirectement,
& la prise de conscience des réalités africaines, et a leur mise en
gquestion révolutionnaire. Nous tenons toubefois & préeiser gue nous
ningcepterons aucun article d'Vethnolopgie! au sens traditionnel du
mot, et encore moins des''rech.rches™ relevont d'une Yethnologie de
la culture® comme toutes celles qui ont tenté, depuis ¢éjd des di-
zaines d'années, de définir une Yphilosophie africaine spéeifique,
gui serait inhlrente 4 tout Afriecain en général, d'une maniérc impli-
cite et inconsciente. Car nous avons autre chose & faire qu'essayer
de décrire, ou mieux imaginer, & l'usage du »ublic européen, une pen-
sée africaine immucble, éternellement opposable & celle de 1li'Ccci~
dent (1), ‘

De son c8té, kr Uboussi, dons sa critique de 1l'ouvra-
ge des théses du P, Tempels, éerit: "Les Bantou parlent ce gu'ils
vivent por leurs fobles, leurs proverbes, leurs mybthes et leurs ins-
titutions. Et la parcle gui compose et divise ne se contente pas de
réduire tous les phénoménes & un éliment commun, La réduction de tou-
tes choses a un dénominateur commun aboutit a 1'évocuntion de ce qui
fait 1'oripinalité de 1l'homme...L'univers de la force est d'abord
celui de l'univocité avant de devenir, par sa fatzlité interne, résgne
de Ltéquivocitée Cor le multiple ost abandonnd & la dérive sous le
couvert dtunc unique appelation et “rend sa rev-nche®(2). Dans ces
conditions, on comprend gue, le bien-fondé méme de l'entreprise du
(1) Présence Africaine, n°66, 2¢ trimecstre 1968
(2) idem p.i12
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P, Tempels ayont &té mis en couse, on ne se soit pas beaucoup préoc-
cupé du reste.

Le probleme qui est ici soulevé est un dans sa na-
turce parece qu'il sl'agit du sons de la totalitd dfune civilisation,
nais 1l revét deux facces porce gqu'il se raopporte aux deux biais dfapw-
proche de cebte réalité: l'ethnologie et la philosophie. '

Pour ce qui est de la premiére critique, celle qui
rejette, sous le terme désormais péjoratif d'ethno-philosobhie, la
dénarche d'uid P.Tempels, il y o lieuw de foire remarquer d'obord que
le fait de dégoger, a travers les liverscs nonifestations socio~cul-
turelles d'un groupe donné, ia conception du monde gui les mous-tend,
ce & quol doit parvenir forcément 1l'ethnologue tznt pour rendre comp-
te de 12 relative intégration culturelie que pour introduire le fac-}
teur psychologigue de lo compréhension dans ses analyses, ne se ro-
méne en soi ni 4 en faire une essence éternelle et immuable en quele
que scrte hypostasibe et instcllée dans un ciel métaphysique, ni a
‘poser qu'elle induit tous les moindres faits et gestes de l'individu
parce gqu'inhirente & tous les membres de la société. Parce que le
fait social est Smincmment symbolique, la relative intégration cul~
turelle sans laguelle ne peut se concevoir une entité culturelle
d'oaucune sorte, suppose toujours unc cericine vision du nonde souse
jacente 4 l'ensemble de la vie sociale d'un groupe.

Lais il importe de soulipgner en méme temps que ce
systéme origincl d'interprétaticn Adu monde qui donne sens 4 la spéci=-
ficité cultureclle, s'il oriunte dans lours grandes lignes les compore—
tements effectifs des mombres d'une socilté donnée, ne signifie pas
1tidentitd Qdes réflexes ot des teumpéroments. LVirréductibilité des
idivsyncrosies individuelles, et leur Cventuelle importance dans la
réalité de la dynamique scciale, nlont jamais cessé dt8tre soculi-
ghées par les ethpologues soit lorsqutils comlattent les théories
qui les metfent en couse, soit lorsqu'ils en font un cxposé systéma-
tique., Clest aiﬁsi gue beaucoup dtouteurs ont réfuté avee force des
conceptions anthropologiques qui, s'en tenant & 1'idée du fonctionw
nement méconique de la loi primitive, refusaient d'zdmettre llexig-
tence de la varinbilité individuelle au sein des sociétés archalgues;
pour les m8mes raisons, la théorie de 1z perscunalité de base de
Kerdiner ainsi que d'outres modéles théoriques s'y apparentant
{Horcon,Horney,Sullivan...) ont &té mis & rude épreuve por des critie
ques gqui toutes foisaient valeir gulaucun individu n'est jomais en '
contact avee la ftotalité cdes ianstitutions primaires du groune. dans

leguel il vit. Aussi, il est significatif 4 cet égard que Linton,
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un des plus illustres représentants du mouvement culturaliste nord-
américain, aprés avoir déclaré qu'un individu guelconque révéle, a
travers ses réactions spontanées, plus la culture 4 laguelle il ap-
partient que sa propre personnalité, reconnalt peu aprés gque ''les pos-
s5ibilités de variation individuelle Jans le coumpertement(humain) sont
presgue illimitées™, Un veu plus loin, l'auteur explicite sa pensée
sur le probléme "individu et sociétét: MAussi soignée gu'ait été 1la
préparetion de 1'individu, écrit-il, aussi réussi son conditionnement,
il demeure un organisme distinct avec ses propres bescins et ovec
ses copacités de penser, de sentir et dtagir en toute indépendonce.
Tl conserve mému son individualité & un dégré considérable. Son in-
tégration & la société et 4 la cunlture ne va pas plus loin que les
réponses cpyorises, et méme si chez 17adulte celles-ei englobent la
plus grande part de ce que nous appelons la personnalité, il y o en-
core une grande partie de l'individu gui y échavpe., M8me dans les
sociétés et les cultures les plus étroitement intégrées, il n'y a
jarais deux individus rigoureusement semblables"(1).

) Bien plus, certaines découvertes modernés dons le do-
maine des sciences humaines ont invité & voir dans la philosophie
un phénoméne fendamentalement culturel. Les recherches dans lc domai-
ne de la linguistique, ayant conduit & 1'établissement des rapports
entre langage et philosophie, ont Permis de découvrir que les divers
systémes philosophiques d'auteurs particuliers, dans une scciété,
stélaboroent toujours sur la base du schéma génédral de pensée fourni
par lo longue qui y est porlée. Des penseurs coume Nietzsche et Hei-
degper ont vu ainsi dans 1le langage, produit de la société et pore
teur d'une vision du monde porticuliére et homogéne, l'origine de
la philosophie et de la pensée en général; ctest que la langue four=-
nit d'elle-mbme le schéma de la pensée, du fait gu'elle comporte en
soi, dans sz structure méme, une réflexion effective gui, pour nt'@tre
pos consciente, n'en est pas moins réelle. La tlAche du philcosophe
est précisement alors de faivre émerger cette pensée implicite dans
lo sphére de la conscience. On comprend & cet égard que de simples
termes comme "ousia! et Ylogos" dans l'tantiquité gréco-romaine, ou
"gtre” en Oecident, aient suscité, dans les sociétés correspondantes,
des gquestions philosophiques fondamentales qui, porce que 1l'équiva-
lent de ces termes monquait dans dtautres cultures,ou ne s'y sont pas
posées du tout, ou nlors s'y sont pusies sous des formes différentes

et avee une importance inégale.

(1) LINTON,R., The cultural Background of Personnality,traduit par

Lyotard,A.,sous le titre "Le fondement culturel de la Personnalité?
Dunocd,Paris 1965,0.25
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D'une manisre plus générale, a la foveur de la
découverte permise par les recherches znthropologigues, du principe
de la rclativité culturelle généralisée, lequel constitue l'analogue
dans les sciences humaines de ce qui s'est passé dans les sciences
physiques cvec la découverte d'kEinstein, la philosozhie stest recon-
nue comme phénoméne culturel. Puisque, dés notre naissance notre cone-
duite est structurée por la culture de notre société, que nos gofllts
les plus profonds, nos conduites, les o priori que nocus engaogeons
dans nos discours, acs affirmctions et le ditail de nos comportements
renontent pour la plupart et pour ce qu'ils ont de fondomental &
ltinconscient culturel, dés lors la réflexion philosophique, guil se
eroynit jusqutici intemporelle, autonome, et prétendait toucher a
1téternel et 2 l'immuatle, ne devient-elle pas essentiellement rela-.
tive, située dans l'espace et le monde, ot ne semble-t-¢lle pas ne
refléter que les yréjugés et les prétentions d'une culture ? Quoi

qutil en soit, il est acqu que, lo philosophie ne pouvant plus se

is T
goncevelr comme une activité supra-culturelle, le philosophe doit

rencncer délibérément et & jomais au préjugé d'une pensée abscolue,

a une philosophic systématique qui prétendrait boueler toutes les
questions se¢ posant a l'homme, De la sorte, c'est avec le relativis-
me culturel que la question de la virité peut avoir quelque signifi-
cation: la vérité onparalt comme devant se construire par le dialo-
gue des cultures.

Nature symboligque du fait social, intégration cul-
turelle et drriductibilité des idiosyncrasies individuelles, telles
gont ainsi respectivement, ét les raisons qui légitiment 1'idée d'un
systéme métophysique sous~jocent a l'ensemble de la vie culturelle
dfun groupe, permettant une interprétation compléte et originale de
l'univers et ¢ nférant une cohérence aux diverses institutions ainsi
qutaux cunduites culturellement modelées, et la conditicon pour laquel-
le l'exercice effectif. de cette ontologie fondamentrle est une réali-
t& concevable.

Ctest 4 ce titre que l'on peut parler par excmple
d'une philosdphie occidentale, au sens primordial d'une métaphysique
contenue implicitement dans les structures socio~culturelles et orien.
tant dans une large part le comportement des Huro-américains, Cette
métaphysicue anprrait comme bAtie sur une ontologie de la rupture
selon lagquelle 1'@tre est & appréhender dans son irréductible spéei-
ficité, parce qu'il ne soutient pas de lien fondameantal avec 1l'8&tre:
1'8tyre s'oppose & 1'&tre. I1 est incontestuble que les divers .pensewr

occidentaux n*ont fait pour 1la plupart et jusgu'a une époque récente,
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qu'expliciter sous diverses formes dons leurs élaborations systémati-
ques, cette philosophice de la rupture.

Descartes, le fondateur de la philosophie cccidentaw
le moderne, est aussi celui qui, par l'expérience du cogito, a le
mieux exprimé cetie vision du monde. L'évidence premicére ot fonda-
mentale sur laquelle doit reposer tout 1'6difice du sevoir, ntest-elle
pas la découverte de cet Btre pensant saisi dans sz solitude absolue,
au sein d'un univers proviscirement mais totalement mis en doute ?

Or cette philosophie du cogite subjuguera 1o pensée occcidentale pen-
dant une longue périocde et il faudra attendre l'avénement de la phé-
nopiénologie, pour qufelle soit vraiment remise en guestion. Quta fait
done fondamentalement cette phénoménologie, sinon, sous sa forme
d'abord gnoséologique avece Husserl, de substituer au "cogito-ergo-sum'
de Descaretes le "ego-cogito-cogitatum’, instaurant de ce fait une
liaison essentielle entre le sujet et 1l'objet, entre la pensée et
1'8tre, une lisison Jans laguelle ces couples conceptuels deviennent
indissociables ¢t sans laguelle ni la conscience ni le monde ne se-
raient saisissables, et sous sa forme ontologique avec Heidecgger, de
formuler entre nutres thémes, celui, combien fondamental, de 1'&tre-
an-monde, clest~-d~dire une cenception du mode d'8tre constitutif de
1'étant conscient qui ne s'oppréhende plus autrement gqu'en relation
avec un monde qui lui est présent et cuquel il cvst présent, de sorte
gue l'existence de c¢e monde n'ait plus besoin d4'8tre prouvée ?

I1 convient de noter oussi comment cette ontologie
fendoamentale de 1'Cecidint o influencé significativement un autre
probléme trés importsnt en philosophie, celui de lo génédse des prine
cipes de la raison. Le motif transcendantal,-dont il faut rendre reg-
ponsable le m@me Descartes, a 6té systématisé vor Kant dons son idésow
lisme gnoséologigue. Il a fallu de m8mc attendre 1'évolution des
secicnces pour gue l'a priori qui constitue 1a clé de vofite de 1ltédi-
fice kantion, socit mis en cause; si actuellement en effet les mathée
natiques et la physique sont disposées & reconnaitre gue leurs pro-
positions sont bien synthétiques, elles croient de moins en moins
qu'elles soient nécessaires et plus du tout qu'elles soient a priori.
Avec les travaux qui ont été menés par exemple dans le domaine de la
psychologie de 1'intelligence, il apparalt gue, dans les principes
pritendus théoriques de 1ll'intelligence(déterminisme,conservation de
la substance et de 1l'énecrgie,vensée par genre et par eSpécesS...).

il ¥ o une harmonie essentielle entre l1'intelligence et la matiére
car l'intelligence trouve sonr cbjet naturel dans cette motidre inertes

il s'agit donc au plon de lao génése de ces principes, non plus de leur
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déduction tronscendantale, mois de leur déduction vitaliste; cette
“erise des principes' se fait sentir actuellement dans toutes les
sciences et jusqu'd 1la logique a propos de laquelle il n'est plus
guére possible de souserire & la séparation opérée poar Kant entre
une logique You la raison n'a affaire qu'a elle-m8me' parce gu'elle
régle lo cohérence des pensées, et un déterminisme extralogique qui
domine le réalité naturelle.

Sur le plan des projections de cette ontolegie de
1o rupture sur les réclités socio-cunliturelles des Occidentaux, il est
eloirgue ces derniers arborent dans leur vie sociale, un modéle de
hiérarchie stratificatrice; ce concept subsumc une foule d'idées:
concurrenee éconemique, rivalité sociale, rechcrche du profit indi-
viduel, implérialisme politico~économique, activité téchnico-scienti}
figue & wisée essuvnticllinent conquérante, ethnocentrisme invétéré,
xénophobie, pauvreté des rapports sociauX...Il n'emp8che pas cepen=
doant que, dans cette mme civilisation oceidentsle, il y ait: des orw

_ganismes caritatifs; des hommes qui, souvent & 1'étonnement de leurs
congéncéres, vivent une vie de total venoncement et vouent toute leur
vie a pré8cher 1t'idénl d'amour fraterncl contenu dans le message re-
ligicux; des micro-grounes révolutionneires et des partis politiques
de gauche qui, refusant la société de cunscumation basée sur le pro-
fit et l'exploitation capitaliste de lthomme par 1'homme, remettent
ainsi directement en cnuse ce qui semble 8tre la caractéristique ese
sentivllie de leur civilisation. Personne ne peut toutefois mettre en
doute que le node de vie occidenteal, les institutions et les conpor-
tements guotidiens des citdyens traduisent ccite philosophie de 1'&tr
comme essenticellement en rupturc avec 1'8tre, et comme tel, toujours
objet virtuel dfappropriation, de transformation, d'exploitation et
d'assujetissement, Cltest pourquoi les correctifs qui L'ont cessé
d'8tre apportés & la wmentalité occidentale au nivean de la pensée
philosophique ntont jonnis pu s'incarner dans les structures socia-
les et les comportements effectifs des gens.

L*idée done d'une philosophie négro-africaine con=-
gue dans le cadre de ces conceptions théoriques, non seulement est
pleinement valide, mais encore constitue la condition nécessaire pouw
que des penseurs négro-africains puissent &élaborer des systémes dis-
cursifs et critiques.

Enfin un exemple pratique et quelqgues autres cone
sidérations vont nous permetire, en apportant dtutiles précisions,
de clarifier dav-mtage notre conception des choses & 1ltégard. de ces

probléme, Si nous portons ainsi des conduites verbales et de leurs
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ropports aux institutions, le négroe-africain, ccla va de soi, expri-
me diverses choses & travers les fables, les prevurbes, les mythes et
la nature des instituticons; mais 1l est hors de doute que les divers
modes d'exnression culturellement modelés(maximes,contes,récits,cos-
mogoniques...) non seulement recelent entre eux, lorsqu'ils se rapw
‘portent & une mfme sphérc de la réalité, une cohérence interne, en
ce qutils véhiculent une méme conception & propos de la réalité con-
cernée, mals encore ne s'opposent ni aux mémes modéles verbaux rela=-
tifs dans le m8me groupe, & d'antres sphéres de la réalitd, ni aux
institutions concretement vécues. De la sorte, l'idée exprimée par
le proverbe ivoirien selon lequel "ce n'est pas l'homme gui est le
meltre de lo terre, mais clest 1a terre qui est le maftre de 1'homne,
non seulement se retrouve dans les autres proverbes et les fables ou
il est question du lien origincl de¢ l'homme A la terre, ainsi que
d'une fagon plus générale dans les mythes de 1'origine du monde, en
ce sens qu'il n'y est jomais suggérd que l'homme soit le maftre de
la création ou le propos central de l'activité créatrice de Dieu,
mais encore imprégne l'orgonisation techno~économique en interdisant
tout medéle dlappropriastion de la terre par l'indivicdu et par voie
de conséquence, tout mode d'aliénation du patrimouine foncier légué
par les ancdtres, ot méme A'expl itati. a anarchique et systématique
de la nature. kar ailleurs le lien de cette conception et des prati-
ques effectives gqu'elle suscite avec la religion et la structure so-
ciale est bien visible, et il est incontestable gue 1'ensemble de
tout ceci peut &tre interprété en terme d'un principe unique qui lui
est sosu-jacent. De ia sorte lces instituitions et los conduites cule
turellement modelées dans un groupe, ne sont qu'un voste systime de
variations autour d'un r&me théme, le concept qui constitue lfethos
culturel de la eivilisation.

Par ailleurs, qu'testwce qui définit la philosophie,
sinon cette irrépressible tendance vers l'uniié et la synthése ? Il
ne scmble pas pouvoir y avolir de philosophie sans cettc aspiration
intime vers une vision homogéne et unifiée des divers aspects du mon-
de. A cet &égord, la métaphysique ntopparalt pas autre chose qulune
réaction dvimpatience en face de l'univers barioléd et chaotique dont
la secience nous livre un tnbleau décourcgeant. Il est significatif
a cet égard quc le premier probléme philosophique auguel se soit af-
fronté la pensée grecque ait &té le probléme ontolorique posé sous
sa forme dynamigue, en terme de devenir, et sous sa forme statique,
en terme de divarsité. Clest pourquoi les premiers philesophes grecs

se sont préoccupds de trouver un principe unique scus~jacent & l'univers
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matériel: avec Theoleés, Héraclite et plus tard Plotin, les multiples
aspects du monde, les innombrables existantc qui le composont, ne
sont tous que les manifestations dtun Souffle, d'un Feu artiste,
dtune Ame universelle, d'une Encrgie omniprésente. Certes ce que
nous disons ici voui beaucoup plus pour un systéme de pensée critiw
gque et discursif &laboré par un penseur que pour le systéme ontolo-
gique sous-jacent a l'ensemble de la culture dfun groupe. L'idée gue
nous cvangons ici est que, pour zutant gue 1o notion de philosophie
d'un proupe soit admise, elle doit vrendre pour point d'appul cette
unité autour de loguelle graviterait, selon 1o réalit’ de 1'intégra=
tion culturelle, les modéles socio-culturels du groupe.

Il nous apparait donc parfaitement légitime de ra-
mener l'ensemble des manifestations socio -culturelles d'un groupe
4 1tunité d*un principe qui les sous~tend et leur confére une logi-
gue interne, a condition qu'une telle démarche tienne compte et du
caractére approximotif de lo réalité de L'intégration culturelle et
de 1tirréductibilité des idicosyncrasies individuelles. Autrement dit,
les Africcoins, pas plus qutua aunire peule, ne vivent pas dans leur
orpanisation économique par exemple, le contraire de ce qu'ils pro-
fessent dons leurs croyances religieuses ou l'opposé des structures
de vie incluses cans 1la nature du pouvoir politique ou le systeme de
parenté,

Les éclaircissements que, grfice & ces critiques,
nous avons ayportés & notre hy othése de recherche, nous permettent
& présent d'entreprendre cette dernidre, sans autre grave raison
d'inguiétude que lc fait qu}une hy ., othdse repose toujours sur un ter-
rain mouvant. La sexunlité darns 1'Afrique Noire traditionnelle obéise
sait-elle & la logique de cette vision symbiotigue de L1'8tre engen=
érant sur le plan de la vie scoeiale, un idéal de réciprocité démo=-

cratique 7





