Conclusion Générale,

L'Etat, dans le sens gréco-romain et dans le sens moderne
n'existe pas au Liban. Cette "invention ocecidentale® troubla
1'Orient, selon Chevallier qui dit : "les musulmans plagaient leur
. idéal dans la communauté des croyants -...— la petite Eglise ma-
ronite avalt montré son aptitude & rassembler les énergies, sinon
& pouvoir les gouverner, Comment aller au-dela de 1'apparbenance
familiale et confessionnelle ? 1'Occident proposa 1'idée de nation’
~eee qui~ fut regue pour &tre placée aux carrefours des tendances '
.religieuses et culturelles"?t,

Lette non-assimilation de la motion 4'Etat moderne est expri~
née aifisi par Dubar et Nasr : "Tout se passe comme si la notion -
d'Dtat, aux séns modernes liés au développement des pensées politi-
ques occidentales, ne participait d'aucune des structures idéologi~
gues & l'oeuvre dans les discours ~...- cette absence peut 8tre
directement interprétée comme un reflet de la relative faiblesse
des appareils répressifs (armée, police) et idéologicues (école,
presse...) de 1'Etat libanais ainsi que de la marginelité de son
rfle et de ses interventions économiques -...- le pariementarisme
libanais et le systéme confessionnel fonctionnent en quelque sorbe
E"pﬁ%é (et non "au-~dessus") et en deca (et non Y"au-deld") de rap-
ports socio-économiques trop désarticulés pour donner naissance &
des expressions politiques uniiiantes., De ce fait, le systéme poli-
tigque -,..~ se présente comme un manteau jeté sur une "sociédté ci-~
vile" dont il cache les ressorts eft, en méme temps, couvre les ten~
sions et les déchirements"z.

Dt'une fagon plus générale, 1'azbscence de 1'IEtat moderne est

interprétée par la personnalisation du pouveir, phénoméne quasi-
général au Moyen-Orient, et par le fait que "la croyance dans les
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institutions suppose une certaine culture abstraite et juridique"B.

Mais c'est G. Corm qui nous relate llavenement de 1'Etat no-
derne dans les sociétés occidentales et du coup, nous explique son

absence dans notre région :

. "Cette désacralisation du droit (le Code Civil) a eu une dou-
ble conséquence sur le plan de 1'Etat et de la philosophie sociale
du pouveoir, D'une part, la notion de "statut" qui plonge ses raci-
nes jusque dans l'Antiquité gréco~ronaine devait 8bre définitive~ .
ment écartée. La Révolution Frang¢eise supprime, en effet, tout in-’
termédiaire entre L'Dtat et 1l'individu. L'Etat cesse d'8tre un sim-

.ple conservabteur d'agrégats hunmains de natures différentes et rele-
vant de régimes juridigues divers, pour s'identifier & un seul agré-
gat gui est la Nabtion. Cellc-ci persomnnalise l'ensemble des indivi-
dus du groupe-sccial joulssant tous du nméme statut socizl, et agit
par 1'Btat, qui régit lui-méme a travers ses organes, la vie du

Eroupe. ..

Au Liban, la notionrn de "statut" est plus gue jameis consacrée
et L'Etat, de ce fait, reste un simple conservateur d'agrégats hu-
mains de natures différentes et relevant de régimes Jjuridiques di-

vers.,

¥

Ces agrégats humains ébant le résultat apparent de 1'éguilibre
d'un bicomniunautarisme fondemental & 1la société libanaise, font ap~-
pel & la problématique illichienne qui trouve un terrain propice

pour se mesurer, et ce & deux niveaux :

a - Au niveaun du systéme culturel :

Les deux systémes culturels libanais (chrétien et musulman)
ont eu raison du jeune Etat au Liban., Ils ont,a part duré & travers
le temps (ce gui est une caractéristique essentielle dfun systéme

(3) : Duverger (I.) : Les Partis Politiques, VIIe édit. A. Colin,
Paris, p. 208. _



culturel, dans un sens cybernéticue. Cf. vers la fin de 1'introduc-—
tion) permis aux deux grandes communautés d'exprimer pleinement,
chacune son %"identité", et de vivre, clacune, son "authenticité".
Dans ce sens une concordance existe entre la théorie illichienne
qui rejette tout pouvoir centrnl tendant 4 écraser les diversités,
et le réel lidbanais gui ne souffre d'aucun pouvoir central et cen-
tralisateur enclin & la tyrannie.

Pour Illiich comme dans le réel libanais, le niveau culturel
commande les miveaux inféricurc de 1l'action socinle : l'homme est
avant tout un &tre culturel, pour notre auteur, parce gue c'est 191
culturel qui domne & toutes les instences leurs finalités et leurs
‘raisons 4'8tre; et la réalité libanaise est essentiellement bicule-
turelle, c'est pourquoi elle s'est exprimée & travers deux discours
divergents, sinon contradictoires, dans tous les domaines de la

vie socisle : .
12 - Le discours chrétien :

— Domaine politique : ce discours remonte loin dans 1'histoire -
pour se centrer sur le théme phénicien. En outre lthistoire "mofler-
ne" est inconcevable en dehors des relations privilégiées avec,

Rome d'un cdté, et la France de l'autre.

.

* Tigutonomie du Mont-Liban vy est le "leitmotiv ", Elle est fon-
dée sur deux déterminismes : 1'un culturel exprimé par la division
permanente Croyants/Dhirmi dans la cité islamigue, l'autre géogra- :
phigue qui donne au pays, de par la montagne et la rier, son aspect :
spécifique, Ces deux déterminismes concovrent pour élaborer un Li-
ban/refuge pour tous les persécutés du Moyen-Orient.

I'Histoire est interprétée ici par une dynamique religieuse

et culturelle,

— Domaine économigue : le Ciscours insiste sur les relations
commerciales trés anciennes qui relient les deux bords de la médi-
terranée, sur l'autonomie de la Montagne et son ouverture,~iciAé00q;{



nomigue, sur 1'Occident : caractéristiques qui ont permis 1l'accu~
mulation interne et la prospérité qui s contrasté avee le milieu

ambiant.

Pour ce disours zussi, la division sociale dans le pays ne se
croise pas avec la division confessionnelle, étant donné que cha-
que communauté contient dans ses rangs des riches et des pauvres,

Quant aux secteurs de 1'économie, ce discours privilégie le’
tertiaire qu'il considére comme l'un des fondements du Liban (ce =
dernler n'est~il pas le trait-d'union entre 1l'Orient et l'OQGiden?j?
et se méfie, pour le moins, des secteurs productifs, c'est-d~-dire
ltindustrie et l'agriculture.

- Domaine religieux : le discours chrétien met l'accent ici
sur les relations historiques qui lient 1'Eglise maronite & la Pa-
pauté. Suite 4 ce contact ininterrompu et continu, surtout aprés
le ZVIe siécle, cette EBglise a pu effectuer ses reformes de struc-
tures, en créant des ordres et en organisant des synodes.

L'Europe, sous l'empire d'un authentique renouveau chrétien,
et 1'Bglise Romaine, avec son dynamisme interne, ont donc travaillé
aux réformes religicuses et éducatives des Maronites, & la latini-
sation de leur BEglise et & sa libération civile (reconnue officiel- ]
lement par les Otbtomans, seulement au XIXe sidcle),

D'un autre ¢été, ce discours relédve les différences qui exis-
tent entre le Christianisme et 1'Islam : au niveau du dogme et de
la doctrine, les deux religions n'ont pas la méme conception de
Dieuj elles n'envisagent pas de la méme fagon non plus, la relation
de la créature & Dieu et & son semblable., En outre, 1'Islam appa~
rait sous forme d'une apologétique défensive, sans philosophie ni
théologie; il parait incarner la loi, la "shariya® qui englobe la
sacré et le profane dans une méme vision,

Ainsi, dans la pratigue, 1l'Islam tend a &tre dogmatique,into~- *
lérant. Bt le statut de "dhinmi"ne serait pas le signe de la tolé-¢~}
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rance, puisgu'il est congu comne transitoire et régissant la vie
des gens mis en observation, en une sorte d'attente de retour a la

vérité coranique,

La latinisation de 1'Eglise maronite ainsi que des autres conm-
munzutés catholigues reliées & Rome, voulait éviter les risques de
dispersion qui menagaient les catholigues orientaux, vu leurs rites
" différents. En eiTet, une culture commune,en particulier religieuse,
est un important facteur de résistance & l'assimilation, face &
1l'Islan qui, comme toute religion monothéiste, nthésiterait pas
précisément & assimiler ses minorités.

-~ Domaine pédagogique i le discours chrétien note ici le soueci
de Rome d'unir tous les chrétiens sous son obédience aprés le schis-
me de 1054, Apréds la réforme protestante, la Papauté convoque le
concile de Trente (1545) et élabore son Projet Cultufel qui prévoit
la création des seminaires et des colléges pour éduquer la jeunesse,

Sous l'impact du Projet Culturel d'un c6té, et des capitula-
tions (avec leurs clauses religieuses) gui ont été négocides et
signées par la Prance de l'autre, l'affinité culturelle grandit en-
tre les maronites et leg coccidentaux, Du coup le bilinguisme s'af-
fermit au Libanj;d'arabo-syriague,il devient franco-arabe,lui qui se
-perpétue depuis des siécles & travers plusieurs langues successives,

Le discours chrétien attache une grande importance_é ce bilin-
guisme qui est d'aprés lui l'expression de la double allégeance
spirituelle et culturelle du pays. D'un autre cété, l'impact du Pro-
jet Culturel et des capitulations a été décisif dans le domaine
éducatif : les missionnaires n'ont cessé d'afflver au Liban depuis
le XVIe siecle pour mettre en place, petit a petit, le systéme d'en-
seignement libanais, basé essentiellement sur 1'école privée. C'est
pourguoi, c'est cetie derniére, et non l'école publique, qui est

au centre du discours pédazogigque chrétien,

- 2= Le discours musulman :

~ Domalne politique : ce discours ne remonte pas plus loin



que l'apparition de L'Islan. Pour lui, le phénicisme n'a aucune
résonnance affective, contralrenent & l'arahisme non lafcisé qui
touche & toutes les fibres des peuples arabes; guant & l'autonomie
séeculaire du Mont~Liban, elle reléve beaucoup plus éu mythe que de

la réalité historique.

Pour ce discours, 1l'histoire est saisie & travers la lutte
contre 1'Occident, histoire intcrprétée par une dynamique impériale,
coloniale et capitaliste qui exploite et domine le Moyen~Crient.

~ Domaine économigue : le Ciscours musuliian admed l'existencé
de vieilles relations commerciales avec 1'Occident, mais insiste
‘sur leurs caractéres inégaux., Aprés la pénétration capitaliste,vers
1840, ce déséguilibre dans les échanges commerciaux s'accentue en
faveur de 1'Burope. EV Beyrouth devient le plle~relsis entre l'hin-
terland arabe.et les métropoles occidentales pour exploiter les
richesses des pays de la région.

Ainsi, faudrait-il mettre un Ffrein su secteur tertiaire, et

promouvoir ltindustrie et l'agriculture,

~ Domaine religieux : ce discours condanne en bloc l'Eglise
Romaine pour son implication dens le fait colonial, Quant a 1'Egli-
se,mq:onite, elle est criticuée parce gu'elle symbolise une secte
anachronique, déviationniste et trad¢itionnaliste, parce qu'elle pos-~
s&de des richesses inouies et gu'elle entretient toujours un lien
entre le religienx et politigue, fait incompréhensible puisque le
christianisme sépare, toul au moins maintenant, la religion de
1'Etat.

D'un autre cdté, il faut revigorer 1'Islam en réanimant ses
institutions, & la fois politigues et culturellies. La Ummah (cité
islamique) et le conseil consultatif musulman doivent remplacer par
exemple le nationalisme et le pariementarisme., Et la décadence
vient précisément, d'aprés ce discours, de l'introduction de la
lafcité et Ges valeurs occidentales dans les sociétés musulmanes.



~ Domaine pédagogique : le discours musulman refuse le bilin-
guisme en considérant gque la langue arabe est la langue de tout le
peuple du Liban., Pour lui, une seule culture arabo-islamique irri-
guait toute la région depuis des siécles. Et c'est la pénétration
capitaliste du XIXe siécle qui rompallt 1'éguilibre culturel, comme
ceux politique et économique, de la c¢ité islamique traditionnelle,

Les missionnaires, arrivés nowbreux au XIXe siecle, ouvraient
des écoles, non pour préparer le terrain & des pures actions chari-
tables, mals pour former une plate-forue solide & la domination
politique et économique des grandes puissances,

D'un autre c¢bté,. le bilinguisme est recusé : au niveau de la
théorie, puisque l'komme ne peut posséder qu'une seule langue ma-
terﬁelie, et dans la pretique, puisque ce bilinguisme méne 4 une
société divisée et babélisée, perturbe la paix sociale et met en
danger l'indépendance effective du pays concerné.

Le remdde serailt donc une seule langue : l'arabe, une seule
culture : arabo-zmusulmane, une seule école : 1'école publigue,

On est en présence de deux discours antithétiques., Les deux
systémes culturels fonctionnant & merveille, chacun est diamétra-
lement opposé & l'autre : si 1l'un s'identifie & 1'Ocecident, 1l'au-
trélﬁér contre,se situe face et contre ce méme Ocecident.

De plus, les positions politigues, pédagogiques... sont comp-
lémentaires & l'intérieur de chrque discours, ce guli exacerbe
davantage l'opposition sus-mentionnée, et dévoile un irrédentisme

culturel des deux cdtés.

Ainsi, une bipolarisation communautaire est toujours sous-
jacente & tous,ies niveaux de la vie sociale au Liban., Le reili~
gieux, au sens anthropologique, forme la grande partie du culturel,
fruit de la lonsgue structuration du soclial historigue des deux

grandes communautés,

o e e
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Deux discours de 1légitimation, celui du nationalisme lihanais
et celuil du nationalisme arsbe, traversent le corps libanais, para-
- lysent 1'Etat central et suscitent un blocage qui consolide le

statu quo pour longteups.

Ces deux discours ne se rencontrent sur aucun point essentiel,

.Sur zucun niveau, et montrent par 13 qu’ils sont bel et bien lfexp- .

ression de deux systémes culturels consistants et triomphants.

b = Au niveau du systéme soccial @

] Ia consistance des deux systémes culturels a permis aux gran—
des communaubés libanaises de s'institutionnaliser et de former
derniérement des Ttats dans 1'Etat. Cette situation s'appelle le
régime ‘Gommunautaire,

Chaque grande cormunauté s'est attribuée une infrastructure
juridico-communautaire (statubt persormel, wokf, réglementations
des affaires intérieures de la communauté, charges politiques et
postes administratifs...), une infrastructure socio-culfurelle
(écoles, clubs, associctions sociales et culturelles, hépitaux...),
et une infrastructure socio-politicue (organes de délibérations
politiques, partis politigues, milices...), chacune jouit ainsi
de Houtes les prérogatives d'un Etat souverain (territoire, attri-

s s . . . , J _ i
butions juridiques, institutions sociales et cultureclles et armée).@

Ce régime cormunautaire a donc donné libre cdurs_aux particu~
larisunes confessionnels gui ont suscité, dans la société libanaise
un cloisonnement communsutaire de plus en plus poussé, Et cette

gociété se montre alors sous son vral visage:
¥ la société toute entiére est pgelée, comme dirnit Toynbee.

t
T
|
!

* 1lindividn ne peut &fre intégré & la collectuivité nationale, !

* i1 n'y a de liberté individuelle majeurs en dehors de la

communauté .
*¥ la société libanaise ne permet pas une unification d'expe-

riences trans-communautaires, ni méme une unité d'interpré-

tation des phénoménes sociaux. L .



¥ il n'y a pas de consensus sur l'austérité, auv contraire !
la société libanaisc est la société de l'argent, du profit
et du luecre; tout est commercialisé, y compris la plupart
des relations humaines.

* cette société ne peut &tre une communauté fraternelle
1téquilibre confessionel a tout blogué, et du coup, a toutb
corrompu : les inégalités sociales et économiques ont dé-
passé tous les records, puisque L'Btat central est presque

inexistant.

Bref, le Liban est malade, voir moribond de sa dualité islamo-
chrétienne : tout est idéologisé, tout est investi dans les luttes
confessionnelles pour le pouvoir.

Une pareille société ne peut é&tre conviviale, c'lest-a~dire
~dotée d'une organisation ol les rapports entre les personnes d'une
pert, entre les personnes et leur environnement d'autre part sont
autonones et créateurs, ol 1l'économie conviviale "placerait l'ob-

jet au service de l'homme, au lieu d'asservir celui-ci & celui-1a",

La société libanaise est loin d'8tre conviviale , au sens il-
lichien du terme., Elle serait plutdt la socidté de la violence et
~ de la haine confessionnelle, '

-

Dans ce contexte gzénéral , le systéme d'enseignement libanais
ne peut &tre, & son tour, convivial, et ce pour deux raisons :

Premiérement, 1'école libanaise stest avérée, non 1l'école de
village & classe unigue, wals tout un systime sophistiqué et mono-
polisanf : par son mécanisme d'industrialisation (croissanée con=—
tinmue de tous les 8léments matéricls et humains de 1'Entreprise/
Ecole), et son mécanisme de reproduction (ventilation sociale), le
systeéme d'enseignement libanais tombe sous le coup de toutes les
critiques illichiennes adressées & 1'école/institution, qu'telle
soit dans des pays industrialisés ou non.

Deuxidnement, c'est le couple Communsuté/Famille, et mnon
1'Bcole, qui s'est avéré l'appareil idéologigue par excellence de



1a société libanaise, Bien plus, 1'école n'est gu'une des institu-
tions sociales de ce couple central. Or ce dernier a2 cloisonné la
société, l'a rendue opaque, divisée, &clatée, bref non conviviale.
Bt 1'école, dans ce cas, ne peut &tre conviviale dans une socidté
qui ne.l'est pas; elle serait plutdt divisée que divisante, agie
que agissante, N'a-t-on pas dit d'aillevrs gue 1l'école libanaise
sélectionne (le fonctionnement social lui revient pour opérer la
{ventilatiOﬁ sociale) mais ne divise pas (le vrai fonctionnement
idéologique lui échappe parce gqu'il est 1'exclusivité de la commu~
nauté) ?

Bref, ni la scociété libanaise ni 1l'fécole libanaise ne
‘sont conviviales, Et le Liban, pays sous-développé pourtant, passe
é'cﬁtézde la "convivialité" sans avoir, pour autant, golté aux
fruits interdits de l'hyper—industrialisation et de l'hyper-moder—

nisation !

Aussi peut-on dire que : si au niveauw du systéme culturel il
y a adéquation entre la théorie illichienne et la réalité libanai-
se (l'authenticité des deux discours libanais s'intégrent dans deux
systeémes culturels "épiméthéens" puisque la société gu'ils comman—
dent reste en~degd du "deuxidme seuil de mutation" qui marquerait
le passage & un systéme culturel "prométhéen"), il y aurait au con-
traire , au niveau du systéme social , une inadéquation flagrante.

Il y a donc un "hiatus" entre le systéme culturel libanais et
le systéme social, Clest qu'il s'agit d'un cdté de deux systémes
culturels, et de l'autre d'un seul systéme social, Autrement dit,
on & enserré une "fédération" de communautés dans un Btat centra-

lisateur, qui n'en est pas un puisque 1l'entreprise a lamentablement

échoué : "Dans tous les pays Ge l'ex-—empire frangais qui ont impru—
demment copié les institutions de 1la "Républinue wne et indévisi-
ble" le rejet du greffon Jacobin s'est opéré dans le feu et dans

le sang“4.

{4) : Gemayel {(B.) : La raisos d'une "démesure".., op. eit.



Un groupe de sociologues arrive, 1ui aussi & la méme conclu-
sion bien gue formulée d'une fagon différenie:"Tout ce que Chéhab
a essayé de faire sur le plan écononigue et social a été récupéré,
absorbé, articulé & leur manidre,par les bourgeoisies des différen-
tes communautés. I1 n'y a pas cu modernisation de 1'Etat bourgeois
mais seulement modernisation des relations de production et main-
tien @u systéme de pouvolr traditionnel qui en sort remforcé et
" modernisé , tandis que 1'Btat central continue a &tre simplement
le reflet du pouvoir degces-cpmmunauﬁésﬂb.

Il 7'y a donec pas de classes socliales au Liban nais sevlement
des couches ou des straves soclales car comme le dit Raymond Aron
"la classe différe de la strate en tant qufétre on en tant que vo-
lonté“S. .

Pour les mémes raisons, René labachi explique :"Le Liban est
une forxrmule trop complexe pour servir de prétexte & une révolution
& chaud. La mosalgue de ses communautés, qui fait lloriginalité
de sa plhysionomie, empéche laz c¢ristallisation de toute la base con-
$re tout le sommet", |

. La société libanaise sersit certes une société mosaique de
cofminautés gui exprimersit une multitude de tendances et dridéolo-
gies politigues, mais toutes ces tendances et idéologies, comme on
lta toujours dit, se jettent dans deux courants politiques opposés:
le "libanisme" et 1'"arabisme".

Ainsi, vu que l'"entité" libanaise est considérée par la com-

(5) &+ Composition et Décomposition de 1'Etat libanais, in Paix et
Conflits, janvier-février 1876. In Chamussy (R.j ¢ Chronigue
ITune guerre. Le Liban 1975-1977, édit, Desclée, PaTis, 1078.
Po 16, )

(6) : Aron {R.) : "La classe comme représentation...", in Maroun
(I.) : Les structures socio-économiques du Liban... op. cit,
pPs 120, :

(7) : Hebachi (R.) : "Charte pour une jeunesse libanaise", in Con~

férence du Cénacle libanais, 1958, p. 42.



munauté maronite comme le fruit de sa lutte séeulaire (Rondot ne
Ait-t~-il pas gue cette comuaunauté "garde le sens d'une primaunté
historique déecisif" ? Cf. anmneze communautés), les luttes sociales,
au Liban, consolident la division confsssionnelle, au lieu de lt'at~
ténuer, car toute lutte socizle-vise, a plus ou moins longue éché- ;
ance, les Institutions méme marginalisées, donc 1'LDtat, méme fan-
‘ﬁoche. Dot 1la position de plus en plus hostile de la communauté
maronite a cette lutte, asfur et & mesure gu'elle devient, & son |
sens, grave, c'est-d~dire quand elle traverse l'exclusivement so-, |
cial pour le clairement politigue. Ce qui est souvent :i.nél’u..c'l;a.‘t:»l!.e.'i
E% la bipolarisation devient a son tour inéluctable.

Btun autre c8té, chague fois qu'il y a bipolarisation dans la _
région arabe entourant le Liban, une autre bipolarisation se consti{
tue & Ltintérieur dw pays el une guerre civile confessionnelle écla~
te : ce fut le cas au btemps du Caimacamat, en 1840 (od les deux f
axes étaient, d'un cbété les Cttomans, de l'autre 1'Oazident représen—;
té par les frangais, anglais et allemands), de la guerre civile en |
1958 (d'un c6té le nationalisme arabe Ge Nasser, de ltautre 1'Oc-
cident reprééenté par les Btats-Unis) et de la récente guerre de :

1975 {(d'un ¢8té les américains, de l'autre les soviétiques). ;

Plus grave, cette bipolarisation est perceptible non seule-
men} -dens le domaine politigue mais aussi dans le domaine social ¢
les communautés institutiomnalisées servent souvent de canaux de
distzibutions aw capital, les employés des usines et des entrepri-
ses sont souvent de la méme confession gue les employeurs...

De toute fagon, la situation étant ce qu'elle est, clesti-d~-
dire un bicommunautarisme qui se traduit, & chague événement grave,
par une bipolarisation évidente, on voudrait éviter deux discours:

- Le discours de légitimation : représenté & notre avis, et
dans le domaine pédagogique, d'un c¢dté par Sélim Abou, de ltaubre |
par_Adnan Ll=Amine,

Si Abou tient un discours de légitimation trop évident-(on l'a =



facilement constaté), El-Amine aussi folt de méme, malgré son ap-
proche havtement significative en ce qui concerne sa nopvelle typo-
logie scolaire, qui donne des détails trds intéressants. Mais cet-
te approche s'insdre dans une fausse problématique, & savoir adop-
ter la notion de communauté/classe, cfest-a~dire considérer que
les Maronites, constituent le "bloc historique®” (d'aprés sa propre
expression, p. 108), la classe dominante dans le pays. A partir

‘de 14, il est naturel pour lui d'affirmer :

¥ ",,. Celle~ci n'est réellement aspurée gque pour les couches -
populaires (pour les non maronites).,.” . B

* "La fonetion culturelle des types d'écoles, dans l'état }
‘actuel de la société libanaise, débouche sur la reproduction de la
domination historique chrétienne...“g.

¥ "Ngns ce statu guo (sogio-politique ol la bourgecisie et
les chrétiens dominent)..."lo. ,

* "Cette imposition est faite de la part de la partie gui do-

mine politiquement, c'est-a-dire culturellement et économiquement
depuis plus d'un sidcle déj&"ll.

"En somme le conflit commmunautaire constitue la base de la
persistance du pluralisme scolaire, sans pouvoir le reproduire car
il refléte dans sa structure la domination maronite“l2.

*"%En somme les différents types d'écoles constituent des bran—
ches - d'un méme appareil idéologique d'un méme Etat, dont le mobi-
lisateur se trouve dans 1'Ecole catholique qui détermine & chagque

- - - 1
branche une certaine "liberté" 3.

LU Y

On a essayé de ne pas tenir un paresl discours de Légitima-
tion, toutefois, qu'il nous soit permis de rappeler deux peints :

2y L L

(8) : Bi-Amine (A.) : Le plurelisme scolaire au Liban... op. cit.
P. 155.c Clest Lltaubeur qui met les parenthéses. .
§9) : Ibid. p. 224.¢

10 Ibid., p. 365,
1L Ibid. p. 376.
E12 Ibid. p. 377,
13 Ibid. p. 378.
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¥ Admettons gue si le Frésident de la Républioue explorait : -
(dans toute l'aocceptation du terme) la personne du premier ministre;
(sunrite), jusque dane les anndées 60, c'est la comrunauté sunnite
qui comrenga & imposer, dernidresent, au chef de 1l'Eftat, la per- ;
sonnalité qu'elle désire placer & la kéte du jouvernement; hien E
plue, elle 1l'a méme obligé a revoguer un prenler ministré‘&iscré—
dité par elle,

Dtun autre cdté, rappelons ¢ue chacun des décrets du Prési- !
dent doit €tre comtresisné par le nremier ministre, Il est seulemet?
fait exception pour la nomination et la révocation des ministres, ©
Ainsi, loin de la notion de comuunsuté/clasgsse, le pouvoir est bel
et bien bicéphale au Liban.

# .La conception du XIXe siécle margue, comme on l's v, la :
divercence profonde entre les deux discours, ckhréiisn et musulmen :f
avant le XIXe sidele, il v avait la société de coexistence, affirme
le discours muswlman, et c'est lo pénétration capitoliste, cltest-a-
dire la doxinstion économicue cui mit fin & cette heureuse période, |
I1 n'y a eu de vroie coexisbence, ni avant ni aprés le XIXe sidcele
rétorgue le discours chréiien, car la doninaticon si elle peut &tre
éconorique, peut aussi &tre purement politigue.

. dl~Amipe dit : "Hols est-ce une zimple "gifférence", comne
c'&tait le cas dans la société de coexistence jusqu'au XIXe siécle?f
ls différcnce entre Yconceptions différentes du monde" et confron—
tation idéologique est comme la différence entre élénents et sys-
teme, c'est eussi lg différence entre "confession" et confession-
naliSme“, et par 1la le pluralisme n'est pas une somme de variétés
mais plubtdt un systeme depuis que s'est installé au Mont-Liban "le

régine organique"l4 -2860-

Cr 1'Islan est & la fois un systéme de socidté et un systdne
de vie gui margue le milieu ol il existe., It s'il n'y avait pas
une confrontation idéologique "active" entre musulmans et chrétiens




avant le XIXe siécle, c'est parce que ces derniers n'étaient que
les "dhimzi", les protégés; vouvefois, cela n'a pas empdché une
confrontation idéologique "passive' A travers les sidcles, puisque

les minoritaires ont toujours résisté & l'assimilation .

Le XiXe siécle est insufiisant pour expliguer btoute la réali-
_té libensise, Il faut revenir plus en arridére dans l'histoire et
donner tout au moins la méme ivporbtance auv fait "politigue” qu'au
fait économique. ﬂinsi, on ntéviterait plus la profondeur histori-
que ou actuelle d'une donnée, en se cachant le plus "scientifigue~
ment" possible derriére un discours marxisant, cer :

", .. Ltimporvanceé de ce socle philesophigue n'est pas sans
conséguence sur le plan politiquec. IL comporte, en effet, une la-
cune eééentielle, chez Hegel corme chez larx ¢ l'absence de pro-
duction du concept de liberté. Non que Marx ne parle pas de liber-
té ~.,.~ Mals critiquer la liberté dans son caractére "formel" con-
duit justement & la nécgesité de Tonder positivement le concept,

ce gue précisément liarx ne faiv uas,

"Or 1l'émoncé d'une position sur la Lliberté n'est pas seulement

capital sur le ferrain phiiosopnicue; 11 L'est tout avtant sur le

plan volitigue, Le probléme de lz liverté ticent en effet 3 ceci
la repormaissence de LTontre, c'est-d-dirve de sa libertd, de sa
différence, de son existence, n'est pes de L'ordre de la sponta--

néité, mois
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"In ne procuisant nas le concedt (¢ liberté, larx et Lénine
ne peuvent analyser réellewent lo nature du "politique”. Celui-eci
devient losicuerent un élément de in superstrvetvre (méme s'il en-
tretient des rapports "dialectigques® avec l'infrastructure). Le

phénoméne de dowmination ntest firalement ricn d'autre gue la trans-—.

— -~

¥ L1Iglar corme tout pouvoir ceuntral ou toute religion monothéiste
gui n's pas perdu encore "le pouvoir dtaffirmcr" n'est ni Holé-
rant ni intoldérant c¢ans l'slsolu : il est en prineipe tolérant
quand gcs pirorivedres so tlconnent loin de lz sphere politique,
mais deviendt intollrant gvend ces mémes ninoriteires s'inservent
ettt I =

Al
dans cette sphére poiitique,

E-.
.
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position du phénoméne d'exploituiion constoté dans Ll'instapce éco-
nonigue. Et par conséguent, ce n'est pas seulement L'iLtal, mais la
démocratiec politique elle-méme qui est voude au dépérissement —~...-,

"Alnsi, 11 n'y a pas de Gistincition entre les concepts d'Etat
et de Touvoir. ¥t ce qul se¢ trouve du néme coup "gormé", dans une
telle problématicue, c'est l'analyse du "conflit", comme n'étant
pas gculcment porteur des uéguelles de la lutve des classes, mails

aussl ccriie expression positive de choix divergents, résultant de
la liberté individuelle et colleotive"lB. '

] De toute fagon, s'il y a eu une certsine forme de "coexisten-
ce" avant le XIXe siécle, c'étuit entre les chirétiens d'un cdté, et
les dissidents de 1'Islam de l'autre, comre les druzes ef les chi-
ites (habitant d'ailleurs la Homtegne). Les sunnites, eux, comme
les Ottomans,=représcntaient L'orthodoxie islarigue et le pouvoir
central,

— Lo diseours @'exhortetion : mais esb-ce & dire que les con-
munautés sont s8i éloignées socialement et culturellement su Liban ?
ovi, répond le discours d'exhortation, si le rappert au pouvoir
reste d€limitvé par l'sppartenance & une confession, et du coup &
une comwunauté, ouli si l'imagineire n'cffectue pas une "coupure
épisténologigue" dans son "sociel historique", A savoir passer de
1tére de la citoyonneté comsunsutaire & l'érc de la citoyenneté
tout court. Il Taut done adopter la lafeité comme 1'witime remédde
& nos malheurs :

"Certes, le modéle juridigue lafc des relations interconfes—
aionnelles ou 1L'EBtat est sur lec plan relisieux complétement neutre
et indifférent, et ol la loi civile est "obligatoirement”, la méme
"pour tous™, est la solution la plus parfaite gue 1l'on puisse sou-
haiter av probldme du rapport interconfessionnel"l6,

(15) : Viveret (P.) : Attention I
pp. 11, 114, 115, clest 1
(16) ¢ Corm (G.) : Combtribution 2

llich, édit. CERF. Paris, 1976.
tauteur qui souligne,
l'Etu'de... Op. Cito pc. 2250



Fais e'eet oublicr que 1'lslan esh une Lovalité, un monde, It
o

il ne pen® y avoir une dissociotion enlbre le sncidé ct le profane
dens la cité islamique (la Oummah). G'est ovblier gue l'Islam veud
inventer tout un autire monde (car nolbre monde bel gu'il existe est
celvi de llexploitation) fondé sur la justice islamique inspirée
du gouvernement de Mahomet & Médine et de celui des quatre premiers
Califs Rachidine, "

Dtun autre cbté, appeler 3 la lafcité es une position sous-
tendue par un Jjugement politico-écononique bhien préeis sur l'avenir
de toutes les nationssicelul de Ja nécessité de suivre la méme voie)
a savoir la voie occidentale,Or,encore une fois,l'Islam c'est un _
ﬁonde; e'est pourquoi d'ailleurs il est un non—-sens de parler d'un .
Iglam arcien et d'un Islam contemporain pulsque la rupture est [
inconcevable ici, parce gu'elle est tout simplement impossible,

Les partisans du lafcismc persistent : mais la véritable lai-
cité n'test pas seuleusnt anti-confessionnelle, Tlle implique, au
fond, une liberté d'esprit, glle indigue qu'on s'intcrroge, Bref,
la lafcité est une mise cn guestion permanente, Bt les penseurs
musulmans répondent par cetite mise au point définitive :

DIN  Spiritualité

Lt'Iglom eogt un ensemble du. = il est leur
DUNYA Temporalité

4T cm v A

conjugaison,

Pour enprunter un vocabulaire linguistique, 1'Islan est le
STGHE qui est néecssairo-ent constituéd nar la relation intrinsdque
entre le signifiant et le signitié, Ainsi on aura 1'équation sui-

Signifian?® : 1
(comme les deux pages d'une méne

vante : Igiam = SIGNE = T
feuilie), Signifi

Révélation -
(Verticalité)
(Direction du salut

~ 1. cail ' eschatologi 53 eni=;
Islem O ] | . (eschatologique) signi-

- - . T its e a L A Ticati =
| “ Historicité ficatlon, sens de la

vie),
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LtIslam loin d'adopter la lafeité, est la solubion au monde
occidentval dans ses deux volebts : capitaliste et marxiste, Car il
est une dialectique, non & 1'intérigur de 1'llistcire, comme ¢'est
le cas du Marxisme ou de n'inporte guelle loi positive, mais entre
cette Histoire et la Révélation. Bref, 1'Islam est la grande dia-
lectique du temporel et du spirituel.

Ainsi peut-on dire gue 1'"imagineire" dans l'Islam est trop
plein: tout musulman a fendance 3 vouloir espérer que la réalité
de L'Histoire corresponde 3 la vérité de 1'Eeriture, Il a tendance’
& vivre, en quelque sorte, dans le monde de l'attente, et son his-
toricité tend, & son tour, & devenir transhistorique.

La laicité, dans ce "systime vécu” qu'est l'Islam, selon - - _
ltexpréssion de Berqgue, ne peut donc &fre que nmile et non avenue.i
Et les arabes .démocrates occidentalisés ne font retentir que dans j
le désert, leur cri plaintif : "ni Lénine ni Allah ",

O) est donc la solution 2
|
Kotre ambition ici est non de faire, du futurisme, mais de - ;
présenter des éléments de comnaissance. Clest pourquoi on voudraitb %
8tre prudent et se contenter de dire : puisque le libanisme et 1lta~
rabisme au Liban émanent du monde arabe et islamigue (1l'un se pose E
coﬁtfe, Ltazutre s'identifie), 1a solution, elle aussi, dépendra du f
sens de l'évolution gue prendra’ ce monde arabe et islamique, Antre—:
ment dit, la problématique des minorités reste inéluctablement lide |

|

au monde gqui 1'entoure.

L'Islam peut ne pas avoir "dans le tréfonds de 1l'8me le com-
plexe du Sarrasin vis-a-vis du chrétien st llextériorisant par le
refus de Hout ce qui n'est pas musulman";T, il peut ne pas repré- i
senter que "le triomphe du discours orientaliste, olt 1'Islam idéo- i
logigue ne se voit plus que dans une situation de spéeificité abso~ |

| lue et irréductible par rapport & 1'Ocecident chrétien"la, il ne

5173 : Joumblatt'(K;) : Pour le Liban op. cit. pp. 105-106,
18) : Bsprit, janvier 1980. p. 36.



reste pes woins contre l'Occident (puisqu'il se pose corme la “so-
lubion" universelle), dans ls thdorie comme dans la nratigue.
' )2 q

I1 y a donc unc asymébrie constante entre 1'Islam et 1'Occi-
dent. Cetbe ménme asymétrie pourrait expliguwer la relation conflie-
tuelle entre les minoriveires et 1'Islam, un transposant et en
remnodelont ltarticle de Balibar sur "La sauche awr miréir soviéti-

‘que"lg, on peut dire :

Conséquence de ceotte asynétrie constamment reproduite (et bien

atendu, sur~ détermlnéc par le poids des politicues des inteorven~
tions occiGentales ). Clest aussi bien la réalité de la sociétd
islamique (gui tend toujours & apvliguer la Sharita) qui elimente
les Jufene tsyqutun concept, voire un mythe, dans lequel sont ré-
froctés tous les effets histericues de ll'interdépendance entre
l'hl itoire des minoritaires ot celle de 1'Islanm, L'Islem devient
ainsi -~ef reste toujouvrs- L'objet idéologique contre leguel est
inéluctablement repoussée cette nébuleuse qui s'appelle "les nino-

ritaires",

L'Islam, en tant gue composgante crganigue d'une anti-pratigue
chez les ninoritaires, a dounc prodult des effets historiques et
informé wune expérience collective qui n'est pas »réte & s'éve~
noudr, surtout maintenant avec le retour de 1Lt"inbésrisme™ dans

la ‘résion,

Lt'avenir scrait prohablei.ent déterminé par L'"évolubtion" que
prendra cetbe asymétrie consvarte. Pour le woment le Liban reste
oisloqué par cette méme asymétrie, et Georges Naccache, proprié-
taire du journal de langue frangaise "L'Orient", avait raison dté-
crire , dans un éditorisl du 10 mars 1949 intitulé "Deux négations

* Le sort des communautés chrétiennes d'"Orient a toujours été mer—

qué du fait du développement du Tfoyer central du christianisme
en Occident, hors de la sphére polltloue des grands souverains

oriemsaux (in Corn (G. Yy B. TT7)e

(18) : Belibar (B.) : "la gavche au mirolr soviétique”, in Le londe

*

Diplonstique, aolf, 1832. ». 2.




ne font pas une Nation™ : "Ni occidenmtalisation, ni arabisation.
Cteast sur un double relfus que 1o chréticenté et 1'Islam ont conclu
leur alliance, Quelle sorte d'Unité peut &tre tiréde dtune telle
formule... Le Liban qu'on nous a feit est une patrie composée de
deux cingquiémes colonnes®,

Dans le méme sens, un avhre intellectuel écrit en déplorant
la situstion libanaise : "les pays qui ont des destins de fenétre

tremblent méme au vent léger..;"zo.

Ainsi, le probleéme n'est pas au Tond de savoir s'il y a guer—
re de religions ou lutte de classes zu Liban; le vrai probléme est

que le Liban n's pas une identité (ou tout au moins une seule parce

que piégée par son bicommunsutarisme),

Tt Illich ? il nous a aidé 3 diarmostiquer le mieux & notre
sens, la société libhanaise, en adopbtant comme systéue explicatif
le syst8me culburel tel gu'il peut lc concevoir (1'homme n'est-il
pas pour lui un 8tre essentiellement culturel 7). Mais on s'est
apergu, tout au long ot ou bout de cc diagnostic, du grand .danger
de la vulgete de Ltauthenticité ot de 1'identité qui a eu, dans le

cas typlque libanaisydeux conzliguences graves
.~ Une vulndrabilité interne : vu le bloezse au niveou de Hou-

tes les instances et de tous les échelons, qui a produit le statu

quo.

- Une vuinérabilité externe : vu la dépendsnce cuasi-totale
dv pays vis-&-vis de 1l'étranger, cgu'il soit occidental ou arabe.
En effet, et c'est 13 cue la théorie illichiennc perd encore de sa
valeur (ne fonde~t-il pas son anslyse du monde industriel sur le
refus ée la productivité ?), il Ffaudrait admettre 1l'évidence sui~-

vanhbe @

(20) Uajjar (I.) : "la crise libanaise au printemps 1969%, in
Projet No 31, Paris 1569. ». T41.
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RUATPE pays'massivement sroductenr cesse, de ce fait, dféure
négsligeable, tout pays dont la Hroductioun stvagne lonsiewps, ouw
Gont la production relative stofiondre, est menneé de erizes inter—
nes et d'interventions extéricures gui & leur bour seront nodives
& 1'économie, Drautbre part, pins un nays produit, plus il consacre
sans £8nc excessive une par’ de zcn produit & ses setivités "de

. . . 1
puissance®, Liinverse est vral...“2 .

Bref, le culiurel dans un cadre uniteire imposé, blosuve toutes
les instances, ici 1'économicue, et exzpose d'une Tagon permanente 3
le société libonoise & des crises internes et externes. Bt 3 cha—
que fois ces crises se tradulscnt esszentiellenmcnt par la violence

‘et 1z haine confessionnelle.

IIlich nous a aussi aidé & démasquer :

1 -~ L'enjeu du culiturel{de L'idéologie ou du social historigue)
dans les luttes nassdes et présentes de la société libanaise.

2 - Les divisions qui traversent cette société et qui datent
dtavant le colonialisme (c'est-i~dire avant le XIZXe sidcle).

En effet, tout ntest pas du colonialisme et de 1l'impérialisme
(saps pour autant les disculper le moins du wonde), car 1l y a une
profondevr historigue & L'intéricur des sociétés,enire auntres,no—
tre société livanaise, Le dilccours illichien nous a permis de.
gonder cuelgue peu cetlte profoncour historigue dont L'organisation
anthropologique du verme (c'est-a-

@]

nous a paru archalque au sen
dire tribale...) et nostalgique (le rdie du culiturel qui féconde
les mythes historigues, religieux et politiques comme, du c¢dté so-
cial historigue musulman, la "oummah islamique ou 1'Unité arabe
de 1'0Océan atlantique au Golfe persigue).

—-

(22) : Vilar (P.) : "Croissance fconomigue el anslyse historique,
Stockholm, aoll 1560, Paris-La Haye, 1961, pp. 06-67, in
G%evallier (D.) : La société du Mont-Liban.,.. op. cit. p.
181,
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Adnsi on eroit avoir porté sur notre gociété, non plus un
simple regard ethnographique, ou un regard superiiciellement mare
xiste, mals un regard de la pensée critigque responsable, Du coup
on & pu éviter un discours anli-impérialiste. gratuit et méme nui-
sible puisgu'il n'est souvent gu'un discours-alibi, -

IEnfin TIllich nous a surtout servi pour déconstruire les deux
" discours contradictoires, chrétien et musulmen, et du coup & pié-
ger tous les discours officiels, c'est-a-dire les.discours de 1l'o-
ptimisme béat, du dialogue qui ne méne nulle part,de la reconci- -
liation sans lendemsin.., discours prdénés par les religieux et les
bouvrgeois des corruravtés, cvi nteardtent pas par allleurs leurs
‘efforts pour briser le rapport des forces, chacun en sa faveur.

Illich nous a donc offert lL'occasion de dévoiler le vrai visa-
ge du Liban : mensonge et médiocrité(vu par exemple 1ltéquilibre
confessionnel sacro~-saint,c'est souvent le rdgne des médiopres dans
1radministration et les appareiis de 1'Btat) au niveau de la quo-~
tidienneté, drame au nmiveau de l'historicité (car comme on 1l'a dé-
j& noté, deux négations n'ont fait et ne feront jamais une nation).
Bt la société libanaise est Lloin d'étre, encore une fois, la socié-
t€ conviviale telle que révée par notre aubeur.

_ .Pivetau dit, parliant d'Illich :"on ne pourra jomals changer
les iﬁstitutions 81 on ne change pas le discours sur les ingbitu-
tions, La fonection d'Illich, c'est de nous donner des "intervalles
de parler”™ pour nous permetbre des "intervalles de penser", Tant
guton s'enferme dans un discours, il est impossible de changer, on
ne peuﬁ'faire gue des combinaisons.,Le mérite de l'ubtopie, ce n'est
pas tellement de déerire des paysases nouveaux, c¢'est de nous done
ner un lanzage gui nous permette de nous situer dans les failles

du discours précédemt"22,

A-t-on, nous méme fait oeuvre ulbopique, par ltintermédiaire
d'Illich ? a=t—-on pu donner & bravers cette recherche un langage

(22) : Pivetoau (D.) : “"A Propos d'Illich", in Cahiers Pédagogmi~-
ques, No 109, décembre 1572, p. 13, '
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guil permette de seo situer dans les failles des deux discours pré-
»” ~ . i . .
cedents ¢ leg aisecours chrétien et le discours musulmen 9 clest au

lecteur d'en Juser.



