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Manifestations du Sceciasl Historigue au Liban

"Le Tiban doit choisir entre plﬁsiéurs alternatives : arabismc
ou libanisme, neutralisme de Bandoung ou allilance occidentale,, con~
fessionnalisme ou non..., économie libérale qu égoncmiec dirigée.Les:
choix ne sont pas d'aillaurs indépendants, Le premnier d'entre eux;
arsbisme ou 1ibanisme,-peut entralner tous les aubtres, & moins
qu'il ne décide de la survie ouw de la disparition du pays méme_ﬁ.

Mem (J.P,)y 1 Le Liban, édit. Q.S.J, Paris, 1963, pp. 122-
223

!

* Ou du culturel gui Torme l'cnsemble des manifestations (symboles,
traditions, moeurs, oeuvres, corporbements socisux.,.) spirituel-
les, historiques, littéraires, artistiques... gqu'un groupe a ac-
cumulées au cours de l'histoire, leur inculquant uvne forme spéci-
fiqueo :
Torsque je sens ma propre religion, ma pronre litiérature, mes-
propres sentimeunts... dans ma culture 2 mei, je me sens vérito~
blement moi-méme: un moi socisl et historiocue {non individuel)
gqui est la source d'ou & Jailll cette culfure, Par conséquent, le
culturel est & la fois une supersiructure et une manifeslation
de 1'!'infrastructure : il est 1'&tre véritable da ma gocidté ot de
de son histoire.




Chapitre 1

Le Discours Politigque

A - Le discours politigue de tendance q@rét}enna :

La profondeur historique de ce disoours remente jusqu'aux Phé-
- niciens, c'est-d-dire vers l'an 3400 evant J,0, Il note 1w perma-
nence de l'a&me phénicienne dans cette région du monde, malgré les
multiples invasions et occupations T e

1w L'occupation. des Empires Orientaux :

Les Pharaons d'Egypte occupent, les premiers, la Phénicie
gui, vers 2200 avant J.C. prit, ocans une certaine mesure, la physio-
nomie du Liban actuel., Puis viennent les Hittites gui déclinent de-
vant les Assyriens au début du 228me sidele avant J.C.

L'occupation assyrienne durera jusqu'en 612 avant J.C.

ol elle prit fin devant la victoire des Chaldéens qui durent & leur
tour g'éearter devant les Perses en 539 avant J.C.

2- L'occupation des Empires Occidentaux gréco-romains :

Les Perses furent écrasés par les Grees en 333 avant J.C.
et 1'ordre hellénigue va durer jusqu'en 64 avant J.C. lorsque arri-
vérent les Romains qui gouverndrent, de Rome, la Phénicie, jusqu'en
395, date de la mort de 1l'empereur Théodore, aprés laquelle commen—’
¢a 1'Empire Byzantine pour durer jusqu'en 634. |

3- La domination arabo~musulmane : de 634 & 2098,
~ La période des Omayyades : de 634 & 750.
- La période des Abbassides : de 750 & 997. :
- La période des Fatimides et des Seldjoucides : de 977
a 1098,

4= Tia domination des Croisades : de 2098 & 1291,



5= la domination des Mamelouks : de 21291 3 1516.
6~ la domination des Ottomans : de 1516 & 1918.

Malgré toutes ces occupations, l'historien Raymond Weill nous
assure que "la conformation spirituelle des pays phénico-~syriens ne
sera jamais affectéed un degré sensible par les épisodes de leur
incorporation & ces organisations impériales diverses". Prolongeant
cette reflexion, de Vaumas n'hésite pas & conclure : "de la menta-
lité phénicienne trés évoluée parce qu'en conbtact permanent avec
les "grandes puissances" de l'épogue... la mentalité libanaise estl

la fille directe"?l.

Cette conformation spirituelle qui est presque immuable, n'est
autre que l'amour de la liberté jusgu'ad 1'anarchie, le golt de l'a=
venture surtout maritime, le sens du négoce et des transactions,
une tendance au syncrétisme dans tous les domaines... tels sont les
traits permanents de 1l'"ethnotype libanais", selon l'expression de
monsieur Abou qui voit dans le Liban le dépositaire de 1L'héritage
phénicien, une thalassocratie fondamentale, ¢'est-3-dire un pays
gqui serait tout autre sans la méditerranée.

Ainsl le théme phénicien joue le r8le d*un archétype psycholo-
gigue de base dans le discours politique chrétien., N'a-t-il pas,
comme le dit encore Abou, une valeur mythique, au sens ot le mythe
est projection idéale et absolue de soi ¢ n'est-il pas une explica~
tion aux probldmes politiques et économiques du Liban, méme actuel,
3 savoir gque le caractére sectariste, mozaique et multiforme du
pays n'est autre que l'essence méme de la tradition politique phéni-
cienne & travers les &ges, le résultat de sa position stratégique
sur trois continents : l'Asie, 1'Afrique et 1'Europe 7

Ce théme phénicien est donc central dans ce discours politigue.
N'a~t-on pas dit que "le philosophe libanais Kamal Youssef El-Hajj
a pris en charge la mission de prouver gue les phéniciens étaient

(1) : Abo%BIS.) : Le bilinguisme arabe-~frang¢ais au Liban, op. cit.
B . . .



4 la base de toutes les pensées humaines et que la civilisation
grecque, gqui est la source de la civilisation occidentale, n'est

gue la continuité de la civilisation phénicienne"z.

Le discours politigue chrétien remonte donc trés loin dans
lthistoire jusqu'aux phéniciens,gqu'il décrit comme le berceau du
génie humain, Et ¢'est les villes cdtiéres : Byblos, Tyr, Sidon qui
sont les villes-phares de toute cette civilisation, Mais au Vlile
sidcle, cette situation chaunge, géographiquement pariant, vu 1l'in-
vasion musuimane : "jusque vers le ViIe siécle, l'histoire du Liban
avait été... essentiellenment celle de son littoral. A partir de cefr
te date, elle devint aussi celle de la montagne (qui cessa d'8tre
alors une zone inhabitée) ~pour devenir- terre d'asile de minorités
plus ou moins persécutées,... L'originalité du Liban consiste en ce
que, par un fait unique dans l'histoire et dans la géographie du
Proche-Orient, les secondes —les communautés de la montagne~ soient
arrivées par un effort persévérant a triompher des premidres =les
populations des villes- et & créer au XiXe siécle puis au XXe sie-
cle un Efat qui fit leur".

"Otest donc l'entrée en scéne de la montagne comme refuge qui
marque le début de la construction politique de la nation libanaisal

Au ¥IIe sidcle le Liban moderne commenga & prendre nalssance,
et c'est la montagne gui devient de plus en plus importante, plus
importante, en quelque sorte, que le littoral.

In effet, le littoral fit de plus en plus peuplé par les mas-
ses musulmanes, & partir de ce VIIe sieécle , tandis que la montagne
elle, fut peuplée par les chrétiens, surtout maronites, et par les
communautés musulmenes dissidentes, comme les chiites et les druzes,
plus tard vers le Xe siédcle.

L't&me phénicienne quitta donc le littoral, a cause des gens
qui vinrent de l'intérieur, du désert, pour se refugier chez les

(2) : Chdrro (J.) : La politigue de l'enseignement au lean thése _

. d*Etat, Lyon ILI, 1979 . 24
(3) s Abou (S )t op. cit. pﬁ.151_3é



maronites qui furent toujours la communauté la plus nombreuse de
la montegne libanaise. D'ou un certain glissement dans le discours
politique chrétien, et une importance de plus en plus accrue don-
née & la montagne & partir de ce VIIe siécle.

A partir de cette date, c'est la dynamique maronite de la mon-
tagne; qui va rendre au littoral son &me phénicienne, au boubt de
douze si2cles de lutbes et 4'endurance, en annexant au XXe sigcle
la cbte & la montagne, pour former un &tat indépendant.

Mais_gui_sont, tout d'abord les Maronites_ *?

Tout commence vers la fin du IVe siécle ol vivait dans la ré-
gion d'Antioche, un moine solitaire et trés pieux, nommé Maroun qui
mourut vers l'an 415, Ses fidéles construisirent alors le couvent
de Mar Maroun qui devint peu aprés un évéché trés connmu. Autour de
1ltannée 700, Jean Maroun, un moine de 1'évéché, devint le premier
patriarche d'Antioche et donna ainsi naissance et corps & 1l'Eglise
Maronite et & sa communauté.

Un peu avant 633-640, date de la conquéte de la Syrie par les
Arabes, les Maronites commencérent leur exode vers le Liban septen-
trional, parce que persécutés tout d'abord par d'autres communautés
chrétiennes (Maximites, Jachobites et Melchites) puis surtout par

‘1e musulman.

Jacques Nantet n'hésite pas a affirmer : "ce sont probablement
ces dernidres et vives oppositions qui incitent Jean Maroun & en-

tratner la plus grande part d'entre les Maronites en Phénicie, Ils

y pénétrérent vers 625 par le nord, puis cherchant la protection

des montagnes, stinstellent sur les hauts plateaux.dean Maroun pour-
suit en méme temps la consolidation de ses rapports avec Rome, et

en dépit duw fait que la juridiction papale soit & cette époque plus
nominale que réelle, les maronites resteront au Proghe~Orient un

des principaux bastions du catholitisme romain"4.

(4) : Nantet (J.) : Histoire du Liban, &dit, de Minuit, Paris, 2963,
.P‘ 35. ) B
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En effet, bien que l'Eglise maronite fOt plus ou moins impli-
quée dans les hérésies'ée 1l'époque, la conscience religieuse maro-
nite n'en demeura pas moins attachée & travers les sidecles, et d'u-
ne fagon inébraniable, & la papauté romaine, .

Mais si les maronites se sont attachés, dépuis presque le dé-.
but, 4 Rome, ce n'est pas au détriment de leur propre patrimoine
religieux. Le Pére Nouwannds explique : "le maronisme était alors
une grande école théologique gui soutenait les théses du concile de
Chalcédonie de 451,.. et langait un courant de pensée littéraire
ot s'exprimait 1'ame de la Syrie mystique, communauté de paysans—
guerriers et de théologiens érudits, école jetée dans le coeur des
querelles christologiques -...~ le maronisme s'attache directement
% 1'histoire du monachisme oriental, qul marque l1'Orient de ces fi~
gures exaltées de saints épris de Dieu ~...— il est en continuation
directe avec la tradition culturelle et religieuse empreinte de sim:
plicité, de sobriété et de mysticisme caractéristique de la Syrie

chrétlenne"5

Le Pére Naaman va encore plus loin dans la recherche de l'iden:
tité religieuse et culturelle : "le monastéire de Saint Maroun fondé
prés d'Apamée en 452, & la suite du concile de Chaleédoine, a porté
durant une période non encore suffisamment explorée, le poids de
1'héritage culturel et théologigue de 1'Teole d'Antioche...La Maron:
- té, avant d'&tre une confession numériquement limitée, qui se débat
& ltintérieur du confessionnalisme dans la lutte pour l'existence,
est un héritage intellectuel et théologique transmis de génération
en génération et ayant un trait distinetif qui le relie & la grande
et ancienne civilisation antiochienne et lui confére un caractére
local et régional spe01f1que"6

Ainsi donc les maronites s'organisent autour de leur patriarche
qui portera dorénavant le titre de "Patriarche d'Antioche et de toud
1'Orient”, en communauté-église, laquelle se transformera, au fil

(5) : Mouwannés (J.) : Les &léments structuraux de la personnalité
libanaisés.. Op. cit. pp. 105-206,
(6) ¢ Neaman (A.) : Le frangais au Liban. édit. Neaman , Beyrouth, -
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des sieécles, en petite naftion : le'hremier noyau de l'entité liba-~

naise.

Dorénavant la dynamique maronite va donner & la montagne liba-
naise son cachet spécifique : religieux et cultuypel; elle va, du-
rant plus de douze siécles de luttes et de brimsdes subies, en plus
des quelques grandes persécutions, garder Jalousemgnt sa rarticula-
rité ethnique et participer de plus en plug aux ghangements de la
politique régionale et internationeale, R

Ainsi, sous la domination Omayyade et Abﬁaaé;&b (660~-2098),
cette montagne garda une réelle autonomie de fait, méme si elle ver-
gait le tribut prévu par la loi islamique et subissailt un'qqntrﬁle

trés lache du pouvoir central.

Mais trés vite, le discours politigue chrétien gqui couvre cet-
te période historique (660-~1920) avoue parfois explicitement que
cette autonomie n'aurait pas été préservée, et cette lubtte n'aurait
pas abouti, sans l'aide de 1l'Occident concrétisée, d'une part par
lt'intervention du Vatican, et de 1l'autre par celle de la France.
Ainsi; =si- "le courant culturel frangais au Levant n'a pris son
départ réel qu'au XVIIIe siécle ~...- les historiens s'accordent 2
faire remonter l'origine lointaine des relations culturelles du Li~
ban avec la France & 1l'époque des Croisades (12098-1291)., Certains
vont méme au-déla de cette période:'les Maronites prétendent se rat-
tacher 3 Charlemagne. En tout cas, ils sont authentiquement associés
aux entreprises de Godefroy de Bouillon, de 'Sain*-!;—l’;ouis_, de Louis
~XIV, .de Boneperte et de Napoléon IIT"7.

Disons que le premier contact durable entre 1'0Occident et les
Maronites de la Montagne remonte aux temps des Croisades. Les Maro-
nites "furent non seulement des guides dévoués mais aussi "des pré-
cieux auxiliaires” =...— L'amitié séculaire des Maronites & l'égard
de la France remonte & cette époque —...— seuls les Maronites, conm-
me en témoigne Guillaume de Tyr, "fournissaient comme ardhé;smdfexu;

(7) : Naamen (A.) : Ibid. p. 18



- cellents auxiliaires aux armées frangues" et seraient ralliés a
1'Eglise Romaine dés 1181“8,

On décele ici une des raisons, la plus importante peut-&tre,
de l'identification des Maronites & 1'Occident : & savoir leur ap-
partenance & 1'Eglise Romaine depuis au moins 2181, & cette Eglise
qui orchestrait ou tout au moins participait au pouvoir temporel
de l'BEurope d'alors A. Naeaman le dit clairememt : "si les Maroni-
tes se sont mélés aux Francs, c'est qu'il y étaient em quelgue sor-
te obligés, puisqu'ils étaient ralliés 3 1'Eglise Romaine”, |

Durant deux siécles, les croisés ont respecté et parfois encou-
ragé 1l'autonomie de la Montagne. Viennent apreés les Mamlouks qui,
apreés avoir persécuté durement les Maronites pour leur collabora-—
tion avéé les Francs, se sont contentés du versement du tribut,sans
aller jusqu'a gouverner directement cette montagne libanaise.

Mais cefte persécution eut 1'effet inverse : au lieu de cesser
de collaborer avec l'Occident, les Maronites se sont sentis acculés
davantage & pousser cette collaboration, et ce en deux directions,
vers le Vatican et vers la France, pour préserver leur particulari-
té ethnique, leur croyance et méme leur vie, En effet, ils affermis-
sent de plus en plus leurs relations avec Rome : ils rencuvellent
& deux reprises, en 1403 et 1445, et solennellement, leur allégeance
au Pape; ils sont représentés officiellement au concile de Florence,
en 1439; en 1444, ils dépé&chent une ambassade auprés du Saint-Siége
pour demander son appui, le Saint-Siége réagit dés cette époque, par
ltinstitution d'un commissariat apostolique permanent,

Ces m&mes persécutions poussent certains chefs maronites &
recourir directement aux auborités frangaises, sans passer par le
Vatican., Cette protection francaise commenga a &tre tolérée au cours
de la seconde moitié du XVe siécle. Et les Habash par eiemple, obtig?
rent de Louis XII un rescrit leur accordant son attention spécialé.

Noaman (A.) : Ibid. pp. 18, 23.
Naeman (A.) : Ibid. p. 24.
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Dorénavant, des accords vonlt 8tre conclus entre 1'Eurcope et
les puissances qui gouvernent 1'Orient Arabe, accords qui décide-
ront en grande partie, sinon du sort des chrétiens orientaux, au
moins de Jleur genre de vie, Ainsi l'un des premiers accords "inter-
vient vers le milieu éu XVe sidéele, entre les princes européens et
les Mamelouks pour la protection des chrétiens orientaux, accord
qui est l'ancétre des fubtures capitulations"lo.

La premidre capitulation proprement dite fut le fameux traité
de 1535 entre Frangois 1er, roi de France et Soleiman le Magnifique
Sultan turc ottoman, car la rézion lévantine passa depuis peu,c'esi-
4~dire en 2516, des mains des Mamlouks & celles des Otbomans,

Puis se sont succédées plusieurs capitulations ottomanes, 1'u-
ne modifiant l'autre mais toujours dans un sens unique : affermir
de plus en plus l'autorité et le prestige frang¢ais dans cette ré-~

.gilon du monde : _

- Renouvellement des capitulations en 1569, per Salim II.

- Renouvellement en 1581, par Murad III.

- Une nouvelle capitulation conclue entre Henri IV et Ah-
med 1er en 1604. '

~ La capitulation de 1673, conclue entre Louis XIV et Mo~
hammad IV, dont des nouveaux articles atiribuent claire-~
ment &4 la PFrance la protection de la foi catholique
dans la région.

- Un autre renouvellement des capitulations en 1740, en—

tre Louls XV et Nahmud ier.,

Tous ces renouvellements n'ont fait que confirmer les privilé~
ges accordés aux ambassadeurs et aux consuls frangais, et duwu coup,
soustraire de plus en plus les destinéds des chrétiens libanais au
bon vouloir des autorités turques. Car le probléme religieux était
exposé souvent dans des clauses formant une subdivision & ces capi-
tulations. Jacques Nantet dit : "subsidiairement,'parmi les livertés
concédées aux frangais,prend place la libervé religieuse:afin gqu'el~

(10) : Nantet (J.) : op. cit. p. 80.



le soit affective, la France obtient la garde des Lieux Saints .
Peu & peu, d'extensions en extensiqns, ce pays va s'ériger en pro-
tecteur non seulement de tous ses ressoritissants chrétiens, commer-—
g¢ants ou missionnaires Capucins ou Jésuites qui se multiplient &
_partir de 1578, mais des chrétiens sutochtones..., Ce. sont les ma-

ronites qui profitent le plus des capitulations, a la suite de la
négociation menée par le savant maronite Assémani auprés du roi de
France, dont il réclame la protection sPéciale pour ses corréligion-
naires. Gréce & cet appui, le patriarche des maronites échappe &
1ltinvestiture des Ottomans"t, '

D'un autre cd6té, d'autres signes de profection frangaise en-
vers les nmaronites se sont multiplidg : Louis XIV s'est intéressé
de prés aux chrétiens libanais, surtout maronites; il écrivit le
28 avril 1649, une lettre & Monseigneur Chedraoui, évéque de Tripo-
1li, oYt il prend "en protection et sauvegarde spéeiale le Révéren-

tissime Patriarche et les chrétiens maronites gqui habitent le Lib%ﬁl

Trois ans avant la capitulation de 1740, le roi de France Louics
IV réaffirme, le 12 aolt 1737, la protection de son pays pour les
maronites, et ce & la demande de Monseigneur Joseph Assémani.

Mais la capitulation de 1740, affirme-t-elle clairement, con-
trairement aux toutes précedentes, la protection frangaise des chré-
tiens autochtones surtout maronites ? non. Wais "on s'accorde a re-
connaltre gque la capitulation de 1740 dans ses articles 1, 2, 3, 33,
34, 35, 36, 82, donne & la France le droit de pretection sur les

-religieux de rite latin qui se trouvent dans le Levant, de gquelque
nationalité qu'ils soient, soit individuellement soit collective-
ment et sur leurs fondations, tandis que les catholiques de rite
oriental y sont compris plutdt par la force de l'usage que pér le
texte des traités" (Livre Blanc du Saint-Sidge, 1901)%3,
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Nantet (d.) : Ibid. p. 90.
Nantet (J.) : Ibid. p. 97. '
Sabhah (N.) : L'Evolution culturelle auw Liban et la nouvelle

orientation de 1'école libanaise.lmprimerie Janody, Lyon.
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Cette continuité des capitulations, dans la protection des
chrétiens, que ce soit per des articles ou par la force de 1l'usage
ne s'est pas démentit un seul jour, affirme le discours politique
chrétien, Méme au temps de la révolution frangaise de 1789, les am-
bassadeurs auprés des turcs poursruivaient la méme ligne politique
bien que leur motivation ne soit plus religieuse mais plutdt huma-

nitaire,

En juin 1802, il y eut un autre renouvellement, dans le cadre
du traité d'Amiens, des capitulations gui regurent une forme nou-
velle par le traité de 1838 et surtout par celui de 12861 annongant,
le "Mutassarrifiat®, ¢'est-3~dire le nouveau statut de la montagne
libanaise. Ce nouveau statut est régi par le réglement organique
qui conscolide l'autonomie de la montagne, confirme le droit de sur-
veillance des européens et débute la répartition des charges au pro-
rata dés communautés.

Paralidlement 3 la plupart de ces événements, deux grandes fa-
milles : les Maan (1516-~1697), et les Chéhab (1697-1840), ont his-
toriquement légitimé pour le discours politigque chrétien, l'existen-
ce du Liban moderne et indépendant. En effet, surtout sous Pakredi-
ne II Maan (1598-1635) et Béchir II Chéhab (1790-1840), la montagne
libanaise était quasi-indépendante, prospére et ouverte & 1'Ocei-
dent, d'ol 1l'importance de ces deux princes dans les livres d'his-
toire de tendance chrétienme,

D'un autre c8té, et sous la pression des puissances européen~
nes, le Sultan turc inaugure 1l'ere des réformes ou Tenzimat et ac-
cepte de promulguer, le 3 novembre 1839 le Hatti-Chérif de Gulkhané
et le 18 février 1856, le Hatti Hamayoun qui proclament, & travers
tout l'empire ottomaon, 1l'égalité de tous devant la loi : ce qui met
‘un terme, au moins en théorie, & ‘toute discrimination raciale ou
confessionnelle, discrimination qui prévelait dans tout l'empire ot-
toman depuis le XVIe sitcle : "théoriqugment, les distinctions so-
ciales et politiques de priviléges et dé restrictions, de pouvoir
et de soumission, de prestige et d'humiliation, distribuaient les
"nations” (t4'ifa) dont se composait l'Empire en une véritable pyra-



mide au sommet de laquelle se trouveient les turcs, colonne verté-
brale et fer de lance de la Omma muswlmane sunnite (communauté des
croyants), suivis par les communautés musulmanes non turques (ara-
bes, kurdes, albanais...), elles-m8mes suivies des ethnies non-mnus~
sulmanes et non turques allant des communautés centrales(Grecs et
arméniens), aux plus périphériques (slaves chrétiens, arabes chré-
tiens...), L'ensemble fonctionnait & la maniére d'une société d'u-
ne société. dlordres,sé situant 1a ol la distance ethnique et reli~-
gleuse par rapport auw groupe dominant lui imposalt de se placer"14f.

Ainsi, tout au long des siécles, et pour rendre petit & petit
les chrétiens de 1'Orient et surtout du Liban égaux 3 leurs conci-’
toyens, les interventions européennes ont pris d'abord la forme deé
capitulations, puis celle de decrets émanant directement des autori-
tés ottomanes,pour finir dans des engagements militaires directs,
comme celui par exemple, des Troupes frangaises dépéchées en aolt
1860 & Beyrouth, et sur ordre de Napoléon III, pour défendre les
chrétiens ménacés., D'un plan diplomatique, les interventions euxropé-
ennes sont passés, et petit & petit, & un plan purenent militaire.

Les communautés chrétiennes d'Orient vivaient donc sux rythmes
des accords franco-turcs, dont les deux derniers furent l'accord de
Mityléne, lu le 13 novembre 1901 au conseil des ministres frangais,
et son complément, 1l'accord de Bompart conclu le 8 décembre 1913,
puis éclata la premiére guerre mondiale qui propulsa les deux pays
dans deux camps opposés. :

Précisons tout de méme que, malgré ce long effort des puissan-
ces européennes, surtout aprés les premiers revers militaires de
l'empire ottoman su tournant du XVIlle sidcle,la situation des chré-
tiens orientaux ne s'améliora vraiment qu'd partir de la deuxime
moitié du XIXe siéele. I1 y a eu certes progrés vers plus de justice
et plus d'égalité dés la premiére capitulation de 1535, mais cette
justice restait précaire et aléatoire pour trois raisons : d'abord
parce que la puissance militaire ottomane n'avait essuyé: aucun échec

(14) : Dubar et Nasr : Les classes sociales au Liban. op. ¢it. p.14.



jusqutaun XVIIIe siécle, ensuite jparce gue toutes les capitulations
définissaient mal la situation des chrétiens de 1'Orient, enfin et
surtout parce gu'auvcune égalité fondamentale n'est impossible tant
gue la législation ottomane répose uniquement sur le Coran, Ainsi
"ie statut juridigue des Uniates— tous les chrétiens orientaux rat-
tachés 3 Rome- ne sera définitivement réglé qu'au XIXe sidcle; aupa-
ravant ils ne pouvaient compter cue sur le hon vouloir des autorités
locales, sur la possibilité de les acheter ou, au moment propice,
gur l'influence des proteciveurs frangais"15.

On voit done comment se dérouie le discours politique chrétien,
depuis les FPhéniciens jusqu'au ZXe siédcle. Mais avant de faire res-
sortir ses grandes étapes, contentons-nous ici de noter gqu'il se
eristallise autour de la religion, comue théme central de différen-
ciation et méme d'identification. N'e~t-on pas vu que c'est la dyna-
mique maronite qui a sauvegardé a partir du Vile siécle et a tra-
vers les &ges, l'autonomie de la montagne vis-a-vis de l'Islam con-
quérant ? et la société musulmane n'est-elle pas toujous divisée
entre croyant, le musulman, et dhimma, c'est-a-dire les gens des
livres, chrétiens ou juifs gqui sont sous la protection de 1'Islam ?

Ainsi, le discours politique chrétien considére la division
nusulman-dhimmis essentielle et déterminante dans l'histoire de
1'Enpire Ottoman,comme d'ailleurs dans l'histoire de tous les autres
empires musulmans. Bt cette ségrégation "juridigue" fut & la base
de ces sociétés & structure communautaire, D'ol la dynamique commu~
nautaire maronite et son aspiration & travers les siécles,d un pays
ot le statut de dhimmi sera enfin remplacé par le statub d'un mem~
bre & part entidre de la société.

Ce n'était done pas une coincidence, mais au contraire une né-
cessité, que le catholicisme des maronites soit le fondement de
leurs revendiecations nationales, car encore une fois, i1 y a, dans
une société musulmane une assimilation natﬁrelle du principe de na-
tionalité & celui de la religion... Ainsi s'explique ltimportance

{25) : C.A. Bouman : Nouvelle histoire de 1'Eglise -3- p. 445,



de 1l'Eglise maronite et de ses patriasrches dans la vie de leur com-

munauté,

En effet, depuis le début, c'est le premier patriarche de la -
communauté, Jean-Maroun, qui a conduit les Maronites vers les ter-
res du Liban, un peu comme Moise conduisant le peuple juif vers la
terre promise, Ensuite 1'Islam a gardé les structures communautai-
res de toutes les ethnies sous sa domination et confirmé l'investi-~
ture de leurs chefs religieux. Ainsi "plus tard, les ottomans ne
reconnaltrent lombtemps que 1'autorité du patriarche grec en Asie
Mineure, celle du patriarche copte d'Egypte et celle du patriarche
arménien. Les patriarches maronites ont par contre btoujours mainbte-
nu une tradition de grande indépendance vis-d-vis du pouvoir musul-
man : leur autorité, jamais mise en cause n'a d'ailleurs pas &été
sujette & l'attribution d'un bérat d'investiture ou d'une consulta-
tion préalable & 1'élection" o,

Cette grande indépendance vis-2-vis du pouvoir musulman fut la
fierté de tous les maronites. Leur patriarche, un peu & la maniére
d'un gouverneur de province élu librement sans méme la ratification'
des ottomans, jouissait de la pleine autonomie juridigue. Cette au-
tonomie était & base personnelle, réglant toutes les affaires tem-
porelles et spirituelles de la communauté, mais aussi & base terri-
toriele puisque la montagne libanaise avait une certaine indépen-
dance de falt tolérée par le pouvoir central.

Au fil de l'histoire, affirme le discours politique chrétien,
cette autonomie communzutaire moronite, présidée et veillée par le
patriarche, n'a pas cessé de s'affirmer de plus en plus, jusgu's la
conversion totale dans un état pleinement indépendant au début du
XXe sigdele.

Ainsi, le patriarche, t8éte de 1'Eglise maronite, a joué depuis
le début avec son clergé, le rdle d'encadrement de la communauté,

(26) : Corm (G.) : Contribution & 1l'étude des sociétésmulti-confes-
sionnelles. gdit, L.G.D.J. Paris, 1971, pp. 201-202,



réle éminemment politique puisque protégeant la cohésion, 1ltinté-
grité et les priviléges du groupe. D'ou l'impossibilité d'une sépa-
ration compléte entre le politigue et le religieux au niveau de
ltincegpient collectif. Les Maromites ne se disent-ils pas fils d'u-
ne Eglise combattante bien que sovvent martyre ? En vérité 1l'Eg-
lise maronite n’a Jamais foit portie:du pouvoir, du VIiIe au XIXe
siécle, un pouvoir forcément musulman; au contraire, elle s'est re-
fugiée dans la montagne pour conserver une certaine liberté & ses
membres. La religion prend ici la forme de l'opposition au pouvoir
central, donc aux tyrannies de tout bord, et ne peut mener, comme
en Oceident, & L'anticléricalisme qui est le fruit de la collabora-
tion de 1'Eglise occidentale avec l'Etat, L'Eglise en Orient, et
plus généralement la religion, sont 1'élement majeur de l'identité
profonde du groupe ethnique, le bouclier protecteur face & 1l'étran-
ger, n'importe quel étranger, Cette remarque s'applique aussi & 1la
religibn musulmane, dans une spheére plus large, mais aprés la colo-
nisation des pays arabes par l'0Occident et le.défi technologique.

L'Eglise a done veillé, tout au long des siécles, sur la cohé-
sion communautaire des maronites, et sur leur existence en tant que
groupe. D'abord sur un plan défensif, elle glisse avec le temps &
un plan offensif et commence & promouvoir ses membres sur tous les
niveaux, d'abord religieux : en se liant au Vatican, elle devient
une partie intégrante de 1l'Eglise Romaine, Une, Sainte, Catholique
et Apostolique, et son niveau d'aspiration s'éléve énormément, elle
s'aligne petit & petit sur les prescriptions treés latinisantes de
1'Eglise de Rome. Le synode du Mont-Liban en 1736, décida que le pa-
triarche sera élu uniquement par les év8ques, et non plus dirccte-
ment par la population, ou par les notables et les évéques.Flus tard
le synode maronite de B'Kerké, temu du 11 au 13 avril 1856, enterina
les mémes prescriptions et poursuivit plus loin dans la méme voie,

Sur le plan poliftique, les couvents se multipliaient et pre~
naient la forme de petites citadelles gui parsemaient & travers tout
le territoire libanais et ol vivaient les moines-paysans. Les maro-
nites, encadr€s par ces moines-paysans qui passaient leur journée



aux rythmes de priéres, de jelne et de travaux agricoles, progres-.
saient sur tous les niveaux : démographique, économigue et cultu-

rel.

"La terre était la base de leur richesse -...- Les moines sa~’
vaient arrondir leurs biensen se présentant comme preneurs guand
un propriétaire voulait faire couvrir sa terre d'une plantation
par association de type (mughdrasa), qui laissait la moitié &u ter—
rain & l'exploitant ayant planté les arbres -...- l'enseignement,
soit dans les monastlres, soit dans les villages leur procurait ,
également des ressources —,..- bonne gestion. Gros producteurs de
soie, d'huile et de vin —...- fournisseurs des filateurs frangais
—veo= 1'Bglise maronite dynanigue -...- devenue l'organisation la
plus riche du Mont-Liban et lo mieux ordonnée -..,- "1ltétendue n
des terres que contrdlaient les couvents ? le tiers de la monbagne?
¢'était l'estimation d'un cbservateur en 1841 -...- or le clergé
était un milieu ouvert aux paysans, il puisait sa substance pammi
eux et leur offrait ainsi des possibilités d'ascension sociale.

"En ce milieu du XIXe siécle, l'Eglise maronite, principale
puissance fonecidre de la montasne... —assurs— sa primauté par son
indépendance matérielle, conformément aux legons regues de Rome de-

puis plus de deux sidclesnt,

Soutenue par le Vatbticarn et la France, basée sur les paysans
ol elle puisait et ses moines et ses prétres mariés, l'Eglise est
devenmuie la force la pilus riche, la plus puissante et la plus orga-

nisée, Ainsi était-elle la seule A mener les maronites & rencontrer
"le renouvellement du monde", comme le dit Chevallier.

L'autorité et le réle du patriarche maronite n'a cessé de s'laf-
fermir. Il est devemu le garant de sa communauté, l'interlocuteur
respecté des aubtorités représentées par le corps consulaire. Bref,
son réle politique est devenu prééminent, si imporbtant gque l'élec-

(27) : Chevallier (D.) : La société du Mont-Liban & 1'épogue de la -
révolution industrielle en Europe, op.cit.pp.235,255,256, -



tion d'un nouveau patriarche sera upne affaire internationale,

I1 était donc tout & fait naturel, qu'su moment de la conféren
ce de la paix (1929~1920) tenue & Paris, le patriarche maronite Ho-
yek soit présent a la t8te de la délégation libanaise,‘pour diseu—
ter du destin duw Liban. Il reclama la création du Grand-Liban (oc-
tobre-novembre 1919), au moment oll, contrairement & une idée regue,
la politique frangaise tendait plutdt & créer la Grande-Syrie. Ed-
mond Rabbat le confirme : "Et le jour oQt, sur l'insistance des Maro.
nites, la France fut-bien & son corps défendant, car elle tendait
‘alors & la création d'une Grande-Syriejamenée & créer 1'Etat du
Grand-Livban, son histoire millinaire et communautaire y avait trou-
vé son épilogue naturel"la. Dtailleurs, le Pére Lammens dans une
conférence prononcée en 1919, n'a-t-il pas demandé de ne pas parta-
ger la Grande-Syrie, comparée & la tunique du Christ ?

Le gouvernement frangais opta donc pour l'indépendance du Li~
ban; Georges Clémenceau, président du conseil d'alors le confirma
par une lettre au patriarche Hoyek, le 10 novembre 1919, Enfin, le
ler septembre 21920, le général Gouraud proclama la création du
Grand~Liban, avec Beyrouth pour capitale.

Le discours politique chrétien voit en cette proclamation la
délivrance, 1l'aboutissement heureux de tant de luttes et de tant de
souffrances pour la dignité et la liberté & travers plus de douze
sidcles d'oppression: Jean Salem conclue : "l'histoire des Maroni~
tes est inséparable de celle du Liban, dont ils ont déterminé le
destin d'une manidre capitale, Non seulement le rfle tenu par la
communauté maronite a fait prendre & l'évolution du Liban un carac-
t&re particulier sur le plan politigue aussi bien que sur celui de
la civilisation et de la culture, mais il est evident que sans
elle, la formation m&me d'une nation libanaise n'eflt pas ét€ possi~
ble"lg.Et le peére Mouwannés précise: "l'existence de la nation liba-
naise est le fruit des luttes menées par leurs patriarches -des ma-

&3

Corm (G.) : op. cit. p., XI.
Mouwannés (J.% ¢ op. c¢it. pp. 103-104,



ronites-, La nation 1libarnaise fut donc bien l'aboutissement de
leurs désirs séculaires, la réalisation de tant de siécles de pri-
éres, d'invocations et de supplications ininterrompues,l'accomplis~
sement d'aspirations et de réves longtemps entretenus~s..- le Liban
est pour eux l'image de leur foyer "20. ,

Ainsi, l'entrée en scéne de la monbtagne comme refuge, au Viie
sidcle, prit son dernier épilogue sous la forme du Liban indépen-
dant. Un long chemin qui n'a fait gque raffermir les liens indestruc-
tibles entre la montagne libanaise et 1'Ocecident. Nous faudrait-il
rappeler ici les grandes étapes de ce parcours : les croisades du _
XIIe si&cle, les capitulations dont l'ancétre débuta vers le milieu
du XVe siécle, Pakredine II au XVIIe sidcle, et Béchir II au XIXe
sidcle, sous lesquels le Liban tenta de s'exprimer comme une entité
politique une et distincte, les deux calmacamats indépendants de
1841, 1é "mutasarrifa autonome" et son réglement organique de 1860,
avec le débarquement d'une armée frangaise pour protéger les chré-~
tiens massacrés, la guerre de 1914 et l'intervention frangaise de
1920 avee la proclamation du Grand-Liban, toutes forment unelseule
et méme lignée et convergent vers le méme but : faire émerger, de H
lthistoire, un Liban indépendant.

Chevallier résume tout ce long itinéraire en disant gque le Li-
ban, "dans le Proche-Orient dominé par 1'Islam, est un territoire
relativement restreint ol une évolution historique a donné sa va-
leur & un cadre géographique”. '

Cette évolution historigque a pris une direction bien précise
sous l'implusion déterminante du phénoméne communautaire maronite,
conjugué avec trois autres facteurs : l'autonomie particuliére du
Mont-Liban depuis le VIIe siécle et surtout depuis 1l'empire ottoman,:
la tendance renouvelée de cette montagne a s'étendre vers ses "fron--
tidres naturelles” et la "reconnaissance" européenne de 1'"entité"
libanaise issue de la montagne.On est 1la devant deux dynamiques:l‘u~
ne européenne et l'autre maronite qui se sont rencontrées,plus,qui

(20) : Mouwannds (J.) : Ibid, pp. 103-104.



se sont conjuguées pour créer, & la fin de leur parcours, l'Etat
1ibanais actuel.

Pour légitimer ce porcours, le digcours politique chrétlen se
- trouve enchainé & deux déterminismes :

| 1- Le déterminisme culturel : ctest lui qui a déclenché
la dynamique maronite, parce que résultant de l'état de fait de
chague société musulmane : "l'Etat musulman (Etats, Royaumes.et Em~
pires qui se succéderont) sera toujours formé de deux catégories de
sujets nettement différenciés, les croyants & part entiére, et les,
tributaires placés sur le plan bien inférieur de la Dhimms (cons-
cience) de 1'Islam,.. cette division de la société islamique en
deux catégories de sujets et, dans l'optique de Rabbath, & la base

, 21
de la structure communauvtaire..." 7,

A ce déterminisme dans le schéme mental ou culturel qu'est la
division croyant/dhimmi dans n'importe gquelle société isliamique,
la dynamique maronite a répondu par un autre déterminisme, culturel:
celui du bilinguisme & travers les Ages et ce gu'il implique d'ou-
verture, du pays et dans les esprits, surtout en direction de la
mnéditerranéde et de 1'Occident. N'est-ce pas 14 ltindice fondamental
du malaise doublement ressenti par les nmaronites en tant que minori-
taires et en tant que non-musulmans, si ressenti qu'ils ont élévé
la culture au stade le plus haut : la raison d'&tre dn Liban., Dtoln
leur discours fonciérement culturaliste,

Rappelons ieci les quelques définitions du Liban;:portées par
ce discours politigue, et élevées au rang de vérités premiéres : le-
Liban est un besoin d'absolu, une nécessité de L'Esprit parce que
symbiose de civilisations et de cultures, Il est sens en lui-méme,
un but pour lui-méme, éerit Pire Mouwannes.

*Le Liban ? dix mille kilométres carrés... un haut lieu, un
pays uni et dominé par le signe du spirituel. Ce gque nous sommes,ce

(22) : C.R.E.I.L. , No 16, 4% trimestre, 1973. p. 29,



que nous voulons demeurer ? une fraternité pacifigue, consciente de
son rdle de synthése et de Trait-d'Uhion. Une expérience humaine
dans un territoire exigu, mais dont la réussite est d'un intérét
majeur pour les plus grands et les plus puissants..."-Charles_Hélgap

Le Liban est un rdle, une mission, celle de l'humanisme en
tant qu'ouverture sur le monde, avant d'é&tre un peuple, Il est le
foyer du mot, de la liberté et de la culture...

2— Le déterminisme géographique : rappelant tout d'abord gue
les zones montagneuses couvrent envirom 754 du territoire libanais,
le discours politigue chrétien déclare que le Mont-Liban fut et est
1'épine dorsale, l'ossature du pays.

Mais le littoral est aussi un élément majeur dans la construc-
tion du Liban, bien qu'il ait été dévalorisé par rapport & la mon-
tagne, et pour les raisons déja citées, & partir du VIIe sidcle.

Les nmontagnards ont annexé "le littoral, tout en gardant la Monta-~
gne comme terrain de continuité et de la permanence ol la persona-
1ité libanaise peut sauvegarder et retrouver ses traits ~,,.- c'est
doric, comme le souligne'pére Abou, 1l'entrée de la montagne comme re-
"~ fuge qui marque le début de la construction politique de la nation
libanaise -...- montagne-refuge expression d'une quéte humaine ﬁour
plus de dignité et de libertén, 23

Bref, le Liban est d'abord et surtout la montagne, qui est le
bien exclusif, la bastion des "parias" du Moyen-Orient, puis le lit-
toral qui, lui, peut &tre partagé avec les autres, |

Ce déterminisme géographique est donc représenté essentielle-
ment par la montagne libanaise,seul point stable et inaltérable dans
ce monde de nomadisme qu'est le Yoyen~-Orient. Rabbat dit : "ltentité
libanaise ne sauralt 8&tre comprise sans la Montagne qui lui a donné
naissance”,.,.~ A l'origine du Liban sociologique se dresse le Mont-
Liban qui, dans le passé, luil avait servi de pble d'attraction et

(22) : Mouwannds ("'3 : op. cit. p. 97. | .
(23)): Mouwannés (J.) : Ibid. p. 40, - C e o



continue aujourd'hui encore d'y jouer son rfle d'axe fonctionnel,..
"d&s la plus haute antiquité, il forme un "cadre social approprié"
que viennent habiter des communautés clairsemées (d'ol émergeront
Druges et Maronites plus tard) et qu'alimentent les invasions suc-
cessives, 8i les effets du temps effaceront les traces des Phéni-
ciens habitant les Cités-Etats du littoral, la Montagne, elle résis
te & la discontinuité des invasions successives et des éres qu'el-
les introduisent : elle les assimile "24.

Ainsi le discours politique chrétien se base fondamentalement
sur ce déterminisme géographique pour légitimer l'existence du Li~
ban actuel. Sélim Abou n'a-t-il pas dit que"la géographie prédes-
tinait ce territoire & 8tre autre chose politiquement qu'une pro-
vince" ¢

ﬁéterminisme culturel, déterminisme géographique, tous deux
sont l'expression du discours idéologique des chrétiens, surtout
des maronites, pour légitimer l'existence du pays, et du coup, pour
préserver leur particularisme ethniqué et leur identité culturelle
quli est essentiellement religieuse. Au fond, il s'agit moins d'un
déterminisme, quel qu'il soit,que de cette angoise profonde du mino-
ritaire qui a peur de perdre son identité.Angoirse tellement ancrée
dansg le social historigue du groupe gue le discours de légitimation
prend parfois des allures dom-quichottiques et méme démiurgiques :
au niveau culturel, Mouwanngs dit: "nous sommes porteurs d'un mes-
sage linguistique et spirituel au monde arabe..,. briser les mythes
linguistigques qui hantent 1la langue arabe, Car le monde arabe adore
les mots"2”, Bt Abou affirme : “"1'intérét du monde arabe est que
nous lisions tous les livres pour 1lui, et gue, pour lui, nous assi-
milions toutes les connaissances... notre mission &ternelle est 14.

Notre richesse est lé...".zs

Au niveau géographique, ce discours s'exprime ainsi : "au mi-
lien de ce carrefour se trouve comme par un charisme spécial donné

(24 0.R.E.I.L., No 16, 4& trimestre, p. 32.
€25 Mouwannés EJ.) : op. cit. p. 16é.
(26 Abou (S.) : op. cit. p. 478.
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au benjamin de 1i'immense Asie, le Liban... "nous sommes évidemment
une téte de pont idéal, mais aussi un des observatoires du monde"27.
Qu, pour avoir une idée sur ce qu'est le Liban "il faudrait imag§7
ner une Gaule construite sur les sommets des Alpes et des Pyrénées',
tandis que la Prance n'est consiruite que sur les rives de la Seine
et 1l'Angleterre sur celles de la Tamise !

Ce lyrisme & outrance n'est, encore une fois, gque le signe d'u-
ne peur atavique de la possibilité d'une fusion, & moyen ou long
terme dans les masses musulmanes; ¢'est pourguel ce discours cultu-
raliste, cherche & tout prix une raison 4'é&tre pour se différencief,
pour se préserver, pour conjurer le sort, gquitte & tomber dans le
caricatural parfois, dans l'utopique ou méme dans ce qu'il vient de
eritiquer lui-méme, & savoir 1'adoration des mots.

Cfést que la lutte des maronites, débutée quatre siécles avant
les croisades selon ce discours, n'est pas préte a4 finir. Il y a eu
certes la déclaration dun Grand-Liban en 1920 et l'indépendance du
Liban moderne en 1943, mais le fond du probldme reste le méme : la
lutte intercommunautaire continue, dans ce Moyen—Orieﬁt o la théo-
logie, avec son interprétation "vraie" ou "fausse", reste 1tinstan-
ce de légitimation supréme.

"En effet, quoique juridiguement érigé en Etat national, le Li-~
ban, dans sa réalité nationale, est une association islamo~-chrétien~
ne fondée sur un pacte "gui n'a rien résolu de profond puisque le
"probléme communautaire -~ne-devait recevoir =que- sa solutlon for-
melle en 1943“28, année du dit pacte,

Ainsi, les Maronites, avec leur instinct de minorité exacerbé
par les avanies de l'histoire, ont le sentiment de vivre dangereuse-
ment dans leur pays, méme aprés l'indépendance : "nous avons vécu,
nous sommes condamnés & vivre dongercusement. I1 faudra toujours que
nous endiguions ou que nous canalisions le torrent d'ofl qu'il vien-

Mouwannés (J.) ¢ op. cit. pp. 20, 39.
Abou (S.) : op. cit.pp. 331, 45. C!est nous qui soulignons.
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ne si nous ne voulons pas qu'il nous emporte ~Michel Ghiha~"29.

Dans un tel cadre psychologique, le discours de légitimation
s'échauffe et s'exaspére, devient vibrant, mobilisateur presque un
discours de guerre. A ce stade, tous les moyens deviennent bons et
valables pour affirmer une différence irreductible, mne identité
culturelle en permanence menacée; gue cette menace soit réelle ou
"imaginaire", peut importe, son effet sur le plan pelitigue est tou
jours le méme et se traduit rar un comportement identique.

Ainsi, le "phénicisme", le bilinguisme ou le duzlisme d'une
fagon plus générale, le pluralisme... ne sont gue les volets d'un
méne discours idéologique gui veut affirmer 3 tout prix cette iden-
tité culturelle. Car si on se trouve parfois devant des discours
contradictoires, ce n'est qu'en apparence, puisqu'ils concourent
tous, & la fin, & mettre en relief cetie méme identité culturelle.

Kamal El-Hajj dit : "Comme il en est de la politique, il en
est aussi de la philosophie.Sur la terre du Liban, se rencontrent
1'0Orient et 1l'Occident -~...- la philosophie libanaise comme la poli-
tique libanaise unit les extrémes =,..—~ tous les courants philoso-
phiques trouvent chez nous un accuell -...- aussi bien que les cou-
rants politigues —...- passés au crible pour en extraire ce que le
vrai golt libanais peut en accepter. C'est—é—dire le dualisme de le
metidre et de l'esprit. Nous sommes metérialistes dans nos élans,
nous emboitons le pas & 1l'Occident, nous sommes spiritualistes dans
nos fins, nous emboitons le pas & 1torient. ., "0,

Mais si ce discours parle ailleurs d'une pluralité plutdt que
d'une Aualité,"la pluralité, dit Max-Pol Pouchet, est la chair du
Liban“BO, de syncrétismes, d'un eclectisme ou d'un pluralisme hu-
main, culturel et religieux, c'est toujours pour fuir un certain
"monisme" assimilé 3 l'arabisme, A& surtout & 1'Islem,

Or, ce souffle mobilisateur gui se polarise autour de la sau-

: Mouwannés EJ.} : op. eit. p. 21. C'est nous qui soulignons.
Mouwannés (J.)} : Ibid. pp. 89, 53.
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vegarde de l'identité, se brise parfois dangereusement, pour dévoi-
ler un désenchantement amer vis-&-vis de 1l'Occident, berceau de la
culture intermationale et des droits de 1'homme. Pourguoli ? parce
que 1'Ocecident, qui est 1'archetype ou le modéle culturel du dis-
cours culturaliste chrétien, laisse parfois et méme souvent, les
" intéréts économiques l'emporter sur les motivations culfurelles,

Ici, le discours culturaliste chrétien se sent pidgé par sa
propre logigue : la culture n'est-elle done pas tout ? et y-a-t-il
une instance plus é1lévée gqui aurait le dernier mot ? et le discours
tend & sortir de la contradiction par des acrobaties intellectuel-%
les visant & montrer l'erreur de 1'Occident : ainsi Abou parle de
la confusion entre le Proche-Orient et le Moyent-Orient... la sup-
pression du premier au profit du desuxiéme, opérée par la diplomatic
odcide;tale. Il parle, d'un autre cdté, de "la confusion du Proche-
Occident et de 1l'Extréme-Occident ou ce que certains ont ainsi ap-
pelé, cette confusion n'est rien d'autre que la substitution, &
1'Gccident de la culture qui avait présidé aun destin de la Méditer-
ranée jusqu'd la deuxilme guerre mondiale, de 1'Occident de la for-
ce et du primat économique avee lequel 1'Europe s'est, depuis, con-
fondue par moments, derridre lequel elle a parfois disparu"Bl.

Ce décalage entre le discours politigue chrétien et ltattitude
réelle de la politique occidentale est interprété parfois par la
‘mauvaise conscience de 1'Burope, au point que celle—ci semble au-
jourd'hui mal supporter les fidélités, pourtant fondées sur les va-
‘leurs les plus siires, qu'elle compte encore au bord de la méditer-
ranée, Dés lors chez nombre &'luropéens... un sentiment @bscur dfun-
devoir de réparation, 1& od, en vérité, il n'y a rien & réparer"32.

Une autre voix prend ls rescousse pour expliguer cette mauvaise
conscience européenne : "d'zucuns attribuent ce relichement du mon—i:
de occidental, que Soljenitsyne appelle le déelin du courage, & un
syndrome dont l'une des composantes est l'antisémitisme atavique de f

i

( ¢ Abou (S.) : op.rcit. r. 475.
(32) : &bou (S.) : Ibid. p. 477.
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1'Europe =-...-D'ol, semble-t-il, ce sentiment de culpabilité au
chrétien d'Occident qui le porte & toujours s'accuser de péchés mé-
me imaginaires =,..— conscient semble-t-il, de la persistance de
ses démons, et effrayé par sa puissance de nuire, l'homo occidenta-
1is, aujourd'hui se mutile™ |

Il y a certes une part de vérité dans tout ce raisomnement qui
au fond, exprime un malaise profond résultant du décalage entre
ltattente des chréticns libanais et la réponse de 1'0Occident"chré-
tien", C'est que ce discours culturaliste ne veut et ne peut s'avou~
er que c¢'est les intéréts qui ménent le monde et qu'en Occident coms
me partout ailleurs, les intérédts politiques et économiques priment
plutdt que la culture, si noble soit-elle. Ce discours ne peut avou-
er cette vérité, autrement il saperait les agssises mémes du Liban,
puisqu'essentiellement culturelles d'apréds lui. D'olt ce malaise pro-
fond,'ce'désenchantement, ce sentiment d'étre trehi.,.. ici, pour
sortir de la contradiction, le discours mobilisateur devient morali~
sateur : "les diplomates américains -...- ge soucient'plus d'une
coalition de forces que d'une coalition d'émes, c'est le reproche
fondamental gue nous leur faisons —...- aux diplomates anglo-saxons
-...— des libanais conseillaient non sans quelque ironie de —...-
se souvenir que le devenir humain est commandé par l'orientation de
l'esprit"34.

Cette moralisation atteint son sommum, en cachant mal son dépit
.amer, mais le discours ne tarde pas & récupérer son soufile mobili-
seteur et méme &pique, balayant ainsi toutes les conbradictions, et
4 moindre frais : "De chez nous partira un jour le renouveau de
1'0Occident chrétien.lotre "démesure™(c'est en ces termes que l'on
parle de nous en Occident) n'a d'égal gue la foi inébranlable gue
nous avons dans notre destin et notre farouche débtermination & de-
meurer libres. Tél est le sens profond de notre combat. Et ¢'est
pourquoi, loin d'é&tre par rapport & la chrétienté d'Occident une
dernidre Byzance, comme on le dit quelquefois, nous gvons le senti-

phimmar

(33) 3 Gemayel (B.) : La raison d'une demesure, in Le Monde, 22

mai 1979, p. 2.
(34) ¢ Abou : op. eit. p. 473.




ment d'é&tre pour 1l'ame occidentale sa""nouvelle.Jérusalem"35.

Nous arrivons ici & la question cruciale : pourquoi le dis-
cours politigue chrétien est si aveugle aux réalités économigues et
politiques qui forment l'ammature d'un pays et qui régissent en
plus les relations internationales ? est-ce vrai qutil ne peut ap-
préhender cette vérité, somme toute élémentaire au moins depuis la
constatation du consul frangsis & Beyrouth, monsieuvr Bourée, le 2
aollt 1840, qui fait suite & la reponse du premier ministre frangais
Thiers:

11 resulte de la dépécre de votre Excellence que notre influ-
ence en Syrie et notre action protectrice ne sont que secondaires
3 la grande question d'Orient, et que si j'avais é+té dans la ficheu-
se négessité d'abondonner un de ces intéréts a l'autre, ¢'était le
premier qu'il efit fallu sacrifier, bien entendu en le sacrifiant le

moins poss1ble"36

Si le discours politigue chrétien ignore ces réalités économi-
ques et politiques, c'est parce qu'il est et reste avant tout un
discours de guerre, un discours d'un groupe pour qui la lutte de li-
bération du Liban est toujours en cours. D'ol les slogans, de temps
3 autre, et bien avant la dernildre guerre: "liberez le Liban des
étrangers"...

Ce discours est le discours de l'identité, tantdt menacée, tan-
t8t triomphante. On n'est pas passé iei, au niveau de la conscience
collective surtout, de cette lutte de libération, réelle ou imagi-
naire peu importe, & l'entreprise de la construction nationale. Du
.coup, la politique économique, la gestion normale des affaires, pla-
nifiées par un Etat centralisateur, passent au second plan. Ce qui
compte d'abord et ftowjours, clest l'affirmation de 1l'identité cultu-
relle et la recherche d'un terrain solide ol cette identité puisse
s'exprimer pleinement.

Gemayel (B,) : La raison d'une demesure, in Le Monde, 22 mai

(35) :
1979, p. 2.
(36) : Archives du Ministére frangais des affaires étrangéres - Rap~

peorts du Consulat de Beyrouth ~ Tome No i, p. 12,



D'ailleurs, 1l'Etat dans le vral sens du terme, n'‘existe pas.
Il n'a aucun pouvoir, tout au plus il recupdre les miettes d'un
pouvoir partagé par les communautés existantes, qui sont btoujours
en lutte, tantdt ouverte, tantdt larvée.

11 n'y a pas un vrai pouvoir central et centralisateur. L'Etat
depuis 1l'Indépendance et jusqu'’a nos jours, ne fait que gérér les
affaires, et du coup, gérer les crises puisqu'il est incapable de
les résoudre. Le rejet du greffon. jaeobin, c'est-d~dire les institu~
tions de la "République une et indivisible", s'est opéré d'abord
par le pourrissement & tous les niveaux, ensuite dans le feu et
dans le sang. Et Dominique Chevallier a raison de constater que une
politique de nationalités, s'inspirant de l'expérience des révolu-
tions européennes, se réduit, au Proche-Orient, aux réalités commu-

nautaires (p. 284).

Il y a certes la bourgeoise intermédiaire, la bourgeoisie na-
tionale, les commergonts et les profiteurs de tous bords, Mais ils
sont, bien qutavec une proportion inégale, de toutes les communau~
tés, et s'ils font la loi, c'est parce qu'encore une fois, il n'y
a pas un vrai Etat émanant dtune conscience commune i tout le peu-~
ple libanais qui surait ainsi la méme vision du monde,

Tt le lien de "vassgsalité" entre le Liban des chrétiens et 1'0Oc-
cident colonisateur avec ses projets d'exploitation de la région ?
ces chrétiens ne sont-ils pas entrain de collaborer avec ltennemi 9
les"responsables" chrétiens répondent presque par l'affirmative et
sans honte parce gu'ils ajoubent tout de suite aprés : nous vivons
dangeureusement sur cette terre d'Orient, la ndtre, et nous nous
sentons menacés sans arrét. C'est pourguoi nous sommes préts & nous
rallier au diable pour préserver notre vie et notre pérennité dans
cette région... Vrai ou faux, ce sentiment a une raisonnance énor-
me, au niveau de l'imaginaire socizl chrétien, Ce que prouve d'ail-
leurs la guerre en cours, et le discours politique chrétien,s'adres-
sant & l'intérieur arabe et musulman, lance ce cri : sécurisez-nous
d'abord, et le reste se résoudra facilement, '



D'un autre cbté, le social historigue chrétien s'est structuré
avec les f8ges autour d'une constante majeure: celle de sa relation
avee l'Ocecident représenté surtout par la Prance et le Vatican. )
D'oll cette identification"normalePavec 1'Ocecident, qui'est exprinée
abruptement par Mussa Prince, idéologue du Parti National Libéral,
au Pigaro du 28 mars 1977 :"Seuls les Musulmans sont des Arabes,
les Chrétiens, eux, sont des Phéniciens"!

Cette identification a été encouragée,/directement.ou indirec-
tement par les observateurs occidentaux : "La forte concentration.
chrétienne en plein coeur de 1'Islam que constitue le groupe compdct
des Maronites,paysans sans peur et sans reproche. accrochés pendant
des siécles 3 leurs montagnes escarpées —...— A ce titre le Liban
continue encore de jouir d'un préjugé favorable, face au mépris qui
est témoigné si souvent envers les aubres pays arabes, "Le peuple
maronité, écrivait Lamartine au siéecle passé, forme un peuple &
part de 1'Orient ; on dirait une colonie européenne jetée par le
hasard au milieu du désert,.. c'est une colonie tout faite que
, L'Europe aurait sur ces beaux visages, I1 ¥ a plus d'avenir 14
guten Egypte"37.

Ainsi,c'est le sdcial historigue, c'est l'imaginaire social gui
soutient, surtout en temps de crise, le fonctionnement politique,
et non pas les stratédges "4 la petite semaine", car chaque groupe
ethnigue fait valoir son histoire, uéme parfois piégée, et qu'il ne
beut renier sans se reniex soi-néme.

D'ailleurs les trois moments forts du discours politique chré- '
tien confirme cette constatation finale, : :

1~ L'origine du discours qui remonte jusqu'aux Phéniciens veut
montrer, au fond, que les Arabes, a fortiori les musulmans,ne sont
en fin de compte que des envahisseurs comme tous les autres envahis-
seurs avant eux {ef il y en a eu si on remonte jusgu'aux Phéniciens)
et qué ce terriftoire exigu de 1'Orient gardera toujours son &me pro-

pre,.

v
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(37) : Corm (G.) : op. eit. p.p. 273-274.



2- Le wvrai parcours du discours politique chrétien s'étale du
ViIe sidcle, date de l'avenue de 1'Islam, jusqu'au XXe sidcle, Iei
le discours se montre essentiecllement anti-islamique puisqu'il rela
te la longue lutte des ménorités chrétiennes, surtout des Maroni-
tes, contre le pouvoir musulmsn,

3~ Au XXe sidcle, et malgré la création du Grand-Liban en 1920
et lt'indépendance du Liban moderme en 1946, cette lubtte .est loin de
finir, car ce sentiment de vivre perpetuellement en danger est tou~
jours tenace. D'ailleurs les événements de 1958 et ceux de 1975 qui
sont toujours d'actualité, et dont les raisons profondes sont loin
d'&tre uniguement religieuses, n'ont pourtant rien fait potr atte~
nuer ce sentviment, au contruire !

Et le discours politique chrétien reste par conségquent, essen-
tielleément culturaliste parce que d'abord piégé par une peur sécu-
laire, vraie ou fausse, exagérée ou authentigue, et le jour ol les
chrétiens libanais sont finalement sécurisés (par une laicisation
de plus en plus poussée dans les pays voisins, mais la laicité est-
elle possible dans la terre de 1'Islam ?),ce jour-la,leur discours
se transformera pour intégrer l'économique comme élément majeur
dans 1ltédification nationale tant souhaitée et tant recherchée.

B - Le discours politigue de tendance nmusulmane ¢

Ce discours ne remonte gu'éd 1'apparition de l‘Islam, e'est-3~
dire au début du VIIe siécle, puisque sa conscicnce historique prend
effectivement naissance avec le message de Mahomet,

Avant 1'Islam ? des périodes historiques trés lointaines pour
avoir la moindre raisonnance affcetvive. D'ailleurs, tout ce gqui
était avant 1'Islam baignait dans la "Jzhilya", c¢'est-a-dire ltigno-
rance et la barbarie.

Ainsi le mythe de ltascendance phénicienne ne rencontre aucun



écho favorable. dans 1'&me musulmane, Au contraire, elle y voit ume
tentative perfide de la part de 1l'Occident pour nier le caracteére
arabe . du pays. N'a-t-on pas aussi créé de toutes piéces, d'aprés
ce discours, le pharaonisme en Egypte, l'assyrianisme en Irak...
pour donner & ces pays arabes un nationalisme imaginaire ? et le na-
tionalisme arabe lui-méme, coupé de 1l'Islam, ne s'est~il pas avéré
le meilleur moyen pour attiser les troubles dans la terre de 1'Is~

lam ?

Phénicisme, Pharaonisme, Assyrianisme, Arabisme "laique” ne
sont que des courants d'idées circulant surtout apréds la deuxidme ,
moitié du XIXe silcle, lors de la pénétration colonialiste dans le .
Moyen-Orient, et préludant au morcellement de cette région & exploi-
ter,

ﬁinsi, le mythe phénicien, n'est qu'un moyen pour séparer le

Liban du Mashreq (Orient) arabe et de sa culture : "Le Mandat fran-
¢ais avec le mythe de l'ascendance phénicienne auquel il devait don-
ner naissance, ainsi que ltextension de la culture frangaise & l'in-
térieur de la communauté maronite, mirent fin en partie & 1'enthou-
siasme pan-arabe qui régnait alors dans une partie de l'intelligen-
tsia maronite, gui eut encore quelques treés illustres représentants,
notamment en la personne du poéte Khalil Gebrane, de l'essayiste
Amin Rihani et du grand podte Béchara Khoury..." o,

Ce mythe est en fait selon les musulmang le fruit d'imaginatior
d'une bourgeoisie maronite formée d'agents locaux de banques et de
sociétés multinationales, patronnée par 1'Occident pour exploiter le
monde arabe, Il est donc loin d'étre l'archétype mental authentique
et ‘innocent, tel qu'il est préné par le discours chrétien,

Par ailleurs, "il serait ridicule de prétendre que les libanais
descendent des Phéniciens, D'sbord la Phénicle s'étendait 4d!'Alexan~
drette au Sinal —...- De plus les FPhéniciens sont venus d4'irabie,il$
sont done d'origine orientale -.. .~ _ o '

(38) : Corm (G.) : Ibid. p. 239.



"Drautre part,Réné_Habachi fait remarquer que "les maronites
ne peuvent se réclamer ethniquement des Phéniciens qui sont davan-
tage devenus musulmans sunnites ou grecs-orthodoxes™ —~,, .-

"Sommes—nous des Arabes ? Assurément, parce gu'une grande par;
tie de la population l'affirme et parce que notre passé, notre ave-
nir et notre destin sont 1iés au Monde Arabe".39

Mais l'autonomie de la Montagne libanaise ne stest-elle pas
préservée & travers les siécles, elle qui est le signe matériel de
1lt'4me phénicienne qui a gardé jalousement son cachet propre, malgré
les multiples invasions, entre autres l'invasion arabe ef musulmanef

Pour le discours politique musulman, cette notion d'autonomie
est purement mystificatrice, car "la position territoriale et le ré-
le héréditaire de certaines familles dominantes soulignment la parti-
cularité du cas libanals, mais ne le détachent nullement de 1'ensem—
ble ottoman. Il est en effet conforme & l'esprit et aux méthodes de
1'administration turque de se servir, depuis la conguéte de la Syrie
des structures existantes pour faire valoir son autorité supréme ...
le maintien et l'utilisation nécessaire de l'organisation de la Mon-
tagne par les Pachas ~.,..- ont pour corollaire le paiement du tribut

ce qui est le meilleur signe d'allégeance au Sultan...".40

Ainsi; la montagne libanaise n'a jemais é4¢ autonome, au sens
moderne du terme, mals simplement une province parmi tant d'autres
provinces ottomanes qui certes, conservaient leur structure sociale,
mais payaient le tribut, en signe d'allégeance au Sultan. Et si PFa-
khredine II et Béchir II, les deux peéres de la nation libanaise se-
lon le discours chrétien,étalaient leur pouvoir en dehors de la Mon~.
tagne, sur le littoral et Jjusqu'aux plainﬁs_inﬁé:iep;@é?de?;a_Syrie,x
¢'est que ces activités guerrieres relevaient "d'aspirations commu—
nes & tous ceux, Pachas et Emirs du temps, qui (...) tendaient tou-
jours leurs efforts & accroitre leurs possessions® tout en acceptant

(39) : Neaman (A.) : op. cit, pp. 193-104.
(40) ¢ Chevellier(D.) : op. cit. p. 80.



la suzeraineté du Sultan".41

Ce terme d'"autonomie" a rendu possible cette dimension méta-
physique donnée & la Montagne libanaise. Pourtant, on l'a bien ex—
pliqué, il ne désignait qu'une structure politico-administrative
fagonnée & ces époques sur la base de la structure administrative
"décentralisée” (Provinces, Sandjaks, Emirats...), caractéristique
de toute la région orientale d'alors,"Mais utiliser ce terme avec
la connobation propre & l'usage politigue et constitutionnel des
XIXe-XXe silcles pour déerire le passé de 1'Empire ottoman et des -
formations étatiques qui l'ont précédé, ne peut servir gqu'a rendre:
bien pales et & neutraliser les transformationsqui apparaissent au
XIXe siécle dans le cadre de la pénétration impérialiste européenne,
et qui mettent en branle le processus conduisant alors a l'autoni-
mie ~la "vrale", cette fois-ci~ de la Montagne, prélude au détache-
ment futur du Liban".*2

Bref, le discours politique musulman ne parle d'autonomie du
Mont-Liban qu'd partir de la deuxiéme moitié du XIXe siécle, jamais
avant. Ce gue confirme plus ou moins Dominigque Chevallier: "ce ne
- fut gqu'avec le statut imposé par les puissances européennes & la
Porte & la suite des massacres de 1860, gu'il ~-le Mont-Liban- acquit
une nouvelle et solide garantie juridique de sa position privilé-
giée".43

Le milieu du XIXe sidcle est la charnidre principale dans ce
discours, contrairement au discours chrétien gui ne voit dans cette
période qu'une suite logique de tant d'autres périodes & travers
1'histoire, mais toujours vers.plus$ d'autonomie et de liberts,

Avant 1840, c'était 1'4ge de la "coexistence", déclare le dis- |
cours musulman; aprés 1340, ce fut 1'8ge du conflit communautaire '
qui n'en finit plus, vu l'intervention occidentale continue dans la

région.

, No 16, 4@ trimestre, 1973. p. 33.
Thid, p. 33.
.Y 2 op oit. D 230,

(42) : C.R.E,I.L.
242 C.R.E.I.L,
43 Chevallier



Ce discours avoue certes que l'intervention europdenne se mani-
festa dés 1535, date de la premicre capitulation, mais ¢'éfait une
intervention timide gqui ne perturbait en rien ou presque 1l'équili-
bre des structures, Misant sur le caractére commercial des capitula-
tions, contrairement au discours chrétien qui, lui, y voyalt un as-
- pect fortement religieux, ce discours n'en conclue pas moins & une
paix sociale et communautaire jusqu'd la fin du XVIIIe-siécle; il
dit, perlant des chrétiens, musulmans, juifs... qu'"ils ne se sépe-
raient pas les uns des autres, ils voyageaient ensemble et s'en-
traidaient"ou bien-"les maronites, au contraire, restaient au Liban
et mendrent une vie calme dans leurs vallées et leurs collinesysans
que les califes leur causent aucun probléme", —

La société de coexistance existait done bel et bien avant le
XIXe sidcle, ancrée dans un systeéme féodal qui regroupait toutes les
communautés, Dans cette société agricole, ol la famille était la
seule unité de production, la coincidence entre le pouvoir politigque
et celui d'appartenir & telle ou telle fawille unissait toutes les

communautés dans une méme vision du monde,

Mais dés 1830, le capital européen commenga & envahir 1tempire
ottoman qui déeline de plus en plus, prét & toubtes les concessions.
Clest la révolution industrielle gul se met en branle poussant les
gouvernements de la France et del Wngleterre & chercher des marchés
3 leurs produits. Les voiliers de comuerce, avec leur volume 4'é-
changes restreint et leur lenteur, furent remplacés, dés 1839, par
des paquebots qui commengaient & faire des transports directs entre
Marseille, Canstantinople et Beyrouth. Ainsi "un début de changement
des conditions de travail apparut lorsque les frangais installérent
des Tilatures de soie moderne dans le Mont-Liban aprés 1840, Cette
intervention directe, bien que limitée encore, du capital et de la
technique de 1l'Europe pour des besoins européens, étalt une des ma~
\ nifﬁstationsdu renouvellement de l'action de 1l'Occident,et elle s'a~

_(44) E Bl Amine (A,) Le Pluralisme scolaire au Liban et influence
.des €coles sur “les concephions - soclo—polltiques des-étudiants
thése de 3éme eyele, p. Ti.. - T
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joutait 3 ftout ce qui contridbuait & tendre les rapports entre cheiks
et paysans et les rapports entre communautés confessionnelles..."45.

Ces nouveaux rapports de production, poussa le mouvement pay~
san, aidé par une petite bewurgeoisie naissante, & lutter contre le
systéme féodal qui s'est sclérosé autour de 1860. Et cette dynami- ‘
gque aurait continué son chemin s'il n'y avait pas eu a la méme pé-
riode, un changement radical dans les rapports de force internatio-.
naunx qui permit un boulwersement spectaculaire dans la politique
extérieure du Mont~Liban : avec l'échec de Mshomet Ali, l'influen-
ce jusque 13 exclusive de la france, protectrice du christianisme
oriental et mere des capitulations, s'affaiblit énormement. Ce gui
est confirmé par le débarquement des troupes anglaises & Jounieh
(2840) et le traité de Londres signé la méme année par l'Angleter~
rey la Russie, l'Autriche et la Prusse,

Paralldlement & ce débarquement, "des missions protestantes
(secte minoritaire, cepandant déja implantée au Liban) voient leur
influence se développer considérablement; elles apportent un élément
dynamigue & 1l'influence anglo-saxonne du pays, councrétisant ainsi
un autre mode d'intervention, ecelui-ci, culturel, '

"Dlol rivalité entre 1'Angleterre et la France, transformant
ce qui était Jjusqu'alors une lutte socio~8conomique entre les diver-
ses classes sociales productives du pays en une lutte de caractére .
a& prédominance culturelle, religieuse et communautaire ...

"Les intéréts qui étaient jusqutalors de caractére public, po-
pulaire - parce gue correspondant & ceux de l'ensemble de la nation~
se trouvent 8%tre remplacés par des monopoles communautaires-et citl-—
turels. De m&me, l'unité nationale ou de classe, par celle de grou-
pements confessionnels. Le Liban s'en trouve, par conséquent, ins-
titutionnellement confessionnalisé"46.

)

Chevallier(D.) ¢ op. cit. p. 155,
ABS Ibrahim : "L'école de pauvres au Liban", thése 3e cycle,
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Le discours musulmsn s'acharne donc A montrer gque la coéxis~
tance avait lieu jusqu'en 1840, et que par conséquent les luttes
communautaires ntont pris le jour qu'avec le pénétration capitalis-
te, ne sont gue le fruit de l'ingérence des grandes puissances dans
la région.

Ainsi, 8l la division Musulman-"Dhimmis" est considérée par le
discours chrétien comme une contradiction essentielle et déterminan
te dans la société ottomang,c'est pour fausser 1l'analyse scientifi-
gue du probldme, gui voit en cette société de nombreux groupements
dont la base est essentiellement économiqgue et non religieuse : "si
1'on veut décrire en détails la structure de cette société, affir—
ment Gibb et Bowen, il mne faut pas se mettre en té&te de traiter un
organisme au tissu trés serré et ceci, méme dans les limites res-—
treintgs d'une seule province, mais plutét un nombre trés large de
petits groupes-sociaux qui peuvent 8tre déerits comme autonomes
(self gnverniﬁg)...ces groupes, parmi lesguels ceux qui ont une
~ fonetion écondmique primordiale -~ les paysens, les artisans des vil-
les et les marchands - les deux derniéres catégories divisées elles-
mBmes en divers corporations - ont des rapports entre eux tenent
aux échanges de leur production ou & des occasions de célébration
religieuse commune, mais & part cela, il semble qu'il n'y ait eu
qutextraordinairement peu de contacts directs entre les divers grou-
pes. Chacun habitant son propre guarticer en ville, ou son village |
ou section de village, & la campagne"47.

Elever cette sézrégation "juridique" entre musulmans et dhim-
mis & une constante & travers les siécles, c'est justifier lfexis-
tence du Liban et sa prétendue fonction de stabilisation communau-~
taire, c¢'est donner & tous les problémes socio-politico-économigques,
une cause unique gqui remontrzit loin dans les sidcles:peut &tre pas
tout-a~-fait & 1'Islam, mais & son "application immobile"; ctest con~
sidérer gue le Liiban a obtenu lentement une autonomie somme toute
identique & celle des communaubés religieuses — de droit (comme
les communautés chrétiennes) et de fait (comme les sectes musulma~
nes) -~ au sein de 1'Islam.

(47) ¢ Q.R.E.I.L., No 26. pp. 29-30.



Or, d'aprés le discours musulman, la création du Liban n'est
que le fruit de 1'intervention directe et insolente de 1'Europe qui,
anticléricale chez elle, aiguise les instincts confesslonnels dans
d'autres régions du monde pour Se procurer des marchés & ses pro-
duits et pour avoir les peuples sous 8a domination,

C'est donc 1l'REurope, par son expansionnisme économigue détrui-
sant le tissu social du systéme féodal, et par son hégémonie politi-
que exacerbant les instincts et luttes communautaires, gqui est la
cause principale du confessionnalisme politique toujours en vigueur.
Guizot, premier ministre frangais en 1841, ne fixa-%-il pas ainsi
sa ligne de conduite au consul & Beyrouth : "vous avez’trés bien
compris gqu'en soutenant avec zéle et fermeté la cause des popula-
tions catholiques de la Syrie, vous deviez éviter tout ce qui pou~
vait blesser sans nécessité la suscepbibilité des tures, que pour
eux comme pour leurs sujets nous devions &tre autant que possible
des amis, des protecteurs, des conciliateurs, et que cette double
position, plus difficile aujourd'hul qu's d'autres épogues, doit
pourtant &tre maintenue avec d'autant plus de soin que de tout temps
elle a été le principe et la base de notre influence en Orien w7
et Dominigue Chevallier de tiver cette conclusion: "... Dans cette
concepfion, la protection d'une communauté fournissait un appul so~-
lide pour se poser, au-déli, en guide et en médiateur vis-a~vis du
gouvernement turc"4 .

¥éme 1'oeuvre missionnaire a versé dans les intéréts politiques
et &conomigques de sa nation d'origine. Tantdt c'est la puissance
occidentale qui utilisait & ses propres fins la mission chrétienne,
tant8t, ¢'est la mission elle-m&me qui, pour progresser rapldement,
se laissait compromettre facilement avec le systéme colonial. En
tout cas, l'interpénétration politico-religieuse était partout pré-
sente, affirme le discours musulman, ‘

Ainsi, les missionnaires essentiellement Lazaristes et Jésuites
(qui soutenaient tout d'abord la politique aufrichienne dans la ré-

(47-48) : Chevallier(D.) : op. c¢i®. p. 262,



gion) n'ont temdu, au fond, qu'd la francisation de la Syrie et du
liban. "Le capucin J,B. de Saint-Aignan écrivait en 1670 & Colbert
que les missionnaires pouvaient continuer leur travail apostolique
"par les libéralités de notre invincible monarque, & présent régnam
dont nous publions la puissance... "Nau, supérieﬁr des Jésuites, éc-
rivait vers la méme &pogue : "c'est la gloire et 1'intérét de sa
Majesté d'av01r ici les chefs des nations chrétiennes pour ses oréa-
tures". 43

Dés le aébub, 1'importance de ces missions dans l'affermisse-
ment de la politigque occidentale n'est pas passée inapergue.-C'est*
pourquoi Napoléon rétablit en 1804 les Missions Etrangdres et qu'un
long rapport diplomatique inédit insista en 1821 sur leur grande ef-
ficacité dans la francisation du Levant. C'est pourguol aussi, et
dés le mois de juillet 1840, les nations intéressées & ce Levant se
concuféncérent de plus en plus ouvexrtement, notammant dans le domai-
ne religieux. I8 France voudrait conserver son protecterat séculaire
gur le catholicisme oriental, 1l'Angleterre, faute du protestantisme
dans la région, entrevut un protectorat anglais & 1'égard des juifs
et des druzes pour faire face aux droits traditionnels frangals, la
Russie voudrait protéger les grec-qrthodoxes, d'autres partenaires
européens voudrsit promouvoir "la chrétienté syrienne”...

Bref, le missiommnaire, pour le discours musulman, es? d'abord
un frangais, un anglais, un allemand ou un russe, avant d'étre lten~ -
voyé du Christ et sans distinction de nationalité ou de race., En-
core une fois, les attaches politiques des missions ne sont que trop
&videntes : "En réalité nos missionnaires n'ont passé nulle part '
gans y planter, comme on disait jadis, avec la foi 1'amour de la
France (...) aider et soutenir l'action catholique au~déld des mers,!
c'est travailler & répandre, & développer et & comsolider l'influ- !
ence frangaise (...) en Orient et en extréme-Orient, ce sont nos
missionnaires qui savent le fond des questions dont nos diplomates
ne saisissent et ne connaissent forcément que les apparences. Ils Y .

(49) : Nouvelle. Histoire de 1'Eglise-3, p. 4064.



sont leurs meilleurs informateurs et leurs plus sfirs agents..?5o.

Le missionnaire fut parfois méme le dernier recours pour la
grande politigue de son pays; Ainsi de 1l'abbé Etienne, qui essaya
de ramener la paix au Mont-Liban en revolte conire les égyptiens,
alliés de la France. Thiers le dit clairement : "je vous envoie un
grand secours pour le vice-roi : c'est le procureur général des La-
zaristes, 1l'abbé Etienne qui a, dans la Liban, l'influence trés con~

gidérable de sa confrérie..."Sl.

Pour le discours politique musulman, l'interférence politico~
religieuse des missionnaires catholiques ¢t protestants n'est que
trop voyante. Les congrégations religieuses, en particulier les La~-
zaristes et les Jésuites, sont gravement compromis, sinon pour tou~-
jours,. du moins pour longtemps, dans la crise syrienne,

Ainsi, toute 1'oeuvre missionnzire est condamnée en bloe :elle
ntest qu'une'arme insidieuse dans les uains de 1'Occident pour domi-
ner 1'Orient; son cdté pédagogique ne vise, en introduisant des lan-
gues étrangdres, qu'ad détruire l'arabité du Moyen-Orient et rabais-
ser l'arabe,langue sacrée du Coran. Son c8dté religieux ne vise qu'a
détruire 1'Islam, le carcan protecteur des pays de la région face a
1'Burope envahissante. Pour le discours musulman, "le catholicisme -
oriental et la culture frangaise assureront désormais aux ambitions
politiques et économiques une plate forme solide., Le Liban retrou-
verait ainsi un réle d'avant-poste et méme de tremplin pour la “"pré-
sence civilisatrice" de 1'Burope chrétienne"52.

Dans ce contexte général, la tentative d'asservissement des
arabes et musulmans par les impérialistes occidentaux, la relation
historique et moderme du Liban avec 1'Occident prennent toute leur
valeur, Ce pays n'a &été créé que pour é&tre une injure et un défi vi-
vant & l'arabisme et & 1'Islam, seuls garants de l'inbégrité de la

(50)
(51)

(52)

Nouvelle Histoire de L'Ezlise-5- p. 449, '

Hajjar (J.) : L'Durcpe et les destinées du Proche-Orient
(1%15~1848 . p. 519.

Hajjar (J.) : Ibid, p. 613,
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région. ¥t 1la "Question d'Orient"tant évoquée par 1'Burope coloniale
pour intervenir dans les affaires intérieures de 1'Empire Ofttoman
n'est gue pure chimédre; défendre le christianisme oriental est nul
et non avenmu puisque la coexistence, avant 1840, existait réelle-~
ment. En effet une méme culture irriguait toute la société puisque
le vieux fonds linguistique araméo—syriaque s'est ineliné presque
partout devant l'arabe, et gue l'allégeance féodale et tribale pri~
mait l'appartenance communautaire, "En réalité, chez les druzes et
Maronites, les Kurdes et Assyriens -...- la force de l'organisation
féodale avait paralysé le développemeht de l'institution communau-'
taire, les chefs féodaux exercent toutes les attributions du pou~-
voir et le clergé reste cénfiné dans le domaine spirituel et Sduca-
tif, Le développement de l'institution communautaire et de l'influ~
ence du clergé ne sera possible chez les Maronites et les Assyriens
gque gréee & l'écroulement de la féodalité provoqué par les dissen-
sions féodales que les puissances coloniales transforment en luttes
confessionnelles"’>, ‘

Ainsi, 1'BEurope voulant hériter de "l'homme malade", c'est-a-
dire 1'Empire ottoman qui s'écroulait petit & petit, semait les dis-
sensions au Moyent-Orient en s'appuyant sur les minorités existantes
tout cela pour s'imposer comme arbitre dans la région, et du coup,
pour accréitre son prestige el son influence, Ici, la "Question 4'O~
rient" est placéesous un autre éclaireage : "Toynbee est en effet
le premier 4 avoir eu le courage de réaliser que la prétendue “"Ques-
© tion d'Orient" était en réalité une "Question d'Occident™ du fait
gue la plupart des problémes nés de la rupture de 1l'équilibre tradi-
tionnel de la cifté islamique avaient pour source les pesantes inter—
férences militaires et idéologiques des puissances ocoidentales“54.

On peut resumer le discours politigue musulman de la fagon sui-
vante : tout le mal vient de 1'Occident ou plutét le mal est 1'0cci~
dent. N'a-t~on pas identifié récemment les Etats-Unis, .dans un pays
islamique, & Satan lui-méme ? En effet 1'équilibre traditionnel de -

553; : Coxm (G.;;: op. ¢it. p. 227,
54) : Corm (G.) : Ibid. p. 215.



la cité islamique était battu en bréches 3 partir de 1840, La pro-
motion des minorités s'effectualt 2 tous les niveaux : initiés bien
avant les musulmans & la culbture occidentale, par l'intermédiaire
d'un réseavd'écoles qui commence a se nettre en place, les minori-
taires sont tout naturellement désignés pour étre les agents commer~
¢ciaux des gran&es puissances. Culture et économie n'ont joué iei qud
un réle attisant les foyers de L'irrédentisme communautaire et ren-
dant les chrétiens orientaux étrangers et méme hostiles aux valeurs
traditionnelles de la société musulmane., conbre-coup naturel de
leur nouvelle tendance & s'identifier & 1l'Qccident et & ses valeurs,

Ainsi, la politique occidentale continua a promouvoir'les com=—
munautés chrétiennes. De plus, elle éleva au statub de communautés
de droit public les autres minorités de souche islamigue : les Alag~ .
ouites, les Druzes et les Chiites, qui n'ont jamais eu auparavant
droit & ce statut,

Cette politique, favorisant systémnatiquement les minorités eth-
nigues et religieuses en développant et en créant les institutions
communautaires, ne visait, en fin de compte que la création des mini
états confessionnels dans la région. Le professeur Rabbath déerit
ainsi la balkanisation de la Syrie par la France : "entre le courant
nationaliste arabe et le courant sous-jacent, particulariste et com—
munautarien,qui tous deux se heurtalient dans l'opinion, la politique
frangaise rompait sa neutralité pour faire pencher la balance en fa-
veur du second, auguel elle permettait et domnait le moyen de se dé-

velopper ev de se personnifier...“55.

En effet, aprés la défaite de PFaygal et l'occupation de Damas,
la France créa le Grand-Liban et les Btats autonomes syriens des
Alaouites, d'Alep, de Damas en septembre 1920, puis 1'Etat de Djebel
Druze en juin 1921, Ce morcellement de la Syrie, basé sur des con-

) centrations ethnico-religieuses, s'expligque par un dessein politiqueé_-.:'
Le général Gouraud, heut commissaire de la République Frangaise en
Syrie, dit clairement : "Il sera... facile de maintenir l'équilibrei;

(55) :+ Corm (G.) : Ivid, p. 228,



entre trois ou quatre Itats assez vastes pour se suffire & eux-mé-
. &
mes, et au besoin de les opposer les uns aux autres"5 .

Il n'y a jamais eu donc, une hésitation dans la politique fran
¢aise, entre la balkanisation de la Syrie et la création de cette
méme grande Syrie, comme le prétend le discours chrétien, Au cont-
raire, cette division de la région n'est Que le fruit de la politi-~
que stratégique des grandes puissances qui créa, entre autres, le
Grend-Liban, Bien plus, et pour consolider cette balkanisation, cet:
te politique était préte & toutes les manoeuvres; par exemple, re-
voir encore une fois le tracé des frontidres de ces états créés de
toutes piéces, selon le discours musulman., Aristide Briand,alors
président du conseil et ministre des affaires &trangdres, n'a~t-il
pas suggéré de séparer la région de Pripoli du reste du Liban, pour
maintenir la supériorité nmumérique chrétienne ? et Robert de Caix,
séerétaire général du Haut~Commissaire, n'a-t-il pas estimé gque :
"zi l'on veubt maintenir le caractére particulier du Liban avec sa
majorité chrétienne, il faut lui retirer certains districts musul-
mens annexés au Grand-Liban. J'ordonne une étude discréte et rapide
de la proportion des divers éléments de la population..."sT.

Cette politigue ne pouvait gu'aller contre le but essentiel
des mandats confiés par la société des nations, & savoir aider les
pays récemment créés 2 devenir des entités nationales modernes., Or
vouloir constituer ces mations modernes c'est d'abord essayer
d'harmoniser,dans un corps social,les cellules isolées et différen—
tes et non pas comme l'a fait le mandataire, les institutionnaliser
pour les rendre irréductibles les unes aux autres,

Ainsi le HMandat frangais au Liban a favorisé et renforcé les
irrédentismes communautaires de tous bords; Il a été un travail de
systématisation, dforganisation, de légifération des-statu¥s de grar
des communautés du Liban, pour,le cas échéant, les 0pp05er'plus faci
lement les unes aux autres. ('est pourqudi il est considéré par le

Lohéac (L.) : Daoud Ammoun et la création de 1'Edat liba~
neis. BEdit. Klincksieck, Paris, 1978, p. 117.
Lohéac (L.) : Ibid. pp. 126~-227. h

(56)
(57)



discours musulman, comme un acte colonialiste pur et simple, con~
trairement au discourse chrétien gui vy voit une période trés positi-~
ve pour pouvoir s'exclamer avec liichel Chiha : "Dans ce pays, -le
Liban-, la France a-t-elle jamais eu besoin de mandat ? de droit
divin, elle pouvait se dire notre ami"5

Ceci dit, le discours politigue musulman s'est voulu, tout au
long de son déroulement, un discours "sérieux", sociologique et
scientifique, par opposition au discours chrétien qui,pour lui, est
simpliste,culturaliste et purement idéologique.Il a voulu démasqueﬁ
ce discours chrétien pour éliminer tous ses présupposés. : ‘

1- Le phénieisme est rejeté avec son "localisme®” aigu puisque
le Liban ne fait qu'une partie intégrante de la région arsbe, mal-
gré son amputation, d'abord de l'enpire otlonan, ensuite du coeur
de la rézion, D'ailleurs, son écomnomie, & elle scule, l'oblige & vi-
vre de plus en plus dans le cadrc intérarabe : “"Les données écononi-
QUCS =...= constituent un fucteur important dans le procds de L'in-
tégration totale du Liban dans la grande femille arabe. Rappelons
gque la prospérité de 1'écononie libanaise est fonction des échanges
commercisux libano-arabes,qufune large part dans les écoles et uni-
versités libanaises est accordée aux éléves et étudiants arabes,
gu'un important contingent libanais d'houmes d'affaires, d'avoeats,
de médecins, d'ingénieurs,.,.. oeuvrent dans les pays fréres, la con-
ribution des libanals & l'évolution de ces derniers est récompensée
économiquement par d'énormes Tortunes provenant de “l'hinterland"sg.

2- Le Liban, en tant que trait d'union entre 1'Orient et 1'0Oc—
cident, est donec rejeté ainsi gque son bilinguisme : la voeation
commercialisante (ne sommes nous pas les descendants des phéniciens,
selon le discours chrétien 2}, n'est pas inhérente & la "nature li-
banaise" mais le résultat obligatoire d'une certaine conjoncture
économique,Développons les secteurs productifs et publics,et le"mi—
racle libanais: " changera de visage, affirme le discours musulman.

: Naaman (A.) : op. cit. p. 61,
: Hage (R.) : La vie politique libanaise depuls 1970 Doctorat,
d'Btat, Grenoble, 1975, p. 320,
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Quant au bilinguisme,doin d'&tre la marque indélébile de l'eth-
notype libano-phénicien, il n'est que le résultat de la fragmen-
tation du pays en plusieurs comrunautés, en particulier entre musul-
mans sunnites et chiites et chrétiens maronites; ce qui a prété le
flanc aux interventions des. puissances qui,provogquant auparavant
des confrontations armées afin de préserver leurs intéréts, aban-
donnent ce moyen pour choisir un autre plus pacifique et plus effi-
cace : l'engeignement par les missiomnnaires,.. D'ailleurs, l'influ-
ence frangaise ayant été prédominante,c’'est le bilinguisme franco-
arabe qui est le plus percutant et gqui "sera considéré par la suitp
et par 1'idéologie bourgeoise libanaise, & tendance mystificatrice
en raison de l'inculcation culturelle frangaise durant le mandat,
comme un "don naturel" libanais., Or ce don n'est qu'un fait investi
par une tentative de solution idéologique, relative & une catégorie
socio-religieuse, de nature bourgeoise, intermédiaire enitre les in-
téréts de la bourgeoisie nationale et étrangére d'un cbté, et le
marché régional et intérieur de l'autre"so.

3~ D'un autre cb6%é, on a noté que le discours chrétien insiste
sur le déterminisme culturel (bilinguisme &t méme é&clectisme) parce
que résultant dfun déterminisme géographique qui fagonne le corps et
lt8me du pays : c'est le littoral (1a mer) et la montagne (le Mont-
Liban) qui sont & la base de la création dn Liban et du type de pay~
san mentagnard qu'est le vrai libanais, qui ntaurait rien & voir
avec "ce type d'homme sous-~développé", le paysan arabe, résultante
de l'arasbisme et de 1l'Islam,

La mer, c'est l'ouverture au monde, donc l'esprit ouvert et la
toléranée; la montagne c'est la liberté jalousement conservée & tra-
vers les sigcles,.. raisonnement simpliste, rétorque ie-discours mu-—
sulman qui fait remarquer, non sans raison,que les pays arabes nord-
africains, sans perdre pour autant leur caractére arabe et islami-
que, ont une longue fagade maritime avee plusieurs mdntagnes done-
pant sur la méditerranée, '

(60) : ABS Ibrahim : op. cit. p. 41.



Ainsi "1'ethnotype libanais”", saisi comme un fait humain en
liaison aveec un milieu naturel "serait donc semblable & 1'ethnotype
phénicien, ceci en raison du déterminisme du "cadre naturel", de la
géographie du Liban. Ce raisonnement qui fait de la géographie du -
Tiban la matrice de son histolre et de la personndlité de base du
libanais n'est en fait qu'un paralogisme, Car, s'il est vral que
_ généralement les conditions naturelles sont celles dont le dévelop-
pement de l'humanité est parti , toute L'histoire des hommes consis~
te précisement dans la transformation de ces "données naturelles en
données historigues". Nous ne voulons pas dire que le conditionne-.
ment entre la "géographie” et 1'"histoire” soit nul, mais que celui-~
ci s'est dans 1'ensemble renversé : ce ne sont plus les "données”
géographiques qui sont la base de 1l'histoire développée d'une Pégion
puisqu'elles-mémes sont devenues des résultats historiqués. Crest
dire gque la formation, le développement du Liban ont consisté dans
la transformation progressive des données naturelles (mer/montagne/
région carrefour) en résultats historiques. Il y a 13 un renversse~
ment des rapports entre le naturel et le social qui ne permet pas
d'invoquer une causalité naturelie {ou géographique) pour expliguer
le bilinguisme ou l'ethnotype libanais”. - :

Toute la théorie culturaliste est done refutée. En effet, 1l'eth-
notype ou'la personnalité de base" libanaise s'inspire, selon le dis.
cours musulman, de 1'anthropologie culturelle américaine qui est aé-
jd révolue. Car partir d'un "individu général abstrait” dont les in-:
dividus concrets, ici les libanais, ne seralent jue des variantes
ou méme des individus "motivés” par lui, ne peut &tre um discours
objectif parce gue concevant la société comme un simple environne-
ment porteur de moddles culturels généraux, au lieu de la concevoir
comme un ensemble formé de divers sous-systémes avece leur inter-re- |
lations réelles. Bref, l'analyse des infrastructures n'est que trop
importante pour saisir la réalité, ce que le discours chrétien a é&lu-
dé de faire, pavoise le discours musulman. '

Le discours politique chrétien, tombant dens la généralisation

(62) : C.R.E.I,L. No 16. oD« cit. p. 19.



abstraite de 1l'individu et la psychologisation de la société, ne
peut donc prétendre a l'analyse scientifique,

Or, cette analyse montre gque le Libvan actuel est le fruiit des
'politiques frangcaises et anglaises, aprés la chubte de l'empire otto-
man. 11 avrait suffi de peu pour que ce Liban éternel, d'apres le
discours chrétien, n'aurait pas vu le jour. En effet, et & partir
de 1840, plusieurs projets, anglais et frangais,ont été prévus pour
le dépécement de 1'héritage de"l'homme malade” (les ottomans)
"Ahmad Targbayn dans son analyse de "la crise du pouvoir au Liban |
(182-1861)"rapporte le projet anglais d'une vice-royauté en Syrie
~+ee— le corollaire de ce projet était de créer une "vilayet" liba-
naise laique., Ce projet provoque un refus de la part de la France.
Ce refus frangais était surtout motivé, selon A, Tarabayn, par le
fait que le caractére lafc du Liban aurait aboli les rapports pri-
vilégiés qu'entretenaient les chrétiens libanais avec 1'Etat fran-
¢ais, D'autre part, un Etat arabe, englobant la Grande-Syrie,aurait
¢irconscrit toute influence frangaise & une confession peu détermi-

nante dans ce grand ensemble"sz.

Ainsi, le début de création du Liban, vers le milieu du XIXe
siécle, dépendit des alées de la politique internationale du moment
et non des careddres intrinsdques du territoire en question, C'est
pourquoi, ce Liban n'est qu'une partie intégrante, ethniquement,cul-

turellement et économiguement, de la région, et n'a pu &tre "4 part"
que par la volonté du colonisateur. :

L'ethnotype libanais avec son "phénicisme" et son "mondialis-
me" n'est qu'utopique, et le discours chrétien ne vise gu'un dbut :
isoler le Liban de la sphére arabe et de ses implications politi~
ques et culturelles. Or, il faut, au contraire, l'intégrer au monde
arabe puisque son passé et son avenir concourent dans ce sens, sSelon
le discours musulman. Et de cet avis découlent plusieurs évidences:

- Le Liban est un pays arabe comme les aubtres, avec les ménmes




droits et devoirs,

_ ~ Le bilinguisme est une aberration, c¢ar seule la langue arabe
‘est la langue du peuple,boute autre langue doit &tre enseignée com-
‘me langue étrangdre, et non comme une langue de culture.

- Le Livan devrait avoir a coeur le nationalisme arabe irrigué
par l'Islam, qui forme l'espoir des peuples arabes de l'0céan atlan~
tique au golfe arabo-persique...

Certes, "la langue arabe, sacralisée par le Coran, qui en est
aussi la mélodie 1la plus achevée, véhicule cette nouvelle mystique
nationaliste, ol un passé culturel idéalisé permet de ré&ver l'avenix
Au-3€14 de réalisations concrétes, l'arabisme qui se confond avec
1'islamisme et lui succéde pour dépasser le cloisonnement de la so-
ciété, touche une sensibilité immense., Sa force est de se présenter
comme une forme supérieure d'unité transcendant les particularismgg,
tel:i..gue 1'a été 1'Islam et avec la culture et les mots de 1l'Islam”,

On voit bien que le mot clef de cette dynamique n'est plus le
phénicisme mais l'arabisme confondu avee l'islamisme comme. le note
Dominique Chevallier,Bt & la dynamique maronite s!oppose la dynami- f
gue musulmane, et ce, comme on l'a remarqué, tout au long de leur |

parcours :

= Le discours musulman ne remonte pas plus loin que le VIIe
siécle,date de l'apparition de 1'Islam;il considére que tout ce qui
a été tramé autour du théme phénicien n'est gue de la "littérature".

- = La périocde comprise entre le VIIe 5idcle et le XVIIIe sidcle
est décrite, grosso modo, de cette fagon : 1'équilibre traditionnel -
de la cité islamique : phrase sibylline et courte pour une période
asseg longue.

(63) : Chevalliex(D.) : op. ci®. p. 23.



-~ Le point central du discours musulman est, sans équivoque,le
milieu du XIXe siecle, Ctest 14 ol le Mal, c'est-ad-dire 1l'Europe,
commenga & régner, D'oll la rupture de la symbiose confessionnelle,
la perte de l'avtonomie féodale traditionnelle et l'invervention
croissante des puissances.

On voit hien que le centre d'intérét s'est dépi&oé d'un dis-
cours & l'aubtre : le discours chrétien mise sur la période recou—
vrant douge siécles d'avanies et de massacres(avec certes, des longs
moments de répit qui autorisent, d'ailleurs le discours musulman a -
parler de coexistence ou méme de symbiose confessionnelle), entre ;
le Viie et le XIXe siécle, tandis que le discours musulman centre
son attention sur le milieu du XIXe sidcle.

Ce déplacement n'est pas innocent, au contraire, il cache un
grand enjeu : le discours chrétien veut montrer qu'il n'y a jamais
en une ﬁériodé de coéxistence "vraie'" puisque, tout au moins les
avanies n'ont jamais cessé depuis le début jusqu'a la fin du XIXe
sidcle, et que par conséquent le Liban en tant que tel, 8'il a exis-
té au milieu du XIXe siéecle, c'est pour répondre & une fonction de
stabilisation communautaire. Une poussée colonialiste européenne
n'surait rien fait i elle n'evait pas rencontré sur son passage
une dynsmique maronite propre pour créer le Liban moderne (car le
TLiban en tant que foyer et refuge des chrétiens orientaux existait
depuis toujours).

En revanche, le discours musulman passe sous silence cette lon-
gue période en la qualifiant de période de coeéxistence, pour ne meb-
tre en relief que L'intervention européenne directe & partir de
1840, C'est dire que le Liban moderne n'est que la création de
ltimpérialisme occidentale ni plus,ni moins, et que, par conséquent,
il ne. peut &tre le fruit des luttes séeulaires des Waronltes, de ce*
maronltlsme rellgleux et politique. :

On pergoit 1la un certain dédain, une non-reconnaissance par le
discours musulman de ce christianisme oriental qui n'est jamais con-
sidéré au fond comme un interlocuteur valable._L 1ntarlocuﬁeur vala~

.



ble, lui, est 1'Occident chrétien auquel veut se mesurer 1'Islam,3
tel point qu'il oublie les problemes des minorités de la région.

Problémes des minorités ? mais c'est une invention de 1'Qcci-
dent, car "l'équilibre traditionnel de la cité islamique”, cette
coexistence, réglait ftous ces antagonismes | Et l'appel aux minori-
tés d'accepter 1'Islam comme organisation sociale n'est point voilé,

| Ainsi les minorités doivent s'accepter comme minorité et vi~-
vre comme tel dans la terre de 1'Islam qui recouvre aussi le Liban.
Et si le discours musulman verse dans des analyses souvent soclo-
logiques eb méme parfois marxistes, c'est toujours pour aboutir 3
cette méme conclusion : intégrer le Liban au reste.du monde arabe,
faire accepber & tous, le nationalisme arabe, non la¥cisé, 1'Islam
comue organisation sociale gqul serait la solution de tous nos mal-

heurs.

Cette dynamique, détrempons~nous, reste toujours musulmane,car
cherchant & préserver une identité culturelle dont 1'Islam reste
malgré des approches marxites, le noyau dur, S5i elle est porteuse
d'un discours plus "soclologique", c'est qu'elle est la dynamigue
de 1l'opposition sur les deux plans :

1~ Extérieur : stappuyant sur un terrain trés solide et trés
Large (tout le Mashreq arabo-musulman), ce discours est fort de tou~
te analyse, marxiste ou non, qul peut préserver l'intégrité de la
région face & 1'Oceident,

2—- Intérieur : ce discours est le discours de l'opposition cone
tre le pouvoir du maronitisme politico-religieux., C'est pourquoi il
s'évertue & faire siemne toutes les analyses aptes & dévoiler les:
failles du systéme. )

Par contre, le discours chrétien "ignore" les analyses socio~
logiques parce qu'il ne peut s'appuyer sur un terrain stable, Il

n'y.a qu'un terrain mobile,mouvant, le Liban,qu'on a peur-de-pgr&ref



¥
et qui pousse le discours & prendre parfois des envolées lyriques
qui n'en sont pas moins significatives puisque dévoilant 1l'impossi-
bilité de passer aux analyses des sous—-systémes avant de s'assurer
du “systéme™ luli-méme, de sa viabilité, c'est-a-dire du Liban et de
sa pérénnité en tant que pays indépendant.

Au fond, une méme dynamigue, essentiellement culturelle, sous-

tend les deux discours, méme si, comme on l'a vu, le discours musulr
man est celui de 1l'opposition et le discours chrétien est celui de

la légitimation au plan intérieur et extérieur (identification avec
le pouvoir libanais, essentiellement maronite, et avec 1'Occident
sinon politique, du moins culturel).

Economiques, sociologiques ou culturalistes, les deux discours
s'efforcent de légitimer, chacun & sa fagon, leur identité culturel-
le qui ne peut &tre nide sans se nier soj-méme, c¢'est-d-dire sans
perdition ontologique,



Chapitre II

Le Discours Economigue 3

A = Le discours écononiique de tendance chréiienne :

Ce discours insiste tout d'abord sur les relations commercia~
les constantes établies, méme avant le Moyen-Age, entre les cﬁtes‘i
de 1'Asie mineure et les villes maritimes occidentales, Ces rela-
tions devinrent fréquentes au Moyen-Age gréce aux croisades, "Un
échange économique avait lieu entre la France et le Levant., Des ca-
ravanes apportaient de la Perse et méme de Chine des armes, des por-
celaiﬁés, de Lté&tain et des aromates. Les grands entrepdts de ces
marchandises étaient Palmyre et Baalbeck., De ces villes,ces pro-
duits étaient dirigés vers 1l'Italie et la France par 1l'intermédiai-
re des ports d'Aradus (Arwad), de Tripoli, de Beyrouth, de Sidon,
de Tyr et d'Acre"64. |

Ainsi, petit & petit, cette relation entre les deux rives de
la méditerranée entrafna la création d'institutions consulaires
dans les principaux ports du Levant, comme celle d'Alep (en 1544),
la plus ancienne des institutions frangaises, prévue par les capitu~
lations de 1535, et celles de Beyrouth, Saida et Tripoli... Les con-
sulats européens ont été méme créés bien avant les capitulations,
c'est-a~dire, bien avant l'arrivée des ottomans,affirme le discours
économique chrétien, A cette époque, c'était, entre autres, les
italiens qui reliaient le plus, les deux bords de la méditerranée.
En tout cas, depuis le débubt de ces échanges commerciaux, il fal-
lait désigner des hommes pour s'occuper des guelques colonies de
commer¢ants et de négociants occidentaux installés essentiellement
dans les ports et beaucoup plus rarement dans les villes de 1'inté-

rieur.

(64) : Ngaman (A.) : op. cit. p. 17.



Pour faciliter les contacts avec les indigénes, les consulats

recrutaient les drogmans, simples interprétes qui,parfois, repré-
sentaient les consuls, et de ce fait, jouaient un réle trés impor-

fant.

Ces drogmans étaient, le plus souvent, recrutés sur place, et
choisis, certes,parmi les grandes familles chrétiennes. Mais cela
explique la richesse de guelques chrétiens par rapport aux musul-
mans et non celle d'une large fraction des Maronites de la Montagne,
vers la fin du XIXe sidcle. Ici le discours éconbmique chrétien .
avance une autre interprétation : "lL'accds & la propriété terrien~
ne de cette couche sociale bien particulidre -le petit paysan pro-
priétaire maronite- remonte au XIXe siécle et & la crise qui a sé-
coué l'Empire ottoman et provogqué 1l'émancipation sociale et politi-
gue de larges fractions de la paysannerie maronite dans le Mont-
Liban. Outre les circonstances socio-&conomiques générales de la
région, deux facteurs ont contribué & accélérer le processus 4‘'ac-
cunulation et 1l'accds & la propriété des maronites du Mont-Liban :

&>

L'émigration dtabord, la diffusion des écoles religieuses ensuite™?

Ainsi, cette richesse n'était donc pas le fruit de l'exploita~
tion des musulmans par des chrétiens., Bien au contraire, elle était
d'aprés ce discours, le resultat de l'émigration massive .des chré-
tiens de la Montagne aprés 1840, due aux massacres et anux avanies.
Dtun autre cdté, elle était due & 1l'esprit ouvert des chrétiens,

il est vrai, disposés depuis des siécles & cellaborer avec l'Occi-
dent chrétien. C'est cet esprit ouvert, ayant fait défaut chez les
nusulmans de 1l'époque pour multiples raisons, qui a poussé les chré-
tiens & rencontrer le "renouvellement du monde” et & sentir dans

les écoles miassionnaires un des facteurs essentiels de ce renouvel-

lement.

En plus, l'autonomie particuliere de la Montagne, par rapport
aux autres régions environnantes, a joué un rdle principal dans
ltaccunulation interne. Avant le XIXe siécle, l'unicité administra-
tive centrée sur 1l'émir avait cré€ une certaine stabilité, favora-

(65) : Dubar et Nasr : op. cit. p. 262,



ble aux activités éEconomiques. "Ainsi la notion de profit pour lfa-~
griculteur, la stabilité des contrats, la commerciaslisation aisée
de la soie assurant constamment le travail et méme une plus~value
de numéreire ont autorisé une importante thésaurisation que les
événements politigques interdisaient d'investir et que les taxations
trés lourdes et arbitraires dds la fin du XVIIIe siécle ont au fur
et 4 mesure, fortement réduit. .. 08, N'empéche, dit M, Mallat, la
Montagne avait acquiert, entre.temps, sa psSychologie dominante qui
est d'ordre rursl fortement individualisée et personnalisée, |

Or, & la méme période, le littoral et la plaine étaient diree~
tement rattachés au pouvoir ottoman, et subissaient fortement, a '
1'exception de Beyrouth, —~ville moins ottomane et plus cosmopolite-
une vie économique traditionnelle qui ne pouvait déboucher sur
ltaccumwlation du capital vu que"la comscription,l'arbitraire des
Pachas, la présence constante d'une armé d'occupation (ottomane,
égyptienne), les risques encourus par les aléas de la politique ine
ternationale (bombardements ou débarquements de troupes) n'étaient
pas de nature & pousser & une promotion économique"'

Bref, c'est cette auftonomie et cette ouverture d'esprit qui
sont &4 la base de la richesse de 1la Montagne, N'est-ce'pas pendant
le régne de Fackhreddine II (1598-1635) et Béchir II (1790-1840),
que cette méme Montagne a vécu dans la prospérité, puisque trés au-
tonome et tréds ouverte & 1'Occident ? c'est donc la liberté en géné.
ral, et la liberté de disposer de soi et de s'aubtogérer en particu-
lier, gui vitalise la vie économique... Et nous voila devant un
constat de valeur : c¢'est le politique qui décide de 1téconomique,
et non l'inverse; c'est plutdét la liberbé qui crée l'accumulatioh,
et non l'inverse,

D'ailleurs, et pour étayer ce constat concernant la dynamique
de la Montagne, le discours économique chrétien parle de L'origi-
nalité de 1l'implantation humaine et de L'habitat, En effet beaucoup
de villages maronites se développérent & de hautes altitudes, sur

(66) : Mallat (H.) : Qbjectifs Qolltlgues de demain, Bdit, Dar-Al-
Nahar, Beyrouth, 1977, p. 109. ) o

| (67) : Mallat (H.) : I'b:l.d p. 198,



les sommets des montagnes, et ne sont, jusqu'aujourdthui, gue dif-
ficilement accessibles., Les centres les plus accueillants ont été

délaissés, eux, et contrairement aux normes, jusqu'au début du XIXe
sieecle, parce que la séeurité et la liberté n'y régnaient pas. '

Plaines et premiers contreforts restérent donc longtemps inoc-
oupés parcé gue la liberté primait tout. Et le discours chrétien
ne manque pas de rappeler ici que les Maronites ont quitté les ri-
ches plaines de 1l'Oronte pour les Montagnes rocailleuses du Liban
parce qulils ont toujours préféré une vie austdre dans la dignité
& une vie facile, dans la servitude : "La substitution de la civi-,
lisation musulmane & la civilisation romaine et byzantine devait,
au double titre de l'arabisme, essentiellement nomade et anti-pay-
san, et de 1'Islam, fondé au sein d'une autocratie guerriére origi-
nairement citadine et commergante, exercer une influence néfasie
sur la'vie ruxale et créer ce type d'homme sous-développé qu'était
et qu'est encore dans une grande mesure le fellah, cependant qu'au
Liban, des Maronites venus des riches plaines de 1'Oronte avant d'a~
voir Subi les effets de la conguéte, nourris d'une religion dont
les écritures exaltent la campagne et empruntent leurs paraboles
4 la vie rurale, allaient prolonger et développer de fortes tradi-
tions agraires el créer un type de paysan-montagnard dont on a noté,
&4 juste titre, la ressemblance avec le type paysan d'Cccident” °. :

Liberté et autonomie de la Montagne, esprit ouvert et donc ou- -
verture sur 1'Occident et son systéme éducatif, émigration, voilad
ce qui a prédisposé les chrétiens & &tre plus riches ou plutét a
former la classe moyenne la plus large, dans la population, comme
on va bientét le voir. Et toutes ces caractéristiques, ancrées dans.
une tradition culturelle "exaltant la campagne" créérent un type ’
de paysan-montagnard qu'est le vrai maronite; ressemblant au pay--
san de Ll'Occident. '

Par contre, servitude et dépendance des plaines et du littoral _
vis~4-vis du pouvoir central, esprit fermé sur 1l'Occident et ses

(68) : Sélim ABOU : op. cit. p. 35. c¢'est nous qui soﬁlignons,



valeurs, stagnation économigque et culiturelle, voild ce qui a blo-
gué les musulmans gqui, eux, baignent dans une tradition religieuse
gnti~paysanne, parce que arabe donc nomade, et islamique_donc ori-
ginairement citadine et commergante., D'oll ce type d'homme sous-dé-
veloppé qu'est le fellah musulman.

Anjourd'thui, surtoutr apreés l'Indépendance, ce décalage "de
départ" tend & disparaitre, constate le discours chrétien, In effet
beaucoup d'hommes d'affaires musylmans traitent avec 1'0ccident
depuis déja plusieurs décennies et rivalisent avec leurs compatrio-
tes chrétiens sur tous les plans. C'est qu'ils ont compris que les
raisons (ouverture sur les pays arabes et sur -1'Ocecident) qui ont
fait la prospérité du Mont-Liban, dans les sidcles précédents, font
elles-mémes, la prospérité du Liban actuel., D'ol le slogan : le Li-
ban est le trait-d'union enmtre 1'Orient et 1'Occident. |

Cette conception nous méne droit & la structure de 1'économie
libanaise d'aujourd'hui, en méme temps gqutelle la valide : la posi-
tion géographique, carrefour entre l'Orient et 1'Occident, les mo-
yens de communication terrestres, aériens. et maritimes, le réseau
de télécommunication, font du Liban le grand centre commercial et
financier de tout le Moyen-Orient., De plus, son climat tempéré, la
diversité et la beauté de ses sites naturels et archéologiques, son
libéralisme économique et sa stabilité politigque drainent vers lui
les touristes et les capitaux étrangers.,

Tout cela a causé "l'hypertrophie” du seecteur des services
(commerce et autres services) qui forme 3 1lui seul les deux tiers
du produit intérieur dbrut global, alors que l'industrie favec le
batiment) et l'sgriculture se partagent toutes les deux le tlers

restant.
Ainsi ltéconomie libanaise est tout d'abord une économie de

services parce que le Liban est essentiellement un carrefour, un
trait-d'union, un pays de transactions dans tous les domaines,

En effet, et du fait de ce caractlre essentiel du pays, le Li-



ban ne peut &tre, pour le discours économique chrétien, gue la pe~-
tite ou la moyenne entreprise, jamais la grande entreprise ou les
grands ensembles qui, & eux-seuls, créent le capitalisme et le pro-
létariat. Il ne peut avoir les moyens qui eux-mémes installent le
capitalisme et le prolébariat & outrance : son sol ne contient pas
de ressources naturelles importantes et.son marché national.est .
trés réduit pour consommer les produits d'une industrialisation
poussée. ' |

C'est done une politigque économique clairvoyante, dont l'ossa~
ture est le secteur tertiaire, qui doit continuer 3 présider, C'e3$
elle gui, sous le régime libéral que connait le Liban,‘est a la ba-
se du "miracle libaenais", cet essor économique conerétisé par la
présence massive des capitaux et la diffusion géméralisée de l'ins-
truction.

Ce "miraéle libanais® profite d'ailleurs, bien qu'd des dégrés
différents, & tout le monde, remarque le discours chrétien qui af-
firme que s'il y a des peuvres dans le pays, il n'y a pas de prolé-
taires. Ainsi le plus démuni des libanais a toujours son lopin de
terre !

Ce méme miracle profite, encore plus, & toutes les communautés
en présence, Ce que confirme le tableau de Schemeil (Y.), concer-
nant la population en % selon les communaubés confessionnelles et
le montant des revenus en 1574,

Communautés Chiites |Sunnites ] Druzes i Maroni-[Arméniens [Grec-
Revenu en tes et Grec- Ortho-
e L. Catholigques |doxes |
Moins;de 3000 | 32,4 23,4 16,6 15,6 12,9 14,3
3000=6000 138,3 136,7 42,5 36,8 34,7 32,7
6000=2.2000 17,3 22,5 17,5 29,8 23,3 21,7
12000 et plus | 11,7 17,1 23,1 17,6 28,9 31,1
Total 99,7 199,17 99,7 99,8 {99,8 99,8

Source :

thése d'Etaty p. T4.

Schemeil (Y.) : Sociologie du systéme politique libanais,



"Si la claesse misérable {~3000 L. L.) est plutét du eété Chi-
ite et ensuite Sunnite, les nantis sont du cété des Grecs et des
Arméniens., Les Druzes, féodaux de vieille souche, conservent en-
core leur fortune et la cohésion familiale empéche la misére de
gagner trop le terrain de leur niasse. Quant aux Maronites, &4 mi-
chemin entre les minorités (chrétienne et druze) et la majorité
chiite-sunnite, ils absorbent les effectifs de la classe moyenne
(contrairement aux préjugés des "palestino-islamo~progressistes"
qui, pendant la guerre de 1375, montrent, au moins sur le plan
dconomique, que les maronites sont plus riches)™ 9

La division sociale ne se croise pas avec la division con-
fessionelle du pays. Au contraire toutes les communautés (exceptés
un peu les chiites) se partagent presque également les catégories
de revepus et ont, chacune de son cbété, ses riches et ses pauvres,
Ainsi, le systéme économique libanais, en plus de sa pertinence et
de son efficacité, nous montre ici son caractére "équitadble", cons-

tate le discours chrétien.

Ce qui frappe dans ce discours, clest sa complémentarité avec
le discours politique chrétien. Tous deux convergent vers les mémes
caractéristiques essentielles du Liban : sa relation privilégiée
avec 1'Occident, sa situation de trait-d’union et son amour pour la
liberté jusqu'a l'anarchie, méme économique,

. Et sa relation privilégiée avec le monde arabe ? certes, le
Liban essaie d'entretenir de bonnes relations avec les pays arahes
pour éviter la fermeture des frontiéres qui compromettrait d'un
seul coup son rble de trait-d'union entre l'hinterland et les pays
occidentaux, mais la séparation n'en reste pas moins réelle, au ni-
veau économique, quoique beaucoup moins apparente (pour assurer un
marché celme dans la région) que la séparation idéologique. En ef-
fet, opter pour une économie de services, c'est au fond, ne pas

(69) : Saliba (G.) : La politique de 1'Education au Liban en matié-
re d'obligation scolaire, 1943-1975, thése 3e cycle, p. 42. -


ara.be

niser sur les secteurs productifs, pour deux raisons :

1- Sur le plan intérieur, c¢'est valider l'existence du Liban
en tant gue tel, en montrant que le rdle de trait-d'union joué par
le pays est un grand service pour le bien-&tre de la région; n'est
ce pas & travers lui que transitent les produits et les idées 7 |
ainsi ce r8le qui s'éléve ici & une raison d'étre fait du Liban
une fendtre ouverte sur le monde, fendtre dont les pays arabes ne
peuvent s'en passer. N'a-t-on pas dit, si le Liban n'existait pas
il faudrait l'inventer !

Ce raisonnement, on s'en doute, légitime et l'existence du
pays et la différenciation d'avec les voisins, Ctlest a4 ces voisins
qui incombe la téche de promouvoir les secteurs productifs, eux qui
possédent la main-d'oeuvre nombreuse et la grande surface. Quant
av. Liban, sa téche qui le rend nécessaire est tout autre, comme on
1'a vu.

2~ Sur le plan extérieur : promouvoir l'industrie et l'agricul-
ture ¢'est, & moyen ou long terme, devenir partie prenante du mar-
ché arabe comrun, prélude & une intégration politique du pays, de
plus en plus poussée, Ceci ménera, inéluctablement, & la fusion de
lientité libanaise dans son entourage, et du coup, 2 la perte de
l'identité chrétienne pleinement exprimée dans le cadre actuel.
C'est pourquoi d'ailleurs le Liban, dans le discours chrétien,n'est
jemals une étapt: mais une fin.

En plus, bien stir, des intéréts de la bourgoisie muwlti-confes-
sionnelle, c'est donc, encore une fois, la peur des minorités qui
blogue toute planification sérieuse pour une économae saine et plus
ou moins indépendante.

Séparation économiqué et idéologique vis 3 vis du monde arabe,
qui va en s'aggravant puisque "e'est & l'intérieur des couches mo-
yennes chrétiennes et chez les ouvriers chréfiens-que dire des bour-
geois chrétiens!~ que se manifeste le plus d'attachement culturel
a 1'0ccident motivé par le passage dans les écoles religieuses et,

plus généralement, par les traditions de la Montagne, issues des



pénétrations successives de missions étrangeres depuis le XVIiIe
sidcle. Cet attachement réel, généralement détachd de toute moti-
vation économigue, s'exprime souvent en référenge A& une "culture-
libanaise™ que les maronites auraient fortement econmtribué & cons-
truire par la synthése d'influences occidentales et arabes"7o.

Ainsi la séparation idéologique et politique ae radicalise,
puisqu'elle se dote maintenant d'une assise sociale trés large en-
globant presque toute la communauté maronite et une grande partie
des autres communautés chrétiennes. La bourgeoisie, les couches
moyennes et les ouvriers chrétiens préfirent que le secteur écono- *
migque soit plus dépendant de 1'Occident que des pays arabes parce
que pour eux,comme on lfa vu, le culturel passe avant 1'économique.
En face existe une autre unanimité musulmane gui essale de montrer
les bienfaits d'un secteur économique intégré de plus en plus au
grand marché arabe,

A l'identification culturelle & 1'Occident stajoute ici une
identification économigue. C'est pourgquoi le Liban idéal serait,
pour le discours chrétien, un relais, matériel pour faire passer
les produits, et moral pour véhiculer les idées. D'ou l'importance
‘primordiale, sinon exclusive, de la culture et du secteur des ser—
vices, élévés ftous les deux jusqu'd devenir la raison d'étre du

rays lui-méme,

Ouverture d'esprit dynasmisant 1'économie et inecluant la liber-
t% et la tolérance sur le plan culturel, répartition équitsble des
revenus enlre les communautés sur le plan économique, voild l'essen—
tiel du "miracle libanais", dixit la voix chrétienne.

Et les deux déterminismes, géographiques et culturels, repérés
au niveau du discours politique chrétien, réapparaissent ici:d‘un-
'cﬁté, ltautonomie de la Montagne, avec‘éa physionomie sécﬁlaire
contrastant avec son environnement, et promouvant 1l'accumulation

(70) : Dubag et Nasr : op. cit. p. 314,



interne, de 1l'autre, les traditions oulturelles gxaltant la compa-
gne et créant ce type de paysan-monftagnard proche du paysan occie
dental, voild les deux éléments fondamentaux qui expliquent et la
richesse du pays et la richesse de la communauté ph?étienne.

B - Le discours économigue de tendance musu%gane s

Ce discours économlque ne nie pas les pelﬂﬁ&pns commerciales
trés anciennes entre 1'Occident ef 1! Opdient,” mais constate qu'elles
sont de plus en plus en faveur ¢gu premier, surtout aprés la révolu-
tion industrielle du XIXe siécle, L'économie du Moyent-Orient arabe,
et & fortiori 1'économie libanaise,est trés dépendante de 1l'écono-
mie capltallste du monde occidental. Ainsi les relations ne sont
pas équlllbrées et 1'exploitation est un constat de tous les aours.

Le discours économique musulman se place d'emblée dans ce ca-~
dre général, pour ne point le gquitter, tout au long de son déroule-
ment. C'est pourquoi, le rdle de relais que joue 1l*économie liba~
naise n'apparait plus innocent, une fois inséré dans ce méme cadre
de dépendance,

Certes, les relations commerciales éftaient plus ou moins équi-
librées avent la deuxidme moitié du XVIIIe sidecle., Il n'y avait pas
encore cette dépendance étroite vis & vis du marché occidental., La
société vivait essentiellement de la production agricole. les pay~
sens cultivaient par métayage ou "mugharasa" (le paysan entre en
possession, aprés un certain temps, d'une partie de la terre cul-
tivée avec les arabes qui s'y trouvent). Quelques activités arti-
sanales complétaient la vie économigue du village... dans tous les
cas, la production était individuelle et morcelée contrairement au
féodalisme européden. Ce qui refute la thése cherchant une ressem~
blance entre le paysan maronite de la montagne et le paysan occiden-
tal, D'ailleurs le "mugata'aji™ n‘*était pas un féodal et jouait un
r6le bien défini dans le systéme fiscal oftoman & partir de 1516,



date & laquelle le Mont-Liban obtiendra une certaine autonomie de
fagade, étant gouverné par un Emir druze, contrélé par un gouver-
neur turc (le Wali). Cet Emir devait verser, tous les ans, un im-
pét & la Porte, signe d'allégeance au Sultan représenté par le Wa-
li, Les "Mugata'ajis", notables des districts, amassaient 1l'argent
remassé par les Collecteurs, avant de le livrer & 1'Emir. Ainsi, le
systéme fiscal crée l'hiérarchie suivante : le Wali, l'Emir, le Mu~
qata'ajl, le Collecteur et en bas de l'échelle le Paysan,

C'est cette hiérarchie qui a maintemu "l'équilibre tradition-
nel de la cité islamique! plusieurs siéocles de suite, jusqu'au jour:
oY la pénétration capitaliste d'un c8té, l'extension démographigque
des maronites de l'autre, ont bouleversé l'homogénéité des dis-
tricts et dissoccié les hiérarchieésdu pouvoir de celles de l'appar—
tenance (aux familles des BEmirs et des Mugata'ajis),

La pénétration capitaliste directe a pris, tout d'abord, la:
forme d'investissement dans la filature de soie, C'est pourquoi, il
y avait déja au Mont-Liban, en 1885, 105 filatures, se rattachant
toutes au capital frangais... cette sériculture, se développant en-
tre 1840 et 1930, est devenue la monoculture principale du Mont-
Liban puis du Grand-Liban, signe matériel de la dépendance écono-
mique du Liban et de la Syrie vis-a-vis de la Prance : "les hommes
dtaffaires frangais étaient devenus les entrepreneurs de la sérici-
culture syrienne, fournissant les graines et prenant la soie, Si
cette soie n'occupait qu'un rang secondaire sur le marché lyonnais
(8 & 9%), par contre Lyon constituait son débouché essentiel (9o%).
Maftres-de cette production,les marchands lyonnais,qui avalent d'au-
tres sources d}approvisionnement, faisaient les prix en Syrie. A
travers Lyon, la Syrie était sotmise & la conjoncture mondiale de
la soie, aux fluectuations générales auxguelles cette conjoncture
était attachée".’?

Parsllélement, et pour répondre aux besoins de commercialisa-
tion et de transports des sociétés, le capital européen entreprit

(71) : Dubar et Nasr : op. ¢it. p. 53.



la construction des infrastructures nécessaires : les routes de Bey-
routh-Danmas et Beyrouth-Tripoli; le port de'Beyrouth, des voies fer-
rées... tout cela, pour investir des marchés de plus en plus loin-
tains - - .

Face & ce changement naquit une couche 4'"intermédiaires" en-
tre les hommes d'affaires occidentaux et les paysans montagnards.
Ces intermédiaires, & l'origine de la bourgeoisie commerciale liba-
naise, étaient tous des chrétiens, Les musulmans eux , étaient tota-
lement absents. Et le discours musulman se presse iel pour donner
les raisons suivantes de cette absence :

2~ I1 y a eu certes une petite révolution sociale au sein de
la communauté maronite, en 1858. Les paysans et les artisans se
sont, petit & petit,libérés. du métayage et de la production indivi-
duelleﬁpour intégrer les manufactures, On a commencé & parler des
"droits du citoyen", des "droits de l'homme", inspirés par la révo-
lution frangaise... ¢'est que la communauté chrétienne n'avait pas
peur d'affronter et méme de participer au changement et ce , non
par excds de dynamisme intrinségue At & une culture particuliére,
mais parce gu'elle a ét6 préparée 3 cetbte tdche, de longue date,
par 1'Europe coloniale et impérialiste. Ainsi, la communauté maro-
nite n'avait pas peur de briser son ancienne structure féodale puis-

que sa cohésion était toujours sauvegardée par une nouvelle force :
1'Eglise maronite alliée de la France,

-~ Par contre, les musulmans se sont crispés dans leurs anciennes
structures, une fagon de se défendre contre l'Europe envahissante,
Tout au moins, ils avaient une attitude réservée face & ce change-
ment qui venait de 1'Occident. "Selon Bourré, les filatures frangai-
ses  "sont considérées par les musulmans comme des usurpations, et
les gains faits par les entreprencurs comme des spoliations”, Ils
étaient en effet "frustrés" par 1l'implantation européenne et "me-
nacés" par le soutien qu'elle apportait aux communautés chrétiennes, .
non pas seulement pour des raisons politiques et idéologigues : les
musulmans se sont rendus compte qu'un certain décalage social ¢ Oll=
mengait & apparaftre et & s'accentuer entre les deux communautés.

La répartition des richesses dans les années 1860, ainsi que l'o-



rientation confessionnelle des mouvements d'achat et de vente (en
1863, parmi les 2220 trancriptions fonciéres enregistrées dans le
registre de Chif, on constatait que les 3/4 des vendeurs étaient
des druzes tandis que les 2/3 des acheteurs étaient des chrétiens),
ntétaient que la suite d'une intégration acerue dans les affaires
occidentales commencée par les chrétiens et constituant la base de
cet;egrichissement".72

Les chrétiens avaient donc toutes les chances pour s'intégrer
facilement dans les affaires occidentales : l'enseignement, les
subventions, les armes, le soutien politique ... étaient tous, com~
me le dit El Amine, compris sougfla formule de"protection®, tandis
que les musulmans étaient désemparés puigque vivant en méme temps
la désintégration lente mais inéluctable de l'Empire ottoman.

2-.Ce méme empire n’avait rien fait pour initier les musulmans
aux affaires, Au contraire, il vouait les jeunes d'entre eux au ser-
vice militaire, et le commerce était plus ou moins réservé aux chré-
tiens et aux minoritaires.Volney, dans son voyage (1783-1785), re-
narque que : "presque tout le commerce de Syrie est entre les mains
des Francs , des Grecs et des Arméniens, Ci-devant il était dans
celles des Juifs;les musulmans s'en mélent peu,non gu'ils en solent
détournés par esprit de religion, ou par nonchalance comme l'ont
cru guelgues politigues,mais parce qu'ils y trouvent des obstzcles
suscités par - le gouvernement : fiddle & son esprit, la Porte, au
lieu de donner & ses sujets une préférence marquée,a trouvé plus
lucratif de vendre & des étrangers leurs droits et leur industrie.
Quelques Etats d'Rurope, en traitant avec elle, ont obtenu gque leurs
marchandises ne payeraient de douane gue trois pour cent, tandis que
celles des sujets turks payent de rigueur dix, ou de grice sept powr
cent; en outre, la douane une fois acquittée dans un port, n'est
plus'exigible dans un autre pour des Francs, et elle l'est pour les
sujets.BEnfin,les Francs ayant trouvé commode d'employer comme agents
les ‘ghrétiens lafins, ils. ont obtenu de lés faire participer 3
leurs priviléges, et ils les ont soustraits au pouvoir des pachas

(72) : Chevallier(D.) : op. cit. p. 215, in Adnan E1 Amine : op.
Ci‘t. PP. 80-810 ’

{


jl.es

et & la justice turke. On ne peut les dépouiller et si l'on a un
procés de commerce avee eux, il faut venir le plaider devant le con-
sul européen, Avec tant de désavantage, est-il étonnant que les mu-
swlmans cédent le commerce & leurs rivaux ?"73

3= L'activité commerciale des chrétiens et la richesse gqui en
résulte sont donc dues aux deux politiques : occidentale et turque.
Le fellah musulman ne peut &tre, en tant que tel, le type d'homme
sous~développé, ni le paysan maronite, en tant gue tel, le type
dthomme développé.Il y a des rrisons historiques,politiques et re-
ligieuses 3 la fois, qui, en handicapant l'un, ont promu 1l'autre,

Ceci dity n'y a~t~il pas d'autres raisons, beaucoup plus pro-
fondes celies~ci, des raisons "ontologigues" en quelque sorte, qui
font que l'Islam soit récalecitrant au capitalisme en général 9 vo-
yons de plus preés la position de cette religion dans le domaine 3

"Gréice A& 1l'interdiction de l'usure, grice aux limitations co~
raniques de la propriété privée,gréice & la conséceration par le Co-
ran de la propriété collective anté-islamique, gréce au prinecipe
de 1la solidarité de 1'Umma —cormnmunauté~ des croyants, 1l'Islam le
plus pur apparait alors comme un facteur privilégié de développe-
ment-dans une ligne communautaire alors gu'il était un obstacle
dans une ligne individualiste et capitaliste®'®,

Le musulman, avant d'étre un individu, est pergu comme membre
de 1'Umma des croyants qul occupe "la terre de l'Islan".Adinsi 1'in- -
dividualisme et le nationalisme sont étrangers a 1l'Islam et sont
renvoyés dos & dos, car un musulman devrait se trouver chez soi,
partout ol il va dans celte "terre de 1'Islam", 13 ou il y a la Um-
ma qui refuse les frontidres entre tous les croyanis fréres.

Cette conception, avoue le discours économigue musuvimen, peut
certes, &tre un handicap & un développement individualiste et capi-~
taliste. Clest pourquoi le fellah musulman est considéré comme sous-
développé par l'individualisme et le capitalisme européen & oubran-

(73) Volney : Voyage en Egypte et en Syrie, Mouton et Cle, Paris,;
La Haye, 1959. in A. Naaman, op. cit. pp. 47-48
(74) : Travaux et Jours No 7. octobre~décembre 1962. p. 103.



ce, mais il n'en reste pas moins un facteur, oh combien privilésgié,
de développement, mais cette fois-~ci dans une ligne communautaire.
Et d'une constatation, au début négative en apparence, on passe 3
une autre beaucoup plus positive qui fait la fierté du discours en
question "(...) le faible individualisme du musulman parait avoir
géné la création aléatoire capitalistique. Il en va différemment
dans le monde moderne gui connait la création collective™,

".e. D'autre part, 1'idée de 1'Umma débordant les nations,per-
met d'emblée la création d'un "grand espace" requis par L'économie-
moderne. I1 n'est pas Jjusgu'a son caractére de "théocratie lafqueﬂ
gui ne soit un avantage pour l'Islam & l'&Age des grands blocs idéo-
logiquesFTB.

Tout le mal vient donc de 1'Europe puisque c'est elle qui, au
début du XIXe siécle, a commencé & perburber sérieusement les vieils
les structures gconomigues du Moyen-Orient. Sa politique, surtout
aprés la révolution industrielle, allait de pair avec ses intéréts
économigues. La Prance sollicitait les Maronites et leur clergé,
déja gagnés A& sa cause depuis des siécles, l'Angleterre se rappro-
chait des Druzes et de leurs notables, la Russie tsariste des Grecs
Orthodoxes... Les grandes puissances de 1'époque voulaient des pro-
tégés dans la région, et des clients; pour leur prestige et leurs '
intéréts économigues.

C'est la France qui avait les relations commerciales les plus
nombreuses, avec la Syrie et le Liban. Volney nous dit que, déja
en 1783, "le commerce de Tripoli est aux mains des frangais seuls,
Ils y ont un consul et trois comptoires", et qu'ils sont "4 Saida
sans.conourrents"76.A peine un siécle apreés, c'est eux qui ont cons-
truit la premidre route asphaltée entre Beyrouth et Damas £1863),
et le port de Beyrouth (1865-1870)... On arrachait ainsi les gros
contrats, on faisait installer des compatriotes commergants dans
les régions convoitées, on envoyait des missionnaires, tout cels
pour eréer encore plus de marchés & absorber les produits des métro-

Travaux et Jours : Ibid. pp. 204-105,
Volney : op. c¢it. in Naaman : op. cit. pp. 47=52.
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poles de plus en plus industrialisées,et pour instaurer des échan-
ges inégaux en faveur de 1l'Occident.

Cette politigque occidentale continua de plus belle pour attein.
dre un maximum durant la péricde mandataire (le Liban &était sous
mendat frangais de 1920 & 1946) : "de 1920 & 1930 les importations
globales de l'ensemble syro-libanais atteindront 148 millions de
livres turques or, les exportations dans le méme intervalle seront
de 52 millions de livres or —.v.—.

"Par ailleurs, au début de la période du mandat, la division
internationale du travail et la spécialisation de l'ensemble syro-
libanais dans l'importation de produits finis et 1l'exportation de
matidres premiéres sont déji bien établies ~.,.-. '

"Les exporbtations massives vers le marché syro-libanais seront
donc la forme principale de domination capitaliste sur les économies
concernées. Pour payer cette invasion de produits européens, il faue
dra, aux exportations pourtant considérables de soie, ajouber les
importants revenus de 1l'émigration -...-~, les revenus du tourisme
et de l'estivage & partir des années 1920, et surtout la quasi-to-
talité de 1'épargne-or accumulée de 1860 & 1920 et estimée i pris
de 11 millions de livres—or turques & cette date ! Ainsi done, il
résultera de cet échange inégal et de ces marchés conguis, un ap-
pauvrissement considérable de 1l'économie syro-libanais par un drai-
nage de son épargne et de son accumulation vers les méitropoles com-—
mergantes et exportatrices",’' |

Sous cet éclairage, le développement de Beyrouth comme pdle~
relais des échanges entre 1'Europe, surtout la France, et le mar-
¢hé syro-libanais et proche-oriental, ntest que dans la nature des
choses qui,laissées & leur cours, n'en continuaient pas moins dans
la méme direction, aprés le mandat et jusqu'en 1975, date de la
grande explosion du pays, .

(77) :, Dubar et Nasr : op. cit. p. Hé.



Le discours économique musulmgn expligue ainsi tout le systé~
me libanais gui, loin de promouvoir la région, comme prétend le dis
cours chrétien, jove un rdle de premier ordre dans son aliénation
écononmique et culturelle. Ici les échanges des idées et des pro-
duits se font au seul profit de l'Océident, et non plus en faveur
d'une tolérance, d'une ouverture d'esprit de plus en plus poussée
jusqu'a l'avénement d'une culture universelle.

Le discours musulman ne veut done pas &tre dupe, encore moins
en ce qQui concerne le systéme économique actuel. Pour lui, la fon@—
tion réelle de 1'économie libanaise, contrairement & sa fonetion
mystificatrice qui rapprocherait les peuples, est de participer a
1'exploitation de la région en drainant ses richesse naturelles
vers les pays capitalistes. Voila qui explique pourquoi cette éco~
nomie est essentiellement une dconomie de services.

En effet, la politique de 1'LEtat libanais est de "laisser fai-
re, laisser passer”. Ce libéralisme & 1'étet pur est le meilleur
systidme ol se réalise cette fonction réelle évoquée plus haub, le
syatéme le plus "rentable" et pour la bourgeoisie "périphérique”
libanaise et pour la bourgeoisie occidentale du centre, Ainsi, - le
pays est le lieu de passage de beauvcoup de capitaux, de beaucoup de
liguidités qui ne servent pas le développement nationaljles infras-
tructures ne sont pas suffisantes pour satisfaire les besoins élé-~
mentaires et pour cause : le contréle de gouvernement, méme fimide,
n'éxiste pas., Tout ayant été laissé a l'initiative privée, le sec~
teur des services atteint 67 % du produit intérieur brut alors que
lt'industrie et l'agriculture se rapprochent toutes les deux de 33%
eve Le Liban devient un paradis fiscal pour les honmes d'affaires
sans scrupules, la seule devise étant le gain rapide par tous les

mnoyens.

Ce déséquilibre dans 1'économie, outre son résultat d'enchai~
ner le pays & la volonté de 1l'Occident, créa ce fléau : le phéno-
méne de “"commercialisation" de tous les secteurs, entre autres les
secteurs productifs et le systéme scolaire lui-méme, comme on le
verra plus tard... Les banques étrangéres déftiennent par exemple o



prés de la moitié des dépbts, non pour participer aux projets de
développement, mais pour attirer les capitaux vers les métropoles
ou tout au plus, les fructifier ailleurs gu'au Liban, si bien sfr,
ce pays ne se préte pas dans un domaine ou dans un autre, & des
gains assez rapides,

Les secteurs productifs eux-mémes n'échappent pas, comme on
1'a souligné, sux méfaits de ce phénomene de “"commercialisation”.
Dominique Chevallier ne parle-~t-il pas ici d'un capitalisme local
de type moderne, mais essentiellement "intermédiaire", plus tourné
vers l'activité mercantile que vers la production ? ;

Et le discours musulmen de conclure que cette structure écono-
migque est trop fragile puisque trés dépendante de la conjoncture
internationale et néme d'une simple fermeture des frontidres avec
la Syrie ! ceci est l'aspect extérieur, tandis que l'aspect inté-
rieur nous montre que la structure actuelle repond de moins en
moins aux besoins d'une population gui croit rapidement et qui sup~
porte de plus en plus mal les inégalités, entre aubtres celles cho-
quantes des revenus,

Bref, il est donc nécessaire de diriger ce libéralisme écono-
migue a 1'état pur, en concertation avec les pays arabes voisins,
car une nouvelle politique devrait promouvoir l'agriculture et
- Ltindustrie,lesquelles ne se developperaient pas sérieusement sans
accords de coopération avec le marché arabe. Ici le mot refrain ces-
se d'8&tre le "commerce", comme dans le discours chrétien, pour deve-
nir "industrialisation et vraie coopération avec les pays arabes". |

_ : ' !

Ainsi, il est injuste de dire que la vocation commerciale du
Liban & travers l'histoire peut trés bien définir sa personnalité,.
Kamal Joumblatt, le leader Druze, "nie gue l'affairisme libanais
puisse créer une qualité nationale. "une boutique ouverte sur la _
mer et une fédération de confessions ne font pas une nation” décla- 2

ra~t-il au cours d'une conférence de presse tenue en 1960"78. :

(78) = GhevallierCD.) : op. cit, p. 21,



La seule seclution est donc l'industralisation gqui, pour pou-
voir réellement équilibrer le systeme économique, devrait &tre ap-
puyée par une politique d'indépendance & 1'égard de 1'impérialisme
occidental, et dt'intégration avec les intéréts des peuples de la
région, Ce gui est, somme toubte, naturel pour le discours musulman,
puisque d'un cdté, 1l'écaet social entre les classes s'accroit avec
le temps, et de l'autre, le Liban est une partie intégrante de la
patrie arabe. En effet, et contrairement aux couches chrétiennes,
"L'attitude & 1'égard des pays arabes prend souvent chez les arti-
sans, petits paysans et commercgants musulmans, la forme d'une com= .
munauté d'appartenance & une mé&me culture organisée autour d'une
langue et d'une religion commune, Tournées vers le marché local et
nenacées par L'invasion des produits occidentaux sur le marché,ces
couches sociales voient d'un oeil méfiant 1l'irruption des modéles
occidentaux de consomation et de loisirs...“79.

Et la haute bourgeoisie musulmane ¢ elle pratique le suivisme
en temps normal, c¢'est-d-dire elle profite du systéme économique
libanais autant gue possible, sans y adhérer Houte fois idéologique~
ment (parce qu'elle ne peut s'identifier & 1'Occident), puisqu'elle
prend ses distances vis & vis du pouvoir, en temps de crise, pour
faire corps avec les autres couches musulmanes, La coupure idéologi-:
que d'avec ltautre camp se trouve confortée par une base matérielle :

trés large et trés solide : presque toubte la communauté musulmane,

Cette fois encore, face & une "Unanimité" chrétienne sur le ;
plan économique, se dresse une aubtre "Unanimité" musulmane. On ne
peut done parler au Liban d'une seule classe bhourgeoise, d'une seu- E
le classe moyenne, d'une seule classe ouvriére, Au Liban, il y a
des bourgeois chrétiens et d'autres musulmans, des ouvriers chré-
tiens et d'autres musulmans... ils peuvent coexister ensemble .
"srentraider™ méme en temps de paix,mais n'ont pas jusqu'd mainbe—
nant la conscience d'appartvenir a une méme classe.Bn vérité, cfest
la réalité communautaire qui est la plus pertinente, c'est pourquol
elle englobve toutes les classes des deux cdtés.

(79) : Dubar et Nasr : op, cit. p. 314.



C'est done le culturel gqui triomphe de tout, c'est ce senti-
ment d'une communauté d'appartenance qui, ayant primé le politique;
en lui donnant sa propre logique, prime ici 1'économique de la mé-—
me'fagon. C'est pourquei, d'ailieurs, les deux discours éconocmiques

-

ne se rencontrent sur aucun point; pour le discours musulman

- L'autonomie de la Montagne ou l'indépendance du Liban ne
sont qu'une c¢réation de 1'Cceident pour légitimer politiquement le
r6le &conomique et idéologique (Liban comme centre de bropagande
anti-arabe et anti~islamique) du Pays.

~ Le Liban n'est pas condamné éternellement a"vivre"de son
secteur de service gui, loin &'&tre inhérent & l'existence du pays
lui-méme, n'est que le résultat du rapport de force politique, fa-
vorable & 1l'Cccident, L'industrialisation et la promotion de ltag-
riculture sont possibles, il suffit de gouverner aubrement.

~ La division sociale ne croise peut-8tre pas exactement la
division confessionnelle, mais "alors que le Liban central ~a majo-
rité chrétienne— continue d'étre le lieu d'échanges économigues et
culturels importants avec 1'Occident, le Liban périphérique -& ma-
Jorité musulmane- a été traditionnellement tourné vers l'arridre-
pays et orienté vers le pble arabe des échanges économiques, cul-
turels et politiques"so. D'oll un grand décalage entre les deux gran~

des régions.

Ce discours économique, ne se basant ni sur un déterminisme
géographique ni sur une culibure particuliére dans la région, parait
plus "sérieux" que le discours économique chrétien. Il est aussi
complémentaire du discours politique musulman, puisque, d'un cbté,
il refuse 1'Occident 4conomique, et de l'autre, la politique écono-
migque de 1'Etet libanais.

Mais ce discours musulman est-il pour.autant moins "idéologi-
sé" que son protagoniste chrétien ? on s'en doute puisque lui aussi

-

(80) : Dubar et Nasr : Ibid. p. 314,



part d'un parti pris culturel : Le Liban est un pays plus ou moins
musulman puisque arabe. Une économieg typiquement libanaise,comme
une culture typiquement libanaise,n'a pas de sens, D'ol les liens
économiques et culturels, privilégiés, ne doivent &tre noués qu'a-
vec le monde arabe. .

On sent ici, de nouveau, le dédain vis & vis des minoritaires
qui, s'ils parlent, eux, d'une culture et d'une dconomie typique~
mnent libénaise,sont piégés ou sont collaborateurs, selon le cas,
par ou avec une politique occidentale qui les aliénent. Et on
.n'essale pas de pousser le raisonnement plus loin,

Bref, le discours économique musulman est le discours de la
confrontation avec 1'Occident et le pouvoir politigue libanais, con-
trairement au discours chrétien qui est lui, celui de l'identifica-
tion sur les deux plans.

Aucun point commun entre les deux discours, aucune tolérance,
Au contraire, les secteurs de 1'économie libanaise,eux-mémes, ont
été idéologisés, confessionnalisés | Ainsi le secteur des services
(commerce...), est le fief du discours chrétien, tandis que 1l'indus-
trie, encore plus l'agriculture, sont le cheval de bataille du dis-

cours musulman,



Chapitre ITT

Le Discours Religieux : -

Ce discours interfére forcément avec d'autres discours politi-
ques, économigues, pédagogiques... Il n'est donc pas purement "théo-
logigue"®,

A - Le discours religieux de tendance chrétienne :

Deux composantes essentielles forment ce discours qui, d'un
cbté, relate la dynamique religieuse Occidentale secouant une égli-
ge Orientale en décadence,et de 1l'autre, affirme la position du
christianisme de 1'Orient face & 1'Islam,

a - Les relations entre les églises Qecidentales et Orientales,

Dominées par les relations de 1'église maronite avec Rome, el-
les sont trés vieilles et se sont renounées de plus en plus avec le
temps, ainsi : "Au point . de vue religieux, les maronites sont tou-
jours dominés par la personnalité de Jean-Maron gui maintient la
filiation avec une Rome trop lointaine... En 675, le légat ponti- -
fical sacre Jean-Maron évégue de Batroun et de Djébail; devant la
vacance du patriarcat catholigue d'Antioche, il est nommé en 685
patriarche de cette ville, avec toute la signification gue comporte
ce titre, Seul partriarche romain, il regoit le pallium, ou brevet

de confirmation, du Pape Serge".81

Le premier contact avec Rome remonte donc & 675, bien avant
l'arrivée des croisés, Puis d'autres contacts suivirent, & travers
les sidcles,jusqu'a nos jours. Et le discours chrétien abonde ici
en dates, signe par excellence du lien ininterrompu entre le chris-
tianisme Oriental représenté par les maronites, et Rome, le Saint
Siége de Pierre, le premier des Apbtres. '

(81) : J. Nantet : Op. Cit. P. 43. (§ g
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En 1182, les Maronites renouvellent leur fidélité au Pape
' 1égitime, représenté par Amaury II], patriarche latin d'Antioche.

En 1215, Jérémie, patriarche maronite en service, présente
ses voeux de £idélité au Pape Inocent III.

En 1403 et 1445, les maronites renouvellent solennellement
leur allégeance au Pape. En 1438, ils assistent_officiellement au
concile de Florence, et le 26 avril 1442, adhirent & 1l'union de

" Plorence.

En 1444, ils envoient uvne délégation au Saint-Siége pour sol~
liciter appul et protection; & partir de cette date le Pape insti-
tue auprés d'eux un commissariat apostoligue permanent.

_ Jibrﬁ'il_lbn al-Qila'i, né & Lehfed (Liban) vers 1450, defen—
dit ardemment 1'Orthodoxie romaine parmi ses coreligionnaires maro-
nites, tentés & un certain moment par l'influence jadobite,

Ainsi, les contacts entre les maronites et Rome deviennent
plus réguliers et plus hormonieux au XVe siécle; leurs liens avec
1la France devenue protectrice des chrétiens d'Crient aprés 1535,
staffirment de plus en pius, Ici commence la longue histoire des
capitulations dont le volet religieux n'était pas un des meindres,

La réforme de 1'Eglise maronite s'accéléere au XVIe siécle, Un
grand colldge & Rome se voua, dés 1584, & 1'instruction des jeunes
de la communauté. Deux décennies aprds le concile de Trente (1545~
1563), les Jésuites étaient déja au Levant et entreprenaient leur
travail dtéducation.

Lteffet de l'oeuvre des Jésuites ne tarda pas & se manifester.
Entre 1698 et 1706, on fonda les trois grands ordres neronites:les
Baladites (les indigénes), les Alépins libanais, les Antonins de
Saint Isafe, tous les trois imitaient le modéle occidental.,

Le rapprochement avec 1'Eglise de Rome se poursuivit, En 1736,



se tint un symode maronite au couvent de Lwaysé qui intégra davan-
tage le clergé de la communauté dans le giron romain : le patriar-
che ne sera plus élu ni par le peuple ni par les notables comme le
voulait une vieille tradition, mais uniquement par les évéques. Ce
méme synode ordonna aux &véques, curés et supérieurs des couvents
d'ouvrir beaucoup d'écoles afin de propager Ltinstructaon: . parmi
la jeunesse, tiche incombant d'abord aux religieux antbnins...c'est
pourquoi le séminaire de Afn Warka (1789) a pu prendre la reld- ’
ve du collége maronite de Rome, éliminé par la révolution frangaise,
Il fut méme le premier collége modéle dans l'histoire culturelle .
du pays en formant la premiére élite chrétienne.

Un autre synode maronite se reunit, toujours & Lwayzé en 1818,
pour, entre autres, appliquer d'une fagon plus scrupuleuse la légis-
lation adoptée Jors du premier concile. Des nouvelles mesures furent
prises et on supprima, par exemplie, les couvents mixfes,

C'est le patriarche Joseph Hobeich (1823-1845) qui mit en ap-
plication les décisions prises lors des deux conciles sus-mention—
nés. Il y eut, sous son régne, "l'érection et l'entretien de plu~-

. sieurs séminaires orientaux—outre celui de Ain Warka, ceux de Rou- :
mieh, de Mar'Abda (1831) et de Mar Sarkis (1832)-, ceux~ci dissémi~
nés dans tout le Liban, -qui~ représentaient alors des centres de '
haute culture humaine et religieuse —...~ et ils donnérent; ocutre
des sujets d'élite du clergé, des pléiades de maftres d'écoles et
d'hommes de lettres“az.

Ces réformes religieuses et éducatives s'effectuaient lente-
ment mais sfirement, sous la pression des missionnaires gqui croyalent
que la latinisation était un aspect nécessaire & 1'évangilisation.
Du coup, la solidité de la communauté maronite gagna en profondeur
puisqu'elle se fondait sur sa forte organisation religieuse, enra-—
cinde dans le milieu mentagnard, et renforcée par sa réforme et sa

soumission & Rome.

(82) : Hajjar (J.) : Nouvelle Bistoire de 1'Eglise -4~ p. 434,



Bref, la réforme de 1'Eglise maronite donng ses principaux
fruits dans la seconde moitié du XVITe siécle et au XVIIIe sidole:
"eméliorer la formation deg clercs, définir les fonctions et 1ltgu~
torité du patriarche et des évégues, rassembley les moines en or-
dres et en fixer les régles, surveiller la pratique religieuse pour
faire respecter le dogme -...— -voila ce qui a permis & cette 8gli-
ge~ de devenir un corps fortement constituvé, capable dfexprimer et
dtorienter les aspirations de la plus large fraction de la popula-
tion montagnarde, btout en sachant accueiilip de“?ﬁissants soutiens
extérieurs —...~ elle fut ainsi préparée 3 affronter les transfor-
mations du XIXe siécle"83.

Parallélement au développoment de ses_éfructures, 1'Eglise ob~
tint sa libération civile, avec le concourstdccidental, frangais |
et romain, C'est le decret du 5 janvier 1831 qui arnoncga ce¢ grand
changement. "Gréice 4 la diplomatie frangaise, la porte ottomane y
revisait toute sa politique relipieuse a 1'égrard des catholiques
orientaux, leur permettant de posséder des lieux propres de culte
sans devoir utiliser les églises latines et les sounettant & un
chef politico-religieux qui les représentaient auprés des autorités
civiles de Comstantinople, sans plus dépendre des deux patriarcats
orthodoxes, grecs et armémniens (...) "catholiques rayas", Désormais
le sort de "l'urniatisme oriental™ se séparait de celui de l'ortho-
doxie dans le domaine c¢ivil, ot du catholicisme latin dans le do~
Inaine religieux. Une nouvelle "nation chrétienne naissait officiel-
lement dans l'empire ottoman, conférant sux minorités catholigues
orientales un droit de cité égal & celui dont joulssaient et les
orthodoxes par vole légale comme sujets de la Porte,et les "Francs"
par voie de privilége, comme protégés par les capitulations"84.

Ainsi le courant centralisateur romsin a réformé 1'intérieur
de 1'Eglise maronite, tandis que la diplomatie frangaise 1lui a ar-
raché 1'indépendance face & l'extérieur. Cette église orientale de~
vint donc une partie intégrante de 1l'Dglise,Une,Sainte,Catholique

(83) : Chevallier (D.) : op. ci®t. pp. 245-247,
(84) : Hajjaxr (J.; : 1'Burope et les destindes du Proche~Orient
(2825-2948), p. 216. L



et Apostolique; elle devint suffisamment latinisée et du coup toute
la communauté maronite devint religieusement occidentale.

Le Patriarche Maronite, comme Jean~Maron en 685, et comme les
évéques lating, doit, depuis le 23 mai 1837, recevoir du Pape la
confirmation et le pallium, avant de pouvoir exercer les actes cons
titutifs et essentiels de son pouvoir, Et le calendrier grégorien,
¢ce symbole du lien civil avec 1'Eglise romaine 7 seuls les maroni-
tes lladoptérent au Proche-Orient, et ce, depuis 1606, Plus de deux
sidcles aprds, d'autres communautés réagirent 3 leur tour, |

Mais toutes ces réformes au sein de 1l'église maronite, n'au-
raient pas eu lieu,affirme le discours religieux chrétien,si 1'Euroc-
pe n'avait été sous l'empire d'un authentique renouveau chrétien.

J. Hajjar dit : "en ce tourmant de 1800, 1l'Europe connubt, parzllé-
lement aux enthousiasmes révolutionnaires, un authentique renou-
veau chrétien. Le bouleversement général des institutions passées
comportait aussi un réveil de sentiment religieux, Dans l'anglica=
nisme comme dans le luthéranisme, un mouvement d'appofondissement
biblique 2l1ié & un sentiment d‘'élan missionnaire entrainait,a la '
sulte d'élites incontestées,des couches profondes de la‘populatigg".

En verité,bien avant le tournant de 1800 et suite aux premiers
nouvements protestants,l'Eglise romaine avait réagi par le concile
de Trente (1545-1563) qui &labora et affina son "projet culturel”
au moyen duguel elle conservera et méme propagera le catholicisme 2
travers le monde, Nous aborderons les détails au chapitre suivant.

De ce renouveau chrétien naguit un élan missionnaire qui con-
sidéra le Proche-Orient comme "terre des missions” jusqu'en 1917,
Tout peut 8tre évangélisé, croyaient ies catholiques et les protes-
tants de ce temps., L'Islam ne dérivait-il pas, comie le note Hajjar,
de la décadence du christianisme oriental ? awussi, en renouvelant
et en regénérant le christianisme oriental ouvrira-t-on la voie &

la conversion des musulmans !

(85) : Hajjar (J.) : Ibid. p. 5.



Le christianisme oriental et méme 1'Islam entraient dans la
perspective de cette mystigue engagée et triomphaliste qui était
originairement allemande puisguve cette vision idéale éteit la plus
entretenue par Blumhardt, le directeur du séminaire de Bile, Or la
Prusse n'availt pas, & ce moment, des intéréts politiques et écono-
rigques dans la région.

Ce qui encouragea encore davantage cette mystique triomphalis-
te, c'est d'abord la faiblesse de l'empire ottoman qui commenga &
chanceler sérieusement aprés 1l'indépendance de la Gréce {1829), et
les récentes conquétes égyptiennes (1832-1833), ensuite la politi~—
que du libéralisme religieux de NMohammed Ali en Syrie. H

Dans ce contexte, la concurrence entre les missionnaires . pro-
testantg, américains et anglo-prusses, les missionnaires catholi-
ques et les missiomnaires russes, &tait & son apogée. Car "il s'ave-
rait que le moment &tait providentiel et que le doigt divin se mani-
festait, qui dirigeait les événements de l'histoire et indiquait 2
1'Burope chrétienne une mission spéciale a 1'égard du monde musul-
man"86. Ainsi naguit 1l'initiative anglo-prussienne d!'établir un
évéché & Jérusalem, parallélement & une autre initiative, celle-ci
eméricaine et anglaise, qui avait l'intention d'implanter le protes~
tentisme ai milieu des Eglises Orientales,

D'un autre cbdté, toujours dans ce contexte favorable, l1'Eglise
épiscopale d'Amérique projeta de réaliser un évé&ché protestant a
Constantinople méme, tandis gue les Jésuites, rentrés au Liban en
1831, élaboraient, dés 1837, un programme d'expansion missionnaire
alimenté par ce qui avait du &tre "le collége central asiatique",
et englobant le Liban, la Syrie, les hauts plateaux mésopotamiens
et le Kurdistan,

L'échec de Mohammed Ali fut un tournant pour tous ces mouve-
ments missionnaires et entrava tous ces projets 3 la fois. En effet
depuis les croisades, et plus tard depuis les capitulations, 1l'équi-

(86) : Hajjar (J.)} : Ibid. p. 211,



1ibre des forces entre 1'Orient et 1l'Occident était plus ou moins
stable, les relations commerciales plus ou moins équilibrées, Ces
mémes capitulations s'occupaient & la fois des intéréts religieux,
politiques et économiguesdes consuls, des Echelles, ¢'est-a-dire
des guelques colonies marchandes européennedg, du probleéeme des Lieux-
Saints et des destinées du christianisme uniate. I1 y avait & ce
noment-18 plutdt une dynamique religieuse et culturelle qui portait
110ccident vers 1'Orient, et c'est durant cebtte période (surtout de
1535, date de la premiére capitulation et ol les contacts entre les
deux mondes devierment de plus en plus fréguents., Jusgu'a 1'échec
militaire et politique de Mohammed All en 1840) que la structura~ 1
tion de l'imaginaire social des chrétiens orientaux s'est effectude
lentement et en profondeur, affirme le discours religieux chrétien.
Or, aprés la défaite égypbtienne, 1l'empire ottoman devint prisonnier
des pays européens, et ltéguilibre des forces se brisa inéluctaeble~
ment en faveur de 1'Occident. A partir de 1840, 1l'expansionnisme
économigue charrie plutdt une dynamique coloniale, alors ? le dis-
cours religieux chrétien ne désempare pas pour autant et avance que,
malgré son implication dans cette pousséecolonialiste, ltélan mis-
sionnaire reste, avant et aprds 1840,un mouvement authentigue parce
que émanant des changements inbernes & 1'église romaine elle-méune,

Ce discours affirme donc de nouveau que le XiXe siécle fut le
sidele de la Ffermentation spirituelle, malgré le positivisme et le
matérialisme ambiant. "I1 importe de ne pas oublier l'amélioration
sensible de la qualité du clergé diocésain de Pie IV & Pie X —...-
1textraordinaire renaissance des ordres et congrégations religieu-
ses, les multiples manifestations de piété individuelle et collec-
tive, l'amorce d'un renouveau de la littérature spirituelle, sans
parler du développement considérahlie des oceuvres caritatives de tou-
te nature gqui suppose & sa base, au niveau des fidédles, une somme
de dévouement et de générosité peu commune., On comprend d&s lors
qu'on ait pu parler d'un "revival spirituel dont on ne connait gueé-
re 1'équivalent au cours des siécles” (Daniel-Rops)87. ¥

(87) : Nouvelle Histoire de 1'Eglise -5-
| 1'Eglise dans le monde moderme : 2848 a nos jours. p. 121,



Parsllélement, la centralisation s'affirme de jour en jour,
au sein de 1'Bglise : les ordres sont priés de transférer leur mai-
son générale & Rome, une congrégation spécialement consacrée aux
religieux est créée en 1908,.. dynanisme interne et réorganisation
pour plus d'efficacité vont de pair, afin d'accomplir "jusqu'aux
extrémités de la terre" le mandat missionnaire regu du Christ, et
facilité récemment per une véritable fidvre dfexplorations géogra-~

phiques.

Ainsi se multipliérent les effectifs disponibles pour les mis-
sions lointaines, d'oh la fondation, aprés 1850, de plusieurs ins~'
tituts consacrés seulement a l'activité missionnaire,

"Un autre appoint, aux conséquences treés imporftantes, viend
renforcer les effectifs missionnaires catholiques, non seulement
quantitativement mais aussi qualitativement, Jusqu'alors pratique~
rent, la mission avait été une activité d'hommes et presque exclu~-
sivement de prétres. Désormais, vont s'y ajouber, en nombre de plus
en plus imposant, les instituts de religieux non pré&tres, fréres
enseignants, fréres hospitaliers -...-~ chose plus nouvelle encore,
les religieuses apparaissent sur tous les cheamps de mission, élar-
gissant la bréche ouverte courageusement vers 1824 par la céldbre
mere Javouhey"ge. | |

Bref, a cause du dynamisme interme de 1'Eglise, 1'élan mission~
naire reste sincére et authentique malgré sa Ffhcheuse association
avec le phénoméne colonial, De plus, cette association n'était pas
une caractéristique absolument générale : des pays chrétiens, non-
coloniaﬁx, participaient & cette oeuvre missionnairej;la Suisse,l'lr-
lande et le Canada, ont fourrni un nombre important de missionnai-
res catholiques; la Suisse Allemande et les pays Scandinaves, un
grand nombre de missionnaires protestants; B

Le lien religieux entre 1'Eglise de Rome et 1'Eglise maronite

(88) : Nouvelle Histoire de 1'Eglise -5~-, op. ¢it. p. 424. o



ne s'est jamais démenti, Des croisades jusqu'aux capitulations,des
capitulations jusqu'd 1'échec de Mohammed Ali, de cet é&chec propul-
sant le phénomdne colonial jusqu'a nos jouss la latinisation de
1'Eglise maronite n'a pas cessé de crofitre, entralnant avec elle
l'occidentalisation plus ou moins profonde de toute la communauté.
D'ol le phénoméne de rejet violent, ou tout au moins de méflance
vis & vis de l'Islam.

b - Le Christianisme Oriental Catholigue face & 1'Islam,

Le chrigtianisme oriental, comme celui occidéntal, reléve le
grande différence qui existe entre la foi d'un chrétien et d'un
musulman :"1'unité de Dieu ne caractérise pas la foi du chrétien
mais bien sa ceroyance trinitzire et son adhésion au Christ histori-
que Dieu et Homme, L'Islam ne voit en Jésud~Christ que le Prophéte
et en Dieu qué son unicité et sa transcendance. Le chrétien croit
en Jésu8-Christ comme prophéte absoclu et Dieu-Personne incarnée, Le
chrétien et le musulman vénérent Karie. Tandis gue pour le premier
elle est la Théotokos,pour le second elle n'est gue la mdre de

1'homme Jésus“89

Le Pére Mouwannés continue & montrer 1'énorme différence au
niveau du dogme et de la doctrine, entre le christianisme et 1t'Is-
lam : la conception de Dieu change énormement d'une religion a
1'autre, et aussi la relation de la créature A ce divin @ |

"ce que 1'Islam demande aux chrétiens : une religion "en jus-
tice et en verité", une foi nue et dépouillée comme ces rochers des-
séchés du désert... ce que 1'Islam veub apprendre ce n'est pas la
transcendance de Diew, mais comment le Tres-Haut peut &tre 1*TFmma-
nuel, le Dieu-avec-nous et comment le fidéle adorateur du Dleu treés .

grand peub aspirer 3 vivre avec lui"90

La relation de la créature 3 son semblable n'est pas aussi la

Mouwannés (J.) : op. cit. p. 157,
Ibid. p. 158.
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méme;l'Islam accepte entéffet la solidarité dans le bien mais refu~
se catégoriquenent la sd}idarité dans le mal, représentée par le pé~
ché originel, dans le chyistianisme.

"La notion de "mfthéq" (Coran, III, 2170 Sqg.) ou covenant -...-
"ne suis-je point votre Seigneur ?" ils répondirent : "oui! nous
en témoignons 1", "La foi, notait Ibn Karrém, c'est l'aveu initial
de 1'humanité encore dans les reins d'Adam, ¢'est sa réponse "oui!",

"Or s'il y a solidarité dans 1e-bien, dans le "oui" qui rend
les 8mes "témoignantes" en Adam, avant méme leur création, pourquoi:
1'idée d'une solidarité dans le mal serait-elle de soi absurde ?"91.

Conception de Dieu, relation de la créature & Dieu, relation
de la créature 3 son semblable : les deux religions ne se rencon-
trent sur aucun de ces points fondamentaux. Mais ce divorce net et
tranché sur ce plan général ne serait-il pas atténué sur un plan
plus pratique ?

Le discours religieux chrétien répond par la négative., Clest
gque dans l'Islam il y a un noeud gordien : l'impossibilité de dis-
tinguer le sacré du profane, contrairement au christianisme. Ainsi
la sphére du sacré englobe tout : le politique, Ll'écomomique, le
social... de 134 découlent plusieurs conséquences graves :

1- Un dogmatisme & outrance : Kamal Joumblatt, pourtant emmemi
juré du maronitisme, constate chez 1'Islam, surtout sunnite, ce dog-
matisme poussé : "il y a 14 un monolithisme et un grégarisme diffi- '
cllement compréhensibles pour un non-musuwlman, -Par-dessus tout, le
sunnite, c¢'est la "Shariya", la lettre de la 10192,

3

Joumblatt remarque sussi que ce dogmatisme a tué toute_philoso-.

phie, Or "la philosophie surtout a beaucoup apporté & la pratique i
du libéralisme politique. Mais dans 1l'Islam, on ne rencontre pas de

-In Travaux et Jours. No 14/15, juillet-décembre 1964, p. T5.
Joumglatt (K.,) : Pour le Liban, édit. Stok, Paris, 2978, i
P. 1201, oL
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philosophie, Avicéne au Averroés, et tous ceux qui ont sutrefois
representé guelque chose dans la pensée de 1'Islan, se sont repliés
sur eux-mémes, &touffés par 1'Orthodoxie, et m'ont pas eu 1'influ-
ence sur les moeurs des temps vrésents. L'Orthodoxie d'Orient musul-
man, au contraire de 1l'Cccident, ne propose aucune pensée philoso-
phigue & proprement parler gul puisse dominer la pensé collective.

Cl'est une grave lacune,..">",

Fait écho & ces constations la remarque de Michel Allard qui
nie & 1'Islam toute théologie proprement dite:"En définitive, c'est
bien comme une apolozétique AéFfenszive qite se présente la théo- ‘
logie musulmane et c¢'est ainsi gu'elle se justifie aux yeux des mu~-
sulmang eux-mémes. De 1& le caractidre & la fois nécessaire et tou~
jours contesté de cette théologie. Nécessaire parce qu'il y aura
toujours des adversaires & combattre et des fiddles & conforter
dans leur foi; constestable cependant parce que les hommes sont im-
médiatement rangés en deux catégories, les infidéles & qui la con=-
version est demandée comme un préalable et les fidéles & qui la pa-
role de Dieu doit suffire. Ainsi l'existence d'un langage théologi-
gue propre & l'Islam se présente-t-il toujours comme un fait en rai-
son de l'existence des adversaires, mais comme un fait difficile-
ment justifiable sur le plan des principes"9

Sans philosophie ni théologie, 1'Islam parait incarner le dog-
matisme pur et dur. Et le discours chrétien est, en queloue sorte,
acculé 2 admettre gque la nisdre des pays arabes et islamiques n'est
pas due seulement au colonialisme, mals auési 2 leurs origines reli-
gieuses archaiques qui, sans une eritique historique de démytholow
gisation et de désacralisation, resteraient un handicap majeur &

tout développement,

I1 est donc plus normal, pour Sélim Abou, d'adopver la culture
occidentale, qui a & son actif la raison et la liberté, que ce dog-
natisme qui a perverti la révélation islamique, si toutefois cette

——
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révélation &tait authentique! "le christisnisme =..,~ lui ~1'bom-
me~ a appris & désacraliser le monde religieux,pour retrouver'l!es-
prit et la vérité” de la religion, qﬁi est l'accomplissement de |
1'homme., Ce mouvement, au sein duquel le temps humain est mesuré
par la raison au plan de la connaissance, par la liberté au pian

de l'action, est le mouvement méme qui a engendré la civilisation
du XXe sidcle et qui en enferme la signification. Si bien qu'adop~
ter la culdure occidentale, c¢'est reprendre 3 son compte ce mouve-~
ment =-.,.- une révélation non seulement révéle Dieu & 1'homme, mais
elle révéle l'homme & lui-méme... une révélation n'accomplit sa
fonction que dans la mesure ol elle devient un ferment de civilisa-
tion et de progrés temporel. Dés qu'elle veut freiner 1'élan, dés
qu'elle retient en érriére, il faut se dire : ou bien qu'elle nfest
pas authentique, ou bien que les hommes l'ont pervertie. Une réve-

lation vient aceroitre le domaine de la raison et noen le limiter.??

2~ Une intolérance inévitable : Suite & ce dogmatisme, la sphé
re du religieux, en Islam, englobe totalement la sphére du créé :
1'Homme, dans la c¢ité islamique, n'est reconru comme sujet de droit
que s'il pronmonce le "Shahdda" ctlest-i-dire la profession de foi
“par laquelle il aquiert ses droits civils et religieux qui le ren~
dent wne persommne libre et autonome, Ainsi, le non-croyant, s'il
n'est pas un "Ahl-Al-Kit4b" (bibliste ou scriptuaire) doit nécessai
rement "changer de qualification" ou disparaitre... au fond, tout
ce qui n'est pas L'Islam est le Mal et par conséguent doit se con-
vertir ou &tre silencieux, L'humanisume encore moins le personnalis-
me, est ici quasi inconnu, affirme le discours religieux chrétien.
N'a-t-on pas dit, &4 la suwite du guide d'une république islamique,
que méme la démocratie est une invention oceidentale, et gque 1'Is~
- lam ne s'y reconnait pas ?... Mals qu'en est-il, et pour atténuer
guelgue peu si c'est possible ce point de vue catégorique, des
seriptuaires dans la fterre de 1'Islam ?

3~ Le "Dhimmi” : C'est le non-musulmen, juif. ou chrétien, qui
vit sous la protection de 1'Islam; de ce fait, il est un citoyen de

(95) : Abou (S.) : op. cit. p. 310,



deuxiéme ordre : "Le Dhimmi n'est en aucune manidre 1%égal du musul-
man. I1 est frappé d'inégalité sociale et constitue une caste mé-
prisable.,On lui laisse une place dans la cité, mais non sans lui
rappeler constamment son état d'infériorité, On ne lui permet pas
d'oecuper une place sociale élevée et si, par sa valeur ou ses in-
trigues,il y parvient,tout conspire a4 le faire rentrer dans l'omb%e"
CAdnsi le statut "Dhimmi"™ ne peut &tre "une sorte d'hospitalité ,

contractuelle”, comme essaie de le caricaturer le discours reli- |
gieux musulman. Car hospitalité et humiliation vont ici de pair et
l'adjonction de ltadjectif "coniractuel" n'y change rien. En plus
un héte qui n'est pas chez soi ne peut &tre une persconne autonome
et libre; le "pour soi" tombe dans l'abstraction pure sans ce "chez~
soi" qui lui donne un contenu réel, Or, le Dhimmi nfest pas chesz
soi m&is chez les musulmans, dans la ¢ité islamique. Pourquoi 7 par-
ce que

~D'abord il est un protégé et doit payer, alors gu'il est
humilié, 1'impdét de la "Jizya" pour sa protection.

=L'intermariage est exclu euntre un détenteur de 1l'éeri-
ture (un Dhimmi) et une croyante (une musulmane),

- Lia grave incapacité d4'un Dhimmi de témoigner contre un
musulman, '

~ L'4dit du Calife Omar Ibn Abdel Aziz qui impose, au
Dhimmi, le port d'habits distinctifs et des restrictions sérieuses
aux manifestations extérieures du culte. _

- L'inégalité décrétée par certains juristes (Ibn Hanmbal,
Malik, Shafi'i) dans 1l'application de la loi duw talion ou prix du
sang.

~L'incapacité d'une Dhimmi (scriptuaire mariée & un musul-
man) d'hériter aprés la mort de son mari,

~ Le Dhimmi, converti "sans contrainte" & 1'Islam, ne
peut retourner 3 son ancienne religion sans risquer la peine de mort’

- C'est le tribunal musulman gui tranche le conflit entre
un dhimmi et un musulmen, ou entre dhimmis - de confessions différen~

tes.

(96) : In Coxm (G.) : op. cit. p. 182.
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~ La maison d'un dhimmi ne saurait 8tre plus élevée, en
prineipe, que celle d'un musulman,... ’

Si, d'un autre c8té, le droit de propriété et la liberté écono-
mique sont aussi étendus pour les dhimmis que pour les musulmans,
c'est que la Jizya est généralement proportionnelle au revenu du
seriptuaire et 4 ses variations; pour la méme raison, c'est-d-dire
pour augmenter les rentrées provenant de ce tribut, le Calife Omar
Ibn Al Khattab interdit au musuiman le mauvais traitement et l'esc-

lavage des gens du Livre qui "fournissent la subsistance de votre |

famille" et qui sont "un capital a vie"97.

fu fond, le statut "dhimmi" ntest que transitoire : la tolé-
rance des chrétiens et juifs, contreirement aux paiens, a pour but
4 la lengue, de les amener par eux-mémes et par la constation des
bienfaits de L'Islam, & la vrale religion. En effet, les gens du
Livre, aprés de vains essais de conciliation dogmatique, sont reje-
tés dans la catégorie des infidéles sur le plan religieux méme si,
sur le plan des relations sociales, leur permanence est admise au
sein de la c¢ité islamique, en hommage du Prophéte aux révélations
divines antérieures, Monsieur Gaudefroy-Demombynes écri%:"Le_éhapge-
ment de Qibla a isolé définitivement la communauté musulmane des
juifs et des chrétiens. Le Prophdte n'admettra plus que les uns et
les autres interprétent les Ecritures sous une autre forme que le
Coran. Ainsi dans la société musulmane,les juifs et les chrétiens
sont restés en observation en une position inférieure de tributai-
res dhimmis, en une sorte d'attente de retour a la vérité coranique;
sans possibilité vraisemblable d'un accord. Le Coran excepte les
juifs et les chrétiens qui suivent 1l'interprétation du Pentateuque
et de l'Evangile conformément au Coran, en hanifs, en musulmans“ga.

Au Liban ol le christianisme fait son apparition immédiatement

aprés la Palestine, qﬁ une partie de ceux qui seront les maronites
fut convertie par liAp.~8tre Pierre, ou l'Ap.-8tre Paul découvrit, en

&8

In Corm EG;)': Ibid. p.'191.‘ T
In Corm (G.) : Ibid. p. 150,
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parcourant le pays en 57-58, une église a Tyr, les chrétiens en gé-~
néral et les maronites en particulier, assure le discours religieux
chrétien, ne peuvent qu'affirmer leur pérennité sur cette terre
d'Orient, malgré i'orgueil, ltintolérance et la désinvolture des
Jugements tels que : "ecar la religion qui est née dans les pays
arabes doit &tre celle de tous les arabes, Quant & ceux gui ne le
sont pas, comme les juifs et les chrétiens, 1'Islam leur est offert;
- tent mieux s'ils l'acceptent, sinon, libre 3 eux de vivre citoyens
au service des nusulnans®,”

8i la communauté maronite ne se sent pas typiquement arsbe,
done plus ou moins islamisée, ce n'est pas parce que le discours
religieux islamiqgue le veut, mais parce qu'en plus de son particu-
larisme religieux, culburel et politique, elle a &té latinisée,
petit & petit et & travers les sidcles, dans et par son Eglise. Or
cette Eglise fut et est la colonne vertébrale de la communauté, et
si elle est latinisée, toute 1a communauté le devient, bien qu'a
un degré inférieur.

L'Eglise maronite, avec ses prétres mariés et ses moines, s'est
ralliée a Rome depuls des sidcles. Elle s'est alignée beaucoup plus -
facilement que d'autres Eglises indigénes sur les préeeptes du Va-
tican : on n'en veut pour preuve que les deux synodes maronites,
de 2736 et 1818, cités plus haut. Un troisidme synode, celui-ci 3
tenu du 11 au 13 avril 1856 & Bkerké, enterina les prescriptions i
trés latinisantes des synodes précédents &t alla dans le sens dtune |

centralisation qui ne tarda pas & se manifester progressivement au i
niveau de toute l'Eglise Catholigue. | i
LY N }

;

L'Eglise, en Orient, et surtout 1'Eglise Maronite, fut 1'&me
du peuple et de sa résistance. Elle n'a jamais collaboré volontai~ |
rement avec le pouvoir, nécessairement musulman., Elle fut, en quel- "
que sorte, ltinstrument par excellence de l'opposition & 1l'assimi-

(99) : M. Ehalidy et O, Parrukh : "L'oeuvre missionnaire et 1'impe- |
' rialisme dans les pays arabes", p. 41. (ouvrage en arabe) |
¢'est nous qui soulignons, _ -



lation & travers les sidcles. N'est-ce pas aux mbines que la commu~
nauté maronite avait dd son existence puis sa durée ? il fut donc
naturel, et l'est toujours, affirme le discours religieux chrétien,
que le politique et le religieux se rejoignent, surtout lorsqu'il
est question d'exister ou de ne pas exister, dans une région ol
1'Islam est prépondérant,

"L'Eglise Maronite doit aux moines autant qu'aux prétres ma-
riés 1l'attachement inébranlable du peuple -aw christianisme, au ter-
roir et & la Papauté., Dans tous les aspects de la vie sociale, le}
monachisme maronite est devenu une institution fondamentale"loo.

Ltidentification des maronites & leur Eglise fut done guasi
compléte-ilé voient en elle le tabernacle de leur profonde identité
C'est pourquoi, cette Eglise latinisée, toute la communauté regoit
ltimpact & cause de cette forte identification,

Religieusement occidentale puisqﬁe latinisée, la communauté
maronite 1'est plus ou moins culturellement et scocialement pour au-
tant que le religieux englobe parfois (c'est iei le cas, puisque la
forte identification existe entre les maronites et leur Eglise) le
culturel, le social et méme 1'économique : les monasteres n'étaient
pas seulement des cenbres de pélerinage pour les fiddles mais "for-
mérent des centres de productions diversifiées capables de subvenir
& leurs besoins, e, comme dans le Nord, ils furent souvent & 1'o-
rigine d'une agglomération; cette augmentation des hommes ~maronie-

tes— et leur fixation au sol avaient eu pour résultat d'accrofitre
101

le rendementea.

Bref la structuration du social historigque de la communauté
maronite stest effectuée & travers son Eglise combattante et sou~
“vent martyre, & travers ce mélange du religieux et du politigue qui
n'enldve rien 3 l'authenﬁicité du premier, boueclier protecteur de
1tidentité menacée.

(100) : Nouvelle Histoire de 1'Zglise ~4— : Sieécles des Lumiéres,
Révolution Restauration, P. 243, :
(102} : Chevalier fD ) : op. eit, p. 249, C'est nous qui soulignons.



Cette structuration essentiellement religieuse n' étalt que
trop naturelle dans la terre de 1'Islan. De plus, elle a eu ample-
ment le temps,des croisades jusqu'd 1l'échec de Mohammed Ali en
1840, pour s'enraciner complétement dans toute la communauté, C'est
pourquoi les Maronites, structurés au XIXe sidcle en une petite
"nation" ayant 2 sa t8&te 1'Eglise, et aidés par le nouvel équilibre
des forces mondial, commenceérent & avoir leur place au soleil.

Ce social historique, amplemént latinisé et occidentalisé,
ntaurait jemais é44 si profond,si large,sans le dévouement sincére
des missionnaires dont ltafflux s'est précipité i partir des pre-
mieres capitulations. Et comme dit Rabbath: "la pure recherche du
profit matériel ne peut jamais atteindre aux résultats qu'obtient
1teffort mené en profondeur, en vue de 1'évangélisation des Zmes
et de la transformation des mentalltéf‘“lo2

Le discours chrétien, et malgré, selon lui, les compagnes de
culpabilisation, ne s'est fait aucun comwplexe pour sSes relations,
surtout religieuses et culturelles, avec 1'Occident. Michel Chiha
déclare sans détours : "Sur le plan de lg foi, rien n'était plus
naturel que de veoir des missionnaires venir chez nous, Les hautes
autorités spirituelles suxgquelles nous obéissons ne pouvaienf pas
nous ignorer. Elles ne pouvaient pas ignorer non plus notre proxi-~
mité des Lieux Saints od, sous des formes diverses, le Dieu unique
est adoré. Nous baignons ici dans 1l'histoire ancienne, dans l'his-
toire des religions, dans l'histoire sainte. Le clerc est venu &
nous sous la triple forme du pélerin, du missionnaire et duw savant,
De 13 est né un enseignement qui, petit & petit, en se développant,
est devenu une raison d'éire en soi"103. ' :

(102; : In Naaman (A.) : op. ¢it. p. XIIT.
(203) : In Abou (S.) : op. cit. p. 311, Clest l'auteur qui soullgne..




B - Le discours relizieux de Tendances musulmane

On peut diviser ce discours en deux parties : -

La premidre : la critigue de 1l'Eglise : Romaine & travers ses
missionnaires, et Maronite, & travers ses moines et ses pré&tres

mariés,

La deuxidme : 1'Islam : seul remdde pour les pays arabes et
islamiques et la religion universelle la plus suthentique,

a- La critigue de 1'Eglise :

i~ L'Eglise Romaine : Son implication, surtout aprés le XiZXe
sigcle, dans les activités politiques des grandes puissances 4d'a-
lors , a déja été évoquée par le discours politigue musulman. Rap-
pelons ici quelgues grandes lignes

Tous les moyens, pour les missionnaires, sont licites pour _
christianiser : les écoles, les hopitaux, l'argent... tout concourd
3 destructurer 1la société traditionnelle qgui devient vulnérable et
tombe ainsi, facilement, dens les mains des colomisateurs. Commence
ensuite l'exploitation politique et économique, C'est pourquoi, a-
t~on toujours dit : le missionnaire devance partout les armées de
l'occupation !

Khalidy et Parrukh ajoutent : les missionnaires ne préchent
pas tant le chrisftianisme que 1l'achat des voitures américaines et
du tissu anglais. Ils prétendent propager l'enseignement du Christ
4 travers le monde mais laissent son tombeau entre les mains de ses

ennemis (p. 208),

La religion, pour le missionnaire, n'est donc qu'un moyen pour
des fins politiques et économiques, {’est pourquoi la France a pu



créér des troubles dans deux maillons falbles de 1'BEmpire Ottoman:
1'Egypte et le Monbt-~-Liban, (faibles parce que les minorités y for—
ment un pourcentage €1évé), Elle a, avec 1l'Angleterre, encouragé
les sectes et les activités écclésiastiques dans les pays de 1'Is-
1sm : mouvement de Soleimen lMerched, de tendance alaouite, en Syrie;
congrés eucharistique en Tunisie, statut personnel pour les Berbhe-
res auw Maroc, révoltes des Chaldéens en Irak, en plus des remous
des Coptes en Egypte et de L'instituticonnalisation du maronitisme

religieux et politique au Liban.

, Khalidy et Farrukh avouent : nous n'avons cessé de croire que
toute l'activité missionnaire reléve du Mol (p. 11); les mission-
naires sont venus chez nous, non pour le bien, mais pour espionner
et coloniser (p. 256}, or, s'il s’est_trouvé parmi eux guelgues hom-
mes sinééres, ils se seraient trempés, d'abord parce qu'ils. ne pou-
valent nous apporter une valetr spirituelle et sociale plus noble
ou méme aussi noble gue ce qu'on a, ensuite parce qu'ils ont &t&
manipulés par les hommes politiques et les hommes d'affaires (p.25).

Pour expliquer davantage cctite activité missionnaire, ces deux
auteurs musulmans admettent qu'en plus des intéréts économiques,
politiques et stratégiques, il y a la peur de 1'Occident, face a
1'Islam qui n'a pas cessé de croitre depuis son apparition 3 la
Mecque, En plus, 1l'Islem, gul est une religion dont 1l'un des piliers
est le djihad (La lutte, parfois armée, pour propager la foi), n'a .
jamais été adopté var un peuple puls reldch® au profit du christia— |

nisme (p. 131).

2-'L'Eglise Maronite : nous nous contentons icli des critigques’
acerbes de K. Joumblatt, ennemi juré du maronitisme religieux et
politique, qui sont contenues dans son dernier livre : Pour le Li-
ban, Caxr tout d'abord, ces critiques sont, jusqu'd présent, les _
plus véhémentss contre la communauté maronite dans son ensemble, en- !
suite, elles devoilent 1'existence, m&me chez les orientaux catho- '
liques, de ce lien quasi obligatoire entre le religieux et le poli- )

tigue, dans cet Orient arabe.



Joumblatt critique dfabord la %ichesse inouie de 1'Eglise ma-~
ronite : "l'Eglise posséde le tiers ou néme la moitié de cerbtaines
régions (Cazas) :c'est le cas, par exemple, du Kesrovan, de Jbeil
et de Batroun, On dit que 20% de tous les terrains agricoles du
Liban appartiennent au clergé., Le "moine rouge", le Pére Lebret,
qui a étudié le probléme social libanais, disait : "pour chaque
moine il faut compter un million de livres libanaises de propriété",
Ties prix ont renchéris depuis lors, et les moines sont devenus
moins nombreux : il faut done calculer maintenant que chaque t8te
tendue de gens d'Eglise posséde 10 & 25 millions de livres, Toute
cette cléricature, y compris les &véques et les patriarches, pos—
s¢de de trés vastes terrains, d'une richesse inestimable, Ils n'ont
Jjemais accepté de les vendre malgré les injonctions répétées du Pa-
pe, qui leur ordonnalt : "mais vendez donc, utilisez l'argent pour

faire oeuvre pieuse, oeuvre sociale...". Les tonsurés du Liban ont
104
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une auréole d'or

Si 1'Eglise s'occupe de "spéeulations" et de politique, et
non d'oeuvres sociales, c¢'est parce que, pour Joumblatt, les moi-
nes sont égoistes et ne pensent qu'd leur bien 8tre, et que les
prétres mariés, outre le célibat écarté, ne considérent la prétri-
se gue comme une "bonne affaire”. La richesse et le comportement
socio=politique de cette Eglise s'expliquent par son histoire un
peu particulidre 3

"Les moines =-,..~ s'occupent trop souvent de politique, Peut~
&tre aussi pensent-ils beaucoup plus & leur bien-&fre, 3 la "man-
geaille”, au bon vin et A jouer aux petits seigneurs de village
qu'd faire vraiment oeuvre socizle utile,Le clergé,a vrai dire dans
sa majorité,était autrefois bien ignorant.Des paysans se falisaient
couramment moine ou prétre, car & 1'!'époque il leur était permis
de se marier, donc entrer dans les ordres n'était pas une épreuve |
trég difficile. Evidemment, cet aspect des choses rapprochait le _
curé de ses ouailles, alors il se mé8lait surtout de leur vie terres-
te, Clest la caractéristigue du clergé oriental : les moines ieci

(204) : Joumblatt (K.) : Pour le Liban, op. cit. pp. 114-115,



stocoupent neaucoup plus du Liban Qﬁe des intéréts spirituels et
de 1l'au-deld..., Souvent la prétrise était ume "bonne affaire"lOB.

Ainsi,le maronitisme ne peut &tre cette Eglise orientale dyna-
mique, attestant de la diversité dans 1l'unité de 1'Eglise Catholi-
que universelle, mals une "secte anachronique en plein XXe sidcle",
plus matérielle gue spirituelle, pewpétuée par les ecclésiastiques
qui ont la seule vertu de "symboliser la durée" aux yeux de leur

communauté,

"D'ailleurs les marcnites sont fort peu pratiquanits, et leurs |
liens avec Rome sont assez flous, parfois méme conflictuels : ils
sont en somme des "héretiques légaux" -...- c'est gue le maronitis-
me est d'abord vn lien ethnique, mental, comwnunautaire et de carac-—
tére qgwasil féodal —-,..— vnu sous cet angle, les maronites vivent
dans le passé; ils sont les "fossiles d'avant la civilisation mo-

derne"106.

En décrivant sous ce jour le lien qui unit les maronites 3
Rome, Joumblatt essaie de briser leur niveau d'aspiration placé
trés haut puisqu'ils veulent s'identifier pleinement, eux, a 1'Ig-
lise-M&re, Une, Sainte, Catholigue et Apostolique., Joumblatt vise
ici, en connaisseur, un point sensible, le plus sensible peut-8&tre
de l?imaginaire social de la communauté : 1'QOrthodoxie sans faille
de 1'Eglise Maronite el sonm zlignement sur tous les préceptes de
1'Eglise de Rome, En effet, tous les Maronites tirent une certaine
fierté de cette Orthodoxie séculaire, certes pour se démarquer de
leur milieuw musulman, nmais surtout pour s'affirmer comme partie
prenante de 1'Universalité de 1'Eslise Romaine et de celle de la
culture occidentale. N'a-t-on pas vu que religieusenent latinisés,
les maronites ont été culturellement occidentalisés, bien qu'd des
degrés différents ! |

En les réduisant & une secte anachronique ayant, en plus,des

5105):J0umblatt (K.) : Ibid. »p. 216-117.
{206):Joumblatt (X,) : Ibid. p, 132,



relations conflictuelles avec Rome, Joumblatt veut prouver que l'as—
piration maronite. |, & travers son identification & 1'Eglise Romai-
ne, & 1'Universalisme, n'est qu'une prétention superflue, en tous
cas farfelue : ne sont-ils pas les plus nationalistes et les plus
sectaires, dans la région ¢ "les premiers "sionistes" de 1'Orient
arabe ont &t€ les maronites. Ils l'ont méme été plus profondément
que les Juifs gqui, malgré leurs réves millénaires, toléraient les
divergences, acceptaient le pluralisme ~,..~ Quant aux maronites,
heaucoup d'entre eux semblent bien avoir complétement perdu, & tHra-
vers l'histoire, le vrali sens du christianisme cosmique"lo7.

Les Maronites ne peuvent donc prétendre & l'Universalisme, &
la création de cette civilisation universelle qui est, selen eﬁx,
la raison d'&tre du Liben. Ne sont-ils pas déjd hostiles & la simp-
le justice distributive et 1'ézalité sociale, eux qui détiennent le
pouvoirm? De ce fait, ils ne peuvent participer, malgré leur dis-
cours, & 1'édification d'un nouvel ordre culturel... Et Joumblatt
se plait & comparer lc¢ maronitisie 4 la société Ffermée par excel-
lence, & la société hébrafque des anciens et msuvais jours, a une
communauté plus bibligque gu'évangéiique ! (p.p. 133-134).

Mais quand Joumblatt parle de 1l'aile dure du maronitisme, 1la
sa eritigue atteint son apogée : le "théologlen chrétien” qu'il
voulait &btre depuis le début de ses attaques s‘affirme‘davantage
ici : ne parle-t-il pas du p8ché contre l'espérance, commis par la
plupart des maronites vivant dans la peur depuis des siécles et ne
se remettant done plus 3 la volonté et 3 la miséricorde de Dieu 7'
et ce béché contre l'espérence n'est-il pas l'un des plus grands

péchés (le péché de Judas), selon la thiéologie chrétienne 7

"Quant & l'autre aile, l'aile traditionnaliste, lévitique et
cupide & ltexcés, je la caractérise ainsi : une nation chrétienne -
sans la vertu chrétienne de L'espérance, Elle est hantée par un
complexe indéfini de peur qui caractérise bien le tréfonds de 1'4~
e de ce maronitisme déviationniste et traditionaliste, que Boulos

(107) : Jowmblatt (K.) : Ibid. pp. 230-~131.
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ePaul...- illustrait en me disant } "les Maronites ressemblent 2
un troupeav de moutons qui, & travers les fpes, a été mis en fuite
34 plusieurs reprises par le tintamarre d'une plaque de métal (al~
lusion & certaines vexations historiques infligées aux chrétiens
par 1'Islam). Chaque Fois gue le troupeau starr8te de fuir, si vous
ltapprochez encore et jouez de votre petit appareil a bruit, les
moutons apeurés détalent et s'arrétent un peu plus loin, dans l'an~

goisse cliquetis suivant"lOB.

b ~ L'Isiam

Dés 2918 jusgu'aux années 40, une pousséenationaliste se pro-
pagea dans l'ensemble de 1'Orient musulmen : il staglissait de ré-
cupérer 1l'indépendance par l'instauration d'Etats souverains, En
plus, ce nationalisme était fortement teinté de lalcité, c'est-a-
dire que 1'Islam était franchement écarté au moins au niveau de
ltappareil d'Etat.Mais nationslisme et laicité n'ont pas pu occuper
la scdne trop longtemps. Dés les années 50, l'idéologie nationalis-
te-lafque va se heurter & la montée des doctrinaires musulmans avee
qui, méme un Nasser devrait dorénavant compter. |

Du nationalisme confiné & cha@ue pays, on passe avec Nasser
au nationalisme englobant tous les pays arabes, au nationalisme
arabe, &4 l'arabisme. Cette nouvelle idéologie n'est ni lafque ni
purement islamigue. Elle est "modérée" en ce sens qu'elle essaie de
forger un concept politique et social gqui puise dans le socialisme
et le marxisme certaines idées sociales fondamentales, sans renier
auntant que possible, l'Islar, ou les origines ethniques,

Mais cette doctrine socialiste et nationaliste & la fois,bien
que plus apte & réveiller les mythes de l'imaginaire collectif ara-
be, n'a pu aboutir gu'a un échec, Ce socialisme coopératif & la
Nasser, ainsi que d'autres socialismes dans la région, devraient

(108) : Joumblatt (K.) : Ibid. p. 142,



tous, sans qu'ils aient pour esutant négliger la part du spirituel,
s'écarter & leur tour devant 1'Islam, parce qu'ayant prouvé leur
faillite, depuis déjd un certain temps. C'est que, affirme le dis-
cours religieux musulman, seul 1'Islam peut &tre le lévier du véri-
tahle_progrés dans les pays arabes et islamiques, par conséquent,
1'échec est naturel 13 ol 1'lslam n'est pas omniprésent t.., mais
qu'en est-il de cette religion ? '

"Ce que Mahomet va leur—-arabes- apporter, en méme temps qu'u-
‘ne religion, c'est une organisation politique , une société, un
genre de vie, Il va donner en méme temps naissance & l'Islam et é1 _
la nation arabe, l1'un indissolublement 1ié & l'autre, 1'un n'allant
ras sans l'autre. Et voild pourguoi, dans le monde islamique, reli-
gieux et politique sont inextricablement m&lés, voild pourquoi la
"notion chrétienne de séparation du spirituel et du temporel est ir-
recevable dans le monde musulman : l'Islam est né et s'est dévelop-~
pé dans des peuples qui n'avaient ni nation ni état., Ils les a ai-
dés & prendre conscience de leur différence, il a été un ferment
de leur nationalisme"log.

L'Islam est le systéme par excellence, englobant le spirituel
et le temporel dans une méme vision., Mais s'il a engendré la nation
arabe, il ne s'y limite pas. Il la déborde pour former la grande
c¢ité islamique ol pays arabes et islamiques constituent un seul
bloc idéologique, en vue de faire régner partout la religion du
Coran... D'ailleurs ces pays arabes sont & la veille de 1'Islam,ap-
rés avoir connu le nationalisme puis l'arabisme, tous deux positifs
& un certain moment de l'histoire, mais n'aboutissant pas moins &
deux échecs consécutifs : '

"Magis plus que 1'arabisme, c'est l'islamisme qui offre le ca-
dre le plus satisfaisant, non seulement parce qu'il est plus large
et donc plus efficace, mais aussi et surtout parce que le concept
culturel, le fait de c¢ivilisation doit commander tout le reste.

(209) : Duquesne (J.) : "L'homme de 1'Année : Mahomet", in Le Point
' No 379, 24-30, décembre 1979, p. 39-40.



"Tui seul permet de clarifier nos rapports avec le monde envi-
ronnant et d'abord avec celui gui nous domine :1l'ordre mondial in-
ternational, dont la domination est d'abord et avant tout de carac-
tére culturel. Infiniment plus que le nationalisme qui constitua
un levier puissant pour notre libération nationale, ou que l'arabis-
me qui fut 1'un des mouvements privilégiés de la lutte anti-impéria-
liste, c'est l'islamisme qui offre les meilleures chances d'une li~
bération réelle"llo.

Ben Bella donne le ton : pour se relever dans les pays arabes:
et islamiqueg, il faut que le concept culturel, ieci 1'Islam, com-
mande tout le reste. Celd est fort possible puisque, comme il le
dit, ce concept est resté intact malgré tous les dénigrements : voi-
14 ltessentiel,

"Mon eri n'a jamais été aussi actuel. Le mal prévu a été con-
sommé au moins de fagon relative sur le plan politique., Il en va
heureusement autrement en matidre culturelle. En ce domaine, le no-
yau dur de ce gque nous sommes, le noyasu irréductible, 1'Islam, a
tenu bon. Et rien jusqu'iei, y compris nos propres abandons, n'a pu
1l'entamer. Sur le plan politique en revanche, les dégits sont con-
sidérables"*13,

Ces dégats deviendront plus graves encore et atteindront, &
la longue, le culturel lui-méume, si on ne met pas fin au décalage
gul existe toujours entre le politique et le culturel, Il faut que
le politique exprime pleinement le culturel, surtout en Islam ol
il n'y a pas de distinction entre le temporel et le spirituel...
C'est pourquoi les doctrinsires musulmans n'ont pas tardé a réagir
contre les formes de gouvernement importées de 1l'Occident. Ils es-
saient de les remplacer par d'autres formes de gouvernement, inspi-
rées cette fois-ci de leurs traditions et de la premidre épogue de -
1'Islam. o

. r

(120) : Entretien avec Ben Bella (A.) dans Le Monde, jeudi 4 décem~ -
bre 1980, p. 6. Ctes’ nous qui soulignions. :

(1112) : Entretien Ibid.



C'est Djemsl Al-Dine Al-Afgh&nj, puis Mohsmmad Abdoh qui s'oc~
cupérent sérieusement de ce problémé fondamental, "I1 appartient
cependant 3 Hassan Al-Bannd, fondateur et idéologue des Al-Ekwan
Al~Mouslimine -~ les fréres musulmans -~ de radicaliser la pensé d'-
Al-Afghéni pour en faire un outil de combat contre le mouvement na-
tionaliste et laique —-...-

"La philosophie d'Al-Bannf se résume & quelques. idées-forces :
1'Islam est une loi générale de 1l'ordre du monde et de l'au-deld :
tout ¢ce qui va & l'encontre de l'enseignement coranigue doit étre';
combattu, tout musulman & 1e devoir de propager la religion islami-
que, d'éduquer le monde selon les régles de l'Islam pour que celui-
¢i domine l'humanité; les musulmans ne forment gu'une nation unie.

"Abdel Ghader Odah, membre du bureau politique des fréres mu-
sulmans égyptiens,va formuler la structure théocratique du gouver~
nement qui doit guider cette nation unie : le pouvoir exécutif ap-
partient & 1'Imam, le guide spirituel —...-~ en sa quelité de délé-
gué de 1l'oummah ~la société des croyents...— pour ce qui est du
pouvoir législatif, il reldve ‘uniquement de la Chari'ah (loi cora-
nigue), tandis que le pouvoir Jjudiciaire, -il est aux maans des
ghadhis (prétres musulmans). .. " 12,

Avec une pareille structure, les pays islamiques éviteront 3
jaﬁais le "viol culturel"” et réintégreront leur identité et leur au~
thenticité, D'ailleurs, c'est 1l'Islam qui est la "troisieme force",
la treisiéme orientation véritable du progreés et de 1'évolution., Il
est la solubion & la démocratie inefficace des vieilles nations de
1'Europe, aux régimes de totalitarisme de gauche ou de droite, com-
me le soviétisme et 1l'américanisme. En Burope, aux Etats-Unis et
en U,R.S5.S.,, "les concepts d'un faux progrés industriel et économi-
que dominent : c'est l'avance illimitée et irrationnelle dans cette
géhenne de la société de consommation. A la base, il y a le péché
capital de la croyance que l'homme a des besoins illimités, indé-

(112) : Faroughy (4.) : Laicité et théocratie au Proche-Orient, in
Le Monde Diplomatique, novembre 12980, p. 11, . .




nombrés, au~deld d'un eertain-optimum'de besoins naturels et pro-
prement déterminés., Nouvelle forme'qé dissipation pascalienne ou
luciférienne ~ comme 1l'on veut - gui recouvre une fausse notion de
la nature humaine et des destinées de 1'&sprit"®13,

I1 faut donc repenser la société et 1!'état moderne, la produc-
tion et la consommation. Qui, mieux que 1'Islam, peut déclencher
cette revolution culturelle ? n'est-il pas une religion, encore
plus expansionniste que le christianisme, parce gque sans Eglise,
sans véritable hiérarchie, et capable de s'adapter avec une extra~,
ordinaire facilité aux cultures lointaines ? en effet, ses succds,
en Afrigue, en Asie, et dans éertains petits groupes américains at-
testent de sa vitalité et le prédisposent & &tre l'inspirateur des
révoltes & venir des peuples pauvres, comme il a été l'dme des lut-
tes des peuples colonisés, qui restent & peu prés les mémes,

Il faut repenser 1L'Etat moderne qui n'est plus une structure
humeine : l'égalitarisme & la Rousseau en Burope, l'individualisme
forcené aux Etats-Unis, l'athéisme dans les pays de 1'Est, sont
tous en train de faire faillite. Parallélement, le bloc islamigue,
l'espoir de tous les déshérités de la terre selon le discours reli-
gieux musulman, commence a prendre forme et dominera t6t ou tard,
d'abord dans les pays musulmans, ensuite & 1l'échelle de la plandfe,

A 1'époque des grands blocs idéologiques, un bloc islamique
n'est pas, certes, inconcevable, débutant & 1l'intérieur d'un ensem-:
ble arabe basé sur une histoire, une langue et une religion commu-
nes, En tout cas, comme le note Ben Bella : "Le nationalisme est
une invention de 1'Qccident, de la révolution frangaise aux prises
avec les monarchies d'BEurope, c'est une invention relativement ré-
cente, Cette notion, telle qu'elle existe de nos jours dans le mon-
de - y compris le monde arabe et musulman -~ est étrangdre & nos va-
leurs, & nos croyants hostiles aw morcellement, & la division fter-
ritoriale ou autre, Certes, le monde de 1'Islam, trés t06t, fut mor-
celé, en raison de vicissitudes politiques., Mais la quéte de 1l'Islam

(123) : Joumblatt (K.) : op. cit. p. 259.



de tout muswlman, souvent battue en bréche, souvent aussi réalisée
en partie sur d'immenses étendues, est de se trouver chez lui tota-
lenent, pleinement, avec les mémes droits et les mémes devoirs, ol
qu'il se trouve en terre d'Islam“114.

La terre d'Isiam : voild la -solution, vraie cette fois-ci et
définitive. Elle sera en quelque sorte un paradis terrestre ol 1'U-
nicité de Dieu marguera la "Cuwmmah" islamique d'égalité et de fra-
ternité. N'avions-nous pas une cervaine "démocratie"de fait, pré-
chée puis établie au temps du Prophdve et de ses quatbres succes-
seurs : les califes Rachidine ? 1'Islam n'a-t~il pas créé une cer- -
taine égalité sociale & travers les Ages, jusqu'au jour ou la péné~’
tration du capital européen a détruit sa structure traditionnelle? |

' Ia oummah qui vivra en cette terre de 1l'Islam, cette société
des croyants ne peut donc &tre ni dogmatique ni intolérante, Et les
non~croyants gqui s'y trouvent, s'ils peuvent s'y trouver? le dis-
cours religieux musulmans rétorque : “"par exbtension de sens, et
grice & 1'idjtih&d (le principe de l'exercice de l'opinion person-
nelle) rien n'empécherait de dire que le "moumin" (croyant) est
toute personne qui croit, avec sincérité, & la dignité de l'homme,
et qui st'attache aux fondements éthiqﬁes gue preéchent toutes les
religions : ne pas tuer (...)115. Un hadith (propos) du prophdte
confirme ce point de vue en donnant, du musulman, la définition
suivante : le musulman "est celui qui ne nuit & personne, ni par
la langue, ni par la main..." le non-riusulman ne se Trouve pas
exclu de lluniversalisme de la cité islamique.

D'ailleurs, plusieurs verseis du Coran attestent que le vrail
"homme" ne saurailt 8tre pris uniguement comme synonyme du musulman,
Il s'agit, ici, de l'homme en général,

Le Moumin et 1'Homme n'étant point synonymes de musulman, cette
société des croyants qui, ne l'oublions pas, se réclame de plusieurs
prophétes, forme une "“oummah" vivant dans un oecuménisme intégra-

Entrebien avec Ben Bella : Op. Cit.
Lahbabi (M.A.) : Au service de la clarté in Praveux et

Jourg No 22 janvier-mars 1967, b. 49.
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lement humaniste qui comprend, forcément, l'humanisme et le person-
naelisme & 1'Occidental et les dépasse., L'Islam, ne connaissant ni
sacerdoce ni clergé et préchant que tout homme est seul responsable
de ses erreurs et gue Dieu n'a besoin d'aucun intercesseur, ced
Islam ne laisse-t-il pas & chacun sa liberté totale ?

Si 1'Islam ne sépare jamais la foi du politique, c'est parce-
qu'il veut unifier le social et le religieux, la théorie et la pra-
tique, ctest parce que pour iui, la ffaternité,le vrai oecuménisme,
ne peuvent gque porter sur ces deux plans & la fois : la vraie reli-
gion se perd si elle ne s'incarne pas du cété des opprimés et des

déshérités.

Le discours religieux musulman enchaine : cette charte de fra-
ternlté, cet oecuménisme intégralement humaniste, loin d'exclure
qui gue ce soit, font appel & tous les hommes de bonne volonté,
parce qu'ils se fondent sur un principe fameux en Islam : ltappel
au bien et l'interdiction du mal.

Ainsi, 1'Islam n'a besoin ni de philosophie ni de théologie
occidentales pour &tre bumain et oecuménigue, I1 1'est en tant que
tel, affirme le discours religieux musulman. Quant & une critique
historique de démythologisation et de désacralisation, elle est ici
nulle et non avenue. IEn effet, la position face & la science change,
de 1'Islam au Christianisme, Les penseurs musulmans avancent que
"les influences culturelles étrangdres, comme l'influence grec@ue
ou autres, n'ont pu déplacer Dieu de sa position centfale; Dieu res-
ta dans la culture musulmane comme le Dieu de Platon, la mesure de i
tout. Par contre, les influences grecques ont réussi, dans la cul-
tﬁre‘chrétienne moderne, & donner & 1l'homme la position centrale
de Dieu. Puis la science moderne n'a pas tardé & arracher & l'hom-
me Sa position centrale dans l'Univers. Quant & Dieu, il est devenu |

i

H

sans importance pour le progreés scientifique"lls,

(116) : Saab (H.) : Rapports entre le Christianisme et 1'Islam, in

%n@vaux et Jours, No 14/15, juillet-décembre 1964, P. 147.
en arabe . , _



Au fond, les sciences de tous genres,ne sont pour 1l'Islam,
qu'une somme de recettes dérisoires; seule la révélation, ce fer-
ment incessant par excellence, peut nous guider dans la voie d'un
progrés véritable, ’ |

L'Islam est done une vision globale de 1'ici et de 1l'au-deld,
un tout culturel et politique : ni Marx, ni Jésus, mais "Allah",
avec son livre sacré, le Coran... Et si gquelques jeunes musulmans
ont pu rencontré ici ou 1a le marxisme, ils n'ont pas tardé i se.
désillusionner pour réintégrer leur univers dont 1l'Islam constitue
. 1'ossature mentale et culturelle... En effet, le marxisme n'a pas :
eu prise sur le monde arabe et islamigue : il est, de plus en plus,
doublement rejeté parce que athé et ressortant d'une problématique

occidentale :

"Car le marxisme, reconhaissons-le, est une idéologie de "res-
tructuration" culturelle et mentale Toncidrement occidenthle,lfau-
~tre face de 1'"idéalisme" libdéral avancé. Sa visée déclarée est
de libérer 1'homme de 1l'obscurantisme, de l'exploitation et des su-
perstitions, de la société de classes, Elle n'en aboutit pas moins

& 1'aliénation de 1'homme musulman, dont la religion; se econfondant

avec l'identité nationale et culturelle, constitue la darapéée in-
détachable de protection et d'authenticitd, Le marxisme vise 3 sa

‘modernisation intégrale, & sa lalcisation forcée qui signifierait

en fait sa perdition ohtblogique, sa transformation en un autre -

lt'internationalisme anonyiie - un 8tre délavé et adultéré, le sosie
du consommateur occidental, sa copie conforme aux exigences du mon-
de actuel de l'esclavagisme machiniste"117. |

‘Bref, la décadence de la nation musulmane, cohclue ce discours
relirieux, revient en grande partie & l'introduction de pouvoirs 3
séculiers, o'est~2-dire la laicisation et 1l'ouverture aux valeurs
occidentales, dans la société islamique.C'est pourguoi les sociétés .
musulmanes, un peu partout dans le tiers-monde, sont privées de

(117) : Eldin.(J.) : Communiste en pays d'Islam, in Le Monde, 15
mars 1979, p. 2. '




vrai pouvoir, d'une vraie identité et d'une vraie liberté. Car "il
n'y a point de pouvoir repectueux de l'individu et de la société
sans une identité harmonieuse en accord avec les besoins de 1'évo-
lution, et il n'y a point d'évolution harmonieuse de l'identité
sans liberté du choix de société,.. seule la conquéte d'une identi-
té, non déformée par l'autocontemplation morbide et schizophrénique
au miroir de 1'Occident, permettra & la société moyen-orientale. gde
renaltre et de participer de plain-pied & la culture unlverselleal

La structuration du social historigue des musulmans libanais
s'est donc effectuded travers et par 1l'Ilslam, Plutdt que.la-Gréce
antique, c'est 1'Orient sémitique qui est la source de la cultbure
musulmene., Et il est ici naturel d'assister, contrairement & ce qui
se passe chez la plupart des chrétiens libanais, & un phénoméne de
rejet de tout ce qui est occidental, surtout aprds la période de
colonisation, - |

L'Cccident de la raison et de la culture fait place ﬁci 8 1'0-
rient dont la religion triomphante est 1'Islam, L'identification
fait place au rejet : les deux discours religieux ne se rencontrent
sur aucun point et réveélent la certitude d'un conflit, sinon 4d‘un
affrontement quasi-obligatoire, entre les deux communautés, Cet af-
frontement est d'autant plus obligatoire que le maronitisme, malgré .
son occidentalisation, ressemble fort & 1'Islam, en ce sens qu'il
ne dissocie ou ne peut dissccier (puisque sa survie est en jeu) le
spirituel du temporel. Joumblatt décrit excellemment, bien qu'en le-f
eritiquant, ce lien entre le spirituel et le temporel :

"L vinfluence des moines était et demeure considérable, aussi
bien dans la vie publique gue dans la vie religieuse, Ils s'identi- :
fient & la destinée de leur "nation"™ un peu & la manidre des lévites.
de 1'Ancien testament par rapport aux Juifs., Un de mes amis Maronl-.?
tes, directeur de couvent, insistait sur le rdle important que joue |
le manastére dans la vie de sa communauté; un moine maronite -~ 2 !
la différence de 1'Cccident — reste au plus prés de son troupeau,

(118) : Maroun (A.) : In Esprit, janvier 1980, pp. 36-37.


moyen-orientale.de

il en est le chef, En Orient, 1la limite est toujours indistincte
entre le religieux et le politicue, entre le privé et le public.
Clest toujours‘le concept de "patriarche" - en Islam zussi d'ail- _
leurs - qui domine, comme du tenps d'Abraham et de Moise. Les moi-
nes ont toujours été 4 la fois des chefs religieux et des chefs po-
litiques; ils ne quittent jomais l'ardne séeulidre, Ils sont les
étendars du maronitisme intégral et le ciment de la diaspora, Ce
n'est pas pour rien qué je les compare aux lévites du peuple d'Is-
raBl : on peut dire en définitive des maronites qutils ont été le
peuple de Saint Maroun, comme on dit des juifs qu'ils sont le peu~ -

pPle de David ou de Yahvé., L'existence des peuples repose souvent B
| sur des personnages-mythes; Saint Maroun est 1'un de ceux-ci"llg.

81 des jeunes chrétiens ont adopté le libéralisme ou le marxis~
me, c¢'est, souvent, pour échapper & 1l'Islamisme, Ils ont voulu trou~
ver dans ces idéologlies modernes un moyen efficace pour ne plus ap-
pPliguer, directement ou indirectement, le statut "Dhimmi" aux mino-
ritaires. Quant aux jeunes musulmans, il ont été beaucoup moins '
nombreux & adhérer & ces idéologies, et leur adhésion, quand elle
avait lieu, ne durait pas longtemps., Au fond, il ne se sentaient.
pas menacés par 1l'Islam, qu'il soit ouvert ou intégriste, au con-

traire !

La contradiction reste essentiellement confessionnelle, ren—
forcée par des doctrines religieuses divergentes, dans cette socié-
té livanais qui vit toujours malheureusement, comme au temps d(A—-'
brahem et de MoZse !

(119) : Joumblatt (K.) : op. cit, pp. 128-129, C'est nous qui sou=~
lignons. _



