TROISIEME PARTIE

EVALUATION DE LA STRATEGIE D'EVANGELISATION

" MISE EN OEUVRE A SIAM



Ingérences politiques et &conomiques

En 1688 tout ce travail fait par les missionnaires fut subite-
ment interrompu. Du jour au lendemain ils se retrouvdrent enfermés en
prison, leurs établissements pillés ou détruits,et les chrétiens en diffi-
cultg&, Un tel revirement des autorités du royaume ne put se faire en un
jour; n'est—ce pas petit 3 petit que les missionnaires avaient travaillé

i 1éur propre perte, délaissant en partie les instructions qui devaient

modeler leur vie et leur missiom ?

Dans un premier chapitre nous allons simplement suivre le chemine-
ment des$ missionnaires dans leurs relations avec la Cour de Siam-et celle
de France, en reprenant chromologiquement les &vénements tels qu'ils nous
sont présentés, Les Instructions de la Propagande (1659) étaient sans
équivoque. Elles prescrivaient de s'abstenir de toute ingérence dans les
affaires politiques des nations et de n'accepter ni faveurs ni privil&ses
des souverains. TI1 fallait &viter toute compromission avec les résponsables

.o 1 . . . N
pelitiques, En se basant sur une telle orientation, les Vicaires Aposto-

liques semblaient 3 1'écart de tout faux pas !

! - Se référer a la premidre partie, chapitre 3.



Les premiers tatonnements des Vicaires Apostoliques

En débarquant 3 Siam, les Vicaires Apostoliques n'avaient
éprouvé aucune difficﬁlté 3 s'ins@rer provisoirement & Ayuthia oii des
étrangers de toute race et d'origine se cBtoyaient., La premidre rela-
tion avec la Cour eut lieu au dé&but de 1l'année 1665, A ce moment—l3,
begr, Lambert et ses compagnons &taient encore installéds dans le camp
des C;chinchinois. "Un officier du roi" vint les voir et rendit compte
au roi de leurs dispositions A enseigner la jeunesse., Le souverain
leur envoya 10 jeunes pour y €tre instruits par eux, ajoutant "qu'ils
avaient liberté& de pr&cher et d'aller partout oii ils voudraient excepté
le palais du roi."

Comme cet ordre provenait directement du roi, les missionnaires

en rendirent gr8ce et profitérent pour présenter au Souverain une requéte,

. 2 . s
le 29 mai 1665, Ce document est intéressant parce que d¢'une part,

I = cf. Deuxiéme partie, chapitre II.

Journal de la Mission, Archives des M.-E., vol.121, p.684.

2 = Documents Historiques, Siam, tome I, p.lb6.

Nous trouverons cette lettre intégralement en annexg,jp.gp.



Mgr. Lambert s'adresse au roi en des termes assez proches du langage
local qui souligne l'aspect.divin du monarque. I Il 8crit : "Nous
regardons votre personne royale comme une image vivante de la divinité,"
D'autre part quand il présente le but du collége & fonder, il précise
qu'il s'agit d'y "apprendre les sciences qui sont nécessaires d un Etat
pour le rendre recommandable par toutes les nations de la terre.," Autre-
ment dit,il choisit une motivation que le roi est censé comprendre et
qui peutyen méme temps,le stimuler dans son désir d'@tre 1'égal des autres
"Grands" du monde. S'il parle du témoignage de charité des missionnaires
il n'est pas question d'évangélisationyde formation religieuse...

Mgr. Lambert avait demandé de pouvoir établir un collége et
"que‘Sa Ma jesté... nous donne un temple". Ces voeux furent comblés puisque
le monarque fit "le don...d'un grand champ, fort bien situé sur la riviére,
joignant celui ol demeurent les Cochinchinois i 1'endroit appelé Famplahet,..

.\

et il leur fit dire qu'il leur donnerait des maté&riaux pour bitir leur

o o 2
église..."

Fn 1667 les missionnaires eurent une autre occasion d'entrer

en relation avec le roi. On leur avait rapporté que le roi voulait voir

1 - cf. Premiére partie, chapitre I; voir les fondements bouddhistes
et hindous de cette conception.

2 ~ Réponse 3 la requé@te présentée au roi in Documents historiques,

Siam, tome I, pp.l16-17.


ation.de

4 fond ce qu'enseignait la feligion chrétienne :

“Nous crimes lui devoir faire présent d'un recueil d'images
en taille douce, de tous les mystéres de la vie et passion de Notre-—
Seigneur des douze apdtres, des quatre évangélistes, des fondateurs des
ordres religieux et de deux saints des plus illustres de chaque ordre,
et des quatre fins dernidres, que nous avions fait relier en France,
avec des feuillets blancs entre les images, pour y &crire ce qu'elles
signifient : c'était dans la pensée qu'il en demanderait une explication."l

En effet, le Roi envoya dire qu'il d&sirait une explication
de ces portraits "en lange de Siam". C'est M, Laneau qui, pendant deux
mois se chargea de ce travail, et une fois l'ouvrage terminé, il fut
prégénté au roi. Et Mgr., Lambert de préciser dans sa lettre ''que le roi
en domna la communication aux plus considérables docteurs de la Cour...
qui dirent que la religion chrétienne &tait bonne..."

Aprés cet événement il semble bien que le roi témoignait de
1'estime pour la religion chr8tienne, Il s'informa aussi sur la livrai-
son des mat&riaux nécessaires pour la construction de 1'Eglise, faisant
hiter les affaires. Il s'en suivit &galement une rencontre avec le

second frére du roi qui, ayant eu la curiosité de lire le livre, fit

1 - Mgr, LAMBERT & Mgr. Pallu, octobre 1667, Archives des M.-E., vol.857,

p.221; in Documents historiques, S$iam, tome I, pp.18-19.




convier M. Laneau au palais pour en entendre parler. Il dé&sirait &tre
&clairé sur cebfe religion pour deux raisoms : "parce qu'elle lui semblaif
belle et qu'il espérait que le Dieu que nous adorons &tant tout puissant...
le pourrait gudrir d'une paralysie qui depuis douze ans lui otait 1'usage
des pieds et des mains." M, Laneau commenca & lui parler des mystéres de
la fol et comme le prince y prit gofit, il vint "trois ou quatre fois en
trois semaines,” 1 A deux occasions ce prince rencontra Mgr. Lambert,
le 1°7 décembre 1667 et le 6 janvier 1668; & cﬁaque fois il exprima qu'il
adorait Dieu plusieurs fois par jour...de sorte que Mgr. Lambert termiﬂa
sa lettre par ces mots : "Voild le moyen dont il a plu & Dieu de se servir
pour ouvrir la porte de ce Louvre aux missionnaires frangais, et pour y
précﬁer les mystéres de la Trinité et de 1'Incarnation.”

Autrement dit il semble bien qu'en. 1668 le palais s'ouvrait
aux missionnaires qui tinrent plusieurs conférences sur la religion od
assistait surtout le second frére du roi. Un jou;)le roi leur fit demander
"un miracle de Dieu pour confirmation de leur religion...d savoir la
guérison du prince, aprés quoi le roi eroirait en leur Dieu qu'ils adorent.”
Les missionnaires acceptdrent le d&fi et toute la communauté chrétienne
entreprit un Jjeline et des pridres ininterrompus pour la conversion du

roi...La paralysie du prince s'atténua, il put 3 nouveau remuer les bras

1 = Mor., LAMBERT, aux directeurs du S$éminaire & Paris, 1668; Archives

des M.~E., vol.85l, p.246; in Documents historigues, tome I,

Siam, pp.19-20.



ce qu'il n'avait pu faire depuis plusieurs années, Aussi 1'E&vEque demanda
au roi de tenir i son tour sa promesse pour gque la gurison soit totale,
"Ce fut pour lors qu'on commenga 3 voir qu'il s'agissait du changement
général de religion pour tout le royaume, et que cette affaire était de

la dernidre conséquence, Cela fut cause qu'on arréta toutes choses et

que la correspondance qui &tait entre la Cour et les missionnaires au

sujet de la religion cessa entiérement."”

Cet &vénement fut largement repris par des auteurs qui ont
présenté les Vicaires Apostoliques. D'abord Mgr. Pallegoix2 qui utilise
une autre source beaucoup plus détaillée qui nous est inconnue, mais
.dont le contenu est identique pour les points importants; seule la finale
est différente; il omet la dernié&re phrase, 3 savoir le "froid" qui
s'est &tabli entre le roi et la Mission 3 la suite de ce dé&saccord !

Au contraire, d'aprés Pallegoix, les bonmes relations avec la Cour se pour-
suivent., Quant & Frondeville, 3 il reprend la version de Mgr. Pallegoix
en ajoutant d la fin 3 "...grace a 1'influence qu'exergait Mgr. Lambert

sur ceux qu'il approchait, les relations ainsi nouées ne devaient pas

1 - Journal de la Mission, 1668, Archives des M.-E., vol.121, p.753;

in Documents historiques, Siam, p.20.

2 - Mgr. PALLEGOIX, Description du Royaume Thal ou Siam, tome II, pp.122-127.

3 =« De FRONDEVILLE, Henri, Pierre Lambert de la Motte, &v@que de Léryte

(1624~-1677), pp.56-59.



rester infructueuses; elles allaient assurer aux missionnaires frangais
le constant appui du souverain." Enfin Launay ! suit les mémes sources
que Mgr., Pallegoix.,
Qujéhu'il en soit, nous suivons la version du Journal de la

Mission, seule source documentaire de cet événement que nous possédons,
d'autant plus qu'entre 68 et 73, s'8tend une longue période oili les docu-
ments ne parlent plus des relations avec la Cour. Tl est fort probable
que la demande de Mgr. Lambert soit allée trop loin,au peint de bloquer

/

temporairement les relations de la Cour avec le prélat,

[ - LAUNAY, Adrien, Histoire de la Mission de Siam, pp.12-13.



loin.au

Intensification des relations -Premiére Etape-

( Arrivée de Mgr, Pallu 3 Siam en 15673 )

Le 27 mai 1673, Mgr. Pallu arriva & Siam aprés son voyage

en Europe., Il était porteur de deux lettres adressées au rol de Siam,
1'une du pape Clément IX et l'autre de Sa Majesté trés chrétiemne,

Louis XIV, toutes deux accompagﬁées de présents, ''pour remercier ce prince
de 1; protection singulidre qu'il a toujours domné aux &vEques frangais
et pour l'obliger & comserver l'entiére liberté avec laquelle il leur
permet de faire leur fonction dans la capitale,"

Aussitdt que Mgr. Pallu débarqua, Mgr. Lambert prit contact
avec la Cour pour l'informer que le prélat apportait pour le roi des
lettres du pape et du Souverain frangais. Le probléme qui s'en suivit
c'est que les 8v@ques tenaient i remettre en personme au Monarque les
lettres alors que celui-ci ne donnait jamais d'audience particuliére &
des &trangers. Aprés s'étre renseigné sur la qualité et la grandeur
des deux souverains qui lui écrivaient, Sa Majestd fit dire aux éveéques

que "pour marquer l'estime qu'il en faisait, il les recevrait dans une

1 ~ Pour tout cet événement nous suivrons la version présentée dans les

Relations des voyages et des missions, 1672-1675, pp.l111-115.




audience publique.'" Cette résolution fit naltre un nouvel embarras,
comment les prélats apparaftraient—ils en présence de Sa Majesté ? Le
protocole voulait qu'en sa présence "persomme n'y peut &tre assis, ni
debout ni chaussg&, ni autrement que prosterné contre terre !

Or c'était une coutume si inviolable que méme les Ambassadeurs
devaient s'y conformer. Mais les évEques soutenaient qu'il ne leur &tait
pas permis d'accepter une conduite "qui pouvait blesser 1'honneur de la
religion, la dignité de leurs personnes et la gloire de la France dont
le grand monarque remportait en ce temps—13 des victoires si éclatantes,
que le bruit en retentissait jusqu'aux extrémités du mornde.”

Pendant trois ou quatre mois l'affaire resta en litige et
finaiement clest le roi gqui céda une seconde fois, Il consentit 3 ce
que les prélats demeurent chaussés, solent assis sur un tapis et fassent
leurs c¢ivilités 3 la mode de 1'Europe. Ainsi tous les obstacles étant
levés, on put choisir le jour de la cérémonie qui fut célébrée en grande
solennitd., Sans décrire tout son détoulement présenté dans la Gazette
de France du 4 mars 1676 avec force détails et citée par Frondeville,
nous nous contenterons de reprendre quelques aspects tout particuliére-
ment significatifs.

La veille de la cérémonie, les lettres furent transportées
avec éclat, "dans deux grandes corbeilles d'or" dans la salle royale du
conseil od "Mgr. Laneau en fit une interprétation en langue du pays devant
un grand nombre de mandarins.”™ Puis elles furent amenges au Palais sur

une espéce de trGne porté par plusieurs seigneurs, entourds de soldats

armés et aux sons des hautbois, des tambours et des trompettes.



Vue de Siam



Le lendemain un bateau de cinquante rameurs vint conduire
les Vicaires Apostoliques au Palais. Quand les bateaux y passérent
devant, les plus grands du royaume, descendirent au plus bas lieu de
leur bateau, pour marquer leur respect envers leur prince; mais "les

' Une fois au Palais on les intro-

évéques demeuré&rent sur leur sidge.'
duisit dans les quatre cours successives, remplies de soldats ''les mains
jointes sur la t&te et couché&s la face contre terre." Au fond de la
derni&re cour "paraissait un corps de logis tout doré par dehors ol est
une grande salle, dont 1'entrée n'est permise 3 aucun étranger, non plus
qu'a fort peu de personnes du royaume, et ol jamais aucun Ambassadeur

n'a gt& recu. Ce fut n€ammoins en ce lieu-ld ol le roy voulut recevoir
-les évEques; ce qui ne causa %as peu d'étonnement 3 toute la Cour. Une
fois introduits, ils y trouvérent tous les Gramds de 1'Etat prosternés

sur des tapis de Perse, Ils apergurent le roi sur un trSne fort élevé

et magnifique, la couronne sur la t&te,..Ils s'assirent au lieu indiqué,
et firent en cet &tat trois inclinations au roi..." & leur tour les
mandarins salu@rent suivant leur tradition et 1'un d'eux lut les lettres
4 voix haute, Puis le roi-parla aux &véques par interpréte, s'informant
de la santé du pape, du souverain frangais, de ses exp&ditions guerriires,
de la Cour... On présenta aux &véques des coupes d'or remplies de fruits,

ensuite on leur fit des présents,..Enfin on tira les rideaux pour cacher

le trone et ce n'est qu'alors que les mandarins se redressérent, et



quelques—uns vinrent s'entretenir avec M.Laneau

Cette premidre audience solennelle qui eut lieu le 18 octobre
1673 marque une nouvelle étape dans les relations des Vicaires Apostoliques
avec la Cour, On est loin de la premidre lettre de Mgr. Lambert au Sou-
verain, quand il avait choisi un langage facilement compréhensible avec
la motivation la plus acceptable pour le Roi. Cette fols-ci, au contraire,
les missionnaires semblent venir em force; ils se permettent de poser des
conditions pour la remise des lettres en mains propres, conditions aussi
pour la réglementation du cérémonial oli ils refusent carrément l'étiquette
traditionnellement d'usage pour les audiences publiques. Comment donc
expliauer cette nouvelle attitude des Vicaires Apostoliques ?

Le 29 mai 1665, Mgr. Lambert en &tait encore & ses débuts,
ne disposait que de quelques hommes, se sentait tré&s peu soutenu., Il

parlait alors en son nom propre, comme responsable de quelques missionpaires .

1 - Nous trouvons en armmexe la lettre du pape Clément IX, dans une
traduction en frangais, ainsi que la lettre de Louis XIV, PP ?, g.
Pour les présents dont il est question dans ces lettres, s'il
n'en a pas été& question au cours de 1'audience, c'est qu'ils &taient
restés & Bantam, entre les mains des Follandais. En fait,le monarque
ne semblait pas s'en préoccuper puisqu'il n'aborda jamais ce sujet

dans la discussion qu'il entreprit avec les prélats.,



et d'une communauté chrétienne encore naissante. Par contre, en octobre
16?§)les Vicaires Apostoliques se situent pleinement comme délégués du
Saint Pére et du roi de France. Ils ont derridre eux des appuis qu'ils
veulent mettre en relief, S'affirmer comme envoyés par le Saint-Pére
&tait un moven d'accroftre aux yeux des populations paiemnes 1'importance
du catholicisme j c'Btait aussi ume occasion pour en imposer aux religieux
et d toute 1l'Eglise du Padroado. Enfin comme représentants du roi de
France, ils se sentaient représentants d'une grande Puissance dont ils
voulaient favoriser i tout prix le rapprochement pour pousser 3 la con—
version du roi, Munis de telles cartes de visite et avec un dessein
aussi audacieux 3 savoir la conversion du roi et par la suite de tout le

royaume, on comprend que le ton ait changé.

Fiers d'un si beau succ@s, les prélats en rendirent grB8ce 3
Dieu et peu de jours aprés la cérémonie, ils apprirent que Sa Majest@
avait le dessein d'envoyer un Ambassadeur em Europe pour répondre aux
deux Souverains qui lui avaient &crit : "Sa Majesté avait pris ré&solution
de faire répomse l'année prochaine" et elle invitait les évéques i la
Cour 3 Louvo pour une audience particulidre. Cette nouvelle les remplit
de joie, convaincus qu'ils étaiemt que Dieu leﬁr offrit cette occasion
pour parler au prince de la religion catholique. Le gouverneur de la
ville avait regu l'ordre de les conduire a Louvo ol une maison 8tait
préparée pour eux., Le lendemain matin ils montdrent sur des &lé&phants
pour rejoindre le parc 3 éléphants oli s'était déji rendue Sa Ma jesté,.

"Plusieurs officiers de la Cour accompagnaient (le Roi) tous A pied et

dans le dernier respect, le ministre et un mandarin maure étaient seuls



sur des &léphants, mais sans siZge et tout courbé&s. Au contraire les
prélats disposaient "d'un si&ge avec un balustre' sur leur &léphant.
Le ministre les introduisit auprds du roi qu'ils saludremt "par trois
profondes inclinations."

L'entretien semble avoir duré trois heures et le souverain
s'informa sur le roli de France et ses conquétes, Il demanda &galement
aux &véques le but de leur venue et termina de fagon ipattendue, préci-
sant "qu'il serait bien aise de contribuer & ses glorieux desseins, et
que pour lui donner AES marques de llestime particuiiére qu'il faisait
de sa vertu, il avait résolu de lui faire offre, dans 1'étendue de ses
Etats, d'un port ofi 1l'on pourrait batir une ville au nom de Louis le
Grand, qui serait mfme dans la suite (si ce monarque le jugeait & propos)
la demeuxre d'un de ses vice-rois : les prélats répliquédrent paf M, de
Métellopolis, qu'il ne se pouvait rien voir de plus obligeant, et qu'ils
ne doutaient pas que, quand ils en auraient informé Sa Majesté& trés
chrétienne, elle n'en fiit sensiblement touchée, et n'en témoigndt avec

joye ses reconnaissances,"

Le prince voulut continuer i donner des marques publiques de

1'estime qu'il faisait des &v€ques et pour ce sujet, il les invita &

1 - Relation des missions et des vovages...,1672-1675, pp.122-124,




venir woir le combat d'un tigre contre un &léphant "qu'il allait fairve
donner 3 leur considération". Mais ils s'excus@rent et furent invités

d une autre audience qui dura enviton une heure et demiey la curiosité

du roy en fit presque tout le sujet; car ce prince désira savoir combien
il v avait de reois et de royaumes chrétiens, comment on les nommait, s'il
n'y avait nulle différence entre eux au sujet de la religion, et plusieurs

autres choses semblables., M. de Métellopolis répondit parfaitement bien

fins

tout; et le roy ayant demandé fort obligeamment aux prélats s'ils vou-
laient rester & Louvo, ils s'en excusdrent; il regut bien la réponse
qu'ils firent 3 cette honnétetd extraordinaire, et se retira,"

Puis les évéques retournérent i Ayuthia aprés avoir pris congé

du ministre et de plusieurs autres personnalités.

Tous ces faits ont été rapportésau roi de France avec la

présentation sulvante :

8 novembre 1673,

Sire,

L'évéque d'Héliopolis ayant apporté des lettres que notre
Saint P&re le Pape et Votre Majesté ont &crites au roi de Siam, nous
avons cru qu'il &tait de notre devoir de les lui rendre nous-mémes,
afin de nous en prévaloir, pour les int&r8ts de la religion. Nous
pouvons assurer Votre Majest& qu'elles ont &té regues avec toute
1'estime dont cette Cour est capable, et que le roy a pris résolution
d'y donner des marques toutes particuli&res, par la réponse qu'il fera
1'ann€e prochaine 3 Votre Majest@, par son ambassadeur qu'il enverra

sur un de ses vaisseaux. Nous avons dressé un petit narré de ce qui



s'est passé en cette action, pour satisfaire & 1'obligation que nous
y avons, et pour t8meiener & Votre Majest@ que nous sommes avec tout
le respect qui nous est possible.
De Votre Majesfé,
Les trés humbles et tr&s obéissants serviteurs.
FRANCOLS, dvéque d'Héliopolis, Vicaire Apostolique
du Tonking
PIERBE, évéque de Bérythe, Vicaire Apostolique
de Cochinchine ;
LOUIS, 8véque &lu de Métellopolis, Vicaire Apostolique

de N’ankin.I

Les missionnaires ne pouvaient que se réjouir d'avoir obtenu
ces deux nouvelles audiences et d'avoir pu constater autant d'intérét
de la part du monarque pour le roi de France et la religion chrétienne.
En outre, sa décision d'envoyer une ambassade en Europe et d'offrir au
roli de France '"un port oii 1'on pourrait bitir une ville du nom de Louis—

le=Grand' les comblaift de bomheur et leur permettait d'envisager un

1 = Archives des M.-E., v0l.858, p.263; in Documents historiques, Siam,

tome I, pp.50-51, in Archives de la Marine, Fonds des colonies,
. \ " , . . ;

Affaires de Siam, tome I : Ce qui s'est pass& en la pré@sentation

des lettres que Sa Saintetd et Sa Majesté trés chrétienne ont

. . . Tl .
gcrites au rol de Siam.



avenir plus heureux : la France établie sur les rives du Ménam, c'était
1e.catholicisme protégé ef sa diffusion assurée : peut-8tre, voyaient-—ils
encore plus loig,étant donnd qu'au cours de la deuxiBme audience" ils

ne laissérent pas échapper 1'occasion favorable de raconter l'histoire

de la conversion du grand Constantin, les merveilles de son baptéme et

1

les grands bienfaits que cet empereur a faitsd 1'Eglise.'" R&valent—ils

donc déjid 3 un nouveau royaume chrétien en Asie ?

Dans les mois qui suivirent, Phra Narai manifestg i trois
occasions que son int&rét pour les missionnaires &tait sérieux. D'abord,
il reprit contact avant la fin 73 avec M. Laneau "pour lui dire qu'il
voulait faire travailler au plus t8t & la comstruction de 1'église qu'il
leur veut faire 5§tir, dont il a ordonné qu'on lui tragdt un plan des
plus beaux, sans awvoir égard 4 la dépemse qu'il y faudra faire."

Le deuxiZme fait eut lieu le 3 décembre 1673; 3 cette occasion
le roi se montrait dans tout l'&clat au cours d'un pompeux spectacle sur
la riviére de Siam, le Menam. Sur un vailsseau tout couvert d'or, le roi,
entouré de plus de deux cents autres vaisseaux, donna ordre aux rameurs
de remonter la rivigére au lieu de la descendre et s'approcha du lieu ot

la maison des Francais &tait située, Sa Majesté s'y arréta quelaue temps

l - Journal de la mission, Archives des M.-E., vol.B854, p.858,

in Documents historiques, Siam, tome I, p.5l.




pour considérer leur batiment et leur camp avec une application qui
montrait assez sa bienveillance.

Enfin, vers la fin de dégembre, la santé& de Mgr. Lambert
se détériora. Quand le monarque apprit la nouvelle & Louvo, "il envoya
ordre par écrit 3 deux de ses médecins de le traiter, et & quelgues
mandarins considérables de le visiter de sa part." 2 L'évéque fut si

bien solgné que bientSBt i1 fur yitabli.

Ces tyois faits témoignent de l'estime que semblait avoir
le souverain pour les missSionmnaives. EE ceux—ci cherchérent 3 profiter
de sgé bonnes grdces. Corme Mgr. Lambert avait appris que le roi de
Cochinchine avait promis toute libert& aux chrétiens, il trouva une
occasion pour mettre A épreuve l'attitude bienveillante de Phra Narai.
Le prélat lul fit dire qu'il ne pourrat’s'exempter d'aller remercier le
prince de 1'honneur qu'il luifeisaib de 1'autoriser 3 demeurer en son
royaume, et de ce qu'ilpmmaﬂ&fla libertd de la religion catholique,

Mais comme le monarque semblait persister & vouloir cue

- -~ A L) E) r #
1'évéque demeuratdans ses lieux et qu'il n'obtint pas de laisser-passer,

1 - Relation des missions et des voyages 1672-1675, p.129,

2 -~ Journal de la Mission, Archives des M.-E., vol.876, p.897,

in Documents historiques, Siam, tome I, p.52.




les trois &v8ques s'assembl&rent 3 nouveau pour en d&libérer. Convalncus.
que le roi allait cédder 3 leur demande, ils résolurent que, si le roi
tenait vraiment 3 la présence de 1'évéque A Siam, ce dernier se conformerart
i sa volonté "a condition que 8a Majesté accorde des lettres-patentes,

par lesquelles il permef i ses sujets d'embrasser la religion catholique,
et aux missionnaires de la précher partout."

D'aprés le Journal de la Mission les tractations durérent
plusieurs mois. Engagles en février, c'est finalement en mai gqu'elles
aboutirent. Le mandarin, & qui 1'évéque se confia, lui fit comprendre
"qu'il demandait trop; qu'il devrait &tre content de toutes les grices
que le roy lui avait faites contre toutes les coutumes du royaume; qu'd
s avis, c'8tait assez que le roy souffrit qu'on fit des chrétiens de
toutes nations ses sujets, sams en rien dire, quoiqu'il le sfit fort
bien; et qu'on faisant b&tir une église 3 ses frais, on ne pouvait pas

douter qu'il n'approuvit la religion catholique."

En outre, datée du 12 mai 1674, une ncte précise : "On nous
a aussi assuré que le roy veut envoyer cette année ses ambassadeurs en
Europe, et qu'il désire qu'un des &véques les accompagne, mais qu'il
sathaite fort que 1'é&v&¥que de Pérvthe demeure dans son royaure 3 cause
de 1'amitié qu'il a pour lui, et de ce qu'il le croit propre pour con-

server son alliance avec Sa Majestd tr&s chrétiemme,"

1 - Journal de la Mission, Archives des M.-E., vol.876, p.898;

in Documents historiques, Siam, tome I, pp.53-54.




Mgr. Lambert comprit qu'il ne pouvait plus maintenir ses
revendications et renonga 4 son voyage en Cochinchine dans 1'immédiat,
Tl y retourna ie 27 juillet 1675, c'est—i-dire p-lus d'un an aprés ces
événerents. Autrement dit, c‘était-'. la deuxiéme fois que les missionnaires
devaient reconnaftre gue la conversion du roi de Siam ne pouvait s'effec—
tuer aussi vite que socthaitde. La premidre fois c¢'était & 1'occasion
de la guBrison du frdre du roi. Cette fois-ci) ¢ 'etait
un mandarin qui vint avertir Mgr. Lambert pour lui faire comprendre que
ce demier-allait trop lein...

Si des auteurs comme Launay voient dans cet "ér_;hec", la
"vale-ur douteuse" de la bienveillance du roiL ou i d'autres, comme
_pron;:leville, expliquent ce refus en évoquant la crainte du souverain de
volr cet évéque fournir au roi de Cochinchine des renseigne:ﬁents qui
pourraient nuire & Siam, 2 noss pensons que le ropi, en tant que maitre
d'un royaume, portsit avant taout la préoccupation de som peuple., Or il
faut se rappeler ce que signifiait,d&ja i 1'époque,le Bouddhisme pour
le Siam : en plus de la dimension directement religieuse, le Bouddhisme

imprégnait toute la structure sociale et politique de ce royaume; la

conversion du roi &tait donc un &vénement majeur qui ne pouvalt pas

1 - LAUNAY, Adrien, . cit., p.29.

2 = De FRONDEVILLE, Henri, op. cit., pp.76-77.



se traiter A4 la légére. Il fallait en effet beaucoup d'étroitesse
d'esprit pour concevolr ce marché ol une transformation radicale de
taute une société Btait exigée en contre-partie de la présence dans

ce royaume d'un seul homme,

fals cette mise au point n'a pas entrainé de rupture entre
la Cour et les Vicaires Apostoliques. Si le Souverain voulait que le
prélat reste & Siam, il ne faut pas y voir une exigence majeure, C'est
vrai qu'il comptait dés lors envover une Ambassade en Europe et souhai-
tait sans aucun doute que 1'évéque l'accompagne. Néanmoins, si cette
requ@te fut refusée c'est qu'elle &tait posée dans des conditions
.inacceptzbles. La preuve c'est qu'en juillet 1675, il ne semble vy avoir
eu aucun probléme pour obtenir le passeport sinon les documents de cette

période ne manqueralent pas de le signaler.

A propos de 1'Ambassade siamoise que le monarque comptait
envoyer en France, nous en trouvons des nouvelles dans de nombreux docu-
ments &talds sur plusieurs années.

Fin 1674, Mgr, Lambert en parla dans une lettre au Séminaire
des M.~E. 3 Paris : "On est toujours icy dans le dessein de I1'ambassade
pour 1'Eurcpe. Le roy souhaite que je 1'y accompagne; je ferai tout mon

possible pour m'en défendre."

| - Mgr. LAMBERT DE LA MOTTE, aux Directeurs du Sé&minaire des M.-E.,

i Paris, Archives des M.-E., vol.858, p.277.



En 1676; Mgr. Lambert aborda la question dans une lettre a
l'ércheveque de Paris : "Je ne désespére pas d'avoir encore 1'honmeur
de vous voir, puisqu'on a résolu em cette Cour d'envoyer des ambassa
deurs en France, et que je ne poufrai pas me défendre des instances qu'on

. 1
me fait d'y aller avec eux."

s s x ~ t _
En 1677, Mgr. Laneau &crivit au curé de § Jacques de la
Boucherie : "Le roy de Siam cmtinue toujours dans la pensée d'envoyer
une ambassade aux Cours de France et de Rome; ses présents sont déji

taut préts.”

En 1678, Mgr, Lambert et Mgr. Laneau mentionnérent dans un
rapport pour Mgr. Pallu : "Le roy de Siam fit assembler, il y a deux
ou trols jours, ses mandarins 4 la salle royale, et leur ordomna de

cholsirx des ambassadeurs pour France."

Ainsi il semble donc que la décision du souverain siamois

d'envoyer une ambassade en France n'&tait pas qu'une vaine parole en mai

1 - Mgr. LAMBERT, i L'archev@que de Paris, Archives des M.-E.,
wvol. 877, p.445.

2 - Mgr. LANEAU, au Curé de Saint-Jacques de la Boucherie,
Archives des M.-E., w1.857, p.469.

3 - Mgr. LAMBERT DE LA MOTTE ET Mgr. LANEAU, 3 Mgr. Pallu,

Archives des M.-E., vol.877, p.632.



1674, Tout au long des années qui se suivirenq’il en fut encore question.
Le retard de son application &tait dii & la guerre des Hollandais. Ce
n'est que la veille de Noel en 1680, aprés la paix de Nimégue,l qu'elle
put partir at Mgr. Lambert ne 1'accompagna pas, &tant domnd qu'il mourut
entretemps, le 15 juin 1679. C'est M, Gayme, le procureur général qui
servit d'interpréte & 1'Ambassade. Pour faciliter le voyage, la Compagnie
Francaise des Indes Oriéntales mit & la disposition de 1'Ambassade un
vaisseau,aprés que Mgr. Pallu avait exposé aux directeurs de la Compagnie
les avantages qu'ils trouveraient & &tablir des relations commerciales
avec le Siam. Ceux-ci adressérent d'abord des lettres qui furent bien
xegugé, et en 80 ils expédidrent le vaisseau le Vautour, cormandé par
Comuel avec un de leurs meilleurs agents, Bourreau Deslandes,2 auxquels
la Cour fit un excellent accueil.

L'Ambassade comprenait un mandarin de premier ordre, deux du
secomd, avec une suite d'une vingtaine de persomnes. Les envoyés empor-
térent des lettres et des présents pour Louis XIVelpour le pape, et

attendirent pendant plus de 6 mois un navire pour la France . Le Soleil

1 - La paix de Nimégue fut établie 3 la suite des traités de Nimégue
(1678~1679) o 1'Espagne dut cé&der 4 la France la Franche-Comté et
un ceitain nombre de places, C'est l'apogée du régne de Louis XIV,

2 - Noaus ﬁisposons d'un rapport détaillé de Boureau-Deslandes sur cette.
Ambassade, daté de 1680, Archiwves M,-E., vol.856, p.l10, _

in Documents historiques, Siam, tome I, pp.l104-108,



suivirent.il

d'Orient les prit & s bord & la fin du mois d'acdt, afin de faire
route vers Madagascar. C'est ce qu'annongait M. Cayme dans une lettre
du 25 juillet 1681, ! Ce fut sa dernidre car, pris par la tempéte sur
la ¢8te orientale de la grande fle africaine, le navire périt corps et
biens.

Aprés le départ de cette premiére Ambassade, les relations
continudrent 4 s'intensifier. Fin 1681, Phra Narai envoya ses médecins
voir Mgr. Laneau pour lui demander un service. Le monarque wvoulait de
1'or liquide, et il fit demander au prélat s'il pouvait lui en procurer.
Monsei gneur, qui disposait "d'un apothicaire et chirurgien fort habile...,
savant dans la chimie, accepta. Et le roi donna aussitdt ordre qu'on
batit dans notre enclos le laboratoire et les fourneaux nécessaires i
cette opération... et le mois de fé&vrier suivant, on mit entre les mains
des mémes mBdecins du roi une fiole d'or liquide trés bien composé...f'2
Plus tard le roi demanda de "l'or fulminant" et 13 encore, Mgr. Laneau
essaya de satisfaire les désirs du souverain. Voili ce qu;en dcrivit
M. Duchesne 1@

"Monseigneur, qui n'omet rien pour contenter le roi, quoiqu'il

1 - M. GAYME, aux direcseurs du Séminaire M.-E. & Paris, Archives des

M.-E., vol.858, p.449; in Documents historiques, Siam, tome I, p.l1l2,

2 - Jourmnal de la mission, Archives des M,-E., vol.878, p.488; in

Documents historiques, Siam, tane I, p.113.



lui manquit quelques drogues pour faire cette poudre, ayant néanmoins
trouvé le moyen d'y suppléer par d'autres que notre médecin chimiste
inventa, promit de satisfaire le roi, ce qu'on a fait aussi...cela nous
affectionnera sans doute de plus en plus le roi, et nous trouverons
plus d'entréegauprés de lui pour en cbtenir les faveurs nécessaires,

paur travailler plus librement 2 la religion en ce royaume..."

Ce bienfait rendu au roi a"q—il réellement facilité leg liens
avec ce demier 7 Nous ne pouvons pas le certifier, néanmoins, lorsaque
Mgr. Laneau demanda, la méme année, un passeport pour la Cochinchine,

il 1'obtint sans aucun probl&me. En outre, le roi lui donna une audience
avanthson départ, & Louvo; il fit méme "Scrire par le Barcalon au roi de
Cochinchine pour lui recommander la persomne du Mgr. de Métellopolis"

et enfin il lui fit "foumir beaucoup de riz pour son voyage" ce dont

ont profité largement les séminaristes car "cette année-13, il E&tait

trés cher.,"” 2 Ce sont 13 des indications qui montrent l'estime que

se portalent mutuellement ces deux hommes.

1 — DUCHESNE, aux directeurs du Séminaire des M.-E. & Paris, 13 novembre
1682, Archives des M.-E., vol.878, p.19%4,

2 - Journal de la Mission, A.M,-E., vol.878, p.488.



les missionnaires ne pouvaient aue se féliciter d'€tre en
si bons termes avec le Sarverain de Siam. On voit nettement que pour
eux les motifs sont 1l'espoir de la conversion du prince 3 laquelle est
liée celle de tout le royaume. NEanmoins on est surpris de constater
que ces missionnaires se situent de plus en plus, face au monarque,
comme les représentants du roi frangais. Que Mgr, Pallu exige des
honneurs dignes de ce souverain lors de 1'audience publique paraft déja
choquant, que 1'envoi d'une Ambassade siamoise en France devienne
1'affaire de la mission, voild qui aurait bien nécessité quelques mises

au point au nom des consignes de 1659 émises par la Propagande...



Deuxiéme Etape

( Arrivée de Mgr. Pallu & Siam en 1682 )

Le 4 juillet 1682, Mgr. Pallu débarqua i Siam aprés huit années
de pérégrinations autour du monde comme prisomier des Espagnols notamment.
Libéré 3 la suite de l'intervention de Rome, il avait quitté 1'Europe

avec de nouvelles lettres de Louis XIV et du pape Innocent XI.

"Le 24, le Barcaloﬁifit appeler Monseigneur pour lui dire, de
la part. du roy, que Sa Majesté& avait trouvé si agréables les lettres du
roy de France, que pour correspondre de sa part au témoignage d'union
et d'amiti& que lui donnait le roy, et & la recommandation qu'il lui faisait
des marchands frangais, il voulait faire donner & la Compagnie frangaise
un poste fort considérable nommé Jor, 4 la pointe de la presqu'isle de
Malaque et que tous les ans il voulait envoyer au roy de France tout

ce qu'il pourrait trouver de plus curieux dans la Chine et le Japon."

= Il ne semble pas que M. Constance ait &té& nommé Barcalon ,mais
les &trangers le considéraient comme tel , &tant donné qu'il dis-
posait des pleins pouvoirs pour traiter avec eux .

~ DUCHESNE , aux directeurs de Sémipaire M,~E.,le 13 novembre

1682 , archives des M,~E., , vol, 878, p.l19%4,



Cette présentation de M. Duchesne est iﬁtéressante car il nous
signale que la lettre de Louis XIV contenait une dimension nouvelle.
8i en 1673, le roi frangais avait recommandé au monarque siamois les
missionnaires francais, maintenant il place aussi sous sa protection les
marchands franc¢ais. En effet, & ce moment-13 la Compagnie frangaise
&tait déj3 présente 3 Siam et il est significatif que le roi tr&s chré-
tien la mentiomme. Quant au souverain siamois, il s'engagea & confier
a4 la Compagnie Frangaise Jor (ou Jork d'apré&s certaines cartes) 3 l'extré-
mité méridionale de la péninsule malaise, juste en face de Singapour.

En ce temps-13 le commissaire de la Compagnie 3 Avuthia B8tait
M. Bqﬁreau~Deslandes. Trés vite il comprit 1'intéré@t d'une telle station
commerciale et aprdés avoir tenu conseil avec Mgr. Pallu il envoya méme
un agent sans qualité& officielle sur place pour faire une premiére explo-

ration, en attendant la décision de la Compagnie.

Fn m&me temps que ces lettres, Mgr. Pallu apporta aussi au
Souverain des présents de la part du Pape : "Quatre grands tableaux avec
de trés belles bordures dorées, i savoir l'adoration des rois, 1'ascension
de Notre Seigneur, 1'apparition de la croix 3 Constantin et la retraite

d'Attila de Rome." Du roi il avait d'autres présents, mais corme ils

1 - LANIER, Etude historique sur les Relations de la France, p.31.

2NN



étaient modestes il les présenta en son propre nNoim...
D'ailleurs nous retrouvons souvent des allusions dans les lettres
3 des dons & faire... pour s'assurer toujours les Lomes graces du roi
ou pour gagner celles des mandarins : "Je crois qu'il serait assez i
propos que vous fissiez en notre nom quelque présent au roi de Siam,
ce qui ne vous serait pas fort 3 charge car il ne serait pas nécessaire
qu'il fiit cher et fort considérable. Outre que cela ferait um bon effet
et augmenterait de plus en plus la bomnne affection du roi de Siam, cela
nous attirerait un don de sa part... il faut aussi ce me semble, que vous
fassiez quelque présent 3 M, Constance,.." 2
M. Constance,3 gravit les échelons trés vite au pointcféﬁe.apraﬁf
Barcalon et pré&féré du roi. Ses services &taient précieux d'une part
parce qu'il &tait le bras droit du monarque, d'autre part parce qu'il
dtait chrédtien et s'8tait engagé & aider en tout 1'Eglise & Siam. Ainsi
M. de Lionme écrit : "...Nous avons présentement, par la faveur de .
Constance, un grand avantage que nous n'avions pas dans le passé, qui est
de pouvolir facilement, et sans dépense, faire donnex tout ce que nous

-

voudrons 4 presque tous nos missionnaires dispersés dans toutes nos missions,

] - DUCHESNE, aux directeurs du Séminaire des M.-E. & Paris, Archives
des M.,-E., vol.878, p.195.
2 - De LIONNE, aux directeurs du séminaire des M.-E, i Paris, 28 octobre

1684, Archives des M.-E., vol.859, p.298; in Documents histbriques,

Siam, tome I, p.122,
3 - Pour les renseignements sur M. Constance se reporter & la nmote dans

1'introduction.



par le moyen des vaisseaux du roi de Siam qui vont partout, et ol nous
pouvons sans aucune difficulté mettre tout ce que nous voulons, et wéme
faire passer des missionnaires, si on le juge i propos. Nous avons
beaucoup & espérer de la faveur de éet homme dans ce royaume, lequel,
quoiqu'il n'ait pas encore le nom de Premier Ministre, en a dé3jd néanmoins
le pouvoir."

Et d&ja en mai 1683, Mgr., Pallu bénéficia de tels priviléges
puisqu'il s'embarqua sur un vaisseau du roi i destination de Maéao,
espérant de- 14 passer 3 Cantom, ayant aussi des lettres de recommandation
du Roi Phra Naral pour la Chine.

Au cours de la méme année, Mgr, Laneau nous fit &galement un
portréit de M, Constance : "Le roi a présentement un nommé M, Constance
Phaulkon, grec de nation, mais élevé enti&rement i notre maniére, qui
est catholique, lequel sait toutes les affaires, et est en fort grande
autorité; cela fait du bien 3 la religion. Il est difficile d'en trouver
tel que luijoutre qu'il a beaucoup d'esprit, fort agissant, qu'il travaille
jour et nuit & ce qui regarde le service du roi,c'est qu'il est fort
désintéressé, et qu'il ne demande riem au roi, qu'il est &quitable, qu'il
a pris entiérement la maniére d'agir des gens du pays, ce qui le rend

fort agréable au roi, et le fait craindre des plus grands mandarins...

1 = De LIONNE, lettre cit@e in Documents historiques, Siam, tome I,

pp.123-124,



il proteste que sa principale vue est de procurer l'avancement de la

religion..l

Avec un tel allig& et bieﬁfaiteur, la mission prit un nouveau
tournant; matériellement, la t#che des missiomnaires dans les diverses
paroiéses se trouvait facilitée; de méme, le Séminaire comnut son apogée
‘et les évéques disposaient 3 la Cour d'un intercesseur et d'un défenseur
de haut rang. Entretemps, on apprit 3 Siam le naufrage du Soleil d'Orient
qui avait disparu corps et biens aprés l'escale 3 1'Ile Maurice, proba-
blement victime d'une temp€te. Cette fAcheuse nouvelle, loin d'inquiéter
le squerain ou%re mesure, le poussa & envoyer sans tarder une nouvelle
.Ambassade '"dans la passion qu'il a d'avoir l'amitié du roi de France,
duguel il a une si haute estime gue cela ne se peut concevoir.,”" Il choisit
deux officiers, Khun Phichai Valit et Khun Phichit Maitri, auxquels il
confia la copie des lettres de 1680 et deux missionnaires pour les accom~
pagner : M, Vachet et M, Pascot,

Partis de Ayuthia le 25 janvier 1684, les envoyés &taient en
France au mois de novembre suivant et leur réception fut solennelle.

M, Vachet g laissé un récit dé&taillé de sa mission en Eurocpe.

I = Mgr., LANEAU, aux directeurs du Séminaire des M,-E, & Paris le 17

novembre 1684; Archives des M.-E., vol.859, p.308; in Documents

historiques, Siam, tome I, p.l124.
2 - Vachet, Bénigne, Mémoires, Archives des M.-E., vol.lll, pp.l4l ss.,

vol.l12, pp.177 ss., vol.856, pp.45 ss.



Les envoyés siamois lui causdrent beaucoup de soucis par leur attitude.
C'est parfois 3 contre~coeur qu'ils participaient 3 des réceptions ou
des visites officielles, Néanmoins le pré@tre parut satisfait des résul-
tats obtenus en France. En effet, il avait été capable de convaincre
M. de Seignelay, le successeur de Colbert, de la volonté ferme des Sia-
mois & conclure un accord d'amitié avec les Frangais et de la possibilité
de la conversion au catholicisme du roi Phra Naral enm contre partie d'une
alliance,

Ainsi depuis l'envoi de la premiére Ambassade Siamoise en
France jusqu'id la deuxidme, 1'&vénement majeur fut la nouvelle arrivée
de Mgr. Pallu avec le message de Louis XIV qui comptait une dimension
nouvelle; la recommandation au monarque si#mois des négociants francais,
Missionnaires et commergants avaient donc droit aux mémes recommanda-
tions... Quant aux envoyés en France, cette fois—ci, il n'est non seule-
ment question pour un missionnaire d'€tre interpréte, mais c'est d Vachet
que revient toute la responsabilité de 1'organisation du séjour en France

et des contacts d prendre.



Les Vicaires Apostoliques sur la touche -Premiére Etape-

( Premidre Ambassade frangaise & Siam, 1685 )

Mais cette place privilégiée des missionnaires auprés du

Monarque frangais qui les faisait passer pour ses plus fidéles repré-
gsentants et dévoués serviteurs, ils durent bientdt la céder aux Jésuites.
Depuis la mort de Colbert (1683),1'influence de ces derniers &tait de
plus~én plus grande 3 la Cour du Roi de France. Le P3re de la Chaise
Etait alors confesseur du roi. C'est lui qui fit convoquer M. Vachet
pour obtenir tous les renseignements sur le Siam. Et quand le roi décida
d'envoyer une Ambassade 3 Siam, il choisit le Chevalier de Chaumont comme
Ambassadeur, 1'abbé de Choisy comme son adjoint chargé spécialement de

la formation religieuse du roil et six Jésuites astronomes. L'un d'entre
eux, Guy Tachard, avait d&jd travaillé dans les missions jésuites d'Amé-

rique Centrale. C'est lui qui, d&s son arrivée i Siam, joua un rble

L - En France, sans doute # cause du courrier des missiomnaires mais
surtout par suite des déclarations de M, Vachet, la Cour s'imaginait
que le souverain siamois avait opté@ pour le christianisme, ce qui
entraina le malentendu entre 1'Ambassadeur et les missionnaires

francais (M.E.P.).



primordial dans toutes les démarches et les décisions de 1"Ambassade
et ses pourparlers avec le roi siamois. Il se lia d'amiti avec M.
Constance, devenant 3 la fois son sécrétaire et son confident, alors que

les missionnaires de Paris furent progressivement mis sur la touche,

De cette Ambassade frangaise 3 Siam, il faut d'abord retenir
la magnificence de 1l'accueil et de l'audience solemnelle qui n'é&tait que
le prolongement normal de la splendeur des deux réceptions offertes 3
Mgr., Pallu,

Dés le premier jour,des barques apportérent des fruits et
des provisions en abondance. Puls deux mandarins vinrent saluer 1'ambas-—
sade au nom de leur souverain et l'on remonta le fleuve. A Pangkok, les
Frangais furent salués par toute l'artillerie des forteresses, Les bateaux
avangaient, entourés de nombreux balons dorés... On traita 1'Ambassade
comme on aurait traité leur souverain méme, se prosternmant devant elle
et logeant les emnvoyés dans des maisons peintes de rouge, couleur réservée
aux habitations royales. Ume telle réception et de tels honneurs n'avaient
encore &té rendus & aucune nation. Ainsi, comme Mgr. Pallu quelques
années plus tSt, le Chevalier de Chaumont bénéficiait d'une attention
particuliére et unique.

De méme pour l'audience, le Souverain siamois accepta, une fois
de plus, @ laisser tomber certaines traditions concermant le protocole :

1'Ambassadeur ne dut pas se prosterner devant lui, c'est le cérémonial



frangais qui fut imposé.

Au cours de cette audience, il y eut un incident majeur,
reproduit sur le tableau ci-joint,lpour la remise de la lettre du roi.
Le monarque siamois apparaissant assis sur son tr8ne dans l'encadrement
d'une fenftre l&8girement &levée, le Chevalier de Chaumont refusa de lever
le bras pour lui tendre la lettre de Louis XIV placée dans une coupe d'or
emmanchée au bout d'une canne. Lé roi sourit et se pencha 3 mi-corps
pour prendre la lettre.

Si une fois de plus, les Frangais manifestdrent leur intold-

rance, le souverain siamois passa outre l'étiquette une fois de plus,

pour -éviter la rupture avec 1'Ambassade.

En plus de cette intransigeance qui a profondément choqué

les Siamois, cette Ambassade a &tE marquée par un malentendu qui a duré@

1 - De CHOISY, 1'Abb&, Journal du Voyage de Siam., C'est dans cet ouvrage

que nous trouvons tout le dé&tail sur cette Ambassade, Pour 1'impo-
sition du cérémonial frangais, voir pp.152-153,

2 - De CHOISY,I'Abb&, op. cit., pp.154=155. Les deux reproductions
ci-jointes de cette scéne ont &€té effectudes en Fraﬁce sur 1'ordre
et les conseils du Chevalier de Chaumont. Celui~ci en était trés
fier; il voulait montrer 1'opposition entre son attitude, digne de
celui qu'il représentait et celle de M, Constance, "le plus grand"

de la cour de Siam, obligé de "ramper".
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Le Chevalier de Chaumont " trés digne "
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M. Constance Phaulkon " qui rampe "



presque jusqu'i la fin du séjour & Siam. Si nous lisons les lettres
qu'elle apportait de France, L'une de Louis XIV pour Phra Narai, 1'autre
de M, de Croissi au Barcalon, ainsi que le contenu du discours de M, de
Chaumont, ! nous découvrons que le but premier de 1'Ambassade semblait
8tre la conversion du souverain siamois, Ainsi, plus de la moitié de

la harangue de 1'ambassadeur parlait directement de cette comversion tant
souhaitée en France et congue comme acquise,

Or il apparait clairement qu'3d Siam on voyait la réalicé
différemment., C'est vrai que les missionnaires avaient espéré& & diffé~
rents moments que le roi siamois allait accepter la religion chrétienne;
la liberté donnée aux missiommaires, son amitié avec les é&vE@ques, son
intér8t pour les croyances chrétiemnes, c'étaient des signes favorables.

Néanmoins, aprés 10 ans de présence et de relation avec la
Cour, ils avaient au moins compris que ce roi n'agissait pas a3 la légére
et que, dans 1l'immédiat, il n'était pas question de conversion. Si nous

. 2 , . \
consultons le mémoire ~ de 1'abbé de Choisy, nous voyons clairement la

l - Les trois documents cités somt tir&s respectivement de Archives
M,-E., vol.862, p,153; vol.862, p.155, vol,859, p.397., Ils sont
reproduits en annexes, Fip {0, 12, 1.

2 - Ce mémoire ne correspond pas au Journal de Vovage; 1'AbbE& de Choisy

1'a &crit pour noter toute la suite de la ndgoeciation et pour pouvoir
garder les choses importantes secrétes.
De CHOISY, 1'Abb&, Archives des M.,-E., vol.8, pp.l ss. ; in

Documents historiques, Siam, tome I, pp.162-168,




pensée de Mgr. Larneau et de M, Lionne :

"Je (1'abbé de Choisy) lui (1'abb& de Lionne) dis d'abord
que M., 1'Ambassadeur venait proposef au roi de Siam, de la part du roi,
de se faire chrétien : il parut surpris de cette proposition, et me dit
net que les choses n'’étaient point en cet état-13, qu'd la vérité, le
roi de Siam favorisaip en tout la religion chrétienne, qu'il faisait
bAtir des églises, qu'il domnait de l'argent aux missiomnaires, qu'il
avait fait entrer Mgr. d'Héliopolis en Chine, mais que pour changer de
religion, il ne croyait pas qu'il y songedt, et que ce ne serait peut-
gtre pas une petite affaire que de lui en faire la proposition...M.1'évéque

. . 1
avait dit la mBme chose & M. 1l'Ambassadeur dans un grand secret..."

Bien que mis en garde, le Chevalier de Chaumont ne comprenait
rien d ces "timidit&s™, il avait une mission i remplir, "il fallait,
répondit-il, qu'il parl&t au roi sans déguisement."”

Bt c'est 13 qu'interﬁint M. Constance, Ecoutons 1'abbé de
Choisy en parler : "M, 1'év@que nous exposa que le roi se reposait du
'soin de ses affaires sur M., Constance qui, sans avoir voulu de charge,

les faisait toutes et avait toute 1'autorité, que ce }. Constance avait

1 - De CHOISY, 1'Abb&, op. cit., pp.l-2.



beaucoup d'esprit, et qu'il ne fallait songer 3 rien faire que par

son moyen, qu'il fallait donc t@cher de le gagner, qu'il ne se souciait
point d'argent, mais qu'en le flattant du c6té de 1'honneur, ol il
dtait fort sensible, on lui ferait faire 1'impossible, Cela parut fort
raisonnable, et on se d&termina & suivre ce parti."

Aussi 1'Ambassadeur s'en remit-il totalement & M. Constance,
affirmant que "si les choses réussissaient aux souhaits de Sa Majesté
trés chrétienne, il pouvait 1'assurer d'une solide reconnaissance." Ils
eurent plusieurs rencontres, "ils &taient quelquefois 3 heures en con-

' C'est ainsi que

versgtion avec 1'dvBque qui leur servait d'interpréte.’
le favori du roi de Siam jucea le discours du Chevalier de Chaumont
"un peu pressant” et demanda qu'il "en retranchdt quelque chose'; mais
il refusa net. Alors Monsieur Constance décida de servir d'interprite
dans toutes les audiences, 3 la place de 1'éve@que de Métellopolis. Et
il supprimait systématiquement ce qui se rapportait & la religion en
interprétant les paroles de M. Chaumont.

Le Chevalier de Chaumont eut aussi des audiences privées avec

le souverain, mais comme c'était M. Constance qui servait toujours

d'interpréte, la question de la conversion fut toujours omise de sorte

1 - De CHOISY, op. cit., pp.2-3.



que l'Ambassadeur s'étonna de ne pas voir avancer les pourparlers,
Finalement, il ré&digea un mémoire , " totalement centré sur la con—
version du roi,qu'il remit i . Constance. C'est alors seulement qu'il
vy eut une mise au point :

"Lui, Chaumont, fut extrémement surpris lorsque le Sieur
Constance lul avoua que c'était la premidre fois qu'il avait parlé au
roi du sujet qui 1'avait amend, et que dans toutes les audiences oii il
avait toujours parlé de religion, il ne 1l'avait pas expliqué, parce qu'il
croyait absolument que les choses n'étaient pas en &tat de les faire

connaltre au roico."

8i M. Constance avait falsifié tous les dires du Chevalier de

Chaumont, c'est qu'il &tait persuadd que le souverain siamois ne pouvait

se convertir au christianisme. WVoici comment 1'abbé de Choisy découvrit
es vrais sentiments de Constance.

' (1'abbé de Choisy) ai de la peine 3 croire que

"Franchement, j
le roi de Siam se fasse chrétien; tout est ici plein de talapoins, il
n'y a pas un mandarin chrétien, et s'il m'en demandait mon avis 3 moi~
méme, je ne sals ce que je lui conseillerais; mais il ne faut pas dire

cela & M. 1'Ambassadeur, car il ne me laisserait pas ici.™ Il (M.Cor

stance) me répondit sur le méme ton : "Vous avez raison, aussi re

1 = Archives Nationales K 1368 N°58 folio 6.



se fera-t-il point chrétien, et méme pour le bien de la religion, il
ne serait point & propos qu'il le fit si tSt. Il faut commencer par
convertir une partie du foyaume. A-t-on jamais vu roi changer de reli-
gion sans avoir un gros parti dans son Etat ? De plus le roi est vieux

et malsain, tout rechangerait 3 sa mort, et peut-8tre qu'on persécute~

rait la religion chrétienne comme la cause des dé&sordres."

Autrement dit il est clair que pour M. Comstance, la conver-—
sion du roi de Siam, tant désirée par les missionnaires frangais pour
faciliter leur plan d'évangélisation de Siam, souhait@e aussi trés
vivement par les envoyés officiels de Sa Majest& chrétienne pour 1'hon-
ﬁeur de la France et la réalisation de sa mission d'extension du chris-
tianisme, n'était gudre p?ofitable & 1'accomplissement de ces désirs.
Cette conviction profonde explique les efforts de M, Constance pour
persuader 1'Ambassadeur d'abandonner cette idée, irréalisable et basée
sur de fausses nouvelles.2

Monsieur Constance réussit—il & faire admettre cette opinion
au Chevalier de Chaumont 7?7 Aucun document ne le prouve explicitement

et il semble bien qu'il ait toujours entretenu ses espérances méme aprés

I - Mémoire de 1'Abbé de Choisy, Archives des M.-E., vol.l;

in Documents historiques, Siam, tome I, p.165.

2 = Archives Nationales : Mémoire de Monsieur de Constanée, pp.1-18,




que le roi eut clairement déclaré ne pas vouloir changer "ume religion
regue et professBe pendant 2229 ans sans aucune intermission.” Néanmoins,
quand arriva 1l'heure de signer le traité entre les deux nations, 1'Ambas—
sadeur 1'accepta tel quei, faisant totalement confiance au favori du roi.
Cette convention essentiellement religieuse, qui constituait
1'espoir des missionnaires présents A Siam, les autorisait & précher
" librement, & enseigner et convertir dans toute l'&tendue du royaume,
sous la protection royale 3 la seule condition de "n'insinuer aucune
nouveauté dans le coeur du peuple contre le gouvernement et les lois
du pays." Le séminaire chrétien partagerait les faveurs des autres cou=
vents"de 1'Erat; les Siamois convertis seraient diSPEnSéS.du travail
les dimanches et f€tes; enfin,on choisirait entre les mandarins qualifiés
un hotme de bien et de justice 3 gqui serait confide la délicate fonction
de juger gratuitement les procés des chrétiens,
En fait, si nous n'insistons pas sur ce traité, c'est qu'il
ne fut jamais publié et , comme le suggire M, de Lionne, il y eut un accord
secret avec l'ambassadeur pour que cette convention reste lettre morte

et le P, Tachard fut chargé de faire agréer cette décision en France.

l - Nous trouverons le texte intégral de ce traité, signé le 2 décembre
1685, en annexe, P /6
2 - M, DE LIONNE, réflexions sur le traité religieux, Archives des

M,-E.,, vol.85, p.91,



Qutre ce soif/disant traité religieux totalement vain, il y
eut aussi des négociafions pour définir les priviléges dont pourrait
bénéficier la Compagnie des Indes Orientales; un traité@ commercial fut
méme établi entre le Chevalier de bhaumont et M. Constance au nom de

leur souverain respectif.

Cependant 1'essentiel ne semble pas résider dans ces documents
officiels mais dans les pourparlers secrets avec le Pére Tachard., Ainsi
aux archives nationales existe un document intitulé "Mémoire pour &tablir
la religion et le commerce i Siam." En quelques lignes sont exposés
clai;ement les idées fortes de M. Constance, le plan d'action qu'il soumit
au P, de la Chaise dans l'espoir de gagner par lul le consentement de
Louis XIV. Il ne s'agit pas de faire pression sur le souverain siamois
pour qu'il se convertisse, mais d'introduire & Siam des hommes capables
de gravir les plus hauts échelons dans l'administration locale afin de
gagner au christianisme tous leurs protégsés.

Cette tactique est présentée et développée dans un mémoire

écrit et signé de la main de M, Constance, remis au Pé&re Tachard pour

1 - Traité fait entre Monsieur le Chevalier de Chaumont, Ambassadeur
Extraordinaire de Sa Majesté tr&s chrétienne et Monsieur Constance
Phaulkon, député & cet effet par Sa Majesté& de Siam qui, en son roval
nom, a accordé & la Compagnie de marchands de France négociénts

dans les Indes Orientales, Archives du Ministére de la Marine et

des Colonies, Fonds des Colonies, tome I, pp.l108-114.



le communiquer au Pérelde la Chaise et en rendre compte au Roi. Il est
daté du 18 décembre 1685, |

Enfin les mégociations commerciales semblent avoir &té moins
lentes et plus heureuses, Dans le§ pourparlers secrets il est surtout
question de gagner les faveurs de M. Constance et de l'introduire dans
la Compagnie des Indes Orientales pour assurer le succés.

C'est en quelque sorte le P, Tachard qui fut donc chargé de
poursuivre les négociations en France, négociations qui prenaient une
tournure nouvelle puisqgu'’on passait des questions religieuses et commer-—
ciales & une dimension directement politique : s'introduire dans les
places clé& du royaume et assurer une protectiom par des garnisons
frangaises...

En méme temps fut décidé l'epvoi d'une nﬁuvelle pmbassade.

Trois grands mandarins furent nommé&s, qu'accompagnérent une vingtaine

de personnes. MM. Vachet et de Lionne, qui conduisaient avec eux l'intel-
ligent S&minariste, Antonio Pinto, devaient leur servir d'interprétes.

Le premier &tait tout désigné pour cette fonction par la maniére heureuse
dont il s'en Btait acquitté précédemment; le second paraissait, grice i

- . . 3 . ,
son nom et a4 ses relations & la Cour, ~ devoir rendre de grands services.

1 « 2 - Documents en annexe, pp. RO » 3.
3 - M. de Lionne &tait le fils de Hugues de Lionne, ambassadeur de
France 3 Rome lorsque son fils naquit, puis Ministre des Affaires

Etrangéres de Louis XIV,



C'est en décembre 1685 que les vaisseaux frangais furent préts & quitter

le Siam.

81 pous nous sommes arrété§/ﬁh peu longuement sur cette premiére

Ambassade frangaise 3 Siam, c'est pour montrer qu'elle se situait bien
dans la lignée des aﬁdiences publiques inaugurées par Mgr. Pallu, méme
splendeur et méme intolérance de la part des Frangais, Dans les pour-
parlers c'est le malentendu du Chevalier de Chaumont qui nous déveile

que Mgr, Laneau et certains de ses hommes ! commengaient & comprendre

la mgptalité siamoise et donc la signification de son inté&rét pour la
religion chrétiemnne et ses lar gesses pour les missions. En méme temps
nous les découvrons totalgment en dehors des pourparlers importants,
c'est-d~dire secrets. La présence de Lionne et de 1'&{gve. Pinto dans

la nouvelle Ambassade va—t—elle renverser les rdles 7

1 - M, Vachet n'est pas compris dans le nombre , puisque c'est essentiel-

lement lui qui est & l'origine du malentendu...



Deuxi&me Etape (Deuxiéme Ambassade frangaise 3 Siam)

Le 12 ;oﬁt 1686, les Ambassadeurs giamois firent leur entrée
solennelee 3 Paris ! oli rien ne fut négligéd pour les &blouir et les
émerveiller : festins, bals; compliments, visites des palais et voyages
se succddérent presque sans interruption mais nous retiendroms surtout
la soutenance en Sorbonne d'ung thése théologique par le Séminariste
Antqpio Pinto. Non seulement les envoyds du roi de Siam mais "tout
Paris v accourut, les prélats y assist&rent en bon nombre, et tous
avoudrent qu'on ne pouvait pas mieux satisféire que ce Siamois.” Le
lendemain eut lieu une nouvelle et aussi heureuse soutenance de la méme
thése dans la salle de 1'officialité de Notre~Dame. Et quelques mois
plus tard, Pinto fﬁt envoyé i Rome oii il soutint brillamment une thése
devant le Souverain Pontifeet les cardinaux, Cette performance était
loin de passer inapercueet constituait un témoignage Eloquent en faveur

des missionnaires & Siam et leur travail au Séminaire.

1 - DE VIZE, Voyage des Ambassadeurs de Siam en France.

Nous y trouvons en détail toutes les péripéties non seulement

du voyage mais de tout leur séjour en France.
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Ils en avaient bien besoin car l'influence des J&suites semblait
de plus en plus les effacer. En effet, pour toutes les négociations entre
les ministresfrangais et les ambassadeurs siamois, le Pére Tachard joua
un rdle primordialy chargé par M. Constance de régler les questions
principales, le Jésuite avait totalement effacé les Péres des Missions
Etrangéres de Paris qui accompagnaient aussi 1'Ambassade, "Il est de
notoriélé publique, gcrit de Lionne, que les négociations et toutes les
affaires passaient par le canal des jésuites qui s'en firent assez d'
hoanneur. Le P, Tachard, soit sans y penser, soit i dessein, fit d'abord
8loigner d'auprds les ambassadeurs M, Vachet."

"3 toutes les résolutions

De Lionne n'eut pas davantage de part
qu'on a prises, et je puis jurer, crit-il, qu'on ne me demanda mon avis

. 1 . . .
sur rien," Cette situation est d'autant plus &tommante que nous con=

naissons le milieu dont est issu M, de Lionne et ses relations & la Cour.

Le résultat'des négociations fut l'envoi 3 Siam d'une expédi-
tion armée. On Equipa cing navires sur lesquels on embarqua un régiment
de 600 hommes commandés par le méréchal de camp Desfarges. Deux diplomates
accompagnérent l'expé&dition : de La Loub&re pour s'occuper des affaires
politiques, C8bé&ret de Boullay, un des directeurs de la Compagnie des

Indes Orientales pour régler les affaires commerciales.

1 - De LIONNE, & M, Martineau, Archives des M.-E., wvol.850, p09§§

in LAUNAY, Adrien, La mission de Siam, p.63.




Quand les envoy®s du Roi de France mirent pied 3 terre a Siam
en octobre 86, la situation n'y semblait apparemment guére changée,
Pourtant ce royaume avait connu une révolte trés importante contre le
roi de Siam. Il s'agit de la révolte des Macassars,1 que heureusement
avait pu &tre matde. Et & cette occasion, Mgr. Laneau rendit gr3ce a
Dieuque ces "fameux priviléges" n'aient pas &té publiés et mis en pratique
parce qu'ils auraient pu causer un argument supplémentaire en faveur
des protestaires :

"J'avoue que dés lors, que je regué les premiéres nouvelles
de cette révolte, je ne pus m'emp&cher de bénir Dieu de ce qu'on n'avait
encoré rien commencé pour la religion, et j'ai reconnu que ces délais,
quoique ennuyeux, ne sont arrivés que par une providence de Dieu toute
particulidre; car si les Malais, dans leurs dispositions, eussent dit
seulement une parole de la religion, c'en eflit esté assez pour nous faire
passer pour avoir &té& l'occasion de tous ces malheurs., Or, i présent,
toutes choses sont encore dans leur entier, et le roy nous donne toujours

de bonnes esp&rances."

1 - La révolte des Macassars est rapportée avec.force détails dans Le Second

Voyage du Pé&re Tachard, Livre III; Egalement dans Les Mémoires du

Comte de Forbin, chapitre III, et dans le Journal de la Mission,
Archives des M.,-E., vol.879, p.520 ss. ’
2 ~ Mgr. LANEAU, aux directeurs du Séminaire M.~E., octobre 1686,

Archives des M.~E., vol 859, p.439,



Dans plusieurs autres lettres notamment celle 4 M. de Seignelay,
gcrite en novenbre,l Mgr. Laneau mentionna cet incident et la chance pour
la mission qu'aucun prétexte religieux n'ait &té invoqué car si les con-
spirateurs avaient pu accuserles missionnaires de bém&ficier de priviléges
pour convertir les Siamois, "ils auraient pu attirer un grand nombre a
leur parti sous prétexte de maintenir leur ancienne religion."” Autrement
dit, il s'agit en quelque sorte d'un hommage ? M, Constance puisqufau
moment des pourparlers avec le Chevalier de Chaumont, le“Barcalon'avait
absolument maintenu sa décision de ne pas publier ces priviléges reven-
diqués par les missionnaires, affirmant qu'ils risquaient de faire plus
de mal que de bien au christianisme 3 Siam.

Plus loin, dans la lettre, Mgr. Laneau reconnéit les heurts

. . . b " . .
qui avaient opposé les Frangais au Ministre : "Il est vrai qu'il s'est
passé& quelque chose entre lui et mos Frangais qui sont icij mais tout
n'est venu que de certaines préoccupations, que j'ai tB3ché de tout mon
pouvoir de dissiper, & cause des mauvaises suites qu'il enm pouvait arriver...'
Nous n'insisterons pas sur les hostilité&s qui existaient par exemple
entre le Ministre et M. de Forbin, grand amiral et gé&néralissime du
royaume de Siam, ou le Sieur Vérét, chef du comptoir frangais de Siam.

Néanmoins c'est l'attitude de Mgr. Laneau qui mérite notre attention.

1 - Mgr., LANEAU, & M. de Seigmelay, 1er novembre 1687, Archives des

Mo-E¢’ V01.849, Po4l3o



Pris entre tous ces tiraillements, il garda son calme et chercha oi

Gtait 1'int8rét de la mission, Or 3 ce moment-13 elle devait beaucoup

au favori du roi. Que ce soit au Séminaire ou dans les paroisses, les

services de M. Constance étaient nombreux; les constructions, (Eglises

et séminaire) les voyages et la subsistance reposaient sur ses largesses.
Une fois que 1'Ambassade aura débarqué A Siam, 1'évEque sera

tenu en dehors des négociations tout comme l'avaient &té auparavant M.

Vachet et M. de Lionne : "Comme je\n'ai point &€t& appeld dans les affaires

de toute cette ambassade, aussi je ne m'y suis ing8ré en rien; je ne sais

ce qu'on a conclu.o."1
Et c'est toujours le P, Tachard qui fut au centre des négocia-

.tions. Il sema d'ailleurs la confusion puisqu’il &tait muni de lettres

particulidres et de recommandations secrétes, les unes de M. de Seignelay,

les autres du P, de la Chaise et il refusait de les communiquer aux envoyés

alors que ceux-ci ne disposaient que des lettres officielles du roi Louis

X1V, de M, de Seignelay et du P, de la Chaise.2

A noter aussi gque le Pé&re Tachard n'avait pas en vain recommandé

les services de M, Constance & 1a Cour de France. "La Loub&re emportait

1 = Mgr. LANEAU, aux directeurs du S5&minaire des M.~E., le 7 décembre
1687, Archives des M.-E., vol.862, p.237.
2 — Lettre de Louis XIV au roi de Siam, lettre du P8re de la Chaise au roi

de Siam, Lettre de M, de Seignelay & M., de Constance, en annexe,fop.l?fiqf3f-



pour lui le brevet de 1l'ordre de Saint-Michel, des lettres de naturalitd,
le droit de porter trois fleurs de lys d'or dans ses armes, et pour son
fils, le don d'une terre de 3.000 livres de rente avec le titre de comte.
Ainsi la France jouait & fonds la carte du"Barcalon:'ce qui
lui permit effectivement d'occuper Bangkok et Merguy, et de conclure un
nouveau traité de commerce, qui renouvelait les avantages d&ji acquis et

y ajoutait des conditions encore plus intéressantes.

11 est intéressant de souligner que dans ces documents la
question religieuée ne tient plus la premi&re place. Seul le confesseur
du roi l'aborde; quant au roi et A son ministre, curieusement il n'en est
méme plus question.

Dans les instructions remises aux Envoy&s du roi, nous découvrons
d'une part la certitude acquise en France que le roi de Siam tenait &nor-

mément "3 s'attirer la protection de Sa Majesté chrétiemne contre les

I ~ Tiré des Instructions pour La Loubére et Cébéret, in LANTER, Lucien,

Relation de la France et du royaume de Siam, p.96,.

2 = Archives des Colonies: Affaires Diplomatiques de Siam, 1669-1689,
vol.l., pp.l-7,
- Ce volume contient aussi un mémoire divisé en deux colonnes : &
droite, le texte du traité signé par Chaumonf, d pauche, les obser-
vations ré&digées pour les Envoyés, pp.57-72. -

- HUTCHINSON, dans Aventuriers au Siam au xvii® sigcle, présente les

closes importantes du traité, p.132.



Hollandais™ et d'autte part c'était 1'occasion de "réparer avantageuse -
ment les pertes" qu'avait d&jad subies la Compagnie des Indes Orientales
4 Madagascar d'abord, puis & Surate. Aussi le Souverain frangais deman-
dait 1'occupation avec gouverneurs frangais de deux places fortes qui
Etaient en méme temps les deux grands ports : Bangkok & la fois point
vital pour la défense du royaume, pour le commerce du golfe de Siam et
de la cdte de Chine, Merguy tout aussi considérable pour le commerce de
Coromandel et pour celui du reste des Indes. Or les instructions soculignent
que si quelque &vénement "dtait toute espérance de réussir dans les
négociations (pour l'occupation de ces places), Sa Majesté avait résolu,
en ge'cas, de faire attaquer Bangkok et de s'en rendre maftre 3 force
ouverte."

De telles consignes, si elles sont pour le moins chogquantes,
ont 1'avantage de montrer clairement le but recherché : i savoir 1'occu-
pation des lieux 3 n'importe quel prix.

Et dans l'instruction particuli&re au commandant des troupes
envoyées & Siam, c'est-d-dire 600 hommes, il est précisé que Bangkok

"n'était actuellement défendue que par quelques Maures aui n'avaient

| = Pour ces instructions nous utilisons la copie partielle présentée

dans ETIENNE-GALLOIS, L'expédition de Siam au XVII® sidcle, pp.37-41.




jamais fait la guerre; que les naturels ne lui offriraient pas beaucoup
plus de résistance, attendu que les Hollandais, avec 200 des leurs, en

- * l
avaient toujours battu 20,000,.."

Ainsi cette deuxidme Ambassade francaise A Siam &tait en quelaue
sorte une expédition militaire d'oli les missionnaires M.E.P. furent
pratiquement é&cartés, Cétte mise & la touche fit souffrir plus d'un
d'entre eux, tel M. de Lionne qui y vit la main de M. Constance et patr
conséquent traga de lui un portrait d'une hargue et agressivité extr@mes;

il lui refusait la moindre qualité, l'accusant de tous les maux passés

o s 2 ‘e
et & venir... Par contre Mgr. Laneau adopta une position beaucoup plus

I - ETIENNE GALLOIS, op. cit., pp.41-42, Instructions au général Desfarges.
2 - Note sur M. Constance Phaulkon, archives des M.-E., vol.880,

PP.15-16; in Documents historiques, Siam, tome I, pp.124-125,

I1 faut préciser avec Launay, gque ce document ne porte pas
le nom de son auteur, mais comme son Bcriture est celle de M. de
Lionne et que la violence du ton concorde avec d'autres lettres,
ce portrait est généralement attribué i M, de Lionne,

Il serait inté&ressant d'en faire une confrontation avec le
portrait &tabli par le P. TACHARD, Voyage de Siam, p.l24. Tous les
défauts signalés par le premier sont transformés en qualitéé par

le second.



- . o
-~

P ¢ ; - - ‘; e
m.m:?x.*pgf BTIELEAAN 5> VAL RN =13
o
.. - -__-;_:/._,,/./-—' o et

W@wyu-v-_ VAR N

v}

T TNy A

?;Q?f B> KT PN &a»»-::&:"zl:v :
mmm s X FOME, S

"‘fm »r.&vmu. uywb./’f/

&JP/W?W &2 nom.. AT BBy
PRSI IOD A O DI N

mfavm»f E2 M
/yr%«u&f .r..-':. '%&ﬁ»ﬂ ¥ A
rrx’syﬂ 2 .58‘@/.{ jyﬁy

/‘J’WMWM

o ”g‘f’,’f’"”‘" P a4 7 »‘9
fmwyyx.»%o .-,?mw”

- o “_ LS
oW m;/M) ,_'7 w..rffﬁfo-;r.s-
Y .L{P mw.&tmw:.w.rw

-~

’o“ g ./
/ dﬂ’mﬁﬁ) tP" /4"_/,1//-7?‘) ST ‘f
z

At L
\7;?_) SO S NS L)
J,/ _/ =

WW)WMJ/‘J/! Ll DD 2% ?"/:3
WJJJPJ??. J:zfao?.ﬁ;v DD VTS m_z/

vm’czﬁv/«;% /:sw-;.y/r_pmv.efw '

/

! 7
,2‘?’,7.?“, ,,-;_;4,«-7)9.?; /)A'.}
MW-’?”"’Z’/ —lt 6 BTN
’\'/J/B;/y ..aa,v_:,v.:*”»-)w /’/?w'w' d "’*3' T FNe
iy A \___.

Extraits du traitd entre le Siam et la Trance

sous le ré&gne du roi Phra Narai ( 1688 )



sage; tout en reconnaissant les difficultés avec M. Constance, il sou-
lignait néanmoins tout le bien qu'avait fait et que faisait encore ce
";ninistre"chrétien pour la mission. Quant & 1'Ambassade, il avoue qu'il
fut tenu en dehors de tout, mais cette mise & 1'écart ne provoquait chez
lui aucune agressivité. Il semblait l'accepter sans plainte ou aigreur.
Nous pourrions done dire, qu'aprés avoir connu des moments de
gloire & 1la Cour de Siam et de France, les missionnaires M.-E.P. connurent
une période moins faste qui leur permettait de s'adonner totalement i
leur téche ‘d'évangélisation et de formation des jeunes. . Néanmoins il
ne faut pas oublier, comme le signale Mgr. Laneau, que les missionnaires

profitaient toujours encore d'avantages substantiels de la part de M.

Constance.



Les Vicaires Apostoliques et les questions Zconomiques

En évoquant les relations des Vicaires Apostoliques avec la
Cour de Siam, nous avons mentiomné 3 diverses reprises leurs liens avec
la Cour de France et la Compagnie Ro&ale des Indes Orientales. Ainsi,
si en 1673 Mgr. Pallu apportait avec lui des Lettres du Roi de France
demagdant la protection du monarque siamois pour les missionnaires, 2
partir de 1682, il n'est plus seulement question des missionnaires mais
aussi de la Compagnie Frangaise.,.et dans la lettre de Louis XIV apnortée
par M, Cébéret et La Loub&re, tout l'enjeu devint &conomique et politique
et les Vicaires Apostoliques disparurent... Il est done intéressant de
regarder de plus prés l'attitude des missionnaires directement en face

des int&r8ts francgais.

L'Instruction de la Propagande aux Vicaires Apostoliques
contient des consignes pour les questions directement politiques; elles
précisent comment les missionnaires doivent se comporter vis 4 vis des
autorités constituédes dans les pays &vangélisé@s, Par contre, pour ce
qui regarde leur attitude vis-d-vis de leur pays d'origine qui les envoie,
les consignes concernent le domaine culturel bien plus que la politique:
"Gu'y a~t-il de plus absurde que d'introduire en Chine la Francé?"

Dans les Instructions de 1665, Mgr. Lambert et Mgr. Pallu



se montrent plus éxplicites et citent 1'Evangile (Luc 9/3) "Que celui
qui annonce le royaume de Dieu...aille sans b&ton, sans besace, sans

. 1 " . P
chaussures, sans pain et sans argent..." De m@me sont—ils appelés a
refuser "tous les appuis purement humains' qui ne font qu'adopter "une

-~ 4 “2 - * o

cmbre ou un fantdme de religion Par ces dé&clarations, émises en 1665,
les Vicaires Apostoliques s'engageaient—ils & renoncer & tout scutien

méme frangais ?

Dans le premier chapitre de la deuxi&me partie, nous avons
parléndes trois expéditions qui ont amené les Vicaires Apostolique; 3
‘Siam et de leurs préparatifs., Le coiit global représentait des sommes
énormes}é tel point que les prélats devaient mobiliser 1'Eglise de France
car les dons de leurs seuls parents et amis ne suffisaient pas. Leur
mission devint la mission "confide & la France", la diffusion d'un tract
et d'une brochure entraindrent "un élan national®™ en leur faveur. En outre,
pour faciliter le voyage emn Extr@me=-Orient, Mgr. Pallu s'était lancé
dans la fondation de la Compagnie de Chine... Toute cette publicité et

ce projet aussi grandiose traduisaient 1'@tat d'esprit des Vicaires Apos-—

toliqueg,fiers de leur patrie et de la mission que Rome leur avait confide:

1l - Instructions aux Missiomnaires, versioun frangaise, op. cit., p.39.

2 - Ibid., p.4l.



porter le christianisme en Asie. Ainsi, soutenus financiérement par
la France, les Vicaires Apostoliques et lgurs compagnons se sentaient
aussi envoyés par leur pays pour la conversion de l'Asie.

Cette génfrosité des Francais pour soutenir les nouvelles
missions d'Extréme-Orient permit aux Vicaires Apostoliques de couvrir
les frais de vovage et de commencer leur travail, Mais’si 1l'on conéulte
1'abondante correspondance de Mgr. Pallu, on découvre quga partir de
1671, une de ses préoccupations comstantes fut le souci de trouver des
fonds nécessaires pour faire vivfe la mission. Il est vrai que dé€ja
lors de son premier retour eun Burope en 1665 il s'en occupa,\mais;aprés
les ghnées 70, ce qui Btait un souci devint peu 3 peu une hantise.

Alusi dans une lettre de remerciement aux Chartreux il écrit :
"...la seule chose qui me peine sans néanmoins m'inquidter, c'est le
moyen de subvenir 4 la subsistance de plus de 30 personnes dont je suis
chargé et des autres que je prie qu'on y envoie, sans parler du sdminaire
de Siam qui doit &tre la pépini&re de nos wigsions..." ! Et & 1a méme
époque, il s'adresse au ministre framgais des Affaires Etfangéres, Colbert,
pour l'obtention d'une autre pension pour un &v3que "pour pouvoir fourmir

aux missionmaires qui travaillent pour nous, ce qui leur est absolument

- . , 2
nécessaire pour subsister.”

.1 = Mgr. PALLU, & un supérieur des Chartreux, 4 aofit 1671, Archives des

M.-E., vo0l.107, p.2l1; in Mgr. PALLU, Recueil de Lettres, tome II,p.49.

2 - Mgr. PALLU, & Colbert, 4 aolt 1671, Archives des M.-E., vol.102,

p.217; vol.107, p.197; in Mgr. PALLU, op. cit., tome II, p.207.



En 1672, le témoignage de 1'Econome du séminaire, M. de
Chamesson, manifeste une inquiétude dé&ji plus profonde : "Si M. d'Lélio-
polis vient 3 la féte de Noel, comme on 1'attend, notre famille sera
presque de cent personnes. Je ne vois presque pas oit prendre le fonds
de la dépense qui nous est nécessaire. Ce Prélat a envoyé au Tonquin
une partie de L'argent qu'il apportait; il en a laissé une autre & Lantam;
il a fait beaucoup de frais...que sera-ce, si M, Deydier nous améne,
comme on le dit, 30 écoliers au mois de mars prochain? et si on envoie
M, de Courtaulin en 1'Isle de Formose? Il n'en faudra pas moins pour
envoyer A Cambodge et & la Cochinchine!..." L

Ainsi avec le nombre des missionnaires en augmentation, leur
envoi dans divers pays et 1'arrivée des séminaristes, les dépenses
se multipliaient. Dans ces conditionms il fallait bien se tourner vers
la France. En 1677, dans une lettre & la Propagande, Mgr. Pallu se plaint
des difficultcs financiéres : "Wos Eminences savent comment, depuis seize
ans, 1'8vBque de Bérythe et moi-méme, nous avons fait cgmpagne 3 nos frais.
Seuls, avec l'aide de quelques personnes pieuses, nous avons porté le
poids de nos missions, dont l'&tablissement a coté& jusqu'ici plus de
cent cinquante mille pidces d'argent. Mais leur situation est telle que,

. | SR . . . .
si le 8~ Siége Apostolique ne veut pas nous aider, je ne vois plus comment,

1 = Relation des Missions des Vicaireg Apostoliques, [672-1675, p.62.



. . 1
non pas les faire prospérer, mais seulement les entretenir..."

Devant ces difficultés, Mgr. Pallu frappe & toutes les portes
occasionnellement méme chez le roi Louis XIV pour lui présenter les
besoins de la mission.2 Mais c'est assurément & Colbert qu'il s'adresse
le plus, lui présentant tous les frais qu'occasionnaient les diverses

activités des missions en Extréme~Orient :

"Je vous prie, Monsieur, de prendre occasion du rapport que
vous ferez de ces choses i Sa Majesté, pour lui faire faire réflexion
aux soins qu'ont nos missionnaires, partout oii ils sont, d'y porter la
gloire de Sa Majesté et l'honpeur de la France. Si je n'appré&hendais pas
de paraftre intéress&, je vous prierais de lui représenter en méme temps
les besoins ol nous sommes, et la juste crainte que j'ai de ne pouvoir
pas soutenir longtemps le poids du fardeau dont je suis chargé. Outre
1a mission de la Chine que nous allomns ouvfir, je dois pourveoir & plusieurs
autres qui nous sont ouvertes dansg les rovaumes du Tonkin, de la Cochin-
chine, du Champa, du Cambodge, et nommément dans ce royaume de Siam od
nous avons six résidences, dont quelques-unes sont é&loignées de 80 ou

100 lieues de cette ville, qui est le centre de toutes nos missions, ol

1 - Mgr. PALLU, 3 la Propagande, 6 janvier 1677, Archives des M.-E.,

vol.103, p.219, (lettre em latin); in Mgr. PALLU, Recuell de Lettres,

tome II, p.96. .

2 - Mgr. PALLU, 3 Louis XIV, 1678, in op. cit., tome II, pp.289-292,



il me faut de pilus donner i manger tous les jours & plus de 80 personnes,

y compris notre séminaire, et nos petits hépitaux, et oli mous avons une
boutique qui est ouverte i toutes sortes de malades, et oli 1'on distribue
gratuitement tous les remddes qu'on y vient demander. C'est ce qui m'oblige,
Monsieur, d référer mes instances auprés de Sa Majesté, pour en obteﬁir
1'union de gquelque bénéfice & nmotre Séminaire de Paris, ou des pensions
fixes et stables pour le soutiem des Vicaires Apostoliques de ces lieux,

et pour leurs missions.”

Si nous avons présenté ces quelques extraits de lettres, c'est
pour montrer comment les Vicaires Apostoliques, et surtout Mgr., Pallu,
.devaient compter sur la France pour que la missionr puisse survivre et
éventuellement se développer. Comme les consignes de Rome leur défen-
daient de se lancer dans le commerce, ils ne pouvaient trouver sur place
des moyens pour assurer leurs dépenses méme si, comme nous le verrons
plus tard, ils vivaient chichement. Ils se retrouvaient donc en perma~
nence dépendants financidrement de la France.

Ce n'est qu'aprés 1682 que cette situation &volua. Une fois
que M., Constance devint le favori du roi de Siam et qu'il prit lui-m@me

directement sous sa tutelle 1'ensemble des frais de la mission, cette

I = Mgr, PALLU, & Colbert, 1682, Archives des M.~E., vol.lC6, p.yl;

in op. cit., tome II, p.308.



dernidre se trouvd alors sous cette nouvelle dépendance, ce qui lui valut

E

: L) - - " " -
la disgridce générale lorsque le Barcalon disparut.

En plus de cet appui financier que les Vicaires Apostoliques
cherchérent en France, il y avait aussi les intér8ts de 1& Compagnie
raritime frangaise. Si celle ol Mgr. Pallu avait pris une part active
ne vit jamais le jour, en 1664 1'état favorisa la création d'une nouvelle,
Les résultats merveilleux obtenus par la Compagnie néerlandaise, les
énormes bénéfices réalisés, allaient pousser Colbert, & fonder la Compagnie
Frangaise des Indes Orientales avec Madagascar comme centre. Mais loin
du succés escompté, les difficultés s'aCCUmuléreﬁt et 1'&chec fut inévi-
table. On transféra le quartier géméral de la Compagnie & Surate, oi
Frangois Caron &tablit en 1668 la premiére factorerie frangaise de 1'Inde.
Secondé par le Persan Marcara, Caron obtint, par d'actives négociations
auprés du roi de Goleconde, le privilége execlusif et sans frais du commerce
dans ses états et 1l'autorisation de fonder un comptoir & Mazulipatam.

En méme temps que ce transfert, Louis XIV envoyait '"porter
dans les Indes la premiére conmaissance des armes et de la puissance de

Sa Majesté."

Les bateaux de la Compagnie royale avaient navigué de conserve
avec une flotte de guerre, 1'Escadre de Perse, composée de six bons
vaisseaux de guerre, de deux flites et d'un navire-hdpital, gous les ordres
de Blanquet de la Haye. Le 27 juillet 1672, ils s'emparaient de st Thomas
de M&liapour.

Or en 1667, déj3d avant le transfert de la Compagnie a Surate,

Mgr. Lambert avait envoyé une lettre & Mgr. Pallu lui suggérant de faire



amener la Compagnie & Ayuthia et d'y envoyer aussi une Ambassade :

"Woyant ces premidres traces de la grice dans le coeur de
ce roy, il faut, Monseigneur, que je vous expose une pensée qui m'est
venue, dont vous ferez tel usage qu'il vous plaira : c'est qu'ayant appris
les grands desseins que notre généreux monarque a pour l'établissement
du commerce aux Indes, il me semble que cette ville estant un lieu trés
avantageux,.pour cela, on pourrait insinuer au roy d'envoyer un ambas-
sadeur en cette Cour, & 1l'exemple des Hollandais qui y ont bien réussi,
afin de traiter par lui du commerce que L'on peut faire dans ce royaume,
et Eai ce méme moyen, que Sa Majesté Trés Chrétienne convift ce roy de
vouloir embrasser notre religion comme estant tré&s sainte, et la plus

propre 4 faire r&gner les primces qui la professent, dans une supréme

autorité."

Ces propositions traduisent 3 la fois le patriotisme des mis-
sionnaires et aussi leur zéle apeostolique. Avec Mgf. Lambert, toute la
mission espére la conversion du monarque siamois qui entralnerait celle
de ses sujets. D'oli les allusions & Constantin dans la correspondance

et le réve que l'influence de la France permettrait d'obtenir ces conver-

l - Mgr, LAMBERT, & Mgr. Pallu, le 19 octobre 1667, Archives des M.-E.,

vol.857, p.222; vol.876, p.492; in Documents historiques, Siam,

tome T, p.l103.



sions ou au moins l'estime et le respect des prédicateurs et la liberté
pour les néophytes.

Mgr. Pallu devait accepter facilement la pensée de son confrére.
En 1667, il adressa un lpng mémoire aux directeurs de la Compagnie Royale,
mettant 3 leur service toute l'expérience qu'il avait acquise au cours
de son premier voyage aux Indes, Il traitait de la meilleure organisa—
tion i donner aux camptoirs, &tablissait des comparaisons entre les méthodes
des marchands hollandais, anglais, portugais et danois, proposait 1l'éta-
blissement de quelques vaisseaux de guerre dans les Indes pour soutenir
la Compagnie...Mais en méme temps il recommandait aux directeurs d'avoir
le souci spirituellde leur personnel de choisir avec soin les aumdbniers
de leurs navires, les chapelains de leurs factoreries...Il les pressait
surtout de résister aux abus fréquents dans toutes les entreprises colo-
niales, les injustices contre les indigénes.

Ce mémoire ne fut pas la seule intervention de Mgr. Pallu en
faveur de la Compagnie Francaise. Launay a rassemblé& plus de 60 documents
datés entre 1667 et 1684 qui &tajent directement adressés par Mgr. Pallu

aux autorités civiles frangaises, goit & Louis XIV, soit 3 Colbert, soit

I - Mgr, PALLU, aux Directeurs de la Campagnie des Indes Orientales,
Syracuse le 14 mars 1667, A.M,-E., vol.955, pp.235-242; in Mgr,PALLU,

Recueil de lettres, tame II, pp.l191-203.




encore aux directeurs de la Compagnie.
Ainsi lors de son voyage retour i Siam, quand Mgr. Pallu fit

escale 3 Surate le 6 octobre 1671, il écrivit & M, de la Haye, 3 Louis
IV et &tablit 6 mémoires pour Colbert. Une fois & Rantam, il envoya
un nouveau rapport au ministre, enfin 3 Balassor il adressa 3 lettres
aux directeurs de la Compagnie et 2 autres & M, de laz Haye, Mgr., Pallu
se préoccupait activement des intérfts de la Compagnie Frangaise., Dans
ses renseignements et comseils, il insistait sur l'importance\tant poli-
tique que commerciale du comptoir de Bantam et il déclara : '"Je ne dois

rien négliger en ce qui regarde votre service..."

Le prélat avait la conviction que, si Paris acceptait de suivre

)
ses conseils, les affaires de la Compagnie deviendraient prosp&res pour
le plus sir profit des missions, Florissante, la Compagnie aurait dans
les Indes Orientales de nonbreux bateaux qui assureraient le transport

des missionnaires, Autrement dit les Vicaires Apostoliques avaient tout

4 gagner de la réussite de la Compagnie Frangaise, tout comme cette

dernidre tirait profit de la présence des missionnaires,

I = Recension des lettres de Mgr. Pallu aux autoritds civiles, Mgr. PALLU,
@o Citu, tome II’ pp.393"397.
2 ~ Mpgr. PALLU, aux Directeurs de la Compagnie Orientale, Balassor,

22 décembre 1672, Archives des M.-E., vol.107, p.300.



Mgr. Pallu espérait une installation durable de la France danms
les Indes. Aux Directeurs de la Compagnie des Indes Orientales, il
donnait tous les renseignements sur les richesses des diverses régions
des Indes et les lieux stratégiques pour le commerce 3 occuper,1 alors
qu'a Colbert il présentait le triste &tat du christianisme dans les Indes
la nécessité d'un Vicaire Apostolique pour le Bengale et le Pegou, m€me
d'un &véque frangais 3 Méliapour.z Cependant l'occupation de ce dernier
lieu par les soldats et les marins de Blanquet de la Haye fut une chose
éphémére. D&s le 6 septembre 1674, cernée par les Maures du rﬁi de Gol-
conde et par les Hollandais, la ville capitulait et ce qui restait de
l'Escadre de Perse fit ﬁoile vers la France, anéantissant les réves du

.prélat.

A la suite de la mésaventure de cette expédition militaire
qui devait assurer la prospérité de la Compagnie des Indes Orientales,
cette dernidre connut des temps difficiles. Pourtant Mgr. Pallu continua
4 la soutenir., En 1681, il &crivit & M, Berrier, le Président de la

Chambre Générale des Directeurs de la Compagnie : "Trouvez bon, Monsieur,

I - C'est ce que contient le mémoire du 22 d&cembre 1672 sur ie Bengale,
cité ci-dessus,

2 - Mgr. PALLU, & Colbert, Balassor le 20 décembre 1672, Archives des
M,-E,, vol.l07, p.397.

3 - A noter que le négociant Francgois Martin, suivi de 60 hommes, partit
au nord de Coleroon pour jeter les bases du port appelé@ plus tard

Pondichéry qui connut la prospérité.



que je vous prie, et je le fais avec toutes les instances de mon coeur,
poﬁr 1'honneur de notre mation, et pour le soutien de nos missions, de
vous appliquer & rechercher les moyens de relever cette Compagnie qui
dépérit toujours, et qui est sur lé point de la ruine..." En outre le
prélat confia 3 la Compagnie un fond de la mission..." la propriété du
petit fond que j'ai apporté de France, dont nous pouvons avolr besoin
tous les jours, j'ai eru qu'il &tait mieux et plus convenable de le
laisser en dépSt au comptoir de Surate, d'autant plus que je sais qu'il
ne sera pas inutile au service de la Compagnie, dans l'état présent oill
elle se trouve.”

Entréiemps, informés de l'accueil bienveillant que les mission-
naires avaient regu a4 la Cour de Siam, les directeurs de la Compagnie
avaient résolu d'y établir une factorerie. Cette décision reposait sur
des propositions qu'avaient faites les Vicaires Apostoliques depuis bien
des années. Ainsi dans sa lettre & Mgr., Pallu datée du 19 octobre 1667,2
Mgr, Lambert demandait 3 son compagnon de signaler & Paris 1'importance
d'Ayuthia comme place de cormerce. C'est pourquoi en 1680, ayant appris
en outre qu'une importante ambassade siamoise attendait l'occasion de

se rendre en France, le successeur de Caron & Surate, Baron, confia 3 un

I - Mgr. PALLU, & M, Berrier, le 6 novembre 1681, Archives des M.-E.,
vol.106, p.37; 'in Mgr. PALLU, op. cit., tome II, p.302.

2 - Mgr. PALLU, le 19 octobre 1667, Archives des M.~E., vol.857, p.222,



des agents de la compagnie, Deslandes-Boureau, une mission aupréds du

roi Phra Narai en vue de solliciter des avantages pour Son commerce.

Le Souverain accorda une audience & Deslandes qui put fonder le premier
camptoir frangais 3 Siam. Et c'est sur le bateau Vautour, celui-la

méme qui avait amend cet agent, que partit la premidre Ambassade siamoise
pour la France.

A partir de ce moment,les relations officielles entre la France
et le Siam s'intensifidrenty il y eut 1l'envoi de trois Ambassades sia-
moises et deux Ambassades frangaises, alors que le role des missionnaires
s'effagé petit & petit. Gr8ce au P&re de la Chaise, appelé@ par Louis XIV
en 1675 pour devenir son conseiller spirituel et son confesseur, les
Jésuites avalent les faveurs du monarque et dans les Ambassades c'est
le Pére Tachard qui, trés vite, occupa la premiére place; i Siam, c'est
M. Constance, le favori du roi Phra Naral, qui traitait 1l'emsemble des
affaires du pays. Or M. Constancé s'entendait & merveille avec le P.
Tachard, alors que Mgr. Laneau et les missionnaires M,E.P., furent 1l'objet
des plus vives critiques., Les critiques les plus virulentes sont dans
une lettre adressée au Pére de La Chaise en 1686 oit Mgr. Laneau est

: '
méme accusé de ne pouvoir s'exprimer correctement en siamois et que si
le roi de Siam est encore ignorant dans le domaine de la religion chré-

tienne, c'est 3 cause de l'incapacité du prélat 3 se faire comprendre.

OQuant au livre religieux qu'il a traduit pour le monarque, Constance dut



refaire cette traduction qui &tait incompréhensible.

Ces affirmations du“Barcaloane peuvent emn aucun cas corres—
pondre & la vérité, Aujourd'hui encore nous disposons d'écrits siamois
et pali de Mgr. Laneau}qui témoignent d'une connaissance approfondie de
ces langues. Quant au langage parlé, le seul fait qu'il remplissait
‘parfois le rdle officiel d'interpréte d la Cour prouve pour le moins,
qu'il réussissait & se faire comprendre.

Enfin, les lettres qu'emportait le P. Tachard pour le Pape
et la Curie, datées du 2 et 3 janvier 1688, contiennent tout un mémoire
sur 1'8tat des missions en Indochine largement défavorable aux mis-

siocnnaires M.E.P. Ces documents sont un autre témoignage de la volonté

de Phaulkon de faire du tort a Mgr. Laneau.

Si les missionnaires M.E.P. , et surtout Mgr. Laneau, &taieat
1'objet de mBcontentement, de rancune méme de la part de Phaulkon, c'est
que ce dernier avait pris partie pour les Jésuites. Or depuils 1'arrivée
des Vicaires Apostoliques, il existait des tensions entre eux et les
religieux. Et depuis gque le Pape exigeait leur soumission aux Vicaires

Apostoliques par serment, la temsiom montait encore,

1 - PHAULKON CONSTANCE, au Pére de la Chaise, Louvo le 20 novembre 1686,

reproduite en Appendice dans HUTCHINSON, Aventuriers au Siam,

pp.178-191.
2 - PHAULKON CONSTANCE, au Pape Innocent XI, 2-3 janvier 1688, reproduites

en Appendice dans HUTCHINSON, The Fremch Foreign Mission in Siam,

pp - 43_6&0



Mais il y avait encore d'autres raisons, notamment le fait
que 1'ensemble des missionnaires partageaient 1l'opinion de la communauté
francaise & Sia%,qui trouvait que l'attitude du"Barcalon’ envers eux
&tait humiliante pour leur honneur parce qu'il les avait contraints &
lui préter un serment d'ob&issance.

Enfin le plus important c'est assurément le pressentiment des
malheurs & venir.2 Les missionnaitres craignaient d'€tre associés 34
Phauikon aux yeux des Siamois qui, c'&tait &vident, n'attendaient qu'une

occasion favorable pour se ddbarrasser de lui,

Voici comment Van Goor résume la situation envers M, Constance
Phaulkon :

"Le peuple ordinaire &tait mécontent &es nombreuseé innovations
au’il se voyalt infliger : taxes sur la volaille et le bhétail, les pois-
sons , les légumes et les fruits, toutes introduites sur l'initiative de
M. Constance, Ouant aux commercants, ils en voulaient 3 M. Constance
pour sa main mise sur tout le commerce. Les bonzes aussi, éprouvaient

. o~ s e . .
du ressentiment,paraft-il, d'avoir eﬁicontralnts d quitter les temples

pour gagner etx-memes leur vie. Enfin la conduite violente des soldats

1 = I1 s'agit des troupes frangaigesvenues avec la deuxiéme Ambassade.
2 = De LIONNE, le pressentiment des malheurs, archives des M.-E., vol.853,

pp.72,101,162,305,319, vol.856, pp.123-129.



francais dans les rues augmentait encore le ressentiment des habitants
des villes, Cette rancune s'intensifia aprds le départ de La Loubére

car les soldats restaient em garnison avec insuffisamment de nourriture
et de salaire pour vivre. Aussi beancoup d'entre eux durent se mettre

4 mendier ou 3 voler pour survivre.”

I1 semble donc assez nettement qu'au mécontentement général
contre M. Constance &tait lide aussi une certaine animosité contre les
Frangais de sorte qu'apré&s le départ des Ambassadeurs frangais et du
Pére Tachard, chargé par le Roi de Siam et M, Constance de poursuivre
les négociations en France, cette hostilité se transforma en une révolu-

.tion. A sa téte il y avait un mandarin ayant la dignité d'Opra nommée
Phra—~Phet-Raxa ou comme l'appelaient les &trangers : Pitracha. Auprés

des Siamoiizsa popularité était sans bornes; il avait la confiance des
talapoins et de leurs chefs, les sancras, dont il avait porté 1'habit,
L'aristocratie, trop peu ménagée par M. Constance, &tait aussi tout acquise
34 la conjuration.

~

La suite des &vénements nous est relatée par de nombreux documents:

1 - VAN GOOR, Phaulkon reconsidered, p.l4.

2 - De BEZE, Mémoire sur la vie de Comstance; DESFARGES, Relation des

Révolutions en 1688; VOLLANT DE VESQUAINS, Histroire de la révolu-

tion de Siam; LE BLANC, Histoire de la Révolution...; d'ORLEANS,

Histoire de M. Constance.




M. Constance fut arrété et déclaré coupable de haute trahison, condamné

i mort et enfin ex8cutd en juin 88. Le roi, d'abord signalé gravement
malade, succomba peu aprés. Quant au fils adoptif duv roi et & ses deux
fréres, ils ne tardérent pas & périr. Les troupes frangaises quittérent
le pays mais emmendrent les otages siamois. "Environm 70 Furopéens, y
compris les membres des Missions Etrangéres, &taient alors & Ayuthia.

Tous les sujets frangais i 1'exeption de 3 docteurs, furent emprisonnés...
mis & la cangne par files de dix..." ! Les églises et les oratoires

de toutes les paroisses furent pillés et quelques-uns détruits de méma

que le séminaire et le collége. MEme des tombeaux furent violés...

C'est ainsi que s'acheva cette premidre période de présence
des missionnaires M.~E, Aprés des débuts trés humbles, les Vicaires
Apostoliques avaient réussi i s'implanter dans le pays, 3 y-lancer un
séminaire international gr3ce & um accord tacite du roi. Peu 3 peu,
les liens avec la Cour s'intensifiant, les paroisses se sont multipliées,2
le séminaire s'est rempli; enfin les Largesses de M, Constance et le
soutien déclaré de Louis XIV ont permis d'engager des projets plus gran—

dioses, Hélas, les missionnaires payérent cher le fait d'avoir partie

1 - HUTCHINSON, Aventuriers au Siam, (traduction francaise), pp.l43-i44.

2 - C'est vrai que le nombre des paroisses a augment&, mais elles ne

dépassérent jamais une petite dizaine.



, 1lige avec M. Constance et les militaires frangais ; ils se retrouvérent
comme cible d'un mouvement d'hostilité généralisé dans tout le pays qui

entraina la destruction de leurs réalisations et leur propre emprisonnement.

Néanmoins, en 1690, dans une lettre d Louis XIV ot il expose
le malheur des missionnaires encore présents & Siam et de la chrétienté,
Mgr. Laneau écrit :

"Nous n'avons pas de regret d'avoir procuré la liberté 3 ceux
qui sont sortis, em nous exposant i la captivité, car il allait trop de
1'int&rét et de la gloire de Votre Majesté. Nous ferions encore la méme
chose si c'était 3 recommencer, mais notre plus vif ressentiment est de
voir, non seulement le nom francais, mais aussi le trés saint nom de Dieu

avili au point qu'il est dans ce pays..."

1 - Mgr. LANEAU, 3 Louis XIV, 1690, Archives des M.-E., . volumeggzh

pe SIY,



Evangélisation et problémes socio-culturels

Si les missionnaires en 1688 furent emprisomnés, si les lieux
de culte furent détruits, pillés ou par le moins fermés, c'est qu’'aux
yeux des Siamois , ils semblaient avoir partie lide avee M. Comstance
Phauli@n, leur protecteur tout pulssant des dernidres ammées et la puis-
sance frangaise qui occupait les forts de Bangkok et de Merguy, de sorte
qu'ils furent victimes du changement de politique du neuveau monarque.
hais nous ne pauvms nous contenter de cette lecture des évEnements.

I1 fant nécessairement les restituer dans tout le cotexte culturel de
1'époque 3 savoir qu'a1l nom de 1'&vangélisation, les missionnaires,
malgré certains efforts d'adaptation pour parler, comprendre, vivre comme
les Siamois , restajent fonci&rement européens dans certains aspects de

leur mentalité et se heurtérent 3 un "monde" tout différent.



Ef forts d'adaptation des missionnaires

11 faut se rappeler avant tout qu'au XVII® sizcle les mission—
naires n'avaient pas encore connaissance de ce gue les sciences modernes
nous révélent aujourd'hui de la psychologie des peuples, des pressions
sociologiques diverses qui entravent, non seulement la liberté personnelle
mais encore la claire compréhension des choses., En outre n'avaient-ils
pas tendance 3 négliger tout le probléme du langége et de la transmission?
Ainsi,ils &taient persuadés que Jégus Christ portait en sa personne et
en sm message des €léments tellement convaincants et certains que seuls
1'ignorance ou le péché pouvaient y résister. C'est ce que Mgr. Pallu
et Mgr, Lambert disent texXtuellement dans les Instructions &tablies au

cours du Synode d'Ayuthia que nous avons 8voqué dans la deuxidme partie :

“Si les principaux fondements de la religion somt présentés
come ils doivent 1’'&tre aux gentils par les missionnaires, ils dissi-
peront sur—le-champ les &paisses ténébres des erreurs, et plus aucun
home de bon sens n'h@sitera 3 s'avouer convaincu de la nécessité de
la vraie religion. Car elle a, de par sa nature, une telle vertu, qu'il

suffit & 1'esprit de bien la saisir pour comprendre les droits qu'a Dieu



i nos hommages."

Une telle conviction paraissait d'autant plus évidente que
déja le Pére de Rhodes avait rapporté le vif intér€t que manifestaient
les gens de 1'Annam pour le christianisme. Malgré une suite d'événements
peu favorables et presque dix ans en dehors de ce pays, il avait entrainé
des milliers de conversions aussi bien en Cochinchine qu'au Tonkin, Aussi
quelle ne fut pas la surprise des Vicaires Apostoliques i leur arrivée
& Siam de voir des conditions de culte et d'instruction chrétienne idéales
et paradoxalement si peu de chrétiens! Pourtant n'y avait-il pas plus
d'un sigcle que les religieux y travaillaient ? On comprend l'é&tonnement
de ces nouveaux missionnaires qui allaient s'en prendre aux pré€tres
et religieux qui &taient sur place, surtout aux Jésuites, Mgr. Lambert
les accusait de mener ume vie indigne de leur sacerdoce,de leur statut
de missionnaire et de s'occuper d'autre chose que pré&cher 1'Evangile;
en outre, ils me premaient pas assez soin de la vie liturgique ni de
1l'enseignement du catéchisme et se cantonnaient dans le milieu &tranger

et chrétien au lieu d'aller vers les non-chrétiens.

Mais pour pouvoir présenter les points fondementaux de 1la

1 - Instructions des Vicaires Apostoligques, {(traduction frangaise),

*

op. cit., p.78.



re;igion i des Siamois, il fallait parler leur langue ou au moins une
langue qu'ils pouvaient compremdre. C'est ce gqui nous améne i 1'&tude
des langues. Tout un article des Instructions des Vicaires Apostoliques
v est consacré., Il est vrai que l'Evangile nous rappelle que méme les
apStres ne furent envoyés &vangéliser le monde qu'aprés avoir obtenu

du Seigneur le don des langues (Actes II/4). Ici pour les missionnaires
il s'agit non seulement de "viser 1'étude de la langue littéraire...
mais encore le langage vulgaire du peuple.” ! Mgr. Lambert, d&s son
arrivée 4 Ayuthia, s'était mis & 1'&tude du Cochinchinois, ce qui lui
permit d'ailleurs de former sa premi&re communauté chrétienne, quant

aux autres missionnaires, em débarquant 3 Siam, ils s'installaient au
Collége-Séminaire Saint Joseph oli une partie de 1'édifice leur était
réservée. C'était un temps d'acclimatation et d'étude de langue avant
de rejoindre la mission fixfe. Si tous &taient poussés a cette téche,
certains y réussirent mieux que d'autres : les facilit@s d'un Langlois
s'opposent aux difficultd@s d'un Chandebois qui, aprés 5 ans de présence
i Siam, devait encore recourir 3 um interpréte aw cours des visites qu'il
effectuait auprés des malades et des non-croyants. Enfin pour 1'appren-
tissage de la langue sacrée, les volontaires n‘étaient pas foule et en

cette période qui nous intéresse, seul Lancau semble en avoir vraiment

1 - Instructions des Vicaires Apostoliques, op. cit., pp.36-37,




acquis une bonne comnaissance. Comme nous le soulignions précé&derment,

ses oeuvres ont profondément marqué cette Epoque; ume relation sur 1'état
de la mission datée de 1687 présente 26 ouvrages soit en siamois, en
pégouan ou en pali dont certains étaient-constitués de plusieurs cahiers.1
Mais la connaissance de la langue siamoise suffit-elle? Pour
le bapt@me des malades elle suffit sans aucun doute, méme pour celui des
prisonniers; en outre, pour le bapt®me des enfants moribonds méme les
Péres qui parlaient mal le siamois pouvaient remplir cette tdche. Cepen-
dant,l'effort d'évangélisation ne se réduisait pas i ces seules pratiques
auprés de tous ceux qui étaient menacés par la mort et qu'il fallait
gagnef:au Paradis, Les &crits de Mgr. Laneau en sont un bon témoin. B5i
quelques-uns sont des traductions d'auteurs occidentaux, beaucoup sont
des oeuvres originales qu'il a congues lui-m€me i partir d'une connaissance
approfondie des gens & instruire. Dans une lettre datée dé 1694, il
parle de la religion et de la philosophie des Siamois. Il présente un
abrégé du contenu de leurs livres et souligne la nécessité@ pour tous
les missionnaires d'en prendre commaissance : "Par ce moyen on peut voir
leur génie et juger de ce qui leur convient...faute de quoi, tant de

beaux propos qui ont &té faits pour la conversion des gentils...sont

1 ~ Mgr. LANEAU, Etat de la mission, 1687, Archives M.-E., volume 879,

p.959.



presque entidrement inutiles en ces pays...'

Tout en apprenant la langue, les missiomnaires devaient done
aussi prendre connaissance de la vie des indigénes, leurs croyances,
leurs moeurs et leurs coutumes afin de pouvoir s'y adapter. L'attitude
de Mgr. Lambert est significative de .ce point de vue.A peine débarqué i
Ténasserim en mai 62,nous le trouvons dans un temple 3 comVerser avec
des talapoins par l'intermmédiaire d'un interpréte. Plus tard, lors du
synode, lorsqu'il envisage la fondation des Amateurs de la Croix, c'est

. 2 . . . :
entre auvtre du "Vinaya"" des bonmzes qu'il s'inspire en proposant un mode

de vie extrémement austdre ol le jelne &tait continuel avec abstinence

1 - Mgr., LANEAU, le 9 novembre 1694, Archives des M.-E., vol.862, p.345.
Quant 3 cet abrégé, il s'agit sans doute d'un texte non daté et nom
signé du volume 879, 3 partir de la page 879 dans les archives des M.-E.

Car il est intitulé "Les livres des Siamois' et contient diverses inter-

rogations avec 1'explication des idées contenues dans ces questions,
ce qui correspond bien aux dires de Mgr. Laneau dans la lettre citée
ci-dessus.

2 ~Le "Vingya" c'est l'ensemble des régles qui régissent .la vie des

bonzes.



de vin et de viande, le coucher sur la dure et la promesse de ne prendre
aucun reméde en cas de maladie. ! Le prélat estimait que les mission—
naires ne s'adaptaient qu'i moiti& s'ils n'acceptaient pas intégralement
1'ascése des talapoins qui avaient la confiance et le respect dv peuple,
C'était alors en 1664, 1'Bvéque n'avait encore de connaissance que du
Bouddhisme du Petit VBhicule pratiqué & Siam, Il ignorait sansldoute
qu'au Tonkin, en Cochinchine et en Chine le Bouddhisme &tait celui du
Grand Véhicule, fort différent et notamment moins radical. Néanmoins,
1'adoption de ces exigences de renoncement témoigne d'une certaine con-
naissance des régles des talapoins & Siam, Mgr. Lambert wvoulant i tout
prix que la sainteté des missionmaires ne soit pas inférieure i la leur.
Quant & Mgr. Laneau, sa vie témoigne encore plus clairement de
ce souci de connaftre et de s'adapter. Ainsi Pocquet écrit-il de lui
qu'il "demeura huit années presque de suite dans les pagodes, et n'omit
rien de tout ce qui pouvait lui donmer quelque commaissance des langues
siamoises et bali, ainsi que de la religion des Siamois, de leurs moeurs
et de leurs p;éjugés..." Par ailleurs il est mentionné qu'il marchait
"nu-pieds", qu'il ne mangeait "que du riz cuit dans 1'eau i 1a fagon du

pays avec quelques herbages ou un peu de poisson". Il ne mangeait jamais

1 - A propos de cette "promesse' nous voulons signaler qu'elle me semble
jamais avolr fait partie du "Vinai" des bonzes méme si Mgr. Lambert

1'insinue.



de viande "dans la crainte que les gentils n'en prissent quelque occasion
de scandale". Enfin ses habits n'étaient pas moins pauvres et il ne
buvait que de l'eau, qui est le "breuvage ordinaire du pays..."

Mgr. Laneau fut aussi 3 1'origine de 1'idée de porter la robe
jaune safran de talapoins, si respectée & Siam, pour annoncer 1'Evangile.
I1 en fit la demande 3 Mgr. Laﬁbert en septembre 1677 qui lui répondit
par l'affirmative, de sorte qu'ad partir de ce moment-1a, les missionnaires
se présentaient v€tus du costume des talapoins chaque fois qu'ils en
voyaient 1'utilité dans leurs tournées apostoliques. Les raisons &taient
nombreuses mais toutes avaient un méme but, gagner plus facilement la
confiance du peuple et faciliter 1'accés auprés des gens. Et ce sont
.les mots de 1'abbé& Fleury qui, & 1'avis méme de Mgr. Laneau expriment le

mieux la nécessité d'initiatives pour se rapprocher de la population locale:

"Ce qui vient d'un autre bout du monde nous parait & peine
sérieux., Le roi de Siam et méme le roi de Chine semblent presqu'@tre
des rois de théitre. Le premier mouvement porte a rire, quand on voit
des hommes d'une couleur et d'une figure si différentes. MNous devons
&tre aussi extraordinaires aux Indiens que les Indiems le sont ici. Des

hommes vEtus de longs habits, & qui on ne voit que le visage fort blanc,

] - POCQUET, aux directeurs du Séminaire & Paris, le 27 décembre 1696,

Arxchives des M.-E., volume 863, pp.453-459,



doivent y paraftré des spectres, et je ne m'é&tonne pas si les Siamois
s'enfuient d'abord & 1'approche des missionnaires. Mais quand des gens

si extraordinaires vienment vous dire que wvous &tes dans l'erreur, que
tous vos ancétres sont damnés,‘et que vous le serez comme eux ce n'est pas

le moyen d'€tre bien regus." !

Dans un rapport & Rome en 1682,2 Mgr. Laneau expose clairement
les données du probléme &voquant les risques d'une telle mesure comme par
exemple le scandale que cela pouvait provoquer. Mais pour lui les avan-—
tages 4 en retirer dépassaient de loin-ces risques et il cite entre autre
les tentatives dans la province de Madras au milieu des Brahmanes. Ce
ne sont pas avec des arguments seuls qu'on peué convaincre des gens
ordinaires, l'aspect extérieur des précheurs coﬁpte bien plus., "Comme ils
voient nos missionnaires rev&tus de robes de lalc et non de religieux
(d'aprds leur mentalité), ils se laissent difficilement persuader... et
ne preanent en considération une autre parcle que celle des talapoins."
Le prélat, sachant les difficultés d'obtenir une telle autorisation,
suggérait que les missionnaires puissent au moins "porter une tenue simi-

laire Au moins une tenue différente mais “de méme couleur.”

-~

1 - L'4bbé de FLEURY, 3 Mgr, Laneau, op. cit., pp.48-49,
2 - Mgr. LANEAU, @ la Propagande, (original em latin) 1682, Archives

des M.~E., vol.878, pp.617-6223 voir traduction frangcaise en annexe,

p. 3.



Mgr. Laneau semble avoir bien pergu 1'importance de cet aspect
extérieur du bonze qui est signe pour toute persomne qui le voit. MEme
aujourd'hui on respecte toujours un bonze;si ce n'est pas pour ce qu'il
est ou ce qu'il fait, du moins pour 1'habit qu'il porte, Il est le signe
visible de la Veoie et de celui qui est entré dans la Voie vers la 1ibé-
ration parfaite. ILe missionnaire n'était pas percu comme signe d'une
Voie vers la libération et n'&tait donc pas signifiant pour les gens.

Mais est-ce que Rome Etait en mesure de comprendre cette dimension?

D'ailleurs, dans les amnnées 80, les Vicaires Apostoliques
n'étaient pas les seuls & voir 1'avenir de la mission i Siam liée d'une
fagon ou d'une autre aux talapoins; le P&re Maldonado, Jésuite, expose
les fondements d'une nouvelle mission & Siam dans une lettre date des
15-16 novembre 1682, Dans la ligne du P. Robert de Nobili i Madura,

il s'agit d'adopter la tenue et les rites des talapoins. Ce Pére est
plein d'admiration pour eux : "on ne peut concevoir une conduite plus
modeste, douce, humble et austére, Ils se déplacent pieds nus et ont

le crine rasé; chaque jour, matin et soir, ils r&citent des psaumes au
rythm d'un gong...ils passent le car@me dans de petites huttes indivi-
duelles construites en feuilles de palmiers au milieu des champs, se con-

" Rassemblés dans des monastéres comme les religieux

tentant d'un repas...
ils sont, d'aprés ce Pare, ''l'objet d'une vé&nération qui dépasse tout

ce qu'on peut en dire, et méme le roi les vénédre." La sainteté de leur
conduite et la consid@ration qu'ils avaient acquis poussaient le P. Mal-

donado 2 vouloir s'identifier le plus possible & eux pour bénéficier

des mémes avantages au profit de 1'Evangile :



"1 convient de recommander la plus grande intimité avec les
talapoins en prenant leur habit et leur mode de vie. Tout le bien qu'on
peut déceler en eux est 3 louer, et petit & petit il faut annoncer les
mystéres de la foi. Finalement il se dessinera une union entre notre

religion et leurs rites que nous seroms autorisés i partager...”

Ce projet non seulement circula dans les milieux d'Eglise soit
des Vicaires Apostoliques soit des religieux, il &tait méme connu au
niveau supérieur de l'administration de Siam puiszsque nous avons découvert

s . 2 .. . .
une lettre inédite du P. Antoine Thomas, =~ jésuite, adress&e a M, Constance

1 - MALDONADO, J.B., Jésuite, 3 Charles de Noyelles, (origimal en latin),

15~16 novembre 1682, archives du fond BOSMANS, pp.187-196,
D'aprés les notes chronologiqugs de BURNAY, Maldonado arriva i

S8iam en 1673 et, & part un.voyage d Macao, il y resta sans interruption
jusqu'en 1691, D'abord trés opposé aux Francais, ses relations avec
Mgr. Laneau s'améliorérent peu i peu de sorte qu'il accepta la sou-
mission au Vicaire Apostolique demandée par Rome,

2 - Le Pére Antoine Thomas arriva & Siam le 1°F septembre 1681 et s'embarqua
pour Macao le 20 mai 1682, destiné & travailler en Chine au service
de l'empereur. Durant son bref séjour 3 Siam c'est lui qui assura la

conversion au catholicisme de M, Constance Phaulkon, ce qui explique

la correspondance entre ces deux hommes.



Phaulkon, qui curieusement en fait état. Aprés avoir félicité le Premier
Ministre pour son zéle au service de la mission il parle d'abord du Sémi-
naire 4 Louvo prévu pour accueillir les religieux étrangers venant de

Chine qui seraient occupés & d'abord apprendre la langue.

"I1 sera trés opportun, comme je vous l'avals précédemment
proposé de vive voix, et que Votre Excellence m'écrit qu'il faut le faire
que d'abord le travail commence 3 partir des couvents des Purificateurs,1
en habitant avec eux, en vivant familidrement avec eux, afin que peu 3
peu et sans heurt, ils soient amenés 3 la connaissance de la vérité.

De cette cohabitation avec eux, on trouve l'avantage suivant : ume fois
que les talapoins seraient convertis, leurs temples et leurs habitudes

de priére pourraient aussi &tre comvertis en &glises sans grand boulever-—
sement, Ils resteraient eux-mémes dans leurs menastéres, sans recevoir
le sacerdoce, jusqu'i ce que, peu & peu, ils aient acquis la connaissance
de la doctrine nécessaire i ce noble état."

Ainsi il semble clairement gue la mission s'intéressait de
plus en plus aux talapoins pour raviver et développer les efforts d'évan-

gélisation. S5i Mgr. Laneau ne parle que de l'adoption de 1a tenue des

1 — Les "purificateurs" signifient ici les talapoins.

2 - P. THOMAS, Antoine, & M. Constance Phaulkon, pi&ce intégrée dans

-

un mémoire destiné & une autorité portugaise de Macao, 8crit i

Péking le 30 mal 1688; fonds BOSMANS, VI, 1 B

, anhnexes FL'QS-.
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talapoins, Maldonado va beaucoup plus loin en suggérant une ‘‘christiani-
sation" des talapoins. Par ailleurs 1'un essaie d'obtenir le soutien
de Rome alors que l'autre, par l'intermBdiaire d'un confrére jésuite,

compte sur l'appui du Premier Ministre siamois,

Au cours de 1'année 1683, Mgr. Laneau rédige un mémoire pour
les missionnaires chargés de fonder de mouvelles communautés dans des
lieux éloignés, tant au Laos que dans d'autres pays. Ce document, Guennou
le consid&re comme "un code d'adaptation" ! et Launay v voit "ume sorte
de précis d'un code de cet apostolat particuli&rement laborieux et rude,
auquel est soumis tout prétre qui‘fonde une nouvelle mission.™ 2 En fait,
‘4 cette Epoque-1la, Mgr, Laneau a déja une vingtaine d'années de présence
a4 Siam. Riche de cette longue expérience, il donne quelques consignes
particulidres aux jeunes missionnaires, D'abord,_illveut leur faire
prendre conscience qu'ils avaient quitté leur pays chr8tien pour se retrouver
dans un pays tout autre. Il y a "des terres riches et cultivées depuis
longtemps, il y a aussi des terres aridés, sans chemin et sans eau...”

Il ne s'agit donc pas de faire des comparaisons, il faut accepter la

différence. Accepter par exemple que 'les néophytes ne puissent pas

1 -~ GUENNOU, op. cit., p.20l.

2 - LAUNAY, Histoire Générale de la Société des M,-E., tome I, p.289,




abandonner le vieil homme en un jour", mais qu'il faut un long temps
pour passer & la foi, Il précise aussi que le devoir des missionnaires
est "d'annoncer la parole et non de baptiser", le souci du prélat é&tant
sans doute de vouloir tempérer la hite fébrile des jeuneé missionnaires
encore trop imbus de la toute puissance de la grice et ignorants de
1'effort d'adaptation & effectuer. Enfin, il aborde certains rites
siamois pour préciser que les néophytes peuvent continuer & les pratiquer,
du moins dans certaines conditions, par exempie 1'offrande de nourriture
aux talapoins, tout comme certains rites profanes peuvent €tre transformés
en rites sacrés.

En bref, les 10 articles que contient ce document expriment
clairement la nécessité d'un temps d'adaptation plus ou moins long pour
le missionnaire européen qui débargque & Siam dans une gitvation toute
nouvelle et d'un long cheminement avec les néophytes, L'abbé Fleury
8crit 4 ce propos : "On ne peut &tablir une religion qu'avec bien du

temps, du travail et de la patience,.." 2

A cBté de ces trois efforts d'adaptation aue sont 1'étude de

1 - Mgr. LANEAU, Instructions pour les missionnaires du Laos et d'autres
pays, 5 novembre 1683, Archives des M.-E., vol.106, pp.217-230
(original en latin) - Instructions attribudes faussement & Mgr. Pallu,

in Mgr. PALLU, Recueil des lettres, tome I, pp.371-375.

Voir traduction francaise en ammexe p. 39 .

2 - aAbbé FLEURY, op. cit., p.46.



la langue, 1'int&r&t pour le Bouddhisme et ces Instructions, il en existe
assurément beaucoup d'autres...mais nous avons choisi ceux—ci parce qu'ils
smt tréds significatifs. Ainsi ce dernier point nous paraft fondamental
puisqu' m demande, encore actuellement, l'abandm pur et simple de toutes
les traditions & un bouddhiste qui se Eonvertit au christianisme. Mgr.
Laneau rejoignait en quelque sorte la tolérance bouddhiste en demandant

le respect du cheminement de chacun...



Limites et préjugés des migsionmaires

Les missionnaires accomplirent donc de sérieux efforts d'adap-
tation puisqu'aﬁrés 300 ans Mgr. Laneau peut toujours encore &tre consi-
déré comme une figure de proue pour l*évangélisation de Siam. Néanmoinsl
dans certains domaines, ils eurent du mal 3 se défaire de leur "monde",
3 savoir le monde occidental chrétien du XVII® siécle, avec ses préjugés

et SES aASSUTANCES...

Les missionnaires &taient convaincus qu'ils détenaient exclu-
sivement le monopole de la vérit& et de la révélation. Forts de la recom
mandation du Christ avant de quitter ses apGtres "Allez, enmseignez toutes
les nations", les XVI® et XVII® sidcles virent de nombreux missiomnaires
quitter leur Europe natale pour s'engager dans l'évangélisatiom du monde,
Qu'ils fussent au service du Padroado, du Patronato ou de la Propagande,
une méme assurance les marquait tous, celle de détenir la vérité, la
religion chrétienne. Et léur missioqfc'était d'anmoncer a4 tous les peuples
le message de Dieu, 8i ces méthodes variaient, cette assurance n'était
iamais mise en cause alors méme qu'elle devait €tre quelque chose de
totalement &tranger 34 1'esprit asiatique. Pour le bouddhiste 3 qui 1'on

apprenait les huit chemins de la perfection, pour 1'Hindou qui crovait

que toutes les voies du salut étaient bonnes, il ne pouvait qu'é@tre absurde



-

et condamnable de prétendre i la possession exclusive de la vérité.
Et Panikkar de dire : "Tous les Asiatiques intelligents, de Kang Hi1
i Gandhi, qui essaydrent sans parti pris de comprendre le peint de vue
des missiomnaires, n'ont jamais réussi & surmonter leur agacement devant
une telle preuve d'infantilisme.™

Nous allons donc voir dans quelle mesure un jugement aussi

sévére convient aux Vicaires Apostoliques.

S8i nous jetons un premier coup d'oeil sur les tracts et bro-
chures qui accompagnérent les préparatifs de leur départ i Paris, force
est Qe reconnaltre que le langage triomphaliste de 1'époque fait peu
cas des grandes religions asiatiques que les missionnaires allaient
rencontrer. On y trouve l'espoir de voir "fleurir la religion chrétienne
en tous les lieux, l'idol&dtrie se détruire, les cultes diaboliques exter-
minés et 1'Eglise et le ciel s'enrichir des dépouilles de 1'enfer." 3

Quant aux Instructions &laborées au Cours du Synode d'Aygthia)

on y découvre le m@me espoir 3 savoir de "'dissiper sur~le-champ les

1 = Kang Hi ou Kang Ksi &tait l'empereur de Chine de la dynastie
mandchoue des Ching & partir de 1662, 1I1 accueillit des j&suites
européens 2 sa Cour.

2 - PANIKRAR, K.M., L'Asie et la domination occidentale, pp.400-401,

3 - Mgr. PALLU, Recueil de Lettres, tome I, p.403,




dpaisses téndbres des erreurs" et en plus, c’est la certitude que la

seule présentation des fondements de la religion suffit pour réaliser
cette t3che. Une telle affirmation porte la marque de Mgr. Lambert

formé 34 la maniére des grands spirituels du XVII° siscle dans la pratique
des mortifications, pour vivre au maximum en union intime avec le Christ
dans de longs temps d'oraison, comptant sur la seule grdce de Dieu pour
1l'évangélisation des gentils. Toute cette mentalit&, développée dans le
chapitre consacré au Synode et exprimée dans un souci constant de rejeter
tous les moyens humains qui pourraient favoriser 1'&vangélisation, débouche
sur le premier incident & la Cour, les missiommaires ayant cru comprendre
que .leur roi leur posait un défi: "Il se ferait chrétien, si son frére
-allait guérir". Ce d&fi fut-il présenté tel quel par le roi ? Il est
difficile de le savoir exactement car il ne s'adressait aux missionnaires
i ce moment—~li que par intermédiaire et en plus, nous ne disposons que

de la version des missionnaires 3 savoir ce qu'ils ont compris ou cru
comprendre. Quoifju'il en soit, Mgr. Lambert y vit une occasion pour obtenir
la conversion d¥ roi, et toute la communauté chrétiemne entreprit "un
temps de jeline et de priéres inminterrompu" dans ce but, Tous espéraient
le miracle pour que soit manifest@e aux yeux de tous la toute-puissance

de Dieu. Et finalement, aprés une légére amélioration de la maladie du
frére du roi, Mgr. Lambert demanda au roi de se convertir au chistianisme
pour Que Dieu accomplisse un miracle et guérisse totalement le malade. )
Une telle exigence d'un homme d'Eglise 3 un souverain d'ume autre religion
ne peut que nous surprendre. D'abord par l'assurance du prélat qu’une

telle conversion était nécessaire 3 n'importe quelle condition; jamais

il ne semble s'8tre posd une question sur les difficultds qu'il pourrait



y avoir i une telie démarche. D'autre part, dans cette espéce de 'marché"
-une guérison pour une conversion— celui que les chrétiens appellent
Amourlgratuit laissait 1la place & 1'image d'un Dieu qui calcule, qui

donne au compte—goutte et # certaines conditions., Voil3 oli en était
arrivé Mgr., Lambert em poussant toujours plus loin cette intransigeance

ou intolérance qu'il croyait évangélique.

De méme les missionnaires choquaient les Siamois en affirmant
qu'il n'y avait de salut qu'en Jésus-Christ suivant la parole du Chrisct:
"Celui qui n'est pas pour moi est contre moi...celui qui ne croit pas
est déji condammé." Comme le montre Migot : "L'idge qu'un Dieu puisse
condamner des €tres 3 souffrir &ternellement en enfer en punition de
fautes passagéres, est scandaleuse pour les bouddhistes. Ils ne peuvent
admettre qu'une partie de 1'humanité& puisse se réjouir em paradis d'un
bonheur &ternel, alors qu'une autre souffre &ternellement en enfer." L
I1 faut bien reconnaltre qu'avec une telle position dogmatique, 1'idée

chrétienne ne faisait pas beaucoup d'impression sur 1'3me siamoise que

le bouddhisme a habituée & diverses voies pour arriver au salut.

Persuadés d'@tre les seuls 3 détenir la vérité, pourquoi donc

les missionnaires acceptaient—ils de se lancer dans 1'étude de la langue

I - MIGOT, A., Le Bouddha, p.150.



et de la culture siamoises ? Ce n'8tait pas seulement pour enrichir
leurs connaissances, c'était bien davantage dans le but de disposer
d'éléments nouveaux, alaptés & la situation de 1l'interlocuteur, pour
pavolr rejeter ce qui constituait ses croyances.

Prenons le cas de Mgr. Laneau. Comme nous le soulignions
déjd,;ses premidres amnées furent occupdes par l'étude de la langue de
Siam et du pali "car il demeura huit années presque de suite dans les
pagodes". ! Il s'intéressa aux moeurs, a 1a religion des Siamois, &
leurs préjugés. Pocquet dit de lui : "le Prélat paraissait né pour
1'8tude et était peut—€tre un des plus savants &véques de ce temps.”
11 sil_i-‘fit de se reporter aux détails de ses Ecrits pour me pas en douter.
Mais tant de travaux n'ont finalement qu'un but, celui de réfuter 1a
yelipin des Siamois. Ainsi six ouvrages parmi les 26 cités dans une
Relation sur 1'état de 1a mission en 1687 sont des conférences ou dia-
logues sur le culte des idoles. Quant 3 son souci de transmettre Aaux

missionnal res un apergu sur le contenu des livres siamois c'est bien

1 - Sens veulolr mettre en doute le témoignage de M. Pocquet de qui
Provient cette affirmation, il faut néanmoins préciser que Laneau
n'a jamals disposé de 8 années d'affilée pour les passer dans des
pagoles; par contre il est certain qu'il fréquentait beaucoup les
talapdns twt en assurant certaines responsabilités au Collége-

Séminaire Saint Joseph.



paur qu'ils soient en mesure de les réfuter., La religion des Siamois

est pergue par tous les missionnaires de cette &poque comme une idoldtrie.
"Leur Dieu, appelé SOMMANA KHDQM" &crit Mgr. Laneau dans une lettre
envoyée aux "théologiens" de Paris. Et par ailleurs, tous les homneurs
dont est 1'objet la représentation de SOMMANA KHODOM donnent 1'impression
qu'il s'agit vraiment d'un Di_eu.

I1 faut d'ailleurs noter que chaque fois ol il est question dans
des lettres ou autres &crits de celui que les bouddhistes appellent commu-—
nément PHRA PHUTTRA CHAO en siamois ou BOUDDHA en frangais, les mission-
naires des si&cles passés semblent s'€@tre attach@s 3 ne le désigmer que
par sen nom particulier GOTAMA (Gautama) en frangais ou SOMMANA KHODOM
en siamois. -

I1 semble bien que pour ces missionnaires, le titre bouddhique,
PERA PHUTTI CHAO (ou PHERA PHUTTA CHAQ) sonnéit 4 leurs oreilles comme
un titre ou un nom divin. Dans le texte siamois du "Dialogue du Solitaire
avec le Talapoin" ! composé par Mgr. Laneau, les désignations "divines"

et "bouddhiques s'entrem@lent au point que 1l'on peut se demander dans

1 = Ce "Dialogue" existe en frangais aux Archives des M.-E., §01.852,
pp.83-122,
Une copie en siamois, non classée,-de 66 pages, est aussi aux
archives des M.-E., dans un paquet de copies manuscrites en langue
et écriture siamoises, oeuvres de Mgr. Laneau. Il porte la mention

suivante : "Regu 3 titre de pieux et respectueux présent de la part



quelle mesure elles ne sont pas interchangeables et &quivalentes. Le
"Yrai Dieu'", le Dieu des chrédtiens, y est désigné par les appellations
PHRA CHAQ, le Seigneur Dieu, ou tré&s souvent, PHRA, tout simplement,
PHRA PHUTTHI CHAO est la désignation du "Dieu des bouddhistes'; PHUTTEI,
interprété comme "l'ompiscient" n'est-il pas proprement revendication
djattribut ou de prérogative divinet

D'aprés le titre_explicatif, il s'agit d'un Solitaire qui
digcute avec un Talapoin et lui démontre la fausseté de la religion
siamoise 3 partir des nombreuses absurdités et contradictions de leurs
livres. - C'était le premier livre que 1'on donnait 3 lire aux gentils

et aux catéchuménes pour les disposer i la connaissance de la vraie

religion,

(Suite de la page précédente)
de Antonio Pinto, indigne él&ve du Véndrable Collége Urbain de la
Propagande, & la belle et curieuse biblioth&que de ce méme collége.

T

Envoyé des Indes en l'an 1691, Copie par Innocgnt, Siamois." Une &tude

serait & faire pour voir si la version frangaise apparemment fidéle 3

la version siamoise, lui est antdrieure et constitue 1'original.
Jusqu'ici, seul le Pére Edmond Pezet, samiste, a travaillé sur le

texte siamois pour en faire une premiére traduction littérale, toujours

inédite, dont nous disposons ume copie., C'est & partir de ses réflexions

que nous présentons ces quelques remarques sur ce "Dialogue' qui mériterait

une &tude bien plus approfondie.



Voici donc comment est comstruite la "réfutation" du bouddhisme:
"Le vénérable Gotama n'est, ni ne peut &tre, vrai PHRA PHUTTHI CHAO."
-"11 n'est pas le Vrai Dieu", veut sirement affirmer le missiomnaire.
~ "I1 n'est pas vraiment le Bouddha", va comprendre le Siamois bouddhiste.
~ Un Dieu (Bouddha) qui ne 1'&tait pas, 1'est devenu 3 un moment donné,

puis a cessé de 1'€tre (y a '

'renoncé")... Et ces "Vies Antérieures",
animales et humaines, aux aventures les plus scabreuses, et pour finir
une mort bien peu reluisante pour un Sage !

Quant & ces Ecritures pali que les bouddhistes invoqueht conti-
nuellement comme fondement 4 leurs affirmations, comment seraient—elles

source de vdrité avee toutes leurs affabulations et les absurdités et

+ - - * ].
.contradictions de leurs systémes cosmologiques ?

On aurait pu penser d'abord que 1'on allait peut—-&tre découvrir
dans le Dialogue de Mgr. LANEAU "pour la Réfutation du Bouddhisme", ume
premiére "mouture" du traité en questions et réponses —PUCCHA VISAJANA-

composé par Mgr, PALLEGOIX au milieu du XIX® siacle. Il n'en est rien.

1 - N'y a=~t-il pas une certaine contradiction chez Mgr, Laneau comme
chez tous les missiomnaires qui se montrent agacés quand les
Siamois font référence aux livres sacrés alors qu'eux-mémes
invoquent sans cesse la Bible ? Ainsi il y a des données qui
semblent aller de soi et ne souffrent aucune controverse comme
1'acceptation du Dieu c¢rdateur, le Paradis terrestre avec Adam

et Eve, l'anthropomorphisme biblique...



A 1'époque de Mgr, Pallegoix, on n'avait plus les ouvrages
coﬁposés par les missionnaires au temps de 1'ancierme capitale. Des
lettres de missionnaires, datées des anndes 1840, se lamentent qu'ils
aient #té perdus. On sait pourtant qu'apré&s la révolution de 1688, on
envoya @es copies pour les mettre en sécurité& en Occident.

En fait, le genre littdraire est trés différent., L'ouvrage de
Mgr. Pallegoix se présente comme une ré&futation doctorale par le mis-
sionnaire étranger. Mgr. Laneau, par coatre, fait dialoguer deux inter-
locuteurs siamois; 1'un est bouddhiste : c'est le Talapoin; 1'autre
interlocuteur est chrétien, porte-parole du missionnaire : c'est 1'ascéte
des yois. Mais les deux parlent siamois avec les procédés d'expositiomns
et de discussion des Siamois.

Sirement Mgr. Laneau a beaucoup &couté@ parler les talapoins
qu'il a fréquentds plus, sans doute, qu'aucun autfe missionnaire de Siam
ne 1'a jamais fait. Il a adopté& leur maniére de parler, d'argumenter,
plus par assimilations et illustrations que par déductions.

Devant un tel travail, on ne peut que regretter la finalité:
Laneau, comme les autres, &tait porteur d'un message qui constituait
la vérité, Et toutes ses recherches et connaissances acquises peu 3 peu

ne pouvaient que servir & défendre cette vérité et s'attaquer i 1'idolitrie.

Cet effort pour réfuter la religion idoldtre fait de temps
en temps place 3 des réactions d'admirarion de la part des missionnaires
mais il faut ajouter tout de suite qu'ils y voient des points de crovance

ou des pratiques volés aux chrétiens. Autrement dit le bouddhisme



ne serait qu'un "christianisme corrompu" et le P. Pocquet, auteur de
cette réflexion, ajoute que "des ecclésiastiques tré&s instruits de
1'histoire ecclésiastique et des anciennes pratiques de l'Eglise, avec
la connaissance du siamois et du pali, pourraient rendre de grands ser—
vices 3 ce royaume et aux trois—quatre autres voisins qui ont la méme
religion et peut-&tre méme & toute 1'Eglise, car il y a de belles décou-
vertes & faire dans ces livres siamois, qu'ils n'entendent pas eux-mémes
et qui paraissent nécessairement avoiy &té faits par de plus habiles
gens qu'ils ne sont présentement."

N'est-il pas surprepant que cet homme, devant des pratiques
religﬁeuses dignes d'admiration, n'y voie qu'une explication, 3 savoir
qu'elles proviennent de la foi chrétiemme et gque seuls des spécialistes
chrétiens, européens, pourraient expliquer ce qui "d&passe' les Siamois
dans leur propre religion. 'Quant & Mgr. Laneau, dans "son abrézé sur
les livres siamois",2 il lance l'une ou l'autre piste fort intéressante :
"Le talapoin ne fait pas de difficulté pour dire que leur SOMMANA KHODOM
n'est peint véritablement Dieu...et que le vrai Dieu est le PHRATEAMMA,

ou loi divine, et il attribue & ce PHRA THAMMA tout ce que les chrétiens

1 - POCQUET, Louis, aux directeurs du Séminaire 3 Paris, 27 décembre
1696, Archives des M.-E., vol.863, p.452,

2 -~ Les Livres des Siamois, Archives des M.-~E., vol.879, p.879 ss.



disent du vrai Dieu,..™ et il termine “mais il v a beaucoup d'apparence
qu'il a puisg tout ce qu'il en dit dans les livres siamois des missiomn
naires. Il assure cependant que cela est dans les livres du PARA MATThA
en pali, qu'il appelle MAHAPHRATHAM, qui veut dire la grande loi,...mais
jusqu'3 présent jamais on n'a pu rencontrer un tel livre."

Ce talapoin "contemplatif', en insistant sur le PHRA THAMMA,
touchait au coeur de la religion des Siamois et si Mgr. Laneau l'a signalé
c'est qu'il devait y voir un point d'approfondissement intéressant.
Cependant il est bien décevant qu'il se soit finalement comtentd d'y voir
"quelque chose puisé dans un livre chrétien..."

Pour comprendre cette é&troitesse d'esprit des missionnaires,
méme d'hommes érudits comme Mgr. Laneau, il faut tenir compte du fait que les
missionnaires arrivaient d Siam conditionnés par 1l'interprétation histo—
riquement littérale de la Bible : 1'humanité n'était vieille que de
quelques milliers d'anmnées; le couple originel était parfait sur tous
les plans} la dégénérescence postérieure &tait due 3 la corruption par
le Péché Originel; hors de la traditiom biblique, les religions ne
pouvaient &tre qu'idol3trie et corruption morale; tout &lément non corrompu
dgaré dans ces religions ne pouvalt 8tre que réminiscence de la Religion
Originelle ou bien emprunt & la tradition biblique, vestiges de quelque
évangélisation oub;iée, emprunts aux livres des chrétiens. Quand il est
arrivé aux missionnaires d'entendre des talapoins parler d'une religion
non idoldtre, faisant référence au PHRA THAMMA c'est-Z-dire & un ordre
de 1'Ultime, 3 la Loi Eternelle, ils ne pauvaient croire que cela piit

8tre la religion des Siamois.



Ainsi les missionnaires restaient tr&s marqués par leur origine,
leur formation, la mentalité occidentale de 1'époque, ce qui fut finale-
ment un lourd handicap pour 1l'évangélisation des Siamois. Ces disposi-
tions et préjugés n'anfantirent pas leurs efforts d'adaptation, mais
malheureusement en diminudrent sérieusement la portée. Cette limitation
de leur travail n'est qu'un prélude aux autres difficultés qu'ils ren—
contrérent, c'est—3-dire tous les obstacles qui se dresséreat sur leur

route.



Obstacles rencontrés par les missionnaires

Un premier obstacle d tous leurs efforts fut Rome. Si les
Instructions de départ permettaient d'espérer un soutien de la Propagande
pour bien des initiatives en pays de mission, en fait, c'est bien 1le
contraire qui arriva. A tout l'effort engagé dans l'Ztude de la langue
et le .souci de formation et d'inst;uction dans les langues locales, Rome
répondit par quelques dispenses de latin pour les anciens catéchistes
ordonnés mais maintint le latin au Collé&ge-Séminaire comme base de
l'enseignement. Le résultat sera &voqué au chapitre III 3 savoir une
formation de style occidental qui fit dire 3 1'abbé de Choisy dans son
journal., "Il est assez beau & nos missionnaires de faire des &coliers
capables de répondre en Sorbonne. Pour moi, je voudrais qu'ils en envo-
yassent quelques-uns en France pour faire une expectative i Paris." !
I1 put €tre fier de la réussite d'un &léve comme Antoine Pinto mais

était-ce 13, le but recherché par 1'Instruction au départ ?

Avec les rigles canoniques sur l'obligation de l'usage du latin

1 - Abbé de CHOISY, Journal du Voyage de Siam, pp.175-176.




était aussi 1ié le refus d'une liturgie en langue locale et m@me le refus
de tenir compte des fétes locales.

En effet, dé&s son arrivée 34 Siam, Mgr. Lambert fut surpris de
1'ampleur donnde dans ce pays aux f&@tes traditiomnelles du Nouvel An. Il
en informa le Saint-Siége : "En ces royaumes, on a coutume de c&lébrer
avec une grande solemnité les trois premiers jours de la nouvelle année
lunaire. Et comme il arrive souvent que ces trois jours tombent le
vendredi et le samedi, ou pendant le caréme, on demande une dispense qui
permette de manger de la viande sans scrupule..." Or la réponse de la
Propagande donnée 3 peine 4 ans aprés les Instructions qui avaient paru
si libérales, brisait 3 la base toute tentative d'adaptation : "Cette
solennité n'ayant rien & voir avec 1'Eglise et ne représentant aucun
mystére de la foi chrétiemne, il n'y a pas lieu d'accorder quoi que ce soi_t."l

Quant aux Amateurs de la Croix, Mgr., Pallu ne réussit pas &
-les faire acdepter. D'ailleurs, d&s son arrivée & Rome le projet lui
apparut comme "une cause perdue" qu'il décida de traiter en dernier lieu
pour ne pas compromettre les autres affaires. MEme si la fondation d'une
telle congrégation posait effectivement des problémes qui dépassaient
le cadre de Siam, il est cependant regrettable que Rome n'attachit pas
plus d'intérét aux Bléments positifs qui avaient amené 1'Elaboration du

projet et se contentdt d'un refus catégorique.

1 - Question en frangais et réponse em latin, Collectanea, N'2005;

cité par GUENNOU, op. cit., p.190.



Enfin pour la demande d'adoption de la robe des talapoins ou
du moins du droit de revétir un costume ecclé&siastique de couleur orange
ou jaune safran, la réponse de la Propagande dounde le 20 mars 1685

fut aussi énergique : "lNon, méme pour la couleur!™

Pour le moins que nous puissions dire, Rome n'encourageait
guére ses missionnaires 3 irmover em tenant compte de la situation locale,
A chaque initiative correspondait un refus qui ne laissait aucune pos-—
sibilité d'un approfondissement du projet ou un apport de renseignements
ou de réflexions supplémentaires. Dans cés conditions, les Vicaires
Apostoliques pouvaient-ils réaliser pleinement leur stratégie? Ils
étaient contraints & garder une apparence essentiellement étrangére,

une structure bien souvent inadapt&e aux besoins réels,

A ce lourd handicap que représentait la dépendance & 1'auto-
rité de Rome, il faut ajouter un &l8ment capital qui faussa pendant
longtemps les relations entre les Siamois et les missionmnaires, il s'agit
du sentiment de tolérance des premiers et de 1l'intolérance fondamentale
des seconds, Dans son mémoire 1'abbé Fleury avait averti les mission—
naires que des hommes vE€tus de longs habits, 3 qui on ne voit que le
visage fort blanc, devaient paraltre & Siam, des "spectres”...et qu'il
ne serait pas &tonnant de voir les Siamois s'enfuir 3 leur approche...

A plus forte raison, quelle ne serait pas leur réaction en entendant -

ces "spectres" les accuser d'Stre dans 1'erreur !



Or pour une fois, 1'abbé Fleury semble bel et bien s'&tre
trompé. Hul part l'auteur n'a découvert de documenté -lettres ou Journal
de mission~ ol il est question de fuite d 1'approche des missionnaires.
Au contraire les missionmnaires témoignent généralement du fﬁit qu'ils
sont écoutés, et qui plus est, leurs paroles ne provoquent pas d'oppo-
sition ou de critique. Reprenons le premier contact de Mgr. Lambert 3
Ténasserim avec un des talapoins. Dans le Journal de la Mission il est
précisé qu' "il (le talapoin) témoigna &couter, avec assez de satisfac—
tion, tout ce que mous lui proposfmes de la majesté du Créateur...de la
Sainteté du christianisme...; il nous fit entendre qu'il faisait cas des
chrétiens et qu'il croyait leur religion bonne sans néanmoins condammer
la siemne et que l'estime que 1l'on fait dans ce pays de lﬁ sainteté& de
la religion chrétienne est la seule cause pour laquelle on y souffre en
toute libertd ceux qui la professent.”

Le témoignage de ce talapoin est révélateur, il &coute et
reconnait la valeur du christianisme; mais il n'abandonne pas pour autant
son ancienne religion., De m€me plus tard, quand M. Langlois a lancé
une mission & Pourcelouc il affirme & propos des gens du lieu "il Btait
facile de les persuader de 1'absurditd de leur religion et de la vérité

- s 2q me s . coct s . 2
de la nStre, mais il &tait bien plus difficile de les convertir.”

1 =~ Journal de la Mission, Archives des M.=E., volume 121, p.627%

in Documents historiques, Siam, tome I, p.2.

2 - Relation des missions et des voyages, 1672~1675, p.324,




Ces gens ont la méme attitude que le talapoin de Ténasserim & la diffé-
rence pré&s que ceux—ci "reconnaissent 1'absurdité de leur religion", or

il est fort probable qu'il ne s'agisse que d'une dé&duction logique du

missionnaire 3 la suite de 1'intér@t qui fut manifesté pour le christianisme,

En fait, les babitants de Pourcelouc ne vont peut-&tre pas aussi loin.

M. Bourges, dans la Relation du voyage de 1'Evéque de Léryte
aborde &galement cette question. D'aprés lui c'est de "l'indifférence"
que manifestent les Siamois pour la religion car quand les '"Docteurs
chrétiens”" leur proposent la fol chrétienme et leur présentent les raisons
qui en prouvent la vérité "ils ne contredisent pas etyavouant que la
religion des chrétiens est bonne, ils représentent seulement qu'il y a
de la témérité i rejeter les autres religions”. Et le missiomnaire
explique comment ils ne paraissent "pas fort persuad@s" des choses m€mes
qu'ils professent de croire et que méme les "sacrificateurs" n'en parlent
"qu'avec doute" et préférent renvoyer i leurs livres sacr@s. Ailleurs
il dit que les Siamois témoignent une grande “froideur" quand ils parlent

de leur religion...

Toutes ces explications sont fort intéressantes car d'une part

elles témoignent d'une certaine méconnaissance du Bouddhisme de la part

1 ~ LOURGES, Relatior du voyage de 1'EvEque de Béryte, pp.167-168.




des missionnaires, d'autre part elles montrent que les siamois semblaient
avoir bien saisi l'enseignement de Bouddha et le pratiquaient.

$'ils manquent de conviction pour &taler les divers points a
croire c'est que les Ecrits bouddhiques ne sont pas des traités de dogmes
a4 croire ; ils sont le témoignage d'une expérience que chacun est appelé
34 vivre et expérimenter A som tour, Donc, en faisant référence aux
Ecritures, les Bouddhistes font référence i une expérience et non & un
dogne.

En outre tout en se ré&férant aux livres, ils savent gque l'essentiel
n'est pas 13, Bouddha lui-m€me enseigne qu'il ne faut se fier ni aux livres
pi 3 1ia parcle (méme celle du Bouddha), car tout doit &tre é&prouvé par
l'expérience. Aprés avoi£ fait 1'expérience de ce qui est dit ou &crit,
on ne croira pas 3 cause du livre ou de la parole de quelqu'un, mais on
croira parce qu'on 1'a expérimenté soi-méme.

Ceci dit, les Bouddhistes ne doutent pas de la ré&alité de 1l'expé-
rience de libération du Bouddha. Ils manifestent leur confiance en
s'engageant eux;mémes dans cette voie. D'ailleurs le titre de Bouddha

est celui qui a trouvé 1'Illumination par lui-néme.

Si Bourges en est resté 3 des explications pour le moins incom—
pl8tes, c'est qu'il les donne 3 partir de ses convictions persomnelles i
savoir que l'hoﬁme gui "posséde la vérité" doit la défendre contre les
erreurs; comment serait—il donc possible pour lui de "tolérer" autre

chose ? Pourtant Bourges connalt l'explication des Siamois, il la cite

méme textuellement mais sans doute pense~t-il que c'était inconcevable :



"Ils disent que le Ciel est comme un grand palais ol plusieurs
cheming vont aboutir, les uns sont plus courts, d'autres plus fréquentés,
d'autres plus difficiles, mais tous enfin arrivent au Palals de la féli-
cité que les hommes cherchent;lque ce serait une chose d'une discussion
trop diffieile, que‘de vouloir d&terminer quel de ces chemins est le
meilleur..., Et comme ils croient 3 la pluralité des Dieux...ils exigent
des hommes, des cultes différents et veulent €tre honorés en plusieurs

maniéres."

Bourges n'est pas le seul 3 présenter ainsi la mentalité reli-
gleuse des Siamois. Le comte de Forbin &crit dans ces Mémoires : '"Le
paradis est un grand Palais, oii le Maitre Souverain habite. Ce Palais
a plusieurs portes, par ol toutes sortes de gems peuvent entrer pour
servir le Maftre, selon l'usage qu'il veut en faire. C'est i peu prés,
disent-ils, comme le Palais du Roi, qui a plusieurs entrées, et ol chaque
Mandarin a ses fonctions particuliZres. Il en est de méme du Ciel, qui
est le Palais du Tout-Puissant : touteslles Religions sont autant de portes
gui y conduisent, puisque toutes les croyances des hommes quelles qu'elles
soient, tendent toutes & honorer le premier Etre, et se rapportent & lui,

. . . . 2 .
quoique d'une maniére plus ou moins directe. Dans son ouvrage 1'abbé

1 - BOURGES, op. cit., p.l6b,

2 - FORBIN, Comte de , Mémoires, tome I, p.253.




de Choisy notait également que les Siamois sont "des esprits doux,qui
n'aiment pas & discuter et qui croient la plupart que toutes les reli-
gions sont bonnes". ! L'essentiel est donc de suivre jusqu'au bout sa
propre religion, sa propre voie indiquée 3 chacun par sa naissance dans
un milieu religieux. .

Cette tolérance envers les autres religions marque profondément
1'3me bouddhiste siamoise., A tel point qu'il est concevable de trouver
dans une méme maison, la statue de Bouddha, le crucifix et, 3 l'entrée
un autel bien en vue, dédié au "génie protecteur”. Est-ce que les Siamois
par désir de conciliation, vont donce amalgamer en une religion supérieure
toutes: les croyances qui leur sont offertes: bouddhisme, brahmanisme,
animisme...?

En fait, la tolé&rance bouddhiste est avant tout basée sur le
respect du cheminement spirituel de chaque personne et non pas sur un
amalgame, fruit d'un esprit comciliant. Le Bouddhisme consid@re chaque
personne comme &tant sur le chemin de la libération mais 3 des stades
différents, A chaque stade correspond une certaine compréhension de sa
situation. Les gestes ou croyances sont des indications du stade atteint.
Le Bouddhiste respecte 1l'autre et accepte d'abord le fait de sa situation.
Il croit que chaque persomme peut &voluer mais il c¢croit qu'il n'évoluera

que s'il découvre peu & peu l'insuffisance de 1'état ol il se trouve.

I - CROISY, Abb& de , Jourmal du Voyage de Siam, p.274.



Rien ne sert de le forcer, rien ne sert 3 lui prouver par des raisonne-
ments que ses croyances sont irraisonnables, Tant qu'il n'aura pas fait
l'expérience, il ne pourra pas avancer. C'est 13, la base de la tolé-
rance bouddhiste, si difficile & saisir pour les missionnaires. Ainsi

le fait d'assembler des statues de divinités de différentes religions

est signe du stade spirituel du maltre de la maison, mais ce n'est bas
"1'aboutissement ou le couronnement du cheminement bouddhiste. On espére
que les statues wvont 1l'inciter & continuer son cheminement. Le Bouddhisme
ne se laisse pas adapter mais adopter. Il montre la voiejy il n'accueille

pas les divinités en son sein mais invite ceux qui y croient 3 ne pas

se laisser enfermer , a4 contimuer le cheminement jusqu'd la libé&ration
totale,
L'abbé de Choisy fait une constat%gg/gui nous domne un autre

aspect de 1la question quand il dit que les Siamois sont réfractaires

aux discussions., L'ensemble des missionnaires s'en plaignent car méme
les talapoins érudits refusent souvent de les suivre dans leurs argu—
mentations, Le Bouddha a mis un doute syst@matique sur toute discussion
parce qu'en premant l'expérience empirique comme base de son chemirnement,
il veut éviter 1l'évasion du jeu des raisonnements. Dans le Bouddhisme
c'est un choix d&libéré. Il suffit de se rappeler la comparaison que

le Bouddha a faite quand quelqu'un lui posait la question sur l'origine
du monde : Un chasseur fut blessé par une fl8che. Ses amis veulent retirer
la flé&che mais il refuse parce qu'il veut savoir d'oil elle vient, comment
elle est faite, qui a tiré,.. Or, qu'est-ce qui est le plus important ?

C'est &videmment de retirer la fliche avant qu'il ne soit trop tard.



Toutes les autres guestions, méme si elles sont intéressantes, ne sont
qu'oisives et mwéme dangereuses pour la vie du chasseur.

Par contre, quand les missionnaires ajoutent que les Siamois
n'ont pas l'esprit spéculatif, qu'ils ne s'intéressent pas au pourquoi
des choses, qu'ils s'&lévent rarement au-dessus des sens et de l'expé-
rience, il faut bien séparer les deux parties de la phrase., Si effective-
ment ils restent toujours tré&s li&s i l'expérience, il we faut pas pour
autant leur refuser “1'esprit spéculatif, Le Bouddhisme n'est-il pas
dans son essence la recherche des cmuses de la douleur pour parvenir 3
la connaissance et pouvoir se libérer ? Ce sont les spéculations imutiles

qu'il. faut éviter, celles qui ne ménent pas & la libération et qui somt

un obstacle au cheminement personnel.

S8i telle &tait vraiment la croyance des Siamois, pas &tormant
que méme le roi Phra Narali manifestdt beaucoup d'attention envers les
autres religions. N'a-t~il pas offert, d&s le début, un terrain aux
Vicaires Apostoliques pour qu'ils puissent y b8tir leur résidence et
leur Collége—-Séminaire ? En outre, il leur procura bien d'autres avan-
tages notamment par l'intermédiaire de M. Constance pour la construction
de 1'8glise et le collége constantinien. Il envoya m€me ses médecins
personnels auprés de Mgr. Lambert quamd celui-c¢i fut gravement malade
et fit des dons aux Vicaires Apostoliques tel qu'un trBne pour les célé-
brations liturgiques...Toutes ces attentions, parmi bien d'autres, illus-
trent clairement 1'ouverture d'esprit de ce monarque et ses dispositions
favorables aux Vicaires Apostoliques. Mais comme nous le signalions dans

le premier chapitre de cette troisidme partie, cette attitude du roi fut



mal interprétée & certains moments, les missionnaires y voyant une indi-
cation de sa conversion prochaine car ils ne pouvaient pas imaginer qu'un
souverain aussi bienveillant pour le christianisme piit . continuer 3
s'attacher & une autre religion.

Ce méme sentiment amenait aussi les missiomnaires 3 déprécier
les talapoins. Depuis leur arrivée & Siam, ils avaient di recomaltre
que les Siamois dtaient dans l'ensenmble, largement satistaits du "culte
des idoles" et contrairement aux Japonals ou aux Aﬁnamites, ils ne
se laissaient pas convertir. Or les missionnaires ne pouvaient pas accep-
ter que des gens de bonne volonté pussent se maintenir dans cette ido-—
lﬁtrié alors qu'ils semblaient avoir une vie bien moins portée au vice
que les habitants de "certains autres pays plus civilisds". 1ls reje-
taient volontiers la faute sur les talapoins dont les missionnaires
semblaient avoir bien du mal 3 recomnaitre la vertu. Méme si Mgr. Lambert
et Mgr. Laneau comptaient avoir recours aux talapoins pour favoriser
1'évangélisation de tout le peuple, les lettres et documents divers
contiemnent des témoignages et jugements pas toujours trés objectifs. On
montrait surtout les intéréts personnels que le statut de talapoin procu-
rait & ses titulaires : "leur vie faindante et exempte de toutes les
corvées que le reste du peuple devait assurer pour le roi." En effet,
les talapoins étaient exceptionnellement dispensés de toutes les corvées
et quotidiennement nourris par le peuple. NEanmoins il serait injuste
de s'arr@ter 3 ces avantages, d'autant plus que les missionnaires firent

tout pour pouvoir en bénéficier, eux aussi...



8i on qualifie aujourd'hui le Siam d'@tre le "pays des pagodes”,
on peut rappeler que déjd sous le régne du roi Phra Marai, elles &taient
trés nombreuses et une multiplicité de talapoins y résidaient. Sans
aucun doute la dispense de corvEes royales et l'offrande de nourriture
tous les jours sont des &léments qui devaient favoriser leur grand nombre.
Héanmoins n'oublions pas le prestige de ce moble état. Le monastére
n'était=-il pas le centre de la vie sociale du village oli avaient lieu
toutes les f8tesl Ensuite au niveau de l'éducation des jeunes, la paéode
remplissait un ¥Sle indispensable. Tous les enfants venaient iné&vitable-
ment i Btre soumis A& 1'influence des talapoins; une fois adultes, ils
resteraient bouddhistes toute leur vie, toujoﬁrs dociles 3 la parole de
leurs vieux mailtres. De tels éléments n'étaient en effet pas trds favo-
rable & la prédication chrétienne.

Enfin si les Siamois &taient presque inaccessibles & l'apostolat
chrétien, cela tenait non seulement 3 1'école~monastére oli tout Siamois
recevait son &ducation, mais aussi et surtout & une coutume séculaire
qui veut que de nos jours encore, tous les Siamois, y compris les princes,
meme s'ils Etaient déjd entrés dans la commmauté bouddhique & titre de
novices dés 1'3ge de quatorze ans, devaient se faire ordonner talapoin
lorsqu'ils atteignaient leur vingtidme année. Il est facile de concevoir
que tous ces jeunes gens une fois revenus 3 l'&tat lalc, &taient forte-
ment attach@s aux convictions qu'ils avaient acquises au monastdre durant
leur jeunesse.

Pour mieux comprendre cette tradition séculaire 3 laquelle les
Siamois sont si fid&les qu'ils ne congoivent pas qu'un Siamois ne se fasse

pas bonze un jour, il peut &tre utile d'aborder, au moins bridvement



la croyance au SAMSARA ou cycle des renaissances, Le Siamois croit
qu*aprds sa mort il renaltra dans des conditions meilleures ou pires
suivant ses mérites ou ses démérites, Et il passera ainsi d'une exis-
tence 3 1'autre dans le cycle des transmigrations jusqu'au jour od le
KARMA (1l'&nergie qui est le moteur du SAMSARA) se sera &teint. C'est T
alors qu'il cessera de renaltre et arrivera enfin au NIRVANA,

Pour arréter la roue de ces innombrables existences successives,
il faut suivre 1l'enseignement du Bouddha dont la doctrine se résume dans
les "Quatre Nobles VBrités"™. Il faut bien comprendre d'abord que tout
est DUKKHA (souffrance). Puls pour &chapper 3 ce mal, il faut détruire
tous les TANFA (d&sirs) car ceux=-cli sont la cause de toutes les souffrances.
Seul l'andantissement de tout désir et de toute souffrance conduit au
NIRVANA; 1'homme s'&tant affranchi de tous ses désirs, y compris celuil
de revivre, et ayant atteint le NIRVANA, ne renaitra plus. Pour entrer
dans le NIRVANA il faut suivre le "Noble Sentier Octuple" et s'y tenir,
lequel ménera au détachement, & l'extinction du désir, i la cessation
de la souffrance.

Eteindre en soi tout désir vaincre tout attachement par la
méditation et la pratique des vertus morales est un acte pur, et parvenir
ainsi au terme d'une longue série de renoncements et de détachements i
la béatitude du NIRVANA, tel est donc 1'id8al supr@me de tout Eouddhiste.

Par conséquent cette croyance au SAMSARA engendre dans 1'dme
siamoise une mentalité@ ol chacun se sent engagd dans la voie de la libé-
ration et oli tous ses actes constituent des mérites ou démérites. Et

L'acte de vertu le plus méritoire, c'est la prise d'habit.



Fn outre comme le talapoin pratique un mode de vie trés exigeant
et dur, il est tenu en haute estime. MEme s'il n'exerce aucun acte de
juridiction sur le peuple, il conserve un énorme potentiel d'autorité
religieuse et sociale. On le consulte pour tous les événements dans
la famille et le willage., On fait appel & lui dans la maladie, & la
naissance, la bénédiction d'une maison...Respirant ainsi d&s son enfance
une atmosphére toute imprégnée de bouddhisme, le Siamois reste fidEle
aux traditions, fait des mérites,devient talapoin, autrement dit il est
pris dans des pratiques religieuses qui structurent sa ﬁieoo.Alors quand
il entend parler du christianisme,il le considére comme la religion des
étrangers puisque lui,a d&j3 une religion qui le satisfait et qui en plus,

est plus ancienne que le christianisme.

Ces quelques lignes, bien trop succinetes, veulent au moins
montrer comment la religion siamoise 8tait vitale en quelque sorte pour
l'ensemble des Siamois et que le talapoin &tait vraiment au centre de
leur vie. Il n'y avait pas, 8 l'arrivée des missionnaires, un besoin
religieux non assouvi 3 Siam, bien au contraire, le Bouddhisme Btait

vécy 3 tous les niveaux des classes sociales de 1'époque,

Une autre remarque est souvent faite aux talapoins comme
d'ailleurs aux Siamois en général, c'est de manifester peu d'intérét
pour ce qui est nouveau !

"Le d&sir d'apprendre, si naturel 3 1'homme, semble &tre

entiérement &teint dans 1'8me de ces barbares., Ils n'ont point de goft



pour la peinture; ils sont sans curiosité pour les secrets des mathéma-
tiques; ils ne font point de cas des montres et de ces sortes de bijoux
qui font la passion de toutes les autres nations de 1'Inde et qui ont
donné la premiére entrée chez tous les rois de 1'Orient aux missionnaires

et 3 1'Evangile."

Cette opinion mérite notre attention car, si 1'auteur traite
les Siamois de barbares comme ailleurs dans le texte il parle de la
"stupidité de ce peuple", c'est essentiellement parce que les Siamois
semblent faire peu de cas de tout ce qui est ocecidental. C'est en fait
surtout pour les sciences et les peintures occidentales qu'ils ne mani-
festent ni gofit ni désir...Rappelons-mous le souci des missionnaires
d'emporter d'Europe toutes sortes de curiositds ou particularités en vue
de gagoer les bonnes grices des princes...Or si les Siamois y attachent
peu d'intér8t, c'est que d'une part ils &taient en contact avec des
étrangers depuis fort longtemps, d'autre part la civilisation locale
n'avait pas grand chose 3 envier 3 l'Europe 4 part pour les armes et la
navigation; le développement de 1'Europe n'était pas encore trés en avance
sur le Siam. Enfin comme les Siamois vivaient dans une socié&té bien
structurde, elle semblait relativement peu marquée en profondeur par les
influences &trangéres, ce qui constituait un nouvel obstacle pour la

conversion des Siamois.

1 - L'Etat présent de 1'Fglise de la Chine, p.ll4.




En débarquant i Siam, Mgr. Lambert et ses compagnons n'étaient
pas les premiers étrangers A Siam. Dans la premiére partie de cette
gtude,il est indiqué que d&s le début du xvi® sid@cle, les Européens
avaient &té attirés par le commerce des &pices dans le Sud-Est asiatique
Des Portugais s'établirent & Siam & partir de 1516, suivis par les
Espagnols, les Hollandais, Danois et Anglais...En plus de ces négociants,
le Siam avait accueilli divers aventuriers et, depuis le régne de
Chairacha (1534- ), les souverains siamois engageaient aussi des merce-
naires pour la Garde Royale ou des armées d'&lite. Il faut ajouter i
ces Européens, les voisins.asiatiques chinois, indiens, perses, japonais...
soit,#ttirés par le négoce,soit réfugiés & Siam.

Or tous ces étrangers disposaienf dans la capitale d'un quartier
particulier & chaque nationalit& avec sa propre administration dépendant
directement du Barcalon. Il est intéressant de comprendre que tous les
étrangers formaient en quelque sorte de petites sociétés autonomes qui
maintenalent leur identité ethmique et religieuse. C'est ainsi que
se cdtoyaient les Portugais chrétiens avec les Perses et Indiens musul-
mans; mals chaqﬁe groupe ayant un r8le bien préecis dans le pays. Comme
nous l'avons signalé dans la premiére partie, le commerce par exemple,
8tait presque exclusiveﬁent entre les mains de certains étrangers et
méme le Barcalon, le ministre responsable de commerce international et
de toutes les relations avec les étrangers, était lui-méme un &tranger
pendant la plus grande partie du xviI® siécle, déi3 avant méme le régne
de Phra Naral. Par ailleurs,des Portugais et Hollandais &taient engagés
dans la formation militaire et le maniement des armes. Les Japonais et

les Macassars formaient des armées d'élite, les chinois &taient réputés



pour leurs dons de piloter les bateaux, les Brahmanes servaient d'astro-
logues & la cour et intervenaient comme juges...Si nous insistons sur
cette particularité de la socidté siamoise oll 1'&tranger disposait d'une
place précise, c'est pour mettre en relief la difficulté qu'avaient les
missionnaires A passer outre cette r&alité. Une fois arrivés a Siam ol
ils s'Btaient ﬁrésentés comme des Frangais, ils ont béné&ficié d'un terrain
i Ayuthia en tant que groupe frangais, plus tard, ils seront assimilés
aux commergants puis aux militaires frangais, Et si Rome &tait un réel
obstacle pour une meilleure intégration dang la société siamoise, les
structures de cette dermiére constituaient un autre obstacle non-négli-
geable. Malgré tout leur d&vouement et leur vertu, les missionnaires
portaient une "étiquette", ils étaient non seulement européens mais bel

et bien francais, or c'Btait une référence qui ne laissait pas les Siamois

aussi "indifférents" que la religion chrétiemme.

Un autre aspect de cette société longuement développé plus
haut, c'est sa caractéristique féodale, "Tout Siamois &tait obligé de
s'inféoder 3 un prince ou un mandarin qui devenait alors son patron.”
C'était le cas pour tous les corvéables ou les hommes "libres", de méme
que pour les esclaves "rachetables" et "non-rachetables", qui de toute
facon restaient soumis & 1l'autorité absolu d'un maftre. En tant que
"corvéables', ils &taient en outre tenus 3 travailler gratuitement pour
le roi six mois par anj quant aux autres, ils &taient totalement au service
de leur maltre. Sans reprendre en détail toutes les modalités de ces

corvées ou services, il apparalt déj3 que le peuple siamois dans son

ensemble n'était pas libre et gue peut-8tre les gens pouvaient &prouver



une certaine appréhension & courir des risques.

Esclaves ou hommes “'libres', les Siamois devaient bien se garder
d'indisposer leurs maltres qui, une fois offusqués, ne manqueraient pas
de leur susciter toutes sortes de tracasseries. Et cela, d'autant plus
facilement que les mandarins, chargés du recrutement des corvéables,
pouvaient profiter de l'ordre royal pour molester ceux dont ils venaient
a4 prendre ombrage. En outre, si les mandarins voyaient d'un mauvais oeil
certaing de leurs hommes se convertir au christianisme c'est qu'ils
avaient peur de perdre leurs subordonnés qui une fois chrétiens se trou—
veraient peut-8tre sous la protection des missionnaires. Autrement dit,
méme si les mandarins n'avaient pas d'aversion pour le christianisme en
soi, ils pouvaient &tre inquiets et troubléds parce qu'ils savaient que
cette religion allait nuire & leur position acquise, peut~&tre diminuer
leur influence.

Dans de telles conditions, on peut comprendre ce qu'écrit Marini
quand il souligne qu'il ne faut pas attribuer au mauvais naturel des
Siamois la difficulté qu'ils ont de se convertir., Il en accuse la dépen-
dance extr&me dans laquelle ils se trouvent les uns vis—3d-vis des autres...
A 1l'exception du roi, on ne peut dire de personme qu'il soit vraiment
libre et qu'il puisse disposer de soi. !

Ecouter l'enseignement du missionpaire ne posait aucun probléme,

1 - MARINI, Missioni, p,41l; in CHAPPOULIE, op. cit., p.136,



s'engager 3 sa suite dans la religion chrétienne prenait une toute autre
dimension car le missionnaire dtait &tranger et sa religion 1'était aussi,
Se convertir signifiait donc passer de la religion siamoise & la religion
étrangére., L'utilisation de l'expression : "religion siamoise" est
d'ailleurs significative et jusqu'3 nos jours c'est un fait que le Zoud-
dhisme est la religion des Siamois., Il y a donc une interaction entre
Religion et Socidté qui mérite que nous nous y arr2tions pour comprendre
toute la portée de cette démarche que les missionnaires demandaient aux
Siamois.et qu'en fait wune infime minorité effectua vraiment.

Le Bouddhisme fut adopté& comme la religion d'Etat d&s le X111°
sidcle au royaume de Sukhothal par le roi Rama Kamheng, Peu 3 peu il
8'intégra dans la vie siamoise 3 l'occasion de la moindre fé€te ou céré-
monie et la présentation, plus haut, des magnifiques pagodes, richement
décorées, indique sa place dans la société du xVII® sidcle. Etant consi-
déré comme le protecteur de la religion siamoise, le roi y disposait d'un
appul puissant sur tout le peuple. La loyauté au roi impliquait 1'attache-
ment aux traditions, 3 la culture, et 3 la religion ancestrales, ré&alités
immuables., Puisque le roi n'embrasséit pas le christianisme, les Siamois
en concluaient naturellement qu'ils ne pouvaient pas, eux non plus,

1l'embrasser.,

Une autre grande difficulté provenait du régime familial qui
fait la force de ce pays. Nourrie du bouddhisme, la tradition nationale
inculque aux Siamois, dés 1'enfance, le respect de 1'ordre é&tabli, 1'esprit

de famille et surtout l'ob&issance aux parents. 'les Siamois"™, dira plus



tard Mgr. Pallegoix, "sont tré&s ob&issants et témoignent un respect
extraordinaire pour l'autorité, Sans parler de la vénération qu'ils ont
peur le roi, auquel ils rendent des honneurs presque divins, ils témoignent
aux princes, aux mandarins et en géméral 3 tous leurs supérieurs, un
respect profond et une obéissance parfaite. Les enfants se montrent
pleins d'égards, de respect et d'attention envers leur pére et mdre,"
Par piété filiale, les Siamois doivent évidemment se refuser & abandonner
les rites qu'ils pratiquérent depuis leur plus tendre ZEge.

Pour un Siamois, renoncer aux traditions familiales telles
que l'offrande quotidienne de la nourriture aux bonzes, l'entrée au
monastdre pour acquérir des mérites en faveur de sa parent&, l'assistance
aux cérémonies religieuses & la pagode aux jours saints, ce serait, aux
yeux de ses proches et du monde, se dégrader, faire preuve d'impiété.
Ce serait renier son pére, sa mére et toute sa famille.Ce serait rompre
toutes attaches familiales, parce que, chrétien, il ne pourrait plus
se réunir avec ses parents devant 1'autel domestiqﬁe pour réciter "les
trois refuges", matin et soir, et faire mémoire devant la statue du Bouddha
comme les autres familles siamoises,

La cohésion de la famille est incontestablement trop forte
pour permettre facilement aux Siamois de se convertir. A cause du respect

traditionnel pour les parents, les Siamois, m€me bien disposés vis-3-vis

1 - Mgr. PALLEGOIX, Description du Royaume thai ou Siam, tome I, p.206.




de la prédication chrétienne, se voient obligés de renoncer & leur désir
d'embrasser le christianisme, s'ils ne veulent pas €tre considérés comme
des fils ingrats. Plus l'autoritd du pére sera absolue dans la famille,
plus elle constituera un obstacle insurmontable & la conversion de ses
enfants ou de tous ceux qui lui sont soumis.

Mais ce n'est pas seulement par traditionalisme, par conviction
personnelle ou par leurs sentiments profonds d'affection familiale que
les Siamois restent fidéles au bouddhisme, c'est encore par leur sens
communautaire. Le Bouddhisme au Siam, n'est-ce pas toute la vie sociale
du peuple ? D'un caractére doux, gai et jovial, les Siamois aiment la
compaénie et considérent souvent les voisins de la locaiité comme des
parents. En effet, 1l'esprit de clan et 1'hospitalité sont proverbiaux
chez eux. La participation mutuelle aux cérémonies familiales lors des
naissances, mariages, maladies, morts, l'entraide dans le travail des
champs lors de la moisson, 1'aide mutuelle lors de la construction des
habitations, tout cela est de régle, surtout dans les communautés rurales.
De 18 naissent des liens d'amitié& plus ou moins forts.

Gr3ce 3 ces liens, unissant le village ou le gquartier, les
Siamois participent activement 34 la vie du groupe surtout dans le domaine
religieux. De fait, il n'est pas rare de voir les Siamois se constituer
chaque année en une sorte d'association pour célébrer, par exemple, la
féte religieuse du Kathin qui a lieu 3 la fin de la saison des pluies ou
auquel le roi de Siam lui-méme est d'ailleurs trés fidéle. A cette

.\

occasion, les gens forment de longues processions, dans des bateaux

fleuris sur les canaux ou & travers les sentiers de la for@t pour aller

offrir collectivement des robes jaunes ou des présents aux bonzes d'un



autre village, parfois tré&s €loigné du leur.

La conséguence principale de ce sens communautaire est la
suivante 1 lehSiamois, en se faisant chrétien, risque de se mettre au
ban de son milieu normal, puisqu'il lui sera désormais impossible de
participer aux fétes religieuses de sa commuanuté, Comme la plupart
des coutumes et des fétes civiles du pays sont mélées aux pratiques
bouddhistes, le Siamois, en devenant chrétien, cesse presque totalement
de prendre part & la vie sociale de son milien. De 13 & 8tre en butte
a4 1l'ostracisme, il n'y a qu'un pas. Entré ainsi dans un ordre social
qui est &tranger 4 la tradition siamoise le converti ne manquera pas
d'8ty¥e regardé comme un "sans patrie". Peut-8tre, déracinés de leur
milieu et d8gagés de tout lien, les Siamois accepteraient-ils plus
facilement 1'idée d'un changement de religion. Encore leur faudra-t-il

savoir s'incorporer @ un nouvel ordre social !

Toutes ces caractéristiques de la mentalitd Siamoise marquée
par le Bouddhisme &taient de réels obstacles & 1l'évangélisation des
missiommaires. Il n'est donc pas étomnant qu'aprés 28 anndes il y avait
a peine quelques paroisses avec quelques centaines de chrétiens,‘la
plupart &tant d'ailleurs des étrangers. Pourtant les missionnaires mani~
festaient beaucoup d'espoir dans leurs lettres. C'est surtout la con-—
version du roi Phra Naral qu'ils espéraient, parce qu'ils &taient con=
vaincus que sa bienveillance envers eux ne pouvait &tre qu'un premier pas
dans la conversion., Et d&j3d ils parlaient de Clovis, de Comnstantin

espérant que le souverain s'engapge8t sur leurs traces. Hélas, bientst



des hommes lucides comme Mgr. Laneau, prirent conscience que s'il avait
fait le premier pas, il en restait encore beaucoup & faire... En fait,
si pour un Siamois ordinaire, la conversion au christianisme relevait
de 1'exploit compte tenu de toutes les difficultés qui intervenaient,
envisager la conversion du monarque était non seulement improbable mais
pratiquement impossible. Que serait=-il rest& au roi si on lui avait
retiré tout ce qui touche de prés et de loin au Bouddhisme ? Tout son
prestige, son autorité , la conception méme de la rovauté seraient bien
appauvris..» En plus de ce handicap terrible jamais il ne pourrait suc~—
céder 3 lui-méme, un coup d'&tat ferait, pour une fois, l'unanimité
contre lui...

Ces espoirs n'étaient que des r8ves et il est bien dommage

qu'un homme comme Mgr. Lambert ne s'en soit jamais rendu compte.



Occidentalisation progressive du syst&me d'enseignement

Le motif principal de l'envoi des Vicaires Apostoliques en
Extréme-Orient c'était de prendre en mains 1'&ducation des jeunes pour
amener les meilleurs d'entre eux au sacerdoce. Et 1l'instruction de 1659
précise "par tous les moyens et méthodes possibles.” Un peu plus loin
ceux~ci sont déterminés : "Ouvrez un séminaire...enseignez gratuitement
1le latin et enseignez en langﬁe vulgaire le catéchisme...traduisez les
livres éacrés dans leur langue naturelle.,.”

Dans la deuxiéme partie, la présentation des divers &tablisse-
ments' scolaires constituait une premiére approche; maintenant mous allons
essayer d'approfondir un peu cette vision des &vénements. Quelles &taient
leurs références ? Comment, malgré leurs soucis d'adaptation, le choix
d'un modéle d'éducation 8tranger entrainait de nombreuses difficultés ?
et pourquo%)finalement, a4 partir de 1680, 1’enseignement dé&boucha sur

la réussite, mais quelle réussite ?



Les diréctives de 1659 de la Propagande s'imscrivaient bien
daﬁs un contexte d'8poque. En effet & ce moment-13 et méme jusqu'au
18° siécle, 1'enseignement officielldemeurait une affaire ecclésiastique.
Clest 1'Eglise qui avait cré2 dans tout l'occident les universités, les
colléges et les petites gcoles. D&ji dans les déclarations du Comecile
de Trente, il apparait que si les évEques et les prétres avaient la
responsabilité de l‘epseignement "des vérités nécessaires au salut",
ce devoir s'étendait & l'enseignement en géné&ral. La vingt-troisiéme
session du 17 septembre 1562 leur enjoignait de "visiter tous les hdpi-
taux coll&ges, communaut&s lalques ainsi que les &coles de quelque nom
qu'on les appelle...”

D'autre part les Ursulines furent fondées par Angéle Merici
dés 1535, les Jésuites par Ignace de Loyola en 1540, et au xvir® siéele,
les congrégations se multiplisrent pour assurer la prospérité des colléges,
Quant aux petites écoles, elles se développérent dans la deuxiéme moitié
du XVII® sous 1'influence de Charles Démia puis de Saint Jean Baptiste
de la Salle.

Comme Rome, dans ses recommandationms, avait clairement assujetti

1'8ducation des jeunes Siamois @ une instruction religieuse et aux exi-

1 = cité dans AVANZINI, Histoire de la Pédagogie, p.46; & noter que

les hdpitaux recueillaient les orphelins et les enfants abandomnés

de sorte qu'ils entretenaient aussi une é&cole.



gences d'une sélection et d'une formation cléricale, n'était-ce pas une

simple application de ce qui se faisait en France ?

S1i nous considérons les statuts de l'université de Paris en

1598, leur finalitd religieuse est nettement soulignée. Il y avait alors

quatre facultds : théologie, droit camon, arts et médecine. Or 1'assis-

tance 3 1'office divin &tait obligatoire dans les 4 facultés, et les

maitres devaient assurer une instruction religieuse pour favoriser la

piét

-

& des &tudiants,

Quant & la pddagogie des Jésuites, ses bases se trouvent claire-

et t . . o
ment.-exprimées par S Ignace de Loyola lui-méme : "Tu aimes la littératurey

c'est biem si tu l'aimes pour le Christ... Cherche A comnaltre la litté-

rature, pour qu'aidé par elle, tu discernes plus clairement le Christ

dans les secrets littéraires; pour que tu aimes le Christ pergu et que

ce Christ aimé et pergu, tu le communiques ou tu en jouisses, travaille

1'étude de la littérature."

1 -

-

FOURRIER, L'enseignement frangais de l'antiquité 3 la Révolution,

"statuts de l'université de Paris", pp.197-226,

"Litteras amas; recte, si propter christum...Quod, si litteras ex
expetis ut illis adjutus, christum in arcanis litteris latentem,
clarius perspicias, perspectum ames, cognitum atque amatum communices
aut fruaris, accinge te ad studia litterarum", in AVANZINI, op. cit.,

Pp.48~49,



Les buts réels et ultimes de la Compagnie de Jésus ne sont
donc pas d'abord humanistes mais religieux. Ils orientent 1'humanisme
de la Renaissance vers Dieu et le mettent au service de 1'Eglise,
L'enseignement des Jésuites sera "ad majorem Dei gloriam" (pour la plus
grande gloire de Dieu). "...cette compagnie a &té fondée avant tout pour
faire progresser les @mes dans la vie et la doctrine chrétienne, pour
propager la foi...en particulier par la formation chrétienne des enfants
et des ignorants..." !

Cette finalité religieuse de 1'enseignement secondaire, commune
i toutes les congrégations, les Doctrinaires, les Oratoriens ou des asso-~
ciations cléricales moins connues, se vivait &galement au niveau primaire.
Dans 1'Ecole Paroissiale de 1654 nous pouvons lire : "Les Petites Ecoles
gtant les séminaires du christianisme, dans lesquelles on doit donner
principalement le fondement de la doctrine et des vertus chrétiennes, on
se sert de la science ou des priuncipes de la grammaire latine et frangaise
comme des moyens pour arriver plus facilement et avec plus de perfection
a cette fin."

Et en 1625, Charles Démia notait : "La lecture et 1'écriture
ne sont que comme un moyen pour parvenir plus facilement 3 la fin prin-

cipale qu'on s'est proposée, qui est de conserver en eux (écoliers)

| = PAUL III, dans la bulle "Regimini Militantis™ du 27 septembre 1540,

in AVANZINI, op. cit., note p.49.

2 - L'Ecole Paroissiale, p.143, in AVANZINI, op. cit., p.57.




. . - . "
1'innocence du saint baptéme et de former de bons ouvriers.

C'est un peu dans cette mentalitd que furent élevés et formés
les Vicaires Apostoliques et leurs compagnons de mission, d'ailleurs
Mgr. Pallu avait méme deux fréres jésuites. /L'école constituait un pré-

\alable indispensable & l'évangélisation ou au moins un &lément d'appit.
.Et le texte &manant de Rome contient la méme dimeﬁsion. (Mais cette con-
ception de 1'8cole est de type occidental. C'est emn pays chrétien et
pour un pays essentiellement chrétien qu'on avait congu cette sorte
d'8cole, Or voild que Rome proposait de l'utiliser en Indochine, dans
un coptexte non chrétien, dans un milieuboudcﬁisf'e JAutrement dit,si d'une
part la Propagande demande aux missionnaires de ne pas transporter la
France en pays de mission, de s'adapter aux situations nouvelles locales,
d'autre part elle leur impose le systéme de scolariéation occidental 3

savoir une &cole comme facteur d'apostolat et de formation cléricale,

Il semble bien que Mgr. Laneau ait comnu quelques hésitations
puisqu'il trouva nécessaire de s'adresser 3 un spécialiste en la matiére,
1'abbé Fleury, ami personnel de Bossuet et de Fénelon, L'abbé Fleury
se renseigna sur la situation siamoise, ut les rapports envoyés d'Asie

et prit contact avec les missionmaires, Puis il répondit & Mgr, Laneau

| - DEMIA, Réglements pour les &coles de la ville et du diocése de Lyon,

Pe 14; in AVANZINI, ap. citc’ PaS?.



par unellongue lettre de 80 pages qu'il avait fait au préalable revoir
par 1'évEque de Meaux. Pour lui, il n'8tait pas question de mettre en
doute la nécessité et l'importance de 1'école chrétiemne mais il s'agissait
simplement de dé&terminer un programme adapté au contexte social siamois.,

Il mit les missionnaires en garde comtre toute improvisation
hitive : "Il faut premdre un long d&tour et, avec de grandes précautions,
leur inspirer le gofit de la vérité dans les matiéres indifférentes, afin

de les accoutumer peu & peu i raisonner plus juste,”

Ce long détour que les missionnaires doivent prendre ne peut
8tre, dans 1'idge de Fleury, que 1'8cole et son enseignement. Et les
@&ducateurs ne doivent pas brusquer les étapes..."lle grandes précautions"”
sont nécessaires pour inspirer aux Siamois "le gofit de la vérité, d'abord
dans les matiZres indifférentes", ensuite dans les matiéres sacrées. Et

pour cette deuxiféme &tape qui se veut &tre directement une catéchése,

I - L'Abb& de FLEURY, 3 Mgr. Lameau, 3 mars 1689, in Lettres &difiantes

et curieuses, Tome XIV, pp.l=66,

I1 faut signaler que Mgr. Laneau ne recut le mémoire de l'abbé
Fleury qu'en 1693, soit bien apré&s la période &tudide. NEarpmoins,
si nous revenons plusieurs fols sur ce mémoire c'est que le prélat
insista sur sa juste vision des questions religieuses et scolaires,
Yee que nous avions déji commenc& de pratiquer”, Archives des M;-Eo,

vol.850, p.257; in Documents historiques, Siam, tome I, pp.297-298.




1'abbé Fleury demande de tenir compte de la difficulté qu'ont les Siamois
pour 1'abstraction; difficulté qui est, en fait, un avantage, puisqu'elle
met les missionnaires en garde contre une présentation d'un Dieu abstrait,
contenu dans un systéme, une doctrine, au lieu du Dieu de la révélation
qui se manifeste dans l'histoire.

Et ce "long détour' signifie aussi ce que 1'Instruction évoquait
par "...Pour les amener & vous, vous devez faire plus de la moitié du
chemin."” 1I1 s'agit d'un long cheminement pour les accueillir dans leurs

différences et parvenir A parler le m@me langage, &tre sur la méme longueur

d'onde,

Or, au Séminaire, il y eut deux temps qui nous paraissent assez
distincts, Jusque dans les années 168q, c'est le Séminaire St Joseph
situé i Ayuthia, avec deux responsables, d'abord Laneau puis Langlois.

Ce sont les débuts, trés laborieux bien souvent, avec des résultats intel-
lectuels médiocres mais une volonté farouche de la part des formateurs
pour s'adapter au contexte siamois et parcourir "cette moiti& du chemin"
dont parle 1'Abb& Fleury. Ensuite c¢'est le déménagement & Mahapram et
finalement au Collége Constantinien, Cette deuxiéme phase est marquée

par la réussite intellectuelle, 1l'insistance &tant passée au latin.

1 - FIEVET, Ecole, Mission et Avenir de 1'Eglise, pp.24-25.




Le premier temps du Coll8ge-~Séminaire fut marqué par la présence
de deux hommes exceptionnels, Laneau et Langlois. Le premier, nous avons
largement eu l'occasion de le citer & propos des efforts d'adaptation
dans la ligne de 1'Instruction de 1659, alors que le second ne fut men~
tionné que da;s le cadre du Collége ol il s'occupait des Cochinchinois
et des Tonkinois.

D'aprés quelques-uns de ses contemporains, le plus grand service
qu'a rendu Laneau, que ce soit comme simple missionnaire puis comme évéque,
ce sont les livres qu'il a composé&s. Pocquet écrit : "Le prélat parais—
sait né pour 1'étude et &tait peut-8tre un des plus savants &vEques de
ce teﬁps; il a toujours extrémement &tudié et jusqu'd la fin de sa vie." l
Outre les ouvrages sous forme de dialogues pour réfuter la “fausse reli-
gion" des Siamois, il explique et présente la religion chrétienne, répond
aux objections et difficultés que les Siamois ont coutume de faire, 11
a écrit l'histoire de la création du monde, une concordance des Quatre
Evangiles, plusieurs catéchismes différents dont celui de 1'abb& Fleury

qu'il a traduit. Il a fait des présentations des divers sacrements,

surtout le bapt@me, des explications de toutes les cérémonies, des habits

1 - POCQUET, Louis, aux directeurs du S&minaire 3 Paris, 27 décembre
1696, Archives des M.~E., volume 863, p.458; cette lettre contient

un relevé@ détaillé de tous les ouvrages de Laneau.



sacerdotaux et de tout ce qui pouvait contribuer 3 l'instruction des
nouveaux chrétiens...

Si nous signaloms quelques titres de ses ouvrages, c'est pour
montrer qu'en fait, ils sont essentiellement destinés 3 la catéchése, &
1l'ensei gnement de la religion et non des matiéres profames. Il y a juste
quelques biographies de grands hommes tels qu'Alexandre le Grand... Ainsi
m@melen tant que professeur ou méme supérieur de l'é&tablissement scolaire,
Laneau restait avant tout soucieux de la formation chrétiemme des jeunes
et des adultes que les missionpaires pouvaient rencontrer.

Cette préoccupation se manifesta clairement par la volonté de
Laneau de ne pas se contenter d'une simple présemce au Collé&ge comme
enseignant., Ainsi, en 1671, aprés que Mgr. Lambert &tait parti pour la
Cochinchine, il ne restait d Siam que trois missionnaires, pour la conduite
de 1'Eglise et du Coll&ge, Or Laneau partit 3 Pourcelouc pour v ouvrir
une nouvelle mission, alors méme qu'il était supérieur du Collé&ge! Pour
lui, il semblait &vident que 1'emseignement au Collége et 1'évangélisation
dans les villages allaient de paire.

Quant & Langlois, il "s'offrit & Mgr. de Métellopolis pour
aller ol il lui plairait de sorte qu'en 1675,-1ui aussi fut amené 3 tra-—
vailler 3 Pourcelouc; "le roi y envoyait cette amnée un nouveau gouver-
neur, Portugais d'origine, grand mandarin de ce royaume, et ami particulier
de MM, les &vEques de Bérythe et de Métellopolis. Ces prélats crurent
devoir se servir de cette occasion pour établir en ce lieu une nouvelle
résidence, nonobstant qu'il eussent peu d'ouvriers; ils y envoyérent

done M, Langlois quoique tré&s nécessaire dans le séminaire, dont il était



le préfet, et ils y joigniremt quatre sé&minaristes."

Alors que ces deux hommes devaient 8tre indispensables au
Collé ge, ils s'en éloignérent un temps pour effectuer une tiche d'évan-—
gélisation plus directe; et pour Langlois il est bien précisé que quatre
jeunes l'accompagnaient. Autrement dit, non seulement les responsables
du Coll&ge en ses débuts maintenaient une préoccupation nettement pasto—
rale, mais ils concevaient m&me qu'un travail d'amnonce de la Parole
dans un village puisse faire partie du programme de formation des jeunes.
Cette idée, Laneau ne devait pas 1l'apporter de France. Par
contre, comme il fréquentait les pagodes, il avait di prendre éonnaissance
des écoles des talapoins. Or une des caractéristiques que nous soulignions
dans la“premiérelpartie c'est que les jeunes "avaient la possibilité de
rentrer chez eux i n'importe quel moment suivant les besoins de la famille..."
Autrement dit,ils n'étaient pas coupés de leur milieu familial. Pour
les jeunes au Collége-Séminaire gt Joseph,c'était différent. Ils y venaient
pour un long temps, plusieurs anndes si possible..;ﬂais un temps de
pratique sur le terrain pouvait contribuer # leur permettre de garder
contact avee la réalité du village.

En m@me temps,c'était aussi accepter des cheminements différents

méme parmi les jeunes : les quatre travaillant comme catéchistes alors que

I - Relation des Missions et des Vovages, 1672-1675, p.324,




leurs compagnons devaient peut-gtre faire du latin... L3 aussi, c'est
une dimension qui devait &tre de rigueur dans 1'école de la pagode fondée
sur une relation personnelle entre le jeune et le talapoin, ce qui entrail-

nait un plus grand respect pour le rythme personnel de chaque Eléve,

Ces quelques lignes veulent montrer, méme si c'est de fagon
trés bréve, comment ces débuts du Collége-Séminaire, prééentés générale-
ment comme difficiles parce que les méthodes d'enseignement n'étalent pas
encore au point, s'inspiraient bien de soucis d'adaptation & la situation
locale, Mais voyons & présent plus en d&tail qui &taient ces jeunes qui
avaient la chance d'y suivre le programme de formation et comment &tait

organisée l'école sous la direction de ces deux "maTtres,"

Tout d'abord il faut se rappeler ce qu'écrivit Mgr. Pallu das
1666 & savoir que leur r8sidence comprenait "un séminaire d'ecclé@siastiques,
une école de théologie morale, des &coliers envoyéspar le roi, une petite
8cole de chrétiens, quelques catéchuménes et enfin ce qu'il appelle le
petit séminaire." Comme nous l'avons signalé dans la deuxiéme partie,
ces différentes appellations désignaient d'une part les grands, au départ
d'anciens catéchistes de Macao, de Cochinchine et du Tonkin, et d'autre
part les jeunes, dont des Siamois, qui suivaient un enseignement de connais-
sances soit profanes,soit religieuses. Parmi ces enfants, outre ceux qui
avaient &té confifs aux missionmaires par le toi, il y avait les enfants
des nombreux étrangers qui vivglenf 3 Siam; c'est ce qui explique que "les

uns parlent chinois, les autres tomkinois, cochinchinois et siamois les



autres encore Porfugais“. C'étaient des fils d'émigrés ou de prisomniers
emmenés 3 Siam, 3 la suite des guerres avec les pays voisins. Dans la
Relation de 1672-1676, on mentionne aussi des Japonais,IHalais et Imdiens
et dans le mémoire de Mgr. Lanmeau 2 la Propagande en 1687, il y a &galement
des enfants du Pegou, de Malabar, un Frangais et un Arménien.

Ces enfants étaient souvent des orphelins ou bien ils avaient
&té "donnés" aux missjomnaires par leurs parents., Ainsi, nombreux sont
les épisodes signalés dans le Journal de la Mission oll les parents confient
leurs enfants aux missionpaires : "Nous &levons trois autres -enfants de
Siam 4 la cléricature; ilgnous ont &ré domnés par comntrat par leurs péres,
a4 la charge de les entretenir et de les &lever comme s'ils &taient nos
enfants...Nous avons des enfants qui nous sont donnés ou engagés irrévo-
cablement par leurs parents..." ! "Un pére est venu offrir ses deux enfants
i baptiser et a promis de donmer 1'alné, Egé seulement de quatre ans pour
&tre instruit dans notre séminaire,” 2 Par ailleurs, quand Mgr. Pallu
est revenu du Bengale lors de son deuxiZme retour & Siam, "sa famille

s'était augnentée de 6 jeunes enfants du Bengale qu'il avait amenés,.."

1 - Mgr. LAMBERT, & Mgr. Pallu, !7 octobre 1666, Archives des M.-E.,

vol.858, p.132; in Documents historiques, Siam, tome I, pp.25-26,

F}

2 = Journal de la Mission, Archives des M.-E., vol.876, p.898; in

Documents historiques, Siam, tome I, p.56.

3 - Relation des Missions (1672-1676), p.106.




Il apparalt d'ailleurs clairement que les missionnaires cher-
chaient 3 augmenter par tous les moyens le nombre de ces enfants. Beaucoup
d'interventions auprés de la Cour pour bénéficier des privil&ges accordés
aux &coles des pagodes avaient essentiellement ce but., On voulait que
les jeunes soient notamment exempts de toute "corvée d'Etat”, d'une part
pour les attirer, d'autre part pour les soustraire 3 1'influence et 1'auto-
rité des mandarins...

Ces enfants, les missionnaires les accueillaient tré&s jeunes.
Dans le rapport déjid signalé, sur 47 enfaﬁts, trois ont au-dessous de
7 ans, dix au-dessous de 10 ans et la moyenne générale est de 11, 34,

Ce qui peut aussi nous frapper, c'est que les 3ges étaient
trés mélangés méme dans une classe, Surtout dans les premiéres années,

d cbté de ces enfants il y avait des grands qui avaient d&ji travaillé
comme catéchistes dans leur pays, sans pour autant avoir beaucoup de
comnaissances. Ces grands jeunes se retrouvaient donc en compagnie de
petits dans une méme classe. |

Mais d ce propos le P. Dainville affirme qu'en France, "au dé&but
du XVII® sidcle, une différence de 10 & 16 ans pouvait exister entre
les plus jeunes d'une classe et les plus dgés, aussi bien chez les Jésuites
que chez les Oratoriens; on pouvait trouver dans la m@me classe des enfants

* 1 - - - . -
de 8 ans et des jeunes gens de 24..." Cette hétérogénéité ne semble pas

I - De DAINVILLE, Population, 1955, N° 3 :YEffectif des colléges et

scolarité aux XVII® et XVITI® siéclesf'



avoir préoccupé les pédagogues de 1'époque, de sorte qu'a Siam, les

missionnaires ne semblent pas non plus s'en soucier,

Jetons 3 présent un rapide coup d'oeil sur les instituts
scolaires qui'pouvaient servir de référence aux missiomnaires, A cette
époque le modéle &ducatif 8tait sans aucun doute le régime d'internat,
aussi bien pour les coll@ges jésuites que les Oratoriens, 1'Université
ou les autres, MEme s%,en fait,les externes &taient toujours plus nom-
breux que les interneﬁ,(é Louis~le-Grand, 5.500 externes en face de 500
inte;pes) c'est le mode de vie en internat qui semblait le mieux corres-
pondre au but que le Collége se proposait; il fallait amener & une vie
méthodique, réglée et organisée une jeunesse réputée turbulente. Et ce qui
est frappant,c'est que les externes &taient souvent totalement séparés
des pensionnaires; il y avait des b3timents distincts pour &viter toute
relation entre eux comme si 1'on craignait qu'une contamination n'atteigne
les pensionnaires.

Pour ces dermiers,la cldture de 1'internat &tait trés stricte;
les sorties chez les parents &taient extr@mement rares et les vacances

L

ne dépassaient pas 15 jours chez les plus jeunes. Enfin, les jours de
congd, 1l y avait une promenade collective. Une telle rigueur n'emp&chait
pas des moments de détente car il ne s'agissait pas d'obliger les 8l&ves
i travailler sams cesse., Ainsi les Jésuites avaient institué deux récré-
ations d'une heure chacune, apré&s chaque repas; beaucoup de colléges

possédaient méme une maison de campagne pour les jeunes. Snyders écrit :

e .. . .
"A travers tout le XVII siscle, le souci ne cesse de s'affirmer de ne



pas surmener les &l&ves et de me pas nuire & leur “"forme physique', ni
par un excds de travail ni par l'ascétisme : une certaine rudesse de
moeurs a définitivement disparu devant le progrés du confort et 1'affine-
ment du goft."

8i 1'organisation de 1'internat ne signifie pas travail inin~
terrompu, elle n'est non plus discipliné brutale, tout particuliérement
rude. C'est vrai que les chitiments corporels existaient mais ils pou-
vaient &tre évités. Le but de i'internat se situait tout & fait ailleurs:
créer un univers pédagogique, 3 part, séparé d'avec le monde ol l'enfant
est constamment sous surveillance. L'éléve n'est pas laissé 3 lui-méme,
un préfet est chargé d'observer et de suivre toutes ses actions pour
veiller sur sa conduite., M&me s'introduire dans la cellule d'un autre
&léve &tait interdit.

Bref, il s'agissait de ne pas laisser l'enfant au contact du
monde, ni le laisser s'adonmer 3 son impulsion propre, & son mouvement
naturel; autrement dit par défiance 3 1'€gard du monde et de l'enfant
lui-méme, 1'&ducateur faisait vivre ce dernier dans un "ailleurs purifié

et stérilisé", sans cesse sous surveillance. Tel &tait en gros traits

1 -~ SNYDERS, op. cit., p.38.

2 - ROCHEMONTEIX, Un collége de JEsuites au XVII® sidcle : le collége

Henri IV de La Fléche, tome II, p.29.




e .. I e o
le but de 1'internmat au XVII si&cle, = tels &taient les colléges et
séminaires qu'avaient connus les missiommaires, Ont-ils transposé telle

quelle & Siam, leur structure fondamentale ?

Un document daté de 1680, nous donne des précisions sur le

réglement du séminaire Saint Joseph :

4 Lever pour tous, suivi d'une heure de méditation libre
3 la chapelle. Apfés une priédre, les prétres célébrent
la Messe et les autres y assistent. Puis petit~dé&jeuner
et 8tude persommnelle jusqu'i 9h°

9 Conférence de théologie morale suivie tout de suite
d'une demi-heure de classe de chants pour tous.

11 Examen-Repas suivi d'une récréation pour toute la

communauté pendant | heure. Une fois finie, chacun

se retire dans sa chambre & coucher.

15 Autre conférence de théologie morale,

I - Normalement, si l'on parle de la pédagogie oﬁ des collé&ges en France
au XVII® sidcle, on congoit difficilement qu'on puisse omettre la
position des Jansénistes. NEanmoins nous avons volontairement &vité
d'entrer dans cette controverse fort délicate qui nous aménerait
trop loin, Les principes de base &voqués jusqu'ici constituent

surtout les théses des Jésuites acceptées en général.
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Matines et Laudes pour le jour suivant sont récités
i la chapelle par tous ceux qui sont astreints au

bréviaire.

" Lecture d'un livre de spiritualité.

Souper—Suivi d'une récréation communautaire au bout
de laquelle est proposé un passage des Saintes
Ecritures ou autre,

Pri&res et nouveau sujet de méditation les lundis et
mercredis.

Un signal est donné pour que chacun se retire dans

la chambre & coucher et &teigne la lumidre.

Chaque jour : Tous récitent le rosaire et s'astreignent a

apprendre toutes les cérémonies de 1'Eglise et &

les suivre.

Le samedi : Aprés la récitation du Bréviaire, il y a une

lecture spirituelle, A tout moment durant la derniére
demi-heure de méditation, il peut y avoir la répétitiom
d'une priére et on donnera des conseils pour mener &
bien cet exercice,

An signal annongant les divers exercices, tous
se dép8cheront pour se rassembler, laissant sur place
méme une lettre commenciée; aucun ne s'absentera pour
un exercice sans permission, mais s'il est incapablé
de la demander avant, il s'excusera immédiatement apras

1'exercice.



Le vendredi : est libre et l'ambiance peut &tre harmonieuse-
ment détendue.

Personne n}enpreprendra un travail, méme pieux qui
1'éloignerait de ses &tudes ou exercices, & moins d'avoir
obtenu une permission pré&alable, Quiconque a un besoin
peut le demander librement et si quelqu'un est atteint
d'un mal, il le signalera aussitdt.

Personne ne peut sortir de la maison sans permission,
et il est clair que ceux qui sortent auront quelqu'un
pour les accompagner.

8i quelqu'un a besoin d'une attention particuliire,
tous les autres le respecteront.

Le dimanche : Aprés la récitation du Bréviaire auquel se consa-
craient tous ceux qui avaient accédé aux Ordres Sacrés,
il v avait une conférence spirituells.

Personne ne doit entrer dans la chambre d'un autre
ni accueillir quelqu'un dans sa propre chambre; le silence
doit régner partout et tout bruit de lecture ou de pas
doit 8tre &vité,

Personne ne parlera une autre langue que le latin :
chacun pourra rencontrer librement son directeur, aussi
souvent qu'il le souhaite, et spédcialement une fois par
mois il le consultera sur sa vie spirituelle. Tous
confesseront leurs fautes une fois par semaine et com~

munieront le dimanche.



Toutes ces régles seront lues une fois par mois,

Ce réglement est signé par Mgr. Laneau et regroupe un peu les
données que mous retrouvons dans diverses lettres,

Ce réglement n'a rien i envier au mode de vie des &tablissements
analogues en F?ance. L'aust&rité et la rigueur spirituelle se manifestent
dés les premidres lignes : lever & 4 heures du matin, suivi d'une de
méditation qui précéde un exercice de prilre en commun avec 1'Eucharistie...
La priorité-est donnée d'emblée & la dimension spirituelle.

Quant aux études, méme si le programme semble 1imité, deux
conférences par jour avec un temps de lecture et d'&tude persomnelle, une
des remarques mentionn&es nous rappelle sa place primordiale : "Personne
n'entreprendra un travail, m8me pieux, qui l'@loignerait de ses &tudes

ou exercices."

Autrement dit, rien ne devait donc troubler ces deux pdles
de la vie des jeunes gue constituaient la priére et les études,

Enfin pour les régles structurant le mode de vie, au seul signal
annongant les divers exercices, tous devaient se dépé@cher pour se rassem-
bler et tout "laisser sur place", aucune absence pour un exercice n'était

tolérée, aucune sortie de la maison autoriséde, interdictiom d'entrer dans

1a cellule d'un autre...

1 - Réglement du Séminaire Saint-Joseph, 1680, Archives des M.-E., vol.129,

PP.349=350; (version originale en latin), in Documents historiques,

Siam, tome I, pp.97-98.



Tous ces divers points restemblent aux exigences des internats
en occident, On retrouve méme' les temps de récréation aprés les repas
institués par les Jésuites pour éviter le surmenage des &coliers.

Cependant si théoriquement le ré&glement de ces établissements
se ressemblent, en fait il apparafilt clairement qu'a ces débuts le sémi-
naire d'Ayuthia n'avait rien d'un internat mod&le, Il faisait partie
d'un établissement i fonctions multiples, Les missionnaires débarquant
de France s'y réun.issaient pour se préparer 3 leur mission respective,
les uns pour la Cochinchine, les autres pour le Tonkin ou la Chine...
Ils profitaient de ce temps pour s8'acclimater, se mettre & une nouvelle
langue, rendre quelques services 3 la mission locale ou dans 1l'enseigne-
ment, Comme cette résidence constituait également le centre de la paroisse
des Cochinchinois, ceux=ci la fréquentaient réguliérement. En plus, il
vy avait toutes les visites pour 1'&v@que qui y accueillait chrétiens et non
chnéﬁhngenfin n'oublions pas le dispensaire avec les soins quotidiens
qui y 8taient dispensés et plus tard méme 1'h8pital, Tant d'activités
réguliéres ne pouvaient qu'occasiomner quantitéd d'allées et venues et
ne facilitaient en rien une ambiance de travail., On &tait loin de cet
"univers pédagogique" spécialement congu pour favoriser une atmosphére
d'éfude dont il &tait question dans 1'internat modile,

Par ailleurs,il y &tait question d'une "surveillance ininter=~
rompue* pour empBcher 1l'enfant de "s'adonner 3 son impulsion propre.”
Or, si le r&glement semble en théorie propice pour rappeler constamment
3 1'éléve ses devoirs en fait le personnel réduit du Séminaire st Joseph
répondait difficilement & ces exigences. Au départ M., Laneau &tait seul

permanent, puis M. Langlois vint le seconder avec le Pére Louis... Ces



hormes &taient en outre largement pris par d'autres activités : il suffit

de se rappeler ce que nous disions sur les multiples traductions réalisges
et les soins des malades. Enfin, Laneau et Langlois, malgré leur présence
indispensable au séminaire, acceptérent de participer aux débuts de la
mission de Pourcelouc. Tout ceci nous améne 3 croire qu'il régnait au
séminaire un style plutdt familial od il fallait faire face aux imprévus

et tenir compte des possibilités limitéesdu moment, Un exemple qui illustre
bien cette r@alité c'est le document qui préeise que Langlois &tait accom
pagné par quatre séminaristes lorsqu'il ouvrit la nouvelle paroisse 3
Pourcelouc. ! L'envoi de ces jeunes en mission, aloxrs qu'ils &taient en
période de formation, montre biem que le réglement &crit était une chose
alors que la vie de tous les jours laissait percevoir des besoins qui
nécesgitaient des initiatives., Il faut noter aussi que le petit nombre
‘de jeunes et la présence des anciens catéchistes cochinchinois (dont
certaing étaient déji des adultes— ainsi que la persomnalité de Laneau

et de Langlois, favorisaient cette ambiance plutdt familiale, qui devait
correspondre davantage # la mentalité du pays. L'école de la pagode

ne comnaissait pas de réglement aussi strict et dé€taillé, &tant donng
qu'elle était fondée, comme nous 1'avons déji signalé, sur 1a relation
personnelle entre le talapoin et ses &l&ves, les heures d'emnseignement -

dépendant de leurs autres activités et les lieux pouvant varier d'un jour

i 1tautre.

1 = Relation des missions, 1672-1676, p.324, Documents historigques,

Siam, p.6l.



8i les débuts de l'@tablissement scolaire & st Joseph &taient
loin d'€tre totalement négatifs, pourquoi donc Mgr, Lapeau, dans son
rapport 4 Rome en 1687, montre~t—il tant d*amertume ? "Alors que les
efforts des enseignants et des étudiants é&talent intenses, ils se sont
avérés vains 1" Et comme nous le soulignions dans la deuxiéme partie,
la t3che &tait éi lourde que "1'&vEque avait du mal & convaincre des
missionnaires & s'engager dans cette entreprise.”

Cette sévérité de Mgr. Laneau se comprend si nous tenons compte
du fait que St Joseph &tait un Collé&ge, or le but essentiel recherché
nermalement c'est la formationm intellectuelle., Et 3 ce niveau, la réussite
ne sqﬁriait pas aux missicnnaires. Les jeunes de Cochinchine et du
Tonkin qui avaient &té ordomnés &taient victimes des critiques des reli~-
gieux qui regrettaient leur faible niveau intellectuel ! En outre, la
disparité du groupe entrafnait bien des probl&mes qui aboutirent i 1'ouver-—
ture d'un nouveau lien d'enseignement & Bangkok. Il fallait donc abso-
lument adopter une méthode d'enseignement qui aboutisse 3 des résultats
tangibles pour montrer aux religieux et & Rome, que 1l'&tablissement &tait
valable; enfin il fallait cﬁoisir une langue commune au Collége pour

unifier le groupe.

En choisissant un nouveau lieu en dehors de la capitale,
Mgr. Laneau espérait créer une ambiance plus favorable 3 la formation
des séminaristes aussi bien pour les études que pour l'application du
réglemeni:o Or le changement radical souligné dans tous les rapports,

lettres et mémoires des missiomnaires concernant le coll&ge de Mahapram,



c'est 1'adoption du latin comme langue exclusive aussi bien dans 1'enseigne—
ment que pour les rapports des jeunes entre eux ou avec les adultes.

D'aprés l'ensemble des témoignages,ce serait cette mesure qui serait &
L'origine d'une &re nouvelle. Nous allons donc nous y arr&ter pour ep

chercher la signification.

Avant 1680, le latin avait déji &été l'objet de nombreuses
controverses et requites des missionnaires A Rome. Avec Ricei &tait née
la conviction que seule la création d'une liturgie chinoise permettrait
1'apparition d'un clergé indigéne en Chine. Et ce privilége exceptionnel
fut accordé en 1615 par le pape Paul V mais il ne fut jamais mis en exé-
cution. Beaucoup de missionnaireg s'y accrschaient cependant, comme &
1'unique solution du probléme si difficile de la formation d'un clergé
chinois. A leurs yeuﬁlla liturgie chinoise conditiomait la réussite de
cette entreprise ardue. Or Pallu et Lambert de la Motte, d&jid en 1658,
s'intéressaient de prés & cette question qu%)le 6 aoiit, fut remis sur
le tapis par Mgr., Alberici. Il demanda aux cardinaux d‘'examiner 1'oppor-
tunité de permettre aux futurs pr&€tres autochtones de célébrer les offices
divins dans leur propre langue nationale. Il souligmait la difficulté
qu'avaient les peubles de 1'Exty@me-Orient 3 apprendre le latin, et
1l'obstacle que représentait ll&tude de cette langue au progrés de 1'évan-
gélisation. Le secrétaire de la Propagande partageait alors la conviction
des deux prélats frangais qu'il fallait permettre 1lfemploi de leur langue
nationale comme langue litur gique aux pr@tres qui seraient ordomnnés par
.les Vicaires Apostoliques. La question fut soumise 3 Alexandre VII qui

constitua une commission spéciale... Cependant la réponse fut négative.



La Commission pensa qu'il fallait favoriser l'&tude du latin chez les
futurs séminaristes, et que, provisoirement, on pourrait ordomner des
autochtones capables seulement de lire le latin, sans le comprendre.
Ces prétres devraient réciter chaque jour, dans leur langue, certaines
pridres qui leur tiendraient lieu de bréviaire,

Aprés la parution des Instructions de la Propagande, Mgr. Pallu
intervint une nouvelle fois auprés de la Propagande. Dans ce document
était exprimé tout 1'inté&r&t que Rome portait & l'ordination d'autochtones
et A l'adaptation aux coutumes locales. lLe jeune prélat espérait donc
obtenir plus de compréhension de la part des autorités romaines. Le 27
septgmbfe 1660, le cardinal Barberini adressa aux Vicaires Apostoliques
une lettre dans laquelle il leur exposa ce que la Propagande attendait
d'eux en vue d'une ex@cution &ventuelle du privilége de Paul V & savoir
des rapports détaillés suxr la situation sur place, l'enseignement du
latin aux jeunes indigénes en attendant de nouvelles consignes et 1'obli-
gation de charger deux missionnaires de 1'étude du chinois littéraire

, . Py 2 - b
en vue de la traduction des Livres Sacrés. Cette réponse reportait a

l = Archives de la Sacrée Congrégation de la Propagande de la foi, Actes
des Congrégations Générales, XXVII, (1658) F.220, in BONTINCK,

Frangois, La lutte @utour de la Liturgie chinoise, chapitre III,

pp.67-104, "Lfattitude de la Propagande 3 1'égard de la liturgie chinoise.™

2 - Documents historigues, Histoire de la Mission du Tonkin, tome T

(1658-1717), p.70.



plus tard la décision finale, tout en maintenant 1l'espoir d'ume réponse
positive.

En octobre 1666, les Jésuites de Chine envoyérent & Rome le
P, Intorcetta avec mission de faire approuver un plan qui prévovait
1'ordination de lettrés dgés devant &tre dispensés de 1atinol lais ce
fut un échec.

En 1670, Mgr. Lambert intervint & son tour, et en 1673, Charles
Sevin fit une nouvelle requéte au nom de Mgr. Pallu. Mais la Propagande
voulait que les Vicaires Apostoliques fassent d'abord tout ce qui était
possible pour introduire en Extr@me-Orient la langue liturgique tradition-
nelle, considérant la liturgie chinoise comme la solution extréme & garder
plutBt en réserve.

Ainsi toutes ces interventions en faveur du chinois ou de la
langie locale dans les autres pays qui s'inséraient dans des perspectives
d'adaptation (nous dirions aujourd'hui par souci d'indigémisation ou
d'inculturation) se sont avérées vaines. L'attachement aux traditions
chrétiennes et la peur de schisme firent prévaloir 1'intérét du latin
dans tous les pays de mission mE€me si son &tude et son emploi pouvaient

poser des problémes.

1 - GUENNOU, Jean, op. cit. , p.53.

2 = La requéte de Charles Sevin, in BONTINCK, op. cit., pp.l44-150.



L'échec de ces tractations et pourparlers joua un rdle impor-—
tant & Siam. Si, pendant 15 ans, Laneau et Langlois, tout en introduisant
le latin au séminaire, maintinrent une place non négligeable aux langues
localement utilisées, c'est qu'ils esp@&raient toujours la suppression,
ou au moins l'assouplissement des ré&gles canoniques sur 1'usage du latin
pour les &tudiants et méme les prétres autochtones. N&ammoins avec les
années cet espoir s'aqenuisait et, dans une lettre du 20 septembre [679,
Mgr. Pallu demande & tous les missionnaires "d'apprendre 3 lire et &
écrire le latin 3 tous les catéchistes qui dommeralent quelques signes
de vocation au sacerdoce." ! Ces mots traduisent bien 1'état d'esprit
qui finalement s'était généralisé parmi les missiomnaires & savoir que
la formation des futurs prétres au séminaire 3 Siam devait non - seule~
ment inclure l'apprentissage du latin mais se centrer sur cette &tude
puisque Rome y attachait tant d'importance.

Communément nous comprenons cet attachement au latin parce
que c'était la langue internationale du catholicisme. C'est vrai que
dans toutes les communautés dans le monde, les cérémonies et les pridres
Etaient en latin, Il constituait également la langue dans laquelle
8taient rédigés les livres de philosophie et de théologie, manuels de
base dans la formation universelle des prétres. Cependant, pour des

Jjeunes en formation, le choix du latin comme langue commune pour les

1 - Mgr, PALLU aux Vicaires Apostoliques du Tonkin, le 20 septembre 1679,

in Documents historiques, Histoire de la mission du Tapkin, tome I,

p.174,



studes et les communicatioms avait une signification emcore bien plus
profonde. Pour le comprendre, il faut se reporter & 1'utilisation du
latin dans les gollEges ou universités en Occident. L4, c¢'était reconnu
que la structure de 1'internat coupait les &lé&ves du monde extérieur
pour favoriser un milieu p&dagogique ol ceux—ci bénéficiaient de la
formation intellectuelle et spirituelle voulue. Or ce que l'internat
réalisait déjd, le latin le développait au niveau intérieur de chaque
gléve; il permettait 1'édification d'un univers personnel purement
pédagogique, en totale séparation d'avec le monde ambiant.

Apparemment c'&tait insensé d'imposer 3 des jeunes 1'obliga-
tion,dé parler latin et de ne parler que latin, alors que dans la vie
courante tout le monde employalt une autre langue. Or Snyders affirme:
"C'est précisément parce que la vie courante se déroule en frangais que
le collé&ge se donne comme tdche de vivre en latin. Le monde scolaire
est un autre monde, La cl8ture qui sépare l'internat du monde vulgaire/
le latin la double d'une barriadre spirituelle qui sépare de la langue
et donc de la pensée usuelle; et c'est pourquoi il constitue en lui-méme,
1'essentiel de 1l'&ducation. Nom par absurdité, mais en idée directrice )
d'une pédagogie qui veut former l'enfant en déployant autour de lui, la

protection et la puretd d'um univers fondamentalement différent du monde

quotidien,"

1 - SNYDERS, La pédagogie en France au XVII® et XVII® et XVIII® sigcles,

p.68.



Et pour marquer encore davantage cette différence, il fallait
que 1'8léve assimile d'abord un nombre incroyable de régles de grammaire,
c'est-d~dire que 1'étude de la 1aﬁgue n'8tait pas orientde vers une assi-
milation progressive, qui partait du plus simple pouvant €tre compris
par une image ou par un geste, Au contraire, la méthode &tait ume appli-
cation de ri3gles successives qui emp8chait toute spontandité linguistique.
Dans ces conditions l‘étude était forcément difficile et exigeait un
effort continuel pour appliquer & chaque instant le pfincipe requis.

Une telle méthode #hit loin de faciliter 1'apprentissage du latin mais
elle faisait partie de la pédagogie du XVII® sizcle parce que, 3 cette
époque, le pédagogue répugnait & faire confiance a la spontanéité de

1'expression, exactement comme il refusait de faire confiance

4 la spontanéité de la vie, Tout devait &tre appris par régle, car "c'est

de s'imposer 3 chaque instant une régle, de plier sa volonté 3 une régle

qui constitue l'essentiel de 1'éducation. Dé&s lors, trés logiquement,

la composition de vers latins devient un des exercices types du collége,"
Enfin 3 travers la langue et ses mécanismes, l'enfant accéde

3 la latinitd, au monde romain. Ce monde est tr&s &loigné des spectacles

qu'offre 3 l'enfant le monde contemporain, tout comme il ne rejoint pas

non plus les d&sirs spontands de l'enfant. Celui-ci est transporté dans

1 - SNYDERS, op. cit., p.71.



d'autres pays et dans d'autres temps, c'est le monde des érands honme s
de 1l'antiquité qui deviennent pour lui des idéaux presque vivants.

11 faut ajouter que n'importe quel texte de la littérature
latine n'était pas mis & la disposition dés E&léves. Le maltre choisissait
les textes & bon escient, faisamt disparaftre les passages licencieux ou
contraires & l'honnétetd, 'Le maltre saura rendre chrétiens les livres
paiens par la manidre dont il les explique "et alors" tout sera utile
dans ces livres, ils deviendront des livres de piété." l Cette approche
"ehrétienne" par 1'utilisation de textes“paieﬁs~e§t considérée par Snyders
comme une "propédeutique" i savoir une préparation progressive i 1'appro-
fondissement ultérieur de la religion. DEja Saint Ignace de Loyola avait

développé ce théme :

"De mEme qu'il faut se mettre peu A peu aux travaux du corps
en s'entralnant dans les moins p&nibles jusqu'id ce qu'on aiﬁ pris l'habi-
tude de travailler, de méme, avant d'entreprendre les &tudes qui requiérent
un grand travail de l'esprit, philosophie, science et théologie, il est
nécessaire que l'intelligence s'accoutume 3 travailler, et cela en des
matiéres ni trds difficiles, ni trop sé&ches : telles sont les humanités

qui sont plus & la portée des intelligences non exercées, ni robustes ;

1 - NICOLE, Traité de 1'Education d'un Prince, Lettre XLII, in SNYDERS,

op. cit., p.62.



elles les ouvrent et les rendent capables de s'appliquer 3 des choses

plus sérieuses,”

En breﬁ,nous pourrions dire que le systéme de l'internat et
de la langie latine veulent amener l'enfant 2 acquérir une habitude
indiscut@e, dans toute sa vie d'éléve, de se plier i des impératifs,
d'accepter pleinement d'€tre dirigé. La ré&gle du Collége fait découvrir
qu'elle est l'expression d'une volonté supérieure qui est celle de Dieu.
En m@me temps que la coupure avec le monde, 1l'enfant est appelé au renonce-
ment de soi, & l'obéissance. C'est la création d'un univers puremené
pédagogique ofi le pédagogue ré&gne sans partage et qui débouche logique-

ment dans 1'approfondissement de la religion.

] - SAINT IGNACE DE LOYOLA, Lettre du 21 mai 1547, in SNYDERS,
op. cit., p.b4.

2 - Pour ce bref aperc¢u sur la signification de l'emploi du latin
au Collége en occident,nous avons choisi comme référence majeure

1'oeuvre de Snyders, la Pédagogie en France au XVII® et XVIII®

siécles, parce que son approche nous a paru intéressante; il présente
L TR W
1'enseignement dans sa visée fondamentale et nous aide i comprendre

quelle signification de 1'homme il entend promouvoir.



Le résultat obtenu ne laissa aucun doute, c'était de 1'avis
général, la bonne méthode utilisée, Mais devant ce succés dé€jd présenté
dans la deuxiéme partie, plusieurs remarques s'imposent. DE&j&a pas mal
déracinés, ces jeunes allaient commaitre une rupture presque totale
d'avec leur milieu d'origine pour une plus "fid&le docilit&" & 1'Evangile,
Mais 1l'étude du latin ne se fit pas d'apré&s le modéle européen. Les
missionnaires avaient largement profité de leur expérience de 15 ans de
ptésence pour créer une méthode en partie originale, Enfin les res-—
ponsables du Collé&ge eurent 3 coeur de parder quelques caractéristiques
locales dans la vie de tous les jours.

Comme dans les Coll&ges en France, le latin allait donc créer
une nouvelle barridre qui séparait les jeunes & Mahapram du monde exté-
rieur, c'est-3~dire de la vie quotidienne des Siamois ou de ceux des pays
voisins. Il allait créer un monde tout nouveau, donner naissance 3 une
culture qui tragait tout droit le chemin du ciel, En 1680, Mgr. Lanpeau
n'avait pas le choix., §'il &tait pressé par Rome, il 1'é&tait aussi par
les critiques acerbes des Jésuites. La hite dont Mgr, Lambert s'était
servi pour ordonner les prétres tonkinois avait provoqué d'immombrables
plaintes, Ainsi Fuciti avait &crit & la Propagande que non seulement
ces prétres ne savaient pas le latin, mais qu'ils n'avaient pas "la moindre

. - . i oo . . - :
notion de théologie morale," Les Jésuites allaient jusqu'd douter de

1 = FUCITI, au Cardinal Altieri, le 28 aolit 1676, in CHAPPOULIE,

op. cit., p.352,



la validité des sacrements administr&s par eux., Ils é&taient incapables
de prononcer correctement les formules de baptéme ou d'absolution.

Mais si dans l‘enseignemgnt traditionnel en Eurcpe, le latin
s'apprenait alpartir des difficiles régles de grammaire, 3 Mahapram le
processus suivi fut différent. Ecoutons les consignes de 1'abbé& Fleury:
"On peut apprendre les langues étrangdres par l'usage, sans aucune rigle
de grammaire. On dit que les Siamois apprennent ainsi par 1'usage le
chinois et les autres langues orientales, méme leur Pali. Continuez donc
3 leur enseigner de méme le latin et les autres langues d'Europe...“2
Pratiquement M. Pasgot, alors responsable du Collége, imposa cette méthode.

Elleﬁést reprise et décrite plus tard par M.Pocquet :

"Woici comment nous avons fait ici : le latin &tait la seule
langue qui se parldt dans le coll&ge, et la seule nécessité de se pouvoir
faire entendre 3 leurs camarades y portait les &coliers sans qu'on ffit
aucunement obligé de les y contraindre 3 on 1'y parlait comme on parle
une langue maternelle. Un petit enfant de huit ans arrivait au collége;
au bout d'un mois ou deux, on le voyait jouer aux pierrettes avec un
autre de méme 3ge, mais d'une langue entidrement différente, et parler

le latin, surtout quand ils se f8chaient, aussi promptement que sa langue

1 - Batino ou batito, au lieu de baptizoj Asono ou asolo, au lieu de
absolvo; in CHAPPOULIE, op. cit., p.352.

2 - Abbé FLEURY, 3 Mgr. Laneau, op. cit, , pp.4-5.



naturelle; c'est une des raisons qui ont porté & traduire Té&rence pour
leur usage, car ils s'accoutumeront aussi aisément 3 ce bonm latin qu'au
mauvais. Enfin au bout d'un an, il_se trouvait savoir assez de latin
pour se faire entendre sur toutes choses, et le pariér aussi couramment
que sa langue naturelle, mais non pas aussi correctement que Cicéron.
Alors seulement on lui enseignait & déclinex, a4 conjuguer, avec les prin-
cipales régles des concordances : ils appremnent tout cela em quinze jours,
i cause de leur mémoire; mais ils n'y entendent encore presque rien. On
leur montraic ensuite le latin, tant par l'usage, en les avertissant des
principaux solécismes qu'ils font en parlant, que par les traductions;
et quand ils ie savaient passablement bien et qu'ils avaient l'esprit plus
formé, on leur montrait tout de bon la grammaire dans toute son étendue.
C'est aldrs qu'ils 1'entendent, parce qu'ils savent la langue latine :
mais quand ils ne savent que leur langue, le passif d'un verbe, un relatif
ou son régime, sont pour eux des mystéres incompréhensibles. On peut méme,
en leur montrant alors la grammaire, la leur faire considdrer comme une
connaissance fort différente de la langue latinme, et qu'il n'y a point
de langue qui n'ait, ou qui ne puisse avoir sa grammaire."

Si pour les jeunes l'assimilation de cette nouvelle langue

commune fut plus ou moins automatique et rapide, leurs ainés éprouvirent

1 - POCQUET, aux directeurs du S&minaire & Paris,le 7 dédcembre 1690,

AM.-E., vol.862, p.514,



plus de difficult&s pour parler latin. Et Mgr. Laneau souligne que la
prononciation des Tonkinois et Cochinchinois restait malad;oite, alors
que la comprhension des livres latins se faidait sans problime. Mais
les grands &léves, s'ils &taient dé&savantagés pour apprendre le latin,
compensaient cet inconvénient par des efforts supplémentaires au point
que Mgr., Laneau écrit "les plus Agés gont si appliqués dans leurs &tudes
qu'on peut difficilement les arx&ter; 4-5 parmi les meilleurs en sont
méme tomb&s gravement malades et moururent."

Ainsi avec l'adoption de cette nouvelle méthode d'apprentissage
du latin, les responsables du collége avaient réussi 3 créer une atmos-
phére de travail qui entrafmait automatiquement l'ensemble des é&l&ves.
$i la connaissance du latin devenait indispensable pour communigquer,
en outre, 1'é&tude &tait stimulée par une certaine &mulation. M. Pascot
institua des sabbatines, des discussions publiques et soutenances men—
suelles. Ces exercices publics permettaient aux dlaves de faire montre
de leur talent, cette fois-ci devant des spectateurs adultes. Ainsi M.
de Lionne souligne dans une lettre en 1684 que la soutenance publique
des théses de philosophie fut un succés qui surprit tout le ﬁonde. Heme

. L " . 2 .
un Jésuite y &tait présent "et n'en a manqué aucune." Enfin, c'est

1 = Mgr, LANEAU, 4 la Propagande, AM.-E., vol.854, p.178.
2 -« M, de LIONNE, aux directeurs du Séminaire i Paris, le 28 octobre

1684, A.M.~E., vol.859, p.297; in Documents historiques, Siam,

tome I, p.100.



en 1685, & l'occasion de 1l'arrivée de la premiére Ambassade Frangaise,
que les meilleurs éléves purent pré&senter devant un large public leurs
"productions". Quatorze &léves devaient "haranguer" 1'ambassadeur et
deux autres soutinrent leur thése de théologie dans la grande salle du
palais, devant tous les religieux et les mandarins du roi.

Cette participation & des exercices publics constituait 3
la fois la plus haute récompense qu'un él&ve pouvait espérerlet une
stimulation pour l'ensemble., En fait, M. Pascot n'inventa pas cette
méthode lui-mEme, il ne faisait qu'appliquer ce qufil avait d&ji expéri-
menté dans son enseignement de la philosophie d Paris et qui constituait
un é}ément de la pédagogie du XVII® siscle. 2 Néanmoins son inmovation
contribua pour une bomme part 3 créer une ambiance de travail dans le
collége si bien que son successeur allait maintenir ces exercices publics.

Si le ({ollége de Mahapram essayait de rejoindre les standards
européens pour le contenu et la forme de l'enseignement proprement dit,
il maintenait bien au contraire un style de vie plutBt adapté 3 la vie
locale. Dans son mémoire au Pape Innocent XI, M. Constance domne son
avis sur cet établissement qui "assure la formation de jeunes dans des
conditions de logement, maintenance et habillement qui dénotent une

L A L 3 L4 L . - L & ] -
misére extr&me," Ces conditions, jugées indignes pour un collége reli=-

1 ~ AM.-E., vol.126, p.128,
2 - SNYDERS, "1'Emulation", op. cit., pp.48-56.
3 - CONSTANCE PHAULKON, au Pape Innocent XI, le 2 janvier 1688,

in HUTCHINSON, The French Foreign Mission in_Siam, p.57.




gieux d'aprés le ministre, semblent faire partie de dispositions délibé-
rémént choisies d'aprés le témoignage de Mgr. Laneau : "Quant & la nourri-
ture habituelle des séminaristes, peut-€tre paralt-elle pauvre aux veux
d'un étfangar, mais il semble avantageux de ne pas s'&loigner du style

-

de vie autochtone...parce qu'aprés l'effort de s'adapter & un nouveau
régime les jeunes seraient contraints 3 un nouvel effort pour se replonger
dans leur ancien milieu..."I et le prélat de raconter en détail le menu
habituel au (ollége qui comprend essentiellement du riz avec une sauce.

Ce qui est intéressant 3 souligner c'est la préoccupation de Mgr. Laneau
qui fait ce choix par souci pour les jeunes. Il veut leur éviter un trop

grand dépaysement quand ceux—ci re joindront leur village, alors que la

référence de M. Constance est le standard européen.

Ces quelques réflexions, ajoutées & la présentation des faits
concernant le syst&me d'éducation choisi par les missionnaires 3 Siam et
ment ionnés dans la partie II, témoignent de leurs convietions. Appliquant
les consignes de Rome,ils ouvrirent une &cole, qui devint colldge, pour
faire des chrétiens et des prétres. Finalité, réglement, contenu ne
différaient guére des coll&ges en France surtout umne fois que la priorité
du latin l'emportait sur les soucis pastoraux et d'adaption culturelle.
Seul un régime frugal basé sur la vie des autochtones rappelait que Mgr.
Laneau n'avait pas cdomplétement abandonné ses premiéres perspectives de
"faire élus de la moitié du chemin” pour gagner la confiance et le coeur

des indigénes.



