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L'INFLUENCE DE LA DOCTRINE
SAFIITE SUR ABU HAYYAN AL-NAHWI
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AL-BAHR AL-MUHIT




Translittération

Pour réaliser ce travail, nous avons adopté le mode de translittération de

[’arabe suivant :
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B- voyelles :

Les trois voyelles longues 4 1 0 sont transcrites avec I’accent circonflexe.

Les trois voyelles courtes a i u sont transcrites sans 1’accent circonflexe.
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Introduction



Le Coran est considéré par tous les musulmans comme la parole méme de
Dieu, descendue sur le prophéte Muhammad, dans une langue arabe claire, il leur est
adressé selon leurs fagons de comprendre. Le Coran, depuis son apparition, est objet
de méditation chez les musulmans. Ces derniers se livrent a des réflexions sur ses
versets, ils y sont en particulier incités par sa nature de livre révélé, se présentant
comme la source principale en maticre de législation, tout autant qu’en maticre de vie
sociale, d’économie et de politique. Le Coran aux yeux des musulmans, est considéré
comme étant le guide (hudan) dans toute recherche et le garant de toute vérité. Les
musulmans se tournent vers lui pour 1’étudier en le considérant comme une
explication détaillée de toute chose (ainsi qu’un bon guide).

C’est donc a partir de ses versets que les savants musulmans ont formé des
méthodes et déduit des régles dans différentes catégories. Le Prophéte, lui aussi, joue
un roéle important dans I’interprétation du Coran. Ses interprétations ainsi que ses
remarques, comme nous allons le voir, ont ouvert les voies au travail relatif a
Iactivité exégétique. Selon certains auteurs' le Prophéte, en respectant l'ordre de
révélation des versets, avait expliqué le Coran tout entier. /bn Taymiyyd
(m.728/1328)° disait qu’il fallait savoir que le Prophéte avait expliqué a ses
compagnons les termes du Coran (a/l-alfdz) ainsi que leurs significations (a/-ma@ni).
Avec sa pratique de I'interprétation, le Prophéte avait aussi encouragé les gens a faire
une méditation sur le texte coranique. Il est rapporté qu’il avait dit*: « a7ibu al-

qur’an wa-Itamisii gara ibahu »’ (insistez sur le fait de lire le Coran attentivement afin

"' - Ibn Taymiyya, Introduction aux fondements de I’exégése du Coran, traduit et annoté par Mahboubi
Moussaoui, édition SABIL 2004, P, 31.

2 _ Théologien et jurisconsulte qui marque I’histoire du hanbalisme sous les Mamlouks, en jouant un
role éminent dans le monde syro-égyptien de son époque. Il est aussi un des comptemporains d’Abd
Hayyan.
3. }Eyeei} I Le el ol Mt ad 538 aalill ol oy WS A Jilae e (g il Of by o oma L Aei ) JB-
| 5iS gl ab 5 53 smase (o il e 5 (i i€ Gl S (5558 ) Las s bl a5l die ol JUB 385 a5 138 sl
Janll g ol (il iala | g1 ¢ Jaall g alall (L Lo 1 aley (i o 35 skais o) il e ol gl 13
*_ Le dire d’Abii ‘Abd al-Rahman, selon certains est le texte le plus ancien qui nous ait été rapporté sur
la méthode d’apprentissage des premiers musulmans. Voir, la marge d’ /ntroduction aux fondements de
l’exégese d’ Ibn Taymiyya, P, 30.
5-Al-Suyiti, al-’itqin fi ‘uliim al-qur’in, Beyrouth, al-Maktaba al-‘asriyya, 1988, V, 1. P, 103. A/-
Zarkasi, al-Burhan fi ‘uliim al-qur’an, Beyrouth, Dar al-ma‘rifa, 2éd. 1972. V, 1. P, 454.
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d’en découvrir le sens)', et dans d’autres circonstances, le Prophéte avait dit que «/4
2 b
yakinu al-mar’i %liman hattd yard lil-qur’dni wujihan katiratan»®, (I’homme
n’atteindra la perfection de son érudition qu’a condition d’avoir découvert les
nombreuses facettes (sens) du Coran)’. Ces deux traditions montrent que le Prophéte
lui méme était conscient de la richesse du texte coranique, il avait insisté sur le fait de
2

lire le Coran attentivement, tout en essayant d’en déchiffrer les secrets. Il avait méme
fait allusion a la spécificité du texte coranique comme étant un texte susceptible

. . 4 , . . . .
d’avoir plusieurs sens. D’autres savants® prétendaient que le Prophéte allait aussi
beaucoup plus loin dans cette direction quand il avait dit’ « le Coran a un sens
exotérique (z4hir) et un sens ésotérique (b4dtin) ; ce sens €sotérique a un autre sens
ésotérique et cela jusqu’a sept sens ésotériques...» . Par ailleurs, le Coran, dans
plusieurs versets, avait encouragé et exhorté les gens a méditer sur le texte coranique.
C’est ainsi que le Coran, deés le début, a été pris et considéré avec un intérét trés

b
particulier. Ce texte avait autant d’estime et d’admiration pour ses expressions tres
claires et ses prescriptions profondes, embrassant plusieurs domaines ayant trait a la
croyance, a la morale ainsi qu’a la pratique de la religion. Ceci n’a cessé d’encourager
les gens a ¢étudier le Coran afin d’en découvrir les tenants et les aboutissants. C’est
ainsi que I’exégese comme les autres sciences, s’était constituée progressivement en
une science proprement dite, et les premiers qui s’y étaient adonnés étaient a la fois
juristes, théologiens, experts en Tradition (Aadit) ainsi que linguistes et historiens. Par
conséquent, I’exégese avait acquis le statut et I’importance d’une science autonome.
Tous ces domaines mentionnés étaient connexes et complémentaires. Il est certain que
la science de I’exégése, dans cette société islamique critiquée pour de bonnes raisons,’
b 9

¢tait resté aussi trés attachée aux apports des Anciens. Certains spécialistes dans ce

'_Le mot « Sens » comprend ce qui est facilement compréhensible et ce qui nécessite une réflexion et
une méditation approfondie.

*.Le mot 774b, en lui-méme, pose un vrai probléme. Il peut signifier: lire avec clarté, méditer, donner
un sens, réfléchir.

3_Selon certains, cette tradition a été citée par Mugatil Ibn Sulayman, dans son exégése. Elle est
considérée comme marfii‘ (haussé), c'est-a-dire transmise par un compagnon du Prophéte (sahdbr ) et
fournissant une information sur celui-ci a titre d’auditeur ou de témoin.

*. La yékiin al-mar’u 4liman hatt3 yara lil-qur’dni wujihan katiratan,

>-M3 nazala min al-qur’ani dyatun illa wa laha zahrun wa batinun wa likullf harfin haddun wa likulli
hadinn matia‘ Voir, les interprétations ésotérique du Coran, Q4sani, 1&d. 1990. Pierre Lory, P, 6 et dans
une autre tradition le Prophete avait dit: « unzila al-qur’dn ‘ald sab‘ati’ahruf likulli “ayatin minhu
zdhrun wa batinun .». Al-Burhdn 'V, 2 P, 154. Voir : Les interprétations ésotériques du Coran P, 6. Al-
Dahabi, Al-tafsir wa almufasirin, Dar al-kutub. V, 4. Pp, 137, 327.

®-Voir, Le commentaire ésotérique du Coran, d’aprés @bd al-Raziq al-Qisni, par Pierre Lory P, 14.
Al-‘Amili Nas al-nusis, P, 72 et Jami‘ al-"asrdar wa manbi‘ al-anwér Pp, 104, 530, 610.

"_Des raisons scientifiques, logiques et moraux.



domaine de I’exégese portaient le méme regard sur 1’existence et la nature humaine et
appliquaient presque la méme philosophie.

Ce genre de littérature qu’était I’exégese, recevait et de manicre appréciable
I’influence doctrinale. Toutes les écoles de pensée ainsi que toutes les sectes étaient
appelées a trouver dans le Coran un garant de leur conception'. Donc tous les savants,
malgré leurs divergences, étaient partis du Coran, et souvent lorsqu’un maitre ne
trouvait pas dans la littéralité du texte la signification qu’il recherchait, il tentait de la
tirer de sa dimension intérieure. C’est dans cette perspective qu’au cours des siccles,
des commentaires du Coran ont été réalisés. Ils représentaient des écoles et des idées
différentes. Leurs auteurs utilisaient des modes et des méthodes différentes pour
atteindre leurs buts et réaliser leurs objectifs. C’est pour cela que des spécialistes ont
dit que les exégéses étaient a la base des théories de jurisprudence comme des
discussions des écoles théologiques.

Le Coran est devenu ainsi la source principale de toutes les sciences
islamiques. Toutes les questions relatives a I’histoire, a la grammaire, a la sémantique,
a la théologie, au droit etc... ont été traitées et élaborées a la lumiére de ses versets.
C’est de ce constat qu’un commentaire du Coran est devenu, au fil du temps un
véritable témoin de I’aptitude et de la capacité de son auteur ; il constituait I’un des
moyens les plus importants pour juger de la qualité intellectuelle d’un penseur ou
connaitre la tendance de tel exégete ou I’influence de telle école sur telle ceuvre. Les
exégetes, méme ceux qui étaient classés comme ordinaires, c’est-a-dire ceux qui
avaient procédé a une explication globale’, et en suivant dans la plupart des cas
I’ordre des sourates, mettaient 1’accent sur des thémes délicats, et provoquaient ainsi
des questions d’ordre juridique et théologique, avec lesquelles 1’appartenance d’un
auteur a une école donnée pouvait étre connue et prouvée. C’est donc pour cela qu’un
commentaire du Coran restait ordinairement pour les chercheurs un terrain
relativement siir pour connaitre 1’appartenance doctrinale, juridique, théologique d’un
savant et constituait ainsi le meilleur indice pour découvrir ses idées nouvelles.
Certaines notions, les sources validées pour déterminer le statut légal d’un acte
quelconque, les explications philologiques, les méthodes utilisées et les étapes suivies,

ainsi que les opinions juridiques et théologiques adoptées constituaient réellement les

' Dictionnaire historique de I’islam, éd. presse universitaire de France, 1996. P, 252.
3_Par « ordinaire », on vise tous les exégétes qui ont abordé le Coran dans son ensemble et non a la
base d’un choix thématique.
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¢léments qui pouvaient étre utilisés pour faire apparaitre plus clairement la tendance
d’un penseur.

C’est pour cela que nous avons choisi le commentaire d’Abl Hayyan intitulé
Tafsir al-Bahr al-Muhit pour déterminer son appartenance doctrinale et 1’effet de cette
derniére sur son ceuvre en général. Abla Hayyan (m.745/1344), avait entretenu depuis
son entrée en Egypte, durant la période 679/1281, une relation tres étroite avec les
partisans de I’école $afi‘te. Il avait déclaré son adhésion a cette école, il y avait
cOtoyé ses savants et étudié avec ses éminents experts. Dans leurs €coles, ainsi que
dans leurs mosquées il avait gagné sa notoriété en participant aux débats les plus
importants et les plus délicats sur des questions soulevées. A cette époque-1a, il était
devenu un maitre en grammaire, en exégese, ainsi que dans d’autres domaines comme
le Hadit 11 avait pour disciples ceux qui étaient devenus, plus tard au sein de I’école
safi‘ite, des juges' bien connus comme : Jamdl al-Din al-Asnawi, (m. 772/ 1370), le
juge des juges Ahmad Ibn ‘Abd al-Kafi al-Subki, (m.773 / 1371), et Sirdg al-Din al-
Balgini, (m. 785/1383%). Abi Hayy4n avait composé la quasi-totalité de ses livres au
sein de leurs institutions parmi lesquels figurait I’ouvrage le plus important : a/-Bahr
al-Muhit. L implication d’Abl Hayyan dans le courant safi‘ite allait plus loin, il avait
écrit un poéme louant la supériorité d’al-Safiq? et de sa méthode. Mais, malgré ses
importantes déclarations en tant que partisan de 1’école $afi‘ite et les bonnes relations
qu’il entretenait avec celle-ci, il n’en demeure pas moins que certains auteurs,
chercheurs de son temps et chercheurs modernes, le qualifiaient comme littéraliste
(zahir?®). Par exemple selon Goldziher, Abli Hayyan était considéré comme un adepte
de D’école zihirite, parce qu’il s’attachait beaucoup aux apports des anciens

grammairiens comme Sibawayhi et d’autres®. Cette thése a été adoptée par 74dha al-

A9 A

'_Lisan al-Din Ibn al-Hatib, al-katiba al-kimina fi man laginihu bi al-’Andalus min Su‘ard’i al-mi’a al-
tamina, 1963, Dar al-taqafa, Beyrouth, V, 1. P, 81.
% Ibn Hajar al-‘Asqalini, al-Durar al-kdmina fi "a‘vén al-mi’ati al-timina, Beyrouth, Dar al-Jil,
V, 1. Pp, 60, 307, 365, 739. V, 2. P, 117.
3 - dérivé du mot arabe zdhir qui signifie « explicite » « obvie » « littéral », s’oppose a batin. D’une
fagon plus précise, il désigne un concept opératoire employé en figh (droit) et en tafsir (exégése) et
permettant de dégager le sens obvie du Coran et de la Sunna, il s’écarte ainsi de 1’ jj#7h4d et repousse en
conséquence le ra’y ( jugement prudentiel) et le giyds ( jugement analogique) qui sont regardés comme
des interprétation subjectives interférant entre la volonté de Dieu exprimé dans le texte sacré et le
croyant. Cette conception a été théorisée dans la Zhiriyya , qui est une des cinq grandes écoles
juridiques de I’islam et dont les fondateurs furent Diwiid Ibn ‘Ali d’Ispahan (m. 270/883) et I’ Andalou
1bn Hazm (m. 456/1064).
*_ Hadiji al-Haditi, Abii Hayyan al-nahwi, Bagdad, Maktabat al-nahda, 'éd. 1966. P, 387.
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Riwi'. De son coté aprés avoir rejeté cette opinion, Hadjja al-Haditi avait vu a
premiére vue, qu’Abl Hayyan appliquait effectivement la doctrine zihirite dans le
domaine de la grammaire (wakdna yutabbiqu al-madhaba al-zéhiriya fi al-nahwf') et
pour défendre sa position, elle rapportait le propos d’al-Mardkusi: (Abi Hayyédn
Zéhiriyyun hatta fi al-nahwi) « Abt Hayyan est un littéraliste méme dans le domaine
de la grammaire » .

L’intérét de notre recherche s’inscrit dans ce contexte général : Abli Hayyan
a-t-1l été influencé par les Safi‘ites ? Certains auteurs le contestent en disant que son
adhésion a cette école n’était que de valeur symbolique. Pour ces derniers, 1’école
Safi‘fte n’exercait aucune influence sur Abli Hayyén et déclarait qu’il restait fidele a
I’école zahirite.

Nous nous situerons dans ce cadre-la pour donner une objectivité a notre
travail. Nous sommes en présence d’une production scientifique dans le domaine de
I’exégese incarnée par Abl Hayyan avec toutefois certaines réserves ou reproches
exprimés par ses détracteurs.

Notre recherche consiste donc a prouver qu’il était loin d’étre un littéraliste,
pas plus qu’un rationaliste, mais quelqu’un cherchant a saisir I’essence de la portée de
la Sari‘a en s’appuyant sur un faisceau d’idées prévalant a cette époque, tout en
demeurant étroitement rattaché a la vision $afi‘ite.

Notre méthodologie consiste a dévoiler les différents aspects de 1’influence
safi‘ite sur la réflexion et I’élaboration de la pensée d’Abt Hayyan. Pour cela nous
suivrons 1’auteur a travers deux voies différentes : une voie externe et une autre
interne. La voie externe, sera 1’objet de notre premicre partie, elle portera sur
I’examen et 1’analyse des travaux donnés par des biographes, et des bibliographes
chez lesquels notre auteur ainsi que ses maitres, ses disciples et ses livres ont été
mentionnés. Pour bien cerner I’ensemble des circonstances dans lesquelles s’insérait
la vie intellectuelle d’AbG Hayyan, nous allons utiliser comme sources les ouvrages
historiographiques ainsi que les livres d’Abl Hayyan lui-méme.

Quant a la voie interne, elle fera I’objet de la deuxiéme et la troisiéme partie,
elle cherchera a faire apparaitre le fonctionnement interne d’Abli Hayyan dans son

commentaire et I’effet de 1’école $afi‘ite sur sa pensée.

'-Abii Hayyén al-nahwi, P, 387.
- Abii Hayyan al-nahwi, P, 387.
- Al-Durar al-kdmina, V, 1. P, 185.
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Dans le premier chapitre, nous allons procéder a une biographie de 1’auteur et de ses
ceuvres. Abll Hayyan apparait comme une figure importante qui mérite d’€tre mieux
connue. Les outils, dont nous disposons pour parfaire cette étude sont abondants, les
ouvrages de biographes ainsi que les ceuvres de 1’auteur lui-méme, apportent une idée
plus approfondie de la vie et des idées du grammairien, du traditionniste, du juriste, et
homme de lettre qu’a ¢ét¢ Abl Hayyan. Pourtant son importance et ses idées
demeurent peu connues du grand public. En effet, les gens, y compris ceux qui
s’intéressent a la vie intellectuelle arabe, le connaissent peu. Sa personnalité et la
portée considérable de ses ceuvres concernent plusieurs domaines, ses apports sont
irréfutables et féconds lorsqu’il s’agit de traiter de la pensée islamique. Il est
intéressant de noter que probablement, cette méconnaissance de notre auteur provient
de la confusion créée par I’existence d’un autre penseur portant le nom d’Abi
Hayyan. 1l s’agit d’Abd Hayyan al-Tawhidi, (m.400/1010) qui a marqué le
mouvement intellectuel, a son époque. De la méme manicre, nous estimons que la
faiblesse de la connaissance d’Abl Hayyan peut s’expliquer par 1’absence d’une
monographie approfondie et satisfaisante sur ses apports. C’est pour cela, que dans ce
chapitre, pour donner une idée plus précise sur sa formation, nous suivrons 1’auteur,
en nous intéressant plus particulicrement a la succession et a la progression de ses
activités et de ses décisions importantes (voyages, rencontres avec de grands savants,
contributions a des réflexions, réorientation de sa pensée...). Notre contribution, en ce
domaine, pourrait servir a d’autres analyses ou études. Dans cette optique, nous nous
sommes attachés a réaliser un travail scientifique et ordonné, susceptible d’inciter
d’autres chercheurs a mener d’autres réflexions sur ’auteur. Ce faisant, une fois les
données recueillies (extraits de notices biographiques et influences intellectuelles), il
convient de les exploiter afin de mettre a jour ce qui est resté pendant longtemps dans
I’ombre.

Toujours dans ce chapitre, nous considérerons que la plus importante étape de
sa vie concerne la période durant laquelle Abl Hayyan, a composé la quasi-totalité de
ses livres. Nous souhaitons donc présenter le contexte historique de son adhésion a
I’école Safi‘ite. Nous allons exposer son succes dans cette école, en présentant sa
production, son rdle, son degré et son statut considéré selon les regles de ’institution
de I’école, comme celui de juriste compétent (mujtahid muntasib), c’est-a-dire

quelqu’un pouvant embrasser et développer les idées selon les principes, les régles, et
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les idées du fondateur dans un cadre déterminé. Notons que cela constitue 1’une des
caractéristiques de 1’école Safi‘ite.

Précisons encore une fois que notre recherche vise a repérer les traces d’al-
Safi et des §afiites dans le commentaire d’Aba Hayyan. Cela va donc nous amener a
consacrer le deuxiéme chapitre tout entier au parcours scientifique d’al-Safi, et notre
objectif sera de présenter ses productions et ses apports dans les sciences islamiques.

Pour cette question, nous ne nous intéresserons pas seulement a son systeme
dans le domaine du droit (théorie d’usil/ al-figh), mais également nous tenterons
d’expliquer comment al-Safi? se distinguait des autres juristes, et pour quelles
raisons, il était considéré comme un (mujtahid mutlaq), c’est-a-dire un juriste qui a
¢difié son propre systéme de pensée. Ce systeéme englobait les principes et la manicre
de procéder pour répondre a telle ou telle question, dans le domaine de la pratique et
du comportement. Nous nous focaliserons sur sa personnalité comme savant juriste,
en mettant en exergue ses qualités, son caractére, et comment ses apports, dans le
contexte de 1’époque, ont incontestablement imprimé une présence et une influence de
facon continuelle, dans la civilisation islamique jusqu’a nos jours.

Nous ferons une allusion a la tendance politique et sociale de I’époque, et sans
faire I’historique complet de I’école §afi‘ite, nous suivrons cette école dans son
histoire, en indiquant succinctement les grandes lignes jusqu’a 1’époque des
Mamelouks, période coincidant avec 1’entrée d’Abl Hayyan en Egypte, celui-ci a
adopté la doctrine $afi‘ite et y est resté désormais attaché.

Nous allons décrire la situation intellectuelle et officielle de 1’école Safi‘ite,
durant cette période-la, spécialement en Egypte et en Syrie, moments ou le systéme
des quatre écoles juridiques a vu le jour. A cette époque-la, Abli Hayyan avait déja
achevé la quasi-totalité de ses ceuvres ; la plus importante parmi celle-ci est sans
conteste al-Bahr al-Muhit, dans le domaine exégétique, qu’on peut traduire
textuellement par D’expression «la mer enveloppante». Cet ouvrage est
essentiellement un commentaire grammatical du Coran, et c’est 1a ou résident toute la
force et la spécificité d’Aba Hayyan. Ce livre retrace la personnalité d’Abl Hayyéan,
sa pensée ainsi que ’esprit dans lequel cette ceuvre a été¢ élaborée, la spécificité
scientifique de sa démarche grammaticale, de méme que D’appartenance et
I’orientation juridique et théologique d’Abl Hayyan. Nous essayerons autant que faire
se peut, de définir I’influence doctrinale et méthodique de 1’imam al-Safii et de son

¢cole sur Abli Hayyan dans son précieux commentaire. C’est pour cela que nous
13



allons consacrer la deuxi¢éme et la troisiéme partie de notre travail a une étude
d’analyse portant sur certains aspects théoriques et pratiques dans a/-Bahr al-Muhit.
Dans la seconde partie qui concerne les principes d’analyse, nous commencerons avec
le troisiéme chapitre de notre travail dans lequel nous donnerons des informations sur
I’histoire de 1’exégeése en général en montrant I’influence des écoles doctrinales sur
I’exégese islamique.

Nous mentionnerons également les opinions d’AblG Hayyan concernant la
1égitimité de I’exercice de I’exégese, ses conditions, sa place et son importance parmi
les autres sciences. Dans ce méme chapitre, nous chercherons également a montrer le
genre et la spécificité de son commentaire, et dans quelle optique sa réflexion sur le
texte coranique a été effectuée et par quelle tendance juridique Abl Hayyan a été
influencé. Parallelement a cela nous aborderons le contexte socioculturel de
I’¢laboration de son commentaire. Pour rendre compte des influences subies par Abl
Hayyan nous présenterons dans le quatriéme chapitre les fondements de ’analyse
adoptée par celui-ci, et nous discuterons de leur conception et la maniere de leur
usage. Ensuite ce sont les outils scientifiques d’analyse exégétique et les maniéres de
procéder, que nous allons mettre en question dans le cinquiéme chapitre compte tenu
de leur influence doctrinale générale.

Il faut noter, a juste titre, qu’a/-Bahr al-Muhit constitue une production d’une
extréme complexité, nécessitant une bonne connaissance dans le domaine des langues
en général et dans la grammaire arabe en particulier. Dans notre étude, les idées pour
I’activité de ’exégese, la méthode suivie et les approches utilisées sont pour nous un
moyen important de connaitre les manicres théoriques et pratiques.

Les opinions proposées et les conceptions adoptées vont également constituer une
base solide de mesurer et de déterminer les particularités essentielles et 1’influence
doctrinale probable. Notre recherche va régulierement examiner cette influence sur
trois axes qui sont d’un coté bien reliés a la langue et a ses faits, et sont aussi bien
développés dans son commentaire : le lexique (a/-Mujam), la grammaire (a/-Nahw)
et la rhétorique (a/-Baliga). Bien que la langue englobe ces différentes branches des
sciences et soit habituellement utilisée pour comprendre les €critures, la langue elle-

méme n'est pas souvent utilisée de fagon uniforme. La dimension qui est donnée est
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toujours variée'. C'est pour cela, que nous nous intéresserons dans le sixiéme chapitre
a I’examen des questions concernant la langue, sa définition, sa conception et la
relation entre la pensée et le langage. Nous allons également nous intéresser a montrer
la conception d’Abli Hayyan concernant le Coran et la spécificité de son traitement.
En ce qui concerne le sens et la mani¢re de son appréhension, c’est au septiéme
chapitre, que nous allons traiter et examiner les différentes questions.

Tout d’abord, nous allons commencer par dévoiler la place et I'importance de
I’étude sémantique dans la pensée arabe, et nous allons ensuite expliquer comment le
sens d'un mot se constitue et par quel moyen il peut étre certifi€ ou comment il peut
étre aussi saisi par l’esprit. Nous allons également essayer, a la lumiére des
considérations doctrinales et méthodologiques de 1’auteur, de déterminer le rdle de la
langue dans l'interprétation en général, et de tracer la limite de son pouvoir dans son
commentaire.

Notre étude va également s’intéresser au role attribué au lexique et a la
grammaire pour comprendre le texte coranique. Plusieurs phénomeénes linguistiques
comme la polysémie, la synonymie, ’homonymie ainsi que d’autres ¢léments vont
figurer dans le théme d'étude de I’objectif mentionné.

Enfin dans la troisiéme partie qui concerne la doctrine Safifte et [’analyse
linguistique et rhétorique dans a/-Bahr al-Muhit nous commencerons par le huitiéme
chapitre ou nous aborderons la question de 1’emprunt linguistique dans le Coran.
Cette question des termes étrangers qui se trouve dans le Coran a été trés tot abordée
par les savants musulmans, plusieurs opinions contradictoires étaient avancées sur
cette question. Abli Hayyan dans son commentaire devait prendre position dans un
débat qui n’avait pas commencé avec lui, c’est dans 1’objectif de montrer la position
d’Abli Hayyan, et 1’'usage qu’il a fait de sa théorie dans son commentaire que

certaines opinions et exemples vont étre étudiés.

Dans le neuviéme chapitre, nous aborderons la méthode adoptée par Abl
Hayyan pour les analyses syntaxiques. Puis nous examinerons comment 1’auteur s’est

servi de la théorie de la rection, de sa conception de la phrase avec sa spécificité

!~ Robert Smadja ; Introduction a la philosophie de Ia littérature, la littérature dans les limites de Ia
simple raison. Ed. Honoré Champion, (Paris) 2009. Pp, 153 :157 .
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syntaxique, dans le traitement de la syntaxe. Ainsi nous pouvons justifier, avec ces
nouveaux €léments, certains de ses choix doctrinaux.

Cette démarche a pour but de comprendre les principes permettant d’accepter
la grammaticalit¢é d’une telle construction coranique. C’est pour cela que dans
I’objectif de notre travail plusieurs phénomenes syntaxiques vont €tre mis en question.

Sans oublier l'interaction des trois branches d’études (lexique-grammaire-
rhétorique), nous nous proposons ici de mettre en lumic¢re un certain nombre de
phénoménes métaphoriques utilisés par Abli Hayyan pour tracer et mettre en relief ses
concepts concernant l'art de la rhétorique. Ce sera avec l'objectif de montrer son
appartenance doctrinale.

Malgré D’importance de ses apports, la rhétorique dans le domaine de
I’exégese islamique n’a pas fait 'unanimité comme outil valide. Elle a été¢ considérée
au sein de I’activité exégétique comme empirique ou moins scientifique. C’est pour
cela que notre recherche va montrer I’attitude d’Abl Hayyan a 1’égard de la science
de la rhétorique : sa validité et son role. Nous envisageons également d’éclairer la
manigére, ainsi que 1’objectif pour lesquels cette approche a été menée.

Nous consacrerons le dixiéme chapitre a la question du majiz et nous allons
¢galement proposer de montrer 1'importance de son role, de 1’effet doctrinal sur son
usage et de la conception d’Abli Hayyan. Le dernier chapitre aura pour objectif de
répondre a la question de I’inimitabilit¢ du Coran en donnant des informations sur ce
dogme. Nous allons exposer les différentes théses avancées et les différentes opinions
adoptées au sein des €coles sur cette question de 1’inimitabilité. Nous envisagerons
cette question a la lumiere du 7/m al-ma‘dni et celle d’al-badi< Nous allons ainsi
traiter plusieurs questions comme les différentes formes d’expressions, les niveaux de
style, la forme grammaticale appropriée, le choix judicieux des mots ou des phrases,
la cohérence entre les ¢éléments, les figures, l'effet de rythme, les ¢éléments
d’embellissement et 1'esthétique du texte coranique dans sa globalité.

En définitive, dans cette étude, nous verrons de quelle maniére, les théses
d’Abt Hayyan, répondent ou non a celles d'al-Safi9. Elle dévoilera I’appartenance
doctrinale d’Abt Hayyan, montrera sa tendance et les théses qu’il défend, les types de
solutions qu’il adopte et la spécificité des régles qu’il applique.

Dans la premiere moiti¢ du XIVe siecle, les événements et les faits historiques
ainsi que les informations sur les grandes figures particuliéres sont conservés avec

grand soin. La diversité et la richesse de la vie intellectuelle a cette période ont
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presque fait I’'unanimité. A cette époque-1a, la plupart des sciences avaient acquis leur
autonomie, les frontieres entre elles étaient parfaitement établies dans plusieurs
domaines du savoir, beaucoup de livres étaient soigneusement rédigés et sérieusement
¢tudiés. Les problémes méthodologiques ainsi que la compétence des auteurs avaient
souvent suscités des réflexions et des débats. Les livres écrits en Andalousie, en
Egypte et en Syrie sont d’une richesse considérable. Les livres a caractére
bibliographique, biographique, ainsi que les autobiographies et les licences ( 77dza)
que les savants avaient I’habitude de décerner a leurs disciples, constituent
incontestablement une base de données et d’informations prodigieuses sur I’époque,
sur ses événements politiques, sur les personnages éminents ainsi que sur les
différentes activités de la vie intellectuelle. Selon André Miquel :

Les lettres, dira-t-on, sont en général placées sous le signe de la compilation ;
sans doute, mais le caractére monumental de ces ceuvres et 1’esprit d’information
intelligente dont elles font souvent la preuve leur assurent une sorte d’originalité,
méme dans la production d’ensemble de la littérature arabe, qui pourtant s’y connait

. o
en construction de cette espece ».

L_André Miquel, L is/am et sa civilisation, éd. 1990, Paris, P, 228.
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PREMIERE PARTIE :

ABU HAYYAN ET L’ECOLE SAFIITE
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Chapitre I : L’homme et I’ceuvre
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I-1. La vie d’Abi Hayyéan
et le contexte historique et intellectuel de sa formation

I-1-1. La vie d’Abii Hayyan et le contexte social, politique et culturelle
en Andalousie

Abl Hayyan ‘Atir al-Din, Abii ‘Abd-Allih Muhammad Ibn Yisif Ibn ‘Ali Ibn
Yisif Ibn ‘Ali 1bn Yisifest né, d’aprés une source bien informée, a Grenade dans le
quartier de Mathasars a la fin de Sawwal en 656 de I’hégire, novembre 1256 apr. J-C
et est mort au Caire, en Egypte, en 745 de I’hégire, 1344 apr. J-C au Caire'.

1l était surnommé a/-Garnéti « le Grenadin », al-Andalousi « 1’andalous », al-
Nafzi « le descendant de Nafza », quelquefois aussi a/-Jayydni, ses ancétres ayant
vécu a Jaen (jayydn) et nommé aussi al-Atiri, abréviation de Atir al-Din ; attribué en
Egypte.

Ce savant était plus connu sous le célebre surnom Abl Hayyan a/-Nahwi « le
grammairien », et ceci était dii @ ses compétences dans la grammaire arabe.

Dans un parcours scientifique treés long, il avait étudié¢ 1’ensemble des sciences
musulmanes, dans lesquelles son érudition avait acquis une bonne réputation.

Il a ét¢ mentionné par la plupart des biographes et des historiens de son
époque et ceux qui sont venus apres. Une lecture des livres historico-biographiques

montre qu’Abl Hayyan avait gagné les faveurs des auteurs qui s’étaient intéressés

"Voir sa biographie, chez Abdel al-‘Ali Makram, al-Madrasa al-nahwiva fi misr wa al-Ssam.
M’w’asasat al-risala, Beyrouth, *6d. 1990. Pp, 275:351.

Abii Bakr Ibn Ahmad Ibn ‘Amar Ibn Q4di Suhbs, Tabaqgat al-$4fiGyya, Beyrouth, ‘Alim al-kutub, 'éd.
1987, établie par al-Hafiz ‘Abd al-Halim Han. V, 3. Pp, 67 :70.

T34y al-Din Ibn ‘Alf al-Subki, Tabaqat al-SafiTyya al-kubra, Dar Hajar, Arabie Saoudite, 22d. 1991, établi
par Mahmiid Muhammad al-Tandji et ‘Abd al-Fattih al-Huli. V, 9. Pp , 275:306.

Hayr al-Din al-Zarkali , Al-’A 14m, V, 7. P, 152.

Al-Dahabi Ibn Gaymaz, al-Tbar fi habir man gabar, Beyrouth, Dér al-kutub al-Glmiyya, sans date. V, 4.
P, 134.

Al-Suyiiti, Bugyat al-wu ‘4t i tabaqat al-lugawiyyina wa al-nuhat, Syda (Liban), al-maktaba al-‘asriyya.
V, 1. Pp, 280 :285.

Al-Katbi Muhammad Ibn Sakir, Fawat al-wafiyat, 'éd. réalisée Par ’Ihsin ‘Abbis, V, 4. Pp, 71:79.
1brdhim Rifida, Al-Nahw wa kutub al-tafsir, Misurata, al-Dar al-jamahirriyaféd. 1990, V, 2. PP, 906
:959.

1bn Ta‘az Baradi, AI-Nujiim al-zihira fi mulitk misr wa al-qahira, al-Maktaba al-$amila
1. Pp, 114, 115.

Ibn al-Jazari, Gayatu al-nihdya fi tabagat al-qurra’, al-Maktaba al-samila 3™ version, V, 1 P, 402.

1Ibn Hajar al-‘Asqalani, Al-Durar al-kdmina fi "a‘yan al-mi’ati al-tdmina, Beyrouth, Dar al-Jil.V, 2. Pp,
121 :124. °A ‘yan al-‘asr wa a’ ‘wan al-nasr, Dar al-fikr Damas, 1998, V, 2 Pp, 473:483.

L’encyclopédie de I’islam,. V, 1 Pp, 129:130.

Abii al-Mahéasin Muhammad 1bn ‘Alf al-Dimasqi, Dayl tadkiratu al-hufiz, Beyrouth, Dar al-kutub al-
‘ilmiyya, 'éd. 1998, V, 1. Pp, 13 :16 .

Ahmad Ibn Muhammad al-Maqén al-Tilmisani, Nath al-Ttib fi gusn al-’Andalus al-ratib, Dir Sadir,
1968, édité par Ihsan ‘Abbas, V, 2. Pp, 535 : 584.

3" yersion, V,
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pour la plupart d’entre eux, a lui donner une trés bonne position. Dans I’ensemble des
ouvrages d’historiographes, il y a des informations précieuses qui ont été bien
conservées, sur son époque, sa vie intellectuelle, sa famille, sa morale et ses relations
avec ses contemporains. Parmi ceux qui font une biographie concernant Abti Hayyéan,
beaucoup lui sont contemporains ; certains d’entre eux avaient encore une relation
amicale avec lui, c’était le cas de son disciple a/-Safadi, (m.764/1363), ainsi que
d’autres. Les informations données par ses disciples nous semblent trés importantes.
Son disciple al-Ru‘ayni Abii ‘Abd Allsh Muhammad (m.771/1370"), nous a légué
une chose précieuse, c’est son testament intellectuel et moral, destiné a sa famille.
C’est avec ce testament et les informations données par des biographes que nous
pouvons connaitre un peu mieux sa morale, ses idées et son attitude sur plusieurs
questions concernant la vie, les gens, la religion et le monde. Mais avant de traiter son
testament, il nous semble intéressant de nous arréter sur un certain nombre d’aspects
de sa vie, pour discerner son comportement, et la fagcon dont il nous présentait la
culture de son époque.

D’aprés les livres des historiographes®, Grenade, 4 1’époque d’Abti Hayyan né
en 656/1256 était sous le pouvoir de la dynastie des Banii Nasr, dite aussi Bani al-
‘Amir et Bani al- ’14[1111313 . Parmi ses souverains, a/-Mutawakil ala Alldh, émir des
musulmans Abid ‘Abd Allih, Muhammad Ibn Yisuf Ibn Hiid (m.635/1238) régnait en
(620/1223) puis c’est 1’émir des musulmans al-Galib bi-Allsh, Muhammad Ibn
Muhammad [bn Yisuf Ibn Muhammad, le deuxieme et le plus fort roi de cette
dynastie des Banii Nasr, mort en (671/1273). A propos de ce dernier roi, Abli Hayyan
racontait a ses disciples en Egypte qu’il I’avait vu plusieurs fois a Grenade dans des
lieux de pricre, voire, qu’il avait récité des poemes pour le louer. Il ajoutait qu’il avait
assisté aussi 4 un cérémonial de poémes faits en I"honneur de ce roi.* Selon certains,
Abl Hayyan avait quitté 1’ Andalousie a I’époque de ce roi. Cependant le conflit dans
cette région ne cessait pas de se dégrader, I’affrontement entre les différents roitelets
ne laissant aucune place pour la paix. Aprés une bréve succession des fils et des
petits-fils du roi de la dynastie des Banii Nasr;’ le pouvoir était revenu en force aux

mains d’Abd al-Walid Isma Gl Ibn Faraj qui avait pris le pouvoir en (713/1313), et

'Voir, Fahras al-fahéris, al-Maktaba al-§amila 3°™ version, V, 1. P, 436.
*_Al-’Ihéta fi “ahbar girnata, P, 12,13
’_Ibid, P, 12,13
*-Voir, Fawit al-wafiyat, V, 1. P, 91.
>_Voir, al-’Ihata fi ahbar girnata, V, 1. P, 13.
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c’est son fils Mohammed qui lui avait succédé au pouvoir apreés 1’assassinat de son
pere al-Walid par 'un de ses proches. Mohammed est resté au pouvoir jusqu’en
(741/1340) et a été a son tour assassiné par son propre frére, Abid al-Haj qui I’a
abattu pendant qu’il se tenait debout dans la pricre, dans le sanctuaire, le jour de la
petite féte. Puis c’est le fils ainé de ce dernier qui a gouverné' ; en effet, Grenade est
resté aux mains des fils de MVasirjusqu’en (892/1485) I’année ou Ferdinand et Isabelle
Iont reprise”.

Donc la ville de Grenade était le lieu ou Abli Hayyan est né et a passé la
premicre partie de sa jeunesse. Malgré le calme relatif au moment ou Abli Hayyan
résidait dans cette ville, elle avait 1’habitude d’étre troublée par des rébellions
successives, c’est peut étre aussi la raison pour laquelle Abli Hayyan 1’a quittée quand
il était dans la force de 1’age sans penser y retourner.

Abli Hayyan a commencé ses études a Grenade. Elle était une des cités
islamiques ou enseigner le Coran aux enfants était la marque (s7@r) de I’islam. Les
musulmans ’avaient adopté et le pratiquaient dans toutes leurs cités’.Il est probable
qu’Abt Hayyan ait suivi aussi la méthode adoptée et pratiquée en Andalousie. /bn
Haldin, (m1332/1406), dans son célebre discours a décrit cette méthode en disant
qu’ils avaient en Andalousie une méthode spéciale insistant avant tout sur
I’apprentissage de la lecture et de 1’écriture. Il rajoutait que le Coran était la base, et le
fondement de tout, la source de ’islam et de toutes les sciences, c’était sur lui que
reposait I’enseignement, sans toutefois qu’il soit le seul. En Andalousie selon lui, ils
avaient introduit aussi d’autres disciplines, surtout la poésie et 1’art d’écrire des lettres
et I’on apprenait aux enfants a connaitre par cceur les régles de la grammaire arabe, en
méme temps qu’a pratiquer une belle écriture. Quant au Coran, on ne lui donnait pas
plus d’importance que tout le reste’. Donc, il est probable qu’Abi Hayyan avait appris
les sciences avec ce systéme bien organis€, cela signifiait aussi qu’il avait cotoyé
depuis qu’il était petit, des maitres biens cultivés avec lesquels il avait recu une
formation solide et multiple’.

Abl Hayyan avait donc commencé a étudier depuis sa petite enfance. Selon

les livres, c’était en 670/1271, qu’il avait commencé son étude avec son maitre ‘Abd

'-Voir, al-’Ihéta fi ahbar girnata, V, 1. P, 13.
2_Voir, le Petit Robert des noms propres, P, 878.
*-Voir, al-Mugadima, P, 347.
*_Voir, al-Muqgadima, P, 347.
>-Voir, Nath al-ttib, V, 2. P, 583
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al-Haqg 1bn ‘Ali Ibn ‘Abd-Alldh 1bn Muhammad Ibn ‘Abd al-Malik Abii Muhammad
al- Girnati, (le Grenadin)' le précheur du Mathasérs* (quartier de Grenade ou il était
né’). Ce maitre était aussi connu comme (mukattib), ¢’est -a- dire celui qui apprend a
lire et a écrire aux enfants. Abli Hayyan avait suivi ses enseignements a Grenade et
selon certains historiens il avait lui-méme déclaré qu’il avait commencé ses études
avec lui. Ce maitre lui avait appris les premiers éléments de la lecture et des lettres de
I’alphabet. Il était resté avec lui sept ans, durant lesquels il avait achevé le Coran avec
lui en étudiant les Sept modes de lecture & peu prés une vingtaine de fois*. C’est pour
cela que les historiens ont déclaré qu’il avait rencontré, pendant qu’il était encore trés
jeune, dans son pays natal, des savants compétents. Parmi les savants connus de cette
époque nous pouvons citer Ahmad Ibn Ibrahim Ibn al-Zubayr (m.708/1308), savant
connu comme compétent dans plusieurs domaines’ profanes et religieux. Celui-ci
s’était installé a Grenade. Il avait écrit beaucoup de livres dans plusieurs domaines,
parmi lesquels certains étaient considérés comme des ouvrages de base, livres
matriciels (kutub ’ummahif®. Ce maitre occupait une place importante dans la
formation d’Abl Hayyan, puisque c’est grace a lui qu’Abl Hayyan avait étudié les
sciences islamiques dans leur globalité. Il avait étudié avec lui la science de la
grammaire, la Tradition’ (a/-Hadit), ainsi que la science de la rhétorique® et encore la
science du fondement de la jurisprudence et ’exégese. Abli Hayyan lui-méme le
considérait comme le plus érudit de ses maitres. D’aprés A yan al-‘asr wa’a‘wan al-
nnasr d’al-Safadi, AbG Hayyan avait dit que c’est avec son maitre Ahmad Ibn Ibrahim
Ibn al-Zubayr (m.708/1308), qu’il avait appris les maniéres de la prononciation’ .
Dans I’introduction de son grand commentaire a/-Bahr al-Muhit nous trouvons que ce
maitre avait appris les sciences de la langue arabe'’. D’aprés les informations
mentionnées dans les ouvrages historico-biographiques, se sont le livre de Sibawayhi

(al-Kitab), le livre d’ Azaj4ji intitulé les phrases (al-jumal)'' ainsi que d’autres livres

' Tabaqat al-qurra’, V,1. P, 402.

2_Tabagat al-qurrd’, V,1. P, 402.

3-Bugyat al-wu%t, V, 1. P, 280.

*_Ibid.

>-Voir, al- ihdta, V, 1. P, 24.

S_Voir, al-Waf7 bi alwatayat, V, 2. P, 295 et ’ A yan al-asr. V, 2. P, 480.

- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. Pp, 107, 108, 113, 114.

$Ibid.

’-Voir, ’A yan al-‘asr wa ‘a‘wan al-nasr, V, 1. P, 34 et al-Wafi bi al-wifayat. V, 2. P, 295.

_Voir, al-Bahr al-Muhit, V, 1. Pp, 107, 108.

" AI-Mu Gam al-mufahras, al-Maktaba al-$dmila 3°™ version, V, 1. P, 412.
23



dans le domaine de la grammaire ' qui constituaient le sujet de son étude avec /bn al-
Zubayr. Les sciences de la Tradition (a/-Hadit)* étaient aussi parmi les sciences
qu’Abl Hayyan avait étudiées aupreés de ce maitre. Concernant le livre Jami‘ al-
Tirmidi, Abl Hayyan disait qu’il D’avait étudi¢ avec ce maitre, entre lecture et
audition’. Le livre d’a/l-Nis 7 intitulé al-Sunan figurait parmi les apports de ce
maitre®. Ab Hayyéan lui-méme a déclaré dans son grand commentaire qu’il ’avait
étudié. Ce maitre était connu aussi par sa supériorité dans la science de la psalmodie’.
I semble que c’est lui qui avait appris a Abl Hayyan les régles de lectures
coraniques (al-’Ahkam) © et les maniéres de prononciation’. Il avait étudié auprés de
lui (al-Tabsira), livre de lectures coraniques composé par Maki Ibn Abi T4lib *
(m.437/1045). Sans indiquer les thémes et les livres utilisés, Abli Hayyan déclarait
qu’il avait étudié la science de la rhétorique auprés de ce maitre /bn al-Zubayr . Dans
le domaine des fondements du droit musulman, il avait étudié avec lui al-’ISara, 10
livre trés connu dans 1’école malikite, composé par le grand malikite,'' a/-Bji Abii al-
walid Sulayman, mort en (474/1081)" et qui avait aussi été expliqué et commenté
par Abil Ja‘far Ibn al-Zubayr. Abl Hayyan avait étudié aussi le commentaire fait par
son maitre’’. Dans ce domaine, Abii Hayyan avait étudié auprés de lui une partie du
livre d’ a/-Gazali, intitulé, (a]—Mustagfé)M. Il avait encore étudi¢ avec lui la science de
I’exégese. Le livre étudié c’était a/-Kassat d’ al-Zamahsari. Abl Hayyan confirmait
qu’il transmettait ce livre selon le mode de I’audition, (a/-sam4". 1l indiquait la chaine
par laquelle I’exégése d’al-Zamahsari était venue jusqu’a lui (Aba Hayyén)'.

Abl Hayyan avait vraiment une bonne relation avec son maitre auprés duquel

il avait recueilli des sciences différentes. Malgré son départ, ils étaient restés en

'"Muhammad Ibn ’Ahmad Ibn utmén al-Dahabi, Tadkirat al-hufiz, 'éd. Dar al-kutub al-Timiyya,
?eyrouth, réalisée par Zakariya ‘umayrat. 7adkirat al-hufiz, V, 1. P, 24.

-Ibid.

3-Voir, Al-Bahr al-Muhit, V, 1. Pp, 107, 108, 113, 114.
*-Voir, Tadkirat al-hufiz, V, 4. P, 1484,

>-’AYyén al-asr, V, 1. P 34.

S-Voir, *A van al-asr, V, 1. P, 34.

"-Voir, ’A yan al-ar, V, 1. P, 34 et al-Wafi bi alwifayat. V, 2. P, 295.

8_Gayati al-nihaya fi tabaqgat al-qura’, V, 1. P, 413.

°_Voir, 'introduction de son grand commentaire, V,1. P, 15.

1-Voir, Nafh al-ttib, V, 2. P, 542.

"_Al-"a%3m, V, 3. P, 125.

"2_Ibn Farhin, al-dibij al-mudahhab fi °a‘yén al-madhab, al-Maktaba al-8amila 3°™ version, V, 1. Pp
49, 66 : 67.

. Tadkirat al-hufiz, V, 1. P, 24.

B_Al-’ihdta, V, 1. P, 24.

"Tbid.

. Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 114.
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contact. En Egypte, AbG Hayyan lui était resté fidéele, il y avait entre eux des échanges
de lettres'. Il vantait ses mérites en Egypte en le considérant comme un savant digne
d’estime. Comme il avait une bonne relation avec son maitre, celui-ci était pour lui
une source de fierté, il déclarait souvent qu’il était fier d’étre son disciple. De méme il
le mentionnait dans son grand commentaire sous la forme de « notre maitre »
(Sayhund)’. D’aprés al-Durar al-kdmina, ¢’était le plus éloquent savant que j’ai vu
disait Ab(i Hayyan®. Lorsque ce dernier avait recu la nouvelle de sa mort, en Egypte,
en 708/1308, il avait demandé aux gens d’Egypte de faire la priére de la mort «
I’absoute » pour lui.* C’est ainsi que nous pouvons dire que dans sa Notice bio-
bibliographiques Lucien Bouvat se trompe en disant qu’il y avait un dissentiment
entre Abi Hayyan et son maitre /bn al-Zubayr .

Durant cette période, a Grenade, Abl Hayyan avait rencontré le maitre Ahmad
Ibn ‘Ali Ibn Muhammad Ibn al-Tabi(m.680/1281) connu comme lecteur du Coran®
et qui lui avait enseigné la facon de réciter le Coran selon les Sept Lectures’ et de plus
la science de la jurisprudence. Parmi les livres étudiés aupres de lui c’était I’ Aplani de
M3lik Ibn Anas®, livre fondateur dans ’école malikite, qui avait été transmis par /bn
al-Tabi par le mode de 1’audition’. Comme nous I’avons déja mentionné Abi
Hayyéan avait aussi étudi¢ la science de la tradition, ¢’était avec le maitre /bn Hatib al-
Muza“ Abd al-Rahim Ibn Yisuf Ibn Yahyd (m.687/1286)'° savant connu dans ce
domaine. Avec celui-ci Abli Hayyén avait étudié les Sunans d’ Abi Dawiid ''.Selon
les livres des biographes, 7agiyu al-Din Ibn Razin (m.733/1333) était un de ses
condisciples : il avait confirmé avoir écouté ce livre avec la voix d’Abt Hayyan'?. Ce
dernier a Grenade avait rencontré son maitre le plus agé, il s’agissait d’Ahmad Ibn
Said Ibn Ahmad Ibn Basir al-Quaziz (m.675/1276). D’aprés les livres des

bibliographes, il était I’un des plus grands maitres d’AblG Hayyéan, et il était aussi

L Al-’Ihéta, V, 1. P, 359.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. Pp, 107, 159.
’-Al-Badr al-ttali‘, V, 1. P, 30.
*_Al-’Ihata, V, 1. P, 359.
>-Voir, « Notice bio-bibliographiques sur Athir ad-Din Muhammad ibn Yousif Abot Hayyan Al-
Garnati », Extrait de la revue Hispanique, tome X. P, 7.
S-Voir, al-Waf? bi al-wafayat, V, 2. P, 460.
"-Voir, Tabagat al-qura’, V, 1. P, 37.
8. Nath al-ttib, V, 2. P, 536.
’Ibid.
_Voir, ’A ‘wan al-nasr, V, 1. P, 490. al-Wifi bi al-wafiyat. V, 6. P, 149.
"_Nath al-ttib. V, 2. P, 536.
2_Voir, ’A yén al-asr, V, 1. P, 490.
25



connu comme un lecteur du Coran qui maitrisait les lectures de ses différents
modéles'. Abii Hayyan étudiait avec lui le Coran, et il avait transmis plusieurs livres
venant de lui®. C’était encore a Grenade qu’Abd Hayyan étudiait avec al-Yusr Ibn
‘Abd Allih Ibn Halaf® (m.621/1224). A ces coté il récitait le Coran jusqu’a la sourate
(al-jinn), selon la récitation de Wars, puis de Q4/in. 11 étudiait avec lui aussi le livre
intitulé (al-Misbah) livre traitant la science des lectures. Ce livre était qualifié¢ par /bn
al-Jazari, comme le plus grand dans son domaine ;* Il avait était composé par Abi al-
Karam al-Sahraziri °> (m.550/1155). A ce moment-1a et selon Lisdn al-Din Ibn al-
Hatib, dans son livre, al-’Ihéta fi ahbar Girnata, 1a tendance religieuse et théologique
de la ville de Grenade était de tendance sunnite®. La doctrine adoptée par la plupart de
la population était la doctrine malikite fondée par Malik Ibn Anas, imam de Médine.
C’¢était pour cela que le milieu ou Abl Hayyan avait recu la premiére étape de sa
formation ne pouvait donc que favoriser I’étude de la doctrine malikite. Il avait étudié
plusieurs livres concernant cette doctrine et c’étaient peut-étre les raisons pour
lesquelles Abi Hayyén était considéré par /bn TaZa Barada ' comme un adepte de
1’école malikite®.

C’est ainsi que nous pouvons dire que les études coraniques lui prenaient la
plus grande partie de son temps, mais il ne négligeait pas les autres sciences. Il
apparait trés probable qu’Abl Hayyan ait commencé a se spécialiser tres tot dans les
sciences islamiques. Il s’intéressait énormément, durant sa jeunesse, au Coran et a ses
sciences, a la Tradition, a la jurisprudence dans ses deux aspects (théorique et
pratique) et a la langue arabe. Nous pouvons dire ainsi que dés son commencement,
son attachement aux sciences coraniques était trés fort. La diversité des sciences
¢tudiées aupres d’un seul maitre reflétait I’érudition de ce dernier et de son autorité.
La méthode d’enseignement a cette époque, était surtout caractérisée par son
organisation, la richesse de ses formes et de ses dispositifs. Elle montrait également
I’ampleur de la tiche des maitres ainsi que celle des apprenants, et constituait ainsi un

témoignage intéressant sur la culture de la société andalou-musulmane de cette

' Tabaqat al-qurra’, V,1. P, 23.
2 Tabagat al-qurra’, V,1. P, 23.
3-Voir, Tabagét al-qurd’, V,1. P, 447.
*_ Tabaqgat al-qura’, V, 1. P, 292.
>-Voir, Tabagat al-quri’,V, 1. P, 292.
S_Al-’fhata, V, 1. P, 11.
- Al-Wafi bi al-wafiyat, V, 2. P, 460.
8_Voir, al-Nujiim al-zzhira, V, 3. P, 114.
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époque. Cela est prouvé par l’intérét concédé par AbG Hayyan aux sciences
islamiques depuis son jeune age. C’est justement 1a, que nous pouvons dire qu’il
n’avait quitté Grenade qu’apres avoir acquis le savoir nécessaire et obtenu de la part
de ses maitres ’autorisation d’enseigner dans plusieurs branches des sciences. Et
comme nous allons le voir, les études d’Abli Hayyan effectuées a Grenade n’étaient

qu’un commencement d’un parcours scientifique de grand prestige.

I-1-2. Sa formation en Andalousie

A cette époque, les gens connaissaient certainement I’importance du voyage
pour former la jeunesse. /bn Haldiin dans sa Mugadima indiquait que « Le voyage
entrepris dans le (double but) de la recherche scientifique et de la rencontre des
savants (étrangers) permet de compléter ’éducation d’un étudiant '». 11 rajoutait: «
Voyager pour s’instruire est donc absolument nécessaire pour I’éducation et la
formation, grace a la rencontre des grands maitres et des autorités scientifiques® ». A
la suite de notre recherche nous allons voir qu’Abl Hayyan avait été profondément
influencé par cette idée, et avait ainsi réalis¢ un grand voyage dans lequel il avait
rencontré les maitres les plus compétents et les mieux ancrés dans la science. Selon
les livres d’historiographes, son déplacement pour rechercher le savoir avait
commence par des périples internes. En cherchant la science, il avait quitté sa ville
natale de Grenade et il s’était mis a se déplacer de ville en ville, avant qu’il ne finisse
par s’installer définitivement au Caire. D’aprés des biographies, AbG Hayyan avait
visité, Algecira, Alméria, Carthagéne, et Gibraltar (Jabal al-fathy’, toutes sont des
villes espagnoles sur la cote de la mer Méditerranée. Selon les livres, il avait aussi des
maitres dans chaque ville, dont lui- méme mentionnait les noms dans un livre intitulé
(al-tibyan fiman ’ahada ‘anhu Abii Hayyan)'. Malheureusement, ce livre a été perdu,
et les livres biographiques ne donnent pas de précision sur les noms des maitres qu’il
avait rencontrés dans les villes précédemment citées ni sur les thémes étudiés. Mais
c’est a Malaga, pour une raison de prestige de 1’éducation donnée dans cette ville que
les livres historiographiques accordent le plus d’importance, et indiquent aussi bien
les maitres d’Abl Hayyan que les livres étudiés auprés d’eux. Dans les prochaines

pages, nous allons y suivre notre auteur pour montrer un aspect de sa formation.

- Al-Muquadima, P, 947.
*_Ibid. P, 948.
3-Voir, Dayl tadkirat al-hufiz, V, 1. P, 23.
*_ Tabaqat suhba, V, 3. P, 69.
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I-1-3. Abli Hayyan & Malaga

Selon les livres historiographiques c’était dans 1’objectif de compléter sa
formation, qu’Abli Hayyén a quitté Grenade pour se rendre a Malaga', autre ville
d’Espagne. C’est lui-méme qui a fait savoir que c’est pour la science de la Psalmodie
(al-taywid), qu’il voulait rencontrer Abii ‘All al-Hasan Ibn ‘Abd al-‘Aziz Ibn ‘Ali Ibn
Abi al-Ahwas Abi ‘All al-Jayyani (m.680/1281), connu également sous le surnom
d’Ibn al-Nnézir, réputé €tre un rapporteur des traditions, jurisconsulte, lecteur du
Coran, grammairien et lettré. Il était aussi connu comme auteur de plusieurs livres® et
considéré comme une autorité incontestable dans le domaine de la Psalmodie. Abl
Hayyan le considérait parmi les plus importants de ses maitres. Aprés avoir quitté
Grenade, Abii ‘Ali al-Hasan s’est installé a Malaga’. Auprés de ce maitre, Abi
Hayyan a étudié le Coran sur les Sept modéles®, dont la grande assimilation (Idgam)
d’Abu ‘Amr Ibn al-< Ald’, contenue dans le 7ayssir, le Tabsirat, ainsi que les deux
livres : Je Kaff et le ’Igni<>. D’aprés Tabagat alqurrd’, il a étudié aussi avec lui son
fameux livre dans le domaine de la Psalmodie intitulé a/-7arsid ; ainsi que Kitdb al-
Tadkira fi al-quird’4t ®, livre composé par Ibn Galbin, (m.309/921), et le Kitib al-
Tamhid, livre traitant des lectures coraniques composé par un savant de tendance
malikite Abd ‘Ali al-Hasan (m.438/1047). Le Kitib al-hidiya fi al-qird’at, livre
composé par Ahmad Ibn ‘Amér al-Mihdawi, (m.431/1040)® était aussi parmi les livres
¢tudiés aupres de lui. AbG Hayyan a également étudié la science de la Tradition
aupres de celui-ci. Le sujet de son étude était les Sunan d’Abid Dawid, ainsi que la
science de I’exégese. Pour cette derniere, c¢’était le livre d’/bn ‘Atiya ‘Abd al-Haq Ibn
Galib (m.541/1147) intitulé (al-Muharrar al-wajiz fi tafSir al-qur’an al-aziz)’ qui était
le sujet de son étude'”. 11 a transmis le 7afSir de Yahya Ibn Sallim'' (m.200/815)"2 et
le livre composé par Abii Ubayd al-Qasim Ibn Sallam (m.224/838) intitulé (Ndsihu

"_Ville se trouvant au sud-est de I’Espagne (Andalousie). Le petit Robert des noms propres. P, 1342.
2—1171'a’é1yart al-4rifin, V, 1. P, 150.
3-Bugyatu al-wiGt, V, 1. P, 535.
*-Al-’ihdta, V, 1. P, 113.
>-S, 15.
8- Al-Muam al-mufahras V1. P, 378.
’-Ibid, V, 1. P, 389.
8. Tabagat al-mufasirinV, 1. P, 111.
9—Voir, I’introduction de son commentaire.
' _Voir, Duyiil tadkirat al-hufiz, V, 1. P, 10.
" AI-MuGam al-mufahras, V, 1. P, 111.
2_Al-’A%m, V, 8. P, 148.
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al-qur’in wa mansihuhu'). De plus, Aba Hayyan a transmis d’Abd ‘Ali al-Hasan
plusieurs livres, parmi lesquels® : al-Tibyan fi ahkim al-qur’an, al-MuTib al-mufhim
1i Sarh Muslim, al-Wasdma i ’Ahkdm al-qasdma, al-Masra“ al-salsal fi al-hadit al-
musalsal. Tous ces livres mentionnés ci-dessus ont été composés par /bn al-Nnézir”.
Abl Hayyan a rapporté de lui les deux livres d’/bn Hazm (m.456/1064), le Kitib al-
Muhalls * et Hajjat al-wadi* ainsi qu’ al-Risdla d’Abi Ibn Abi Zayd ‘et le Kitib al-
al-Nikah' livre composé par Abii Ubayd al-Qésim Ibn Sallim (m.224/838), il y avait
aussi le Kitib ’AYdm al-Nubuwa, livre composé par Muhammad Ibn Qutayba
(m.276/889). Selon les biographes, Abli Hayyan a aussi ¢tudié auprés d’ Abi ‘Al al-
Hasan une petite partie de magdmat d’al-Hariri ® et il avait entendu de lui méme sa
quarantaine’ (a/-’Arba%n), qui faisait partie de la Tradition. Donc c’est auprés de
celui-ci qu’Abli Hayyan a étudié et parfait ses connaissances dans plusieurs sciences
qui étaient le Coran, les manieres des lectures et la psalmodie, la Tradition et ses
sciences, la science de la langue, la jurisprudence selon différentes doctrines, et la
littérature. Cela montre combien la formation d’Abl Hayyan regue en Andalousie
¢tait compléte. Selon son disciple 74y al-Din al-Subki, durant cette période, a Malaga
Abi Hayyan a rencontré Abi ‘Abd Allih Muhammad Ibn ‘Abbéas al-Qurtubi'®. La
lecture nous montre que parmi ses maitres beaucoup étaient d’origine andalouse.
Malgré ses voyages vers certaines villes, nous pouvons cependant dire qu’Abl

Hayyan a été bel et bien formé dans la pensé en cours dans son pays natal.

LIbid.

2_Voir, Nafh al-ttib, V, 2. P, 536.

3-Hadjyyat al-3rifin, V, 1. P, 150.

*- Al-MuGam al-mufahras, V,1. P, 165.

>-AlI-MuGam al-mufahras, V,1. P, 398.

S_Ibid. V, 1. P, 408.

"_Ibid. V, 1. P, 72.

8_Voir, al-Wafi bi al-wafiyat, V, 1. P, 206.

°-Voir, Bugyatu al-wi%t, V, 1. P, 535.

1 Tabaqat al-sifiGyya al-kubra, V, 9. P, 227.
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I-2. Son périple d’étude en Orient

I-2-1. Les raisons probables de son voyage en Orient

C’était dans ’objectif de terminer sa formation qu’Abl Hayyéan a quitté sa
région d’Andalousie, en s’orientant vers le Maghreb. C’était en (678 /1279) ou
(679/1280) durant le régne de Muhammad Ibn Muhammad en (671/1273-701/1302)".
Les historiens ne sont pas d’accord sur la raison de ce voyage vers 1’Orient. Certains
parlent d’un conflit entre lui et son maitre Abd JaYar Ibn al-Tabs mort un an apres
son départ. Les historiens racontent que ce denier avait été la cible d’une critique
sévere de la part d’Abl Hayyan. /bn al-Taba", a son tour avait exposé ses griefs au
Sultan, ce dernier donnant alors I’ordre de punir Abli Hayyan. C’était dans la crainte
de cet ordre, que ce dernier s’était caché, puis finalement, il avait pris la fuite vers la
mer pour aller en direction de 1’Orient’.

Selon a/-Suyiiti °, Abi Hayyan lui-méme a déclaré dans son livre (Naddr) qui
concernait sa vie et ses maitres, que la cause exacte de son voyage était qu’il avait été
sélectionné parmi d’autres étudiants pour étudier la philosophie, matiere qu’il
n’appréciait pas beaucoup. Donc il avait quitt¢ 1’Andalousie car il ne voulait pas
¢tudier cette science. Il se pouvait que, la situation politique étant instable en
Andalousie, a cette époque, ait été¢ la cause principale de ce voyage. Cependant les
pays visés par Abli Hayyan n’étaient pas dans de meilleures situations. Selon /bn
Katir, dans son livre a/-Bidaya wa al-nihdya, cette année durant laquelle AbG Hayyan
avait effectué son voyage, était une année de guerre. Tous les empires étaient en
conflits internes. Il y avait des luttes et des morts entre les Mongols ainsi qu’entre les
Européens dans leurs empires sur terre, sur les iles ainsi que sur la mer, et entre les
Bédouins. Il y avait des morts partout. C’était aussi durant cette année que le roi a/-
Meansiiren Egypte avait été reconnu comme souverain®.

Apres avoir mentionné les raisons probables de son départ d’Andalousie, il
convient de mentionner que malgré les différentes causes proposées comme origine

de son voyage, Abli Hayyan en avait bien profité pour compléter sa formation et

'Voir, al- ihita, V, 1. Pp, 13, 14.
- Al-Badr al-ttali V, 2. P, 280.
3_Voir, son livre Bugyat al-wiiat, V, 1. P, 281.
*_Voir, al-Bidiya wa al-nihdya, V, 13. P, 335.
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parfaire ses connaissances. Tout au long de son voyage, il n’a laiss¢ aucune occasion
de rencontrer des savants pour étudier ou avoir une autorisation d’enseignement
aupres de ceux qu’il cotoyait. Dans I’introduction de son grand commentaire, il a
indiqué qu’’il avait donné beaucoup de lui méme pour acquérir des connaissances et
avoir des qualités. Il a montré, qu’il avait I’habitude de chercher les sciences, en
voyageant d’un pays a un autre. Il a dit : « depuis mon enfance, j’ai sérieusement suivi
I’enseignement et le chemin du savoir. J’ai beaucoup aimé assister aux discussions
des savants, et j’ai suivi leur chemin en préférant les sciences a ma famille, mes biens,
et mes enfants, et je n’ai pas quitté¢ un savant sans m’en aller chez un autre plus érudit,
jusqu’a mon arrivée en Egypte' ». Donc sa déclaration a dévoilé que le but de son
voyage n’était que de rencontrer des savants pour acquérir la science. Quand Abl
Hayyan a commencé son grand voyage hors de I’Andalousie en (678/1279) ou
679/1280) il avait vingt-cinq ans, c’est-a-dire qu’il a passé a peu prés une vingtaine
d’années dans I’apprentissage pendant lesquelles, il avait certes acquis du savoir,
mais aussi des autorisations pour enseigner des thémes et des permissions de rapporter
(riwaya) des livres. Il avait certainement rencontré des hommes de science, des lettrés
ainsi que des hommes politiques. Donc il ne manquait pas d’expérience. D’apres les
livres de cette époque, la premiére ville qu’il a visitée au Maghreb était Fés”. A cette
époque cette ville était la capitale de la dynastie Mérinide, au moment ou Ab(i Hayyan
y entrait le pouvoir était aux mains d’al/-Mansir al-Murrini (m.685/1286). Celui-ci
¢tait considéré comme la plus grande figure de la dynastie Mérinide. D’apres al-
Magari, dans cette ville AbG Hayyan n’a pas été bien accueilli, il y est resté trois jours
seulement, durant lesquels, il a rencontré Abi al-Qdsim al-miziyati>. Puis il a visité
Ceuta (Sybta) ensuite Bijaya, ou il avait comme maitres Abii ‘Abd Alldh Muhammad
1bn Salih al-Kinani.

[-2-2. Abi Hayyéan a Tunis
Abii Hayyan a poursuivi son voyage vers 1’Orient, pour atteindre Tunis. A ce
moment-1a Tunis était aux mains des Hafsides® (626-981/1229-1574), c’était un

centre culturel important vers lequel se dirigeaient de nombreux savants et étudiants.

'"Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 14.

2-Ville du Maroc qui se trouve au porte de la mer. Le petit Robert des noms propres, P, 759. Mu§am al-
buldin, V, 4. P, 230.

3-Nafh al-ttib, V,2.P,584.

*_Dynastie qui régna sur I’Ifriqya vers la fin de la période médiévale et qui valut & cette province,
autour de Tunis pour capitale, une période de grand prestige et de prospérité.
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C’¢était donc 1a qu’il a écouté Abii Muhammad ‘Abd Allah Ibn Hardn et Abi Ya‘qib
Yisif Ibn Ibrahim Ibn ‘Atib . 1l est possible qu’il y aurait rencontré son grand maitre,
résidant & Tunis Hézim al-Qartdjanni >, (m.684/1285). Ensuite Abii Hayyéan s’est
orienté vers I’Egypte. C’était & Alexandrie,” la premiére ville égyptienne qu’il est
entré. A cette époque-13, ’Egypte était aux mains des Mamelouks® et était dans en état

intellectuel bouillonnant mais dans un état politique relativement stable.

I-2-3. Abli Hayyan en Egypte et la situation politique et culturelle

La chute de Bagdad et celle de I’Andalousie n’avait pas atteint I’Egypte, car
les Mamlouks d’Egypte avaient fondé un Etat puissant et riche. Historiquement les
Mamlouks étaient les héritiers de la dynastie Ayyubide, et également les défenseurs
de I’islam et de sa civilisation. L’Egypte sous leur pouvoir a réussi a garder sa culture
et sa spécificité. De plus, en leur temps, pour des raisons politiques, sociales ainsi que
religieuses, I’Egypte est devenue 1’endroit ou la civilisation et la culture ont pris leur
essor. Par la suite, ’Egypte et le Caire particuliérement ont pris leur place dans tous
les domaines scientifique et culturel, jusqu’a ce qu’elle devienne un point de mire
pour beaucoup. Elle était le refuge de la culture et de la civilisation islamique. C’était
avec la chute de Bagdad et I’affaiblissement de 1’Andalousie que I’Egypte était
devenue le grand refuge et le centre vers lequel se dirigeaient les assoiffés de
sciences. Le grand voyageur du Maghreb /bn Bitita était entré en Egypte au

huitiéme siécle de 1’hégire, durant 1’époque ou le pouvoir était entre les mains du

'_Nath al-ttibV, 2. P, 550.

2. AI-°’A94mV, 2. P, 159.

3-Ville en Egypte qui se trouve a I’extrémité N-O du delta du Nil, sur une bande de terre entre la
Méditerranée et le lac Mariot. Elle passe aux mains des musulmans en 642. Le petit Robert des noms
propres, P, 44. Dictionnaire du moyen age, P, 504.

*.Mamelouks (de 1’arabe mamlik) quelqu’un possédé par un autre, « esclave ». Corps militaire
composé d’esclaves au début originaires d’au-dela des frontiéres du monde islamique et de non
musulmans convertis dans leur jeunesse. La plupart venaient des steppes et étaient caucasiens,
turcomans, ou mongols, ils étaient éduqués pour devenir soldats et ne servir aveuglement qu’un seul
chef. Ce corps militaire d’¢lite se révolta contre le dernier Ayyoubide et s’empara du pouvoir. Un de
leurs chefs, Qutuz, vainquit les Mongoles de Hildku Hin, a ‘Ayn-Jalit, en (659/1260), et arrétant de
cette maniére 1’avance mongole, mais il fut rapidement remplacé par son lieutenant Baybars, mort en
(676/1277), un des plus célébres sultans mamelouks. C’est ce Baybars qui fit venir au Caire les
descendants des califes abbassides, déposés a Bagdad par les Mongols, comme califes potiches destinés
a légitimer son propre pouvoir. Il est aussi le premier sultan & avoir mis les quatre écoles juridiques sur
un plan d’égalité dans ses possessions pratiques. Malgré la vie politique instable en Egypte, elle restait
apres la grande bataille ‘Ayn —Jalit, en (659/1260), la direction préférée des Arabes et des savants
musulmans.

>_Ibn Battiita, voyageur et géographe né au Maghreb, il parcourut les régions islamiques, entre 1325 et
1353.
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sultan al-malik al-Nésir' (693/741), considéré comme le neuviéme roi de la dynastie
des Mamliks. /bn Batita a indiqué la présence et le prestige d’Abl Hayyan au Caire a
cette époque-la. /bn Baitita, en décrivant les situations politiques, scientifiques et
sociales, déclarait que le pouvoir en Egypte était aux mains d’une grande figure
aimable qui aimait la science et les érudits. /bn Batiita rajoutait que les écoles étaient
tellement nombreuses que personne n’était capable d’en donner le nombre exact’. A
ce propos, /bn Haldin indique dans sa Mugadinia que « La science et I’enseignement
existent au Caire, parce que I’Egypte est un pays de haute civilisation, dont la culture
remonte a des millénaires, les arts y sont donc bien établis et diversifiés, avec
I’enseignement entre autre ». Ces conditions favorables s’étaient encore accrues
depuis deux cents ans sous les Mamlouks, c’est-a-dire depuis le régne de Salih al-
Ddin Ibn Ayyib. En effet, les émirs turcs redoutaient I’avenir pour leurs descendants
qui n’étaient que les esclaves ou les affranchis de leurs souverains : on pouvait
toujours craindre les tracasseries et les confiscations de la part du pouvoir. Ils ont
donc bati un grand nombre de colleges, de couvents et de monasteres et les ont dotés
de fondations pieuses (wagf) d’un bon rapport. Ils ont aussi décidé que leurs enfants
en profiteraient, notamment comme administrateurs. Telle était leur intention, en plus
de leur désir d’accomplir une bonne action et d’en étre un jour récompensé.

En conséquence, a cette époque-la les biens des fondations pieuses (waqf) et
leurs revenus se sont multipliés. Les maitres et les étudiants en ont fait autant a cause
des traitements attachés a ces organismes. Aussi y venait-on d’Iraq et du Maghreb,
pour y faire ses études. Les marchés du savoir y étaient tres fréquentés et 1’océan des
connaissances coulait & pleins bords® ». Tel était 1’état intellectuel de I’Egypte au
moment ou Ablli Hayyan y est entré. Il finira par s’y installer définitivement. Un
regard sur les événements politiques, les activités intellectuelles de 1’époque montrent

que les portées politiques, religieuses, sociales et méme économiques, ont un effet

L_11 avait régné trois fois, son pouvoir a commencé la premiére fois en 693, le moment o il avait neuf
ans, il a été rapidement écarté de ses fonctions en 694 et remplacé par le sultdn Katanbga. La deuxiéme
fois c’était en 698, il est resté au pouvoir jusqu’en 707, durant cette derniére, il a été renversé par
Baybars. La troisiéme fois c’est avec 1’aide de la population qui ont une confiance totale en lui et c’est
ainsi qu’en 709, [bn Q4lawwiin reconquis le pouvoir. Voir al-Nujiim al-zahira, V, 8. Pp, 176, 189.
2_Voir, Rihlat Ibn Batiit3, P, 7.
3-Al-malik al-Nasir Salah al-din Ibn ayyiib, souverain d’origine kurde et fondateur de la dynastie des
Ayyoubides, qui régna de 1171 a 1193 sur un vaste royaume comprenant I’Egypte, la Syrie et la Haute-
M¢ésopotamie.
*_ Al-Mugadima, P, 694.
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considérable sur la qualité et I’intérét accord¢ a la culture et aux sciences religieuses
sans toutefois négliger les autres sciences profanes.

A 1’époque des Mamlouks, la tendance sunnite, avec le systéme des quatre
, g . , ., , . e 1 . ,
¢coles juridiques avait connu et bénéfici¢é d’un immense privilége .Cette primauté
accordée a cette tendance n’était dans sa réalité que le résultat d’un effet politico-
religieux ; de plus, sous I’influence socio-politique, les sciences religieuses, dont celle
de la langue arabe ainsi que d’autres langues, ont pris une grande part d’importance.
L’invasion des Mongols, qui n’avait laissé que de mauvais souvenirs, avait été vue de
la part des musulmans comme une attaque contre leur civilisation et ses productions
intellectuelles. Le grand mouvement de rédaction et de compilation des livres a
I’époque des Mamlouks pouvait étre considéré comme une réaction contre I’invasion
barbare des Mongols, c’est pour cela qu’on a dit a propos des livres rédigés a cette
époque :

« Les lettres dira-t-on, sont en générale placées sous le signe de la

compilation, sans doute, mais le caractére monumental de ces ceuvres et

I’esprit d’information intelligente dont elles font souvent la preuve leur

assurent comme une sorte d’originalité, méme dans la production

d’ensemble de la littérature arabe, qui pourtant s’y connait en constructions
de cette espéce” ».

A cette époque, le marché de la science, soutenue par le pouvoir politique était
trés actif. La recherche traitait de plusieurs sujets. De nombreux savants ont fait leur
apparition a cette méme €poque. Leurs recherches étaient nombreuses, nous pouvons
alors qualifier cette époque d’époque productive. /bn al-Nahhis (qui avait été aussi
un des maitres d’Abli Hayyan), était le maitre de grammaire en Egypte & un moment
donné. Il était connu comme collectionneur de livres, il avait dit : « Bien que je
possede de nombreux livres, je visite souvent le marché des livres pour en acheter
d’autres. Il est nécessaire que je regoive, lors de chaque visite a ce marché des livres,
une information sur un livre qui m’était complétement inconnue® ». Beaucoup des
livres composés a cette époque gardent leur utilité jusqu’a aujourd’hui, car ils sont
encore tenus pour fondamentaux. Nous citons par exemple : Lisdn al-‘arab pour la

lexicographie, pour I’histoire 1’ceuvre d’/bn Haldiin et celle d’al-Dahabi, pour la

'L *Encyclopédie de I'islam, V, 9. P, 193.
2_L’islam et sa civilisation, P, 228.
- Al-Wafi bi al-wafiyat, V, 1. P, 157.
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grammaire les livres d’/bn Malik, d’Abt Hayyan et ceux d’/bn Hisim, et pour
I’exégese plusieurs commentaires comme les commentaires d’/bn Taymiyya, Ibn al-
Nagqib, et ceux d’Abl Hayyan. Pour la jurisprudence nous citons comme exemple, les

livres d’ Ibn al-H&jib et ceux de 734j al-Din al-Subki.

I-2-4. Ab Hayyan a Alexandrie

D’apres les ceuvres historico-biographiques, Abli Hayyan a visit¢ Alexandrie,
en 680/1281, période durant laquelle, il a rencontré plusieurs savants trés connus dans
le domaine des lectures coraniques. D’apres lui, il a étudi¢ le Coran avec le maitre
‘Abd al-Nasir Ibn ‘Ali Ibn Yahyad al-Maryiti, mort vers (680/1281). Il a récité le
Coran auprés de lui selon huit modéles'. Il a étudié avec lui le livre : Talhis al-barat
wa taltif al-’isdrat. Ce livre a été écrit par [bn Balima, mort a Alexandrie en
(514/1120)°. Ab Hayyén lui méme a indiqué la chaine de transmission avec laquelle
ce livre a été rapporté jusqu’a lui’. A/-Safadi Saléh al-Din déclarait qu’il était parmi
les condisciples d’Abt Hayyan dans ce cours, il ajoutait aussi que les disciples
écoutaient ce livre avec la récitation d’Abi Hayyan®. Aba Hayyén a aussi étudié avec
al-Maryiiti > le Kitib al-hadi fi al-gira’dt livre produit par Muhammad Ibn Sufyin
(m.415/1024)° et le Kitib al-talhis' livre traitant des lectures coraniques composées
par le $afitte Abi MaSar al-Tabari (m. 478/1085)%. Selon les notices biographiques,
Abi Hayyan avait entendu les Magamat d’al-Hariri auprés d’1bn Yahya al-Maryitr .

Parmi les maitres d’Abll Hayyan a Alexandrie nous trouvons Isma 7l Ibn
Hibatu Allah Abi Tahir al-Miliji. Ce lecteur du Coran était connu comme le dernier
rapporteur d’Abid al-Jid Gayyat Ibn Faris Ibn Makki, mort en (605/1208), et
considéré ainsi comme occupant une place importante parmi les rapporteurs du
Coran'’. Selon al-Dahabi, ¢’était grace a cette spécificité que les gens se pressaient a

sa rencontre' . Il est mort en (681/1282). Abl Hayy4n a étudié avec lui le Coran selon

' Tabagat al-qura’, V, 1. Pp, 210, 402.
2 Tabagat al-qurd’, V, 1. P, 92.
3 _AI-Wafi bi al-wafiyat, V, 4. P, 131.
Y- AI-Waf7 bi al-wafiyat, V, 2. P, 178.
>-Tabagat al-qura’, V, 1. P, 92.
8- Al-MuGam al-mufahras, V, 1. P, 386. Gayatu al-nihaya fi tabagat al-qura’. V, 1. P, 342.
T-Al-Muam al-mufahras, V, 1. P, 388.
8_Gayatu al-nihaya fi tabaqat al-qura’, V, 1. P, 171.
°_Al-Wafi bi al-wafayat, V, 7. P, 206.
1 Tabagat al-qura’, V, 1. P, 74.
Y. Tabagat al-qura’, V, 1. P, 74
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les Sept modes'. 11 le considérait aussi comme le plus haut lecteur de ses cheikhs, car
il n’y avait entre lui et le Prophéte Muhammad que treize lecteurs du Coran dans la
récitation de War§ mais dans celle de ‘Asim il y avait douze lecteurs, dont Abi
Hayyan a mentionné les chaines de transmission pour les deux voies dans son grand
commentaire’. Selon les livres historico-biographiques, Abi Hayyén avait rencontré
Sams al-Din al-Hakari Ibn Bahil Muhammad Ibn Bahil (m.683/1284) a Alexandrie,
qui avait entendu les Sundn d’Ibn Maja toutes enticres, d ‘al-Muwataq ‘Abd al-Latit
Ibn Yusit 11 avait entendu aussi a Harrdn, les Magamad(s) d’ al-Hariri. Abl Hayyan a
étudié auprés de celui-ci et a rapporté de lui les Magamat (s) d’ al-Hariri®

D’aprés les ceuvres historico-biographiques, durant ’année (680/1281), Abl
Hayyan s’est dirigé vers la Mecque pour accomplir le pelerinage. Il a bien profité de
cette occasion pour rencontrer des savants®. Il les a écoutés a la Mecque” ainsi qu’a
Mina. Il avait comme maitres Abd al-Hasan ‘Ali  Ibn Salih al-Husyni, Yisuf Ibn
Ishaq al-Tabari, et Abi al-Yaman ‘Abd al-Samad Ibn ‘Abd al-Wahab Ibn al-Hasan
Ibn ‘Abd Allih Ibn ‘Asakir. 11 a rencontré des savants aussi & ‘Aydab, Jidda, Yanbu‘
ainsi que Eila. Il nous semble que si Abli Hayyan venait a rencontrer un savant une

seule fois cela suffisait pour lui a le comptabiliser comme étant un maitre.

I-2-5. Abli Hayyén au Caire

De retour du pelerinage, Abli Hayyan est passé par la Syrie. Dans ce pays, il a
déclaré qu’il avait obtenu des autorisations pour enseigner ( 774z4f). Finalement, il est
entré au Caire, et c’était pour s’y installer définitivement.

Il a donc effectué¢ un grand voyage en se déplacant d’une ville a une autre et
d’un pays a un autre. Mais c’est en Egypte qu’il a arrété ses voyages et il y a résidé
jusqu'a sa mort. A cette époque 13, I’Egypte était aux mains des Mamelouks. Malgré
la vie politique indésirable, 1’atmosphére intellectuelle y était particulierement
favorable, c’est pourquoi Abli Hayyan n’a pas manqué de s’y rendre et d’y résider

durant le reste de sa vie. Méme, au Caire, dans un contexte inconnu, Abi Hayyan a

continué en pratiquant 1’enseignement, a parfaire sa formation. Il a cherché a

' Tabagat al-qura’, V, 1. P, 74;

*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 23.

- AI-Wifi bi al-wafayat, V, 1. P, 250.

*_Dayl tadkirat al-hufiz, V, 1. P, 23.

>-Ville d’ Arabie Saoudite, située au sud de Médine dans le Hedjaz.
36



apprendre sérieusement de nouveau la science aupres des savants. Dans son
apprentissage, nous remarquons qu’il a accordé une grande importance a I’audition.
Nous comptons parmi ses principaux maitres au Caire, Bahd’ al-Din Muhammad Ibn
Ibrdhim Ibn Muhammad [bn al-Nahhds, (m.698/1268). D’aprés les livres
biographiques, celui-ci a occupé une place importante parmi ses maitres en Egypte, ou
il y était un maitre de grammaire. Il a enseigné a la mosquée de 77i//on et dans la
coupole d’al-Mansiriy (al-qubba). 11 était réputé €tre aussi un transmetteur de livres
importants dans différents domaines'. Dans le domaine de la grammaire, il s’est
singularis¢ en transmettant des livres de facon auditive. C’est de cette maniére qu’il a
rapporté le livre de Sibawayhi (m.180/796)°. En (688/1289), Abi Hayyén a achevé
d’étudier ce livre aupres d’/bn al-Nahhas. Apres 1’avoir étudié tout entier, son maitre
lui a dit : « tu es le premier qui arrive a terminer ce livre avec moi »°. Il sera d’ailleurs
le seul de son époque, car plus tard Abt Hayyan dira lui-méme : « En Egypte, au pays
de Sam, en Iraq, au Yémen ainsi que dans tout I’Orient, je suis le seul de mon époque,
a avoir rapporté le livre de Sibawayhi par 1’audition® ».

Ce maitre a rapporté également par le mode de 1’audition d’autres livres dont
al-’Idah et al-Takmila, deux livres trés connus chez les spécialistes de la grammaire.
Ils ont ét¢ composés par Abid ‘Ali al-Farisi al-Husayyn Ibn Ahmad (m.377/987). Ibn
al-Nahhds a rapporté également al-Mufasal, livre de grammaire composé par al-
Zamahsari, grammairien et exégete, connu également comme un homme de lettres et
théologien de tendance mu‘tazilite (m.538/1144).

D’un autre coté, ce maitre s’est singularisé en rapportant par I’audition’ le
livre d’ al-Jawhari intitulé al-Sihah.

Dans le domaine de la littérature, ce maitre a rapporté le recueil de poéme de
I’exaltation (a/-hamasa). Ce recueil comptait des poeémes héroiques (épiques) trés
connus qui avaient été collectés par Abd Tammam Habib Ibn "Aws al-T73°7
(m.231/846).

Il a rapporté également le recueil de poémes de ce dernier’ , ainsi que le

recueil d’al-Mutanabbi Ahmad Ibn al-Hasan (m.354/965), le recueil d a/-Ma arri Abi

'Voir, Tabagat al-qurd’, V, 1. P, 295.
.V, 2. P, 475.
’-Nafh al-ttib, V, 2. P, 561.
*-Nafh al-ttib, V, 2. P, 561.
>-’AYyan al-asr, V, 2. P, 23.
S_Voir, al-’A %4m, V2. P, 165.
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al-‘Ald’ (m.449/1057) mais aussi le recueil des thémes a/-Ma dni, livre important dans
la critique littéraire qui avait ét€ composé par Abii Hilal al-‘Askari al-Hasan Ibn ‘Abd
Alldh (m.395/1004). Ce livre était connu par sa richesse, car il contenait beaucoup
d’opinions et de remarques critiques qui concernaient le golt de la littérature, ainsi
que les images poétiques (figure de style). Il comprenait également des études
stylistiques (des comparaisons entre différentes formules).

Les questions qui concernaient la grammaire ainsi que les exemples qui
concernaient I’art de juger les ceuvres littéraires étaient bien traitées dans ce livre. Il
offrait donc une opportunité pour étudier 1’art de la parole et les différents styles pour
exprimer la pensée. D'apres les livres biographiques, Abli Hayyan pour sa part avait
entendu tout ce que son maitre /bn al-Nahhas avait rapporté, sauf le livre d ‘a/-Jawhari
intitulé a/-Sihah'. 11 a étudié auprés de lui par le mode de ’audition, plusieurs livres
concernant la grammaire, la littérature, le lexique, la rhétorique et la poésie. Abl
Hayyan lui a succédé¢ dans I’enseignement de la grammaire en Egypte.

C’est au Caire qu’Abl Hayyan a rencontré le maitre Badr al-Din Muhammad
Ibn Sultin al-Bagdidi. Celui-ci n’était mentionné que par al-Safadi. * Ibn Hajar al-
‘Asgalani, pour sa part, s’appuyait sur a/-Safadi, pour copier son texte sans aucun
ajout’. Selon al-Safadi, Abt Hayyan a étudié avec Badr al-Din Muhammad la logique
(al-Mantiq). A/-Safadi a précisé qu’il avait aussi étudié avec lui le livre d ‘al-’Amidi
Muhammad Ibn Muhammad Abii Himid, savant de 1’école hanafite (m.515/1221),
intitulé 1’Orientation pour le désaccord et le débat, (al-’Irsad fi Tlm al-hildf wa al-
Jadal)*.

Selon les historiographies, Abi Hayyan comptait parmi ses maitres ‘A/4” al-
Din al-Béji al-S4fi%, savant réputé dans la doctrine $afi‘ite. Celui-ci était le juge d ‘a/-
Karak, il était aussi ’auteur de plusieurs écrits dans la doctrine $afi‘ite. Dans le
domaine de la jurisprudence, il a abrégé le livre intitulé (a/-Muharrar). 11 a aussi
abrégé, dans deux versions I’'une grande et ’autre petite, le livre intitulé (al-Mahsil),
livre composé par al-Rizi Abii ‘Abd Alldh (m.606/1210) et aussi le livre intitulé
(Kastal-haqga’ik fi al-mantiq). Dans la science relative aux héritages, il en avait écrit.

De méme ce maitre a préparé une réponse pour la Thora, qui est aux mains des juifs

'Voir, Tabaqgat al-qura’, V, 1. P, 295.
*-"Ayén al-asr, V, 2. P, 476.
>_Al-Durar al-kAmina, V, 2. P, 123.
*-Kasfal-zunin, V, 1. P, 1.
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de son époque. Abli Hayyan lui-méme a déclaré qu’il avait étudié avec lui son abrégé
concernant la science des fondements du droit musulman'. Il est mort en (714/1314).

Au Caire, Abll Hayyan avait comme maitre ‘A/am al-Din Ibn Bint al- Iriqi,
qui est mort au Caire en (704/1305)>. Ce maitre était connu comme un spécialiste
dans I’exégése d’al-Zamahsari>. 11 avait composé un livre dans le domaine intitulé
(al-Insaf fi masa’il al-hilaf bayna al-Zamahsari wa Ibn al-Munir), dans lequel les idées
d’ al-Zamahsari étaient soutenues’. Il avait aussi élaboré des livres concernant le
domaine des fondements du droit musulman. Il a composé un livre qualifié par les
biographes comme résumé’. Auprés de lui Abii Hayyén avait étudié la science de la
jurisprudence. Les sujets de son étude étaient ses résumés d ‘a/-Minhdj d’al-Nawawi et
celui d ‘al-Mahsiil et la lecture d ‘a/-Muharrar d’al-R4fi%. Donc il a étudié avec lui la
jurisprudence a la vision de la doctrine $afi‘ite°.

Un regard sur les livres, sujets de ses études avec ‘Alam al-Din Ibn Bint al-
Iragi, indique qu’il avait envisagé la doctrine $afi‘ite sous deux aspects 1’un théorique
et ’autre pratique.

Selon les biographes, Muhammad Ibn Mahmiid al-’Asfahini, comptait parmi
les maitres d’Abl Hayyan, il était le juge de Qus endroit en Egypte. Il a enseigné aux
gens du Caire dans al-Mashad al-husayni et celui d’al-§afi1. Il s’intéressait a la
science des fondements du droit musulman. I a expliqué le livre d’al-Rézi, (al-
Meahsiil) dans un grand commentaire resté inachevé’. De méme il avait composé aussi
un livre intitulé les bases des quatre sciences (al-Qawdid fi al-uliim al-"arba‘). Ce
livre comprenait quatre préludes, un pour chaque science : les fondements du droit
musulman, les fondements de la religion de 1’islam, un troisiéme dans la logique et le
dernier dans la science de I’argumentation. Abli Hayyan a déclaré dans son grand
commentaire qu’il avait étudié la science de la théologie ( /m al-kalim) avec lui®.

Ahmad Ibn ‘Abd al-‘Aziz Al-Harrdni Ibn Yisif Ibn Abi al-z était le maitre
aupres duquel Abl Hayyan a étudié la science de la Tradition. Le livre étudié était

I’authentique d’a/-Buhéri (Sahih al-Buhdri). Abl Hayyan lui méme a déclaré qu’il

'-Voir, ’A yan al-asr, V, 2. P, 90.

2-Voir, Tabagét al-$5fiGyya, V, 1. P, 114.

- Al-Wifi bi al-wafiyat, V, 6. P, 224.

3-Voir, al-Wafi bi al-wafayat, V, 6. P, 224.

- Al-katib al-kimina, V, 1. P, 323.

>_Ibid. V, 6. P, 225.

S_Voir, Tabagat al-sifiGyya, V, 1. P, 155.

"-Voir, al-wafi bi Alwafayat, V, 1. P, 293.

8_Voir, La Traduction de son commentaire, V, 1.P, 107.
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avait étudié ce livre avec certains savants, mais, ¢’est a/-Harrdni mentionné ci-dessus,
qui avait la chaine des garants la plus ancienne de ce livre. Abli Hayyan rajoutait
qu’il avait étudié¢ ce livre sauf le chapitre de ’exégese en étant le lecteur devant le
professeur et les disciples. En ce qui concerne le chapitre de I’exégese, Abli Hayyan
I’a entendu avec la récitation d’un condisciple. A/-Ru‘ayyni, en se basant sur les
informations données par Abii Hayyan' a mentionné tous les rapporteurs de ce livre
jusqu’a son auteur. L auteur de Nath al-ttib pour sa part se basait sur a/-Ruayyni. 11
répétait donc ses informations sans rien ajouter”. C’est ainsi que nous pouvons dire
que le role d’Abt Hayyan a dépassé le role d’un simple maitre et qu’il a participé
vivement au processus qui consistait a rapporter des livres par I’audition (al-sama®).

Al-Hasan Ibn ‘Abd al-Karim, connu sous le surnom de Sibt Ziyida, s’est
singularisé en transmettant des livres importants dans le domaine des lectures
coraniques ainsi que dans d’autres domaines. Selon les notices biographiques, il avait
rapporté entre autres :

Al-Taysir, livre trés connu chez les lecteurs du Coran, composé par /’imam al-
Dani Abi ‘Amr Utman Ibn Sa%d (m.444/1052). Al-Tadkira, livre qui concerne les
lectures coraniques. Dans ce domaine il y a plusieurs ouvrages qui portent le méme
titre, mais il y a assez d’avis pour conclure que ce livre a été composé par 7ahir Ibn
Galbin (m.399/1009), connu aussi sous une autre appellation, le maitre d’a/-Dd4ni.
Ce livre dont nous parlons traite des huit modes de lectures.’ A/- Unwdn, *livre connu
dans le domaine des lectures coraniques, a ét¢ composé par Ismi 7l Ibn Halaf Ibn
SaGd al-Nahwi ° (m.455/1063). Dans ce livre, lauteur a mentionné toutes les
divergences qui existaient entre les Sept lectures’. Kitdb al-muhadit al-fisil, livre dans
le domaine de la science de la Tradition a été composé par le juge a/-Rimhmarzi Abu
Muhammad Hassan Ibn ‘Abd al-Rahman Ibn Hallad (m. 360/971). Ibn Hajar dit : « il
est assez probable que ce livre ait été le premier composé dans ce domaine’y. Al-

Nisih wa al-mansih, livre composé par le célébre Abii Dawiid auteur d’ al-Sunan(s)®.

'-A/-Nafh, V, 2. P, 560.

2_Ibid.

3-Tabagat al-qura’, V, 1. P, 149.

*_AI-Wafi bi al-wafayat, V, 4. P, 151.

>-Tabagat al-qurd’, V, 1. P, 71.

S-Kasf al-zunin, V, 2. P, 1176.

"-Kastal-zuniin, V, 2. P, 1612.

8. Al-Riséla al-mustatrafa, V, 1. P, 80. AI-WAafi bi al-wafayat, V, 4. P, 151.
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Comme nous I’avons déja mentionné Abl Hayyan était trés attentif quant a la
facon d’acquérir les sciences avec des savants et d’étudier les livres par I’audition
pour réaliser le rapport (al-Riwdyd). Il était impensable qu’il laisse passer une
occasion aussi importante d’étudier ces livres auprés de celui qui les rapportait par
I’audition. Selon a/-Safadi, Abli Hayyan avait rapporté plusieurs livres de Sibt
Ziyada'.

Selon les livres historiographiques, plusieurs langues avaient cours au Caire.
De ce fait Abl Hayyan a commencé a apprendre des langues étrangeres. Il a étudié la
langue turque, et persane. Son grand maitre dans ce domaine était Muhammad Ibn
Mustatfa Ibn Zakariyd (m.713/1314).

Selon Abl Hayyan ce dernier maitrisait les deux langues turque et persane
dans leurs lexiques ainsi que dans leurs grammaires’. Il rajoutait que les
connaissances de son maitre en langue arabe, 1’avait aidé a maitriser les deux autres
langues. Il a indiqué aussi que ce maitre était I’auteur d’un livre de grammaire’
concernant la grammaire de la langue turque, et il rajoutait qu’il était en vers ( nazm)’.
Abl Hayyan lui aussi, comme certains maitres de son temps maitrisait plusieurs

langues. Selon certains :

« Il avait une connaissance sérieuse du persan, du turc et de 1’éthiopien,
parlait ces langues et méme, au dire de ses contemporains, les écrivait *».

Selon les données bibliographiques il a composé un certain nombre de livres
dans plusieurs langues différentes. Son livre intitulé al-’Idrik Ii lisan al-atrik ® est
considéré comme étant la plus ancienne grammaire turque utilisable. Dans les pages
suivantes, nous allons effectuer un retour sur cette question lorsque nous parlerons de
ses livres.

En effet, de tout temps, les hommes ont acquis des connaissances, et ont

amélioré leur état intellectuel, pour obtenir des qualités dans plusieurs domaines, soit

'-"A van al-‘asr wa ’a‘wan al-nasr, V, 1. P, 277.
>Ibid.
3_Cette méthode de composer la science sur une forme de poésie savante est connue chez les
musulmans. Dans le domaine de la grammaire, c’était le grammairien /bn Mu % mort en (628/1231),
qui était le premier a utiliser cette méthode, aprés celui-ci, c’était /bn Malik (m. 672/1273) qui avait le
meilleur composant de ce genre. Notre lecture montre qu’Abli Hayyan ne favorise pas cette méthode.
*-Voir, ’Ayan al-asr, V, 2. P, 456.
>-Notice Bio-bibliographique sur Abi Hayyan, P, 9.
%.Ce livre a été é&dité a Caferoglu, Istanbul, 1931. Cf. également J. A, 1892, (326-35). Voir
L’encyclopédie de I'islam, V, 1. P, 130.
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par I’étude solitaire de I’enseignement et des lecons, soit en fréquentant des maitres
dont ils subissaient I’influence. Comme nous venons de le montrer, c’était par cette
derniére méthode qu’Abil Hayyan avait suivi son apprentissage. Il avait été initié¢ au
savoir aupres des maitres. Il avait effectué dans des pays et villes différentes, un
parcours scientifique spécial qui se distinguait par sa longue durée et aussi par la
richesse inépuisable des sources. Tout au long de son périple scientifique, Abl
Hayyan n’a laissé aucune occasion de cotoyer les savants et d’étudier a leurs cotés
plusieurs sciences sous différents angles. L’état intellectuel dans les villes ou il se
déplagait et ses multiples voyages dans divers pays lui ont permis de rencontrer
beaucoup de savants de différentes régions, également spécialisés dans certaines
sciences avec des appartenances doctrinales diverses.

C’est ainsi que nous pouvons dire que le voyage fait par Abti Hayyan a eu une
grande influence sur sa personnalité et sa formation. D’apres lui, le nombre de ses
maitres a atteint le nombre de quatre-cent-cinquante ; et il leur a consacré un livre'.
Selon l'auteur d’a/-Durar al-kdmina, ils atteignaient le nombre faramineux de mille-
cing cents maitres’. Abii Hayy4n était tout fier de cette spécificité, il ne laissait aucune
occasion de la signaler. Il a indiqué ses principaux maitres dans I’introduction de son
grand commentaire’ ainsi que dans 1’autorisation ( 7j4za) qu’il a donné a son disciple
Salah al-Din al-Safadi *.Un regard sur la liste des maitres fréquentés et des livres
¢tudiés montre que la plupart de ses maitres étaient de grands érudits. Mais malgré le
faite qu’une liste de maitres n’est que partiellement représentative d’une formation
intellectuelle, les chercheurs modernes qui s’intéressent a Abli Hayyan persistent a
mentionner des listes, sans tenir compte dans la plupart des cas de leur spécialité, ni
des livres étudiés auprés d’eux. C’est pour cela que dans les pages précédentes, pour
bien découvrir sa formation intellectuelle et donner des informations beaucoup plus
représentatives sur lui nous nous sommes penchés sur les plus grandes figures que

celui-ci avait rencontrées.

" Al-Durar al-kamina, V, 2. P, 123.
2_Parmi les régles d’enseignement de cette époque, si un étudiant avait fini de lire un livre avec un
enseignant, ce dernier pouvait lui demander une 774za, un document qui certifiait que tel étudiant avait
étudié le livre avec tel maitre. Il a existé aussi un autre type d’jjdza, certifiant qu’il était assez
compétent pour exercer telle matiére ou sujet ou pour enseigner tel livre. Il se peut que cette habitude
soit a I’origine des nombreux maitres d’ Abl Hayyan.
’-Voir, al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 103, 104.
*_AI-Wafi bi al wafayat,V,2. P, 192.
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Nous avons également mentionné la nature des €tudes poursuivies ainsi que
celle des livres qui en étaient les sujets aupres de ses maitres. Nous pouvons donc
conclure que la diversit¢ des sciences étudiées aupres d’un seul maitre qui
caractérisait la fagon de I’apprentissage, refléte 1’érudition des maitres de 1’époque et
la richesse de leurs formations. La méthode d’enseignement et la diversité des
maticres enseignées étaient surtout caractérisées par 1organisation de cet
enseignement, la richesse de ses formes et de ses différents documents. Ces derniers
montrent également ’existence d’une attitude qui consistait a accepter dans une
certaine mesure différente manieres de penser. Cela avait certainement joué¢ un role
positif sur le climat intellectuel de I’époque, d’un c6té cela permettait d’envisager
chaque question dans toute son ampleur, par la suite cette attitude elle-méme a
augmenté 1’ampleur de la tache des maitres ainsi que celles des apprenants et a
constitué¢ ainsi un témoignage de I’existence d’un esprit critique qui confirmait
I’objectivité et les méthodes rigoureuses de traiter les sciences.

Cette rubrique démontre aussi 1’intérét concédé par Abli Hayyan aux sciences
islamiques depuis son jeune age, sans négliger I’existence de différentes tendances
nous remarquons que la plupart de ses maitres étaient de tendance sunnite. Si la
majorité de ces derniers en Andalousie acceptaient la théorie malikite, depuis qu’il
était entré en Egypte, plus précisément au Caire, il accordait une attention particuliére
a parfaire ses connaissances en Figh selon les points de vue §afi‘ites. C’est parce que
ses principaux maitres de cette période sont des adeptes de la doctrine $afi‘ite. Selon
les sources historico-biographiques, Abti Hayyan a adhéré a la doctrine d’al-Safi peu
de temps apres son arrivé en Egypte. Plus précisément, il a effectué son adhésion a la
doctrine $afi‘ite au Caire. Mais avant de parler de son grand succes, de son adhésion,
de sa spécificité et d’ analyser les opinions de certains savants, nous allons présenter

le contexte historique pour montrer la position de certaines écoles existant a I’époque.
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I-3. La personnalité d’ Ab{i Hayyan, ses choix et ses apports

I-3-1. Les tendances doctrinales a 1’époque et 1’attitude d’Abi Hayyan

Nous avons mentionné ci-dessus que la tendance juridique en Andalousie ou
Abl Hayyan a recu la base de sa formation était la tendance sunnite, dans laquelle,
I’école malikite prédominait. A ce moment-la au Caire et malgré I’existence de
I’institution du systeme des quatre juges, fondée par le Sultan a/-Zihir Baybars
(m.676/1277), pratiquement toutes les fonctions juridiques officielles en Egypte, en
Syrie et au Hijaz, étaient occupées par des $afiites'. Ses membres monopolisaient en
effet le poste de juge supréme (gadi alqudih) au détriment des autres rites. L’école
safi‘ite conservait donc diverses prérogatives’. De nombreux savants parmi les plus
illustres étaient des S$afi‘ites convaincus. C’est dans ce contexte qu’Abl Hayyéan a
approfondi sa formation en figh $afi‘ite auprés des savants éminents de cette doctrine
et a annoncé son adhésion a 1’école $afi‘ite.

Malgré I’affection d’ Abli Hayyan pour I’école safi‘ite, son adhésion a toujours
fait probléme. Selon certains savants, elle n’était que symbolique. Selon Muhammad
Ibn ‘abd al-Bar Abi al-Baga’ al-Subki, savant de tendance $afi‘ite (m.777/1375) Abl
Hayyan est resté toujours zahirite (lam yazal zahiriyyarr).

1Ibn Hajar al-‘Asqalani a rapporté d’Abl Hayyan qu’il avait dit : « il est trop
difficile pour celui qui est déja attaché a la doctrine zdhirite de I’abandonner (muhalun
‘an yarjia ‘an madhabi al-zéhiri man aliga bi dihnihi').

Al-Sawkani disait qu’il était zdhirite avant son adhésion a I’école §afi‘ite’. Abi
Hayyan lui-méme a déclaré dans 1’autorisation ( 774za) qu’il a accordé a son disciple
al-Safadi, qu’il avait rencontré des partisans savants de I’école zdhirite. 11 déclare
aussi qu’a son époque la doctrine du zdhiravait perdu de son intensité®

Ibn Haldiin dans sa Mugadima a confirmé cette information. Il a dit:

« L’école littéraliste (zahirite) a disparu aujourd’hui avec ses docteurs,
désapprouvée par la grande majorité des musulmans. Elle ne survit plus que
dans 1’éternité des livres. Certes, il arrive que des gens désceuvrés
s’attachent encore a cette école et a ses ouvrages, pour en pénétrer le

'L ‘encyclopédie de I'islam, V, 9. P, 193.
2.Ibid, V, 9. P, 193.
3-Al-Badr al-ttali V, 2. P, 281.
*_Ibid.
>-Al-Badr al-ttali V, 2. P, 281.
®_Ibid, V, 1. P, 636.
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systeme, mais ils perdent leur temps et se heurtent a 1’opposition et a la
désapprobation de la grande majorité orthodoxe. Celle-ci voit en eux des
innovateurs (’ah/ al-bida’) qui s’instruisent dans des livres dont aucun
maitre n’a donné la clef' ».

Selon les livres historiographiques apres avoir adhéré a la doctrine zdhirite,
Abi Hayyan I’a quitté pour la doctrine $afi‘ite’, a laquelle il est resté désormais
attaché. Mais malgré cette décision, notre savant a ét¢ nommé et considéré quelque
fois stigmatisé comme un zdhirite. Selon certains, il est rest¢ zdhirite. Ceux qui le
stigmatisaient toujours continuaient en disant que des idées zahirites étaient restées
ancrées en lui, se manifestant dans ses méthodes ainsi que dans ses mécanismes et
dans certaines de ses consédérations réligieuses et grammaticales.” Muhammad Ibn
‘Ali al-Sawkani dans son livre intitulé a/-Badr al-tali* bi mahasin man ba‘da al-garn
al-sabr, déclarait que le fait de se baser sur le sens apparent et la fagon de procéder
qu’Abl Hayyan avait adoptée était égale a celle adoptée par les grands savants (ba/

4", Al-Sawkéni, aprés avoir mentionné 1’expression

Huwa madhabu “akabir al-ulam
d’Abli Hayyan concernant son attachement au sens apparent, (il est impossible
d’abandonner la doctrine zdhirite pour celui qui est dé¢ja attaché) a dit qu’Abl Hayyan
était vraiment équitable et perspicace. Toujours selon a/-Sawkani, la méthode suivie
par Abl Hayyan était logique, c¢’étaient les données immédiates qui donnaient matiere
a réflexion. Il a dit aussi que ce n’était pas la doctrine de Dawiid tout seul mais celle
de tous les grands savants, ceux qui €taient attachés aux textes religieux depuis
I’époque des compagnons du Prophéte jusqu’a nos jours. al-Sawkani a ajouté que
Dawild n’était qu’un parmi eux, mais qu’il était treés rigide (jdmid) sur certaines
questions. Selon a/-Sawkani, Diwiid limitait la question au sens immédiat ou il ne
fallait pas la limiter et il néglige aussi certains sorts d’analogie qui ne devaient jamais
étre négligés. C’est ainsi qu’al-Sawkani a pergu une différence entre Dawiid et Aba
Hayyan. Ultérieurement, nous allons développer cette question et avant de nous lancer
dans les recherches, nous commencerons par dévoiler la relation d’Abi Hayyan avec

I’école safi‘ite.

"_Discours sur I’histoire universelle a/-Mugaddima, traduit de 1’arabe présenté et annoté par Vincent
Monteil, P, 714, 715.
- Al-Badr al-ttali V, 2. P, 281.
. Al-Durar al-kdmina, V, 1. P, 60.
“Ibid.
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[-3-2. La relation d’ Abii Hayyan avec I’école §afi‘ite

En ayant étudié le parcours scientifique d’Abl Hayyan, nous avons déja mis
en évidence le fait que celui-ci avait réalisé en Egypte des choses importantes, parmi
lesquelles il avait fixé son choix en adhérant a la doctrine $afi‘ite, et il avait bien
commence¢, a bien approfondir ses connaissances dans plusieurs domaines dont la
grammaire, de la science des fondements de la jurisprudence, de la science de la
Tradition et de la jurisprudence dans la conception S$afi‘lte, sous la direction
d’autorités bien connues en Egypte'.

Il s’intéressait particulierement a la science juridique. Selon les historiens et
les auteurs des livres concernant les adeptes de I’école 3afitite’ (al-tabagar), Abi
Hayyéan avait étudié avec soin la doctrine Safi‘ite auprés de de ’Alam al-Din Ibn Bint
al-’Iragi, (m. 704/1304). 11 a étudié aupres de lui le livre intitulé a/-Muharrar, livre trés
connu dans 1’école $afiite et composé par a/-R4fi5 (m. 623/ 1266). 11 a étudié aussi
I’abrégé d’al-Minhdj, ce dernier était considéré comme un livre fondateur dans cette
école, il avait été composé par al-Nawdwi, (m.676/1278). Ce livre était souvent 1’objet
d’études, au sein de I’école §afi‘ite, commenté, noté et abrégé, il avait été repris et
mémorisé’ aussi par beaucoup’. Selon les informations données par les historiens,
Abil Hayyén lui méme ’avait mémorisé dans presque sa totalité®. Nous avons déja
indiqué qu’Abl Hayyan était nommé et considéré comme partisan de cette école. Il a
été classé par al-Subki, mort en (771/1340) dans la septiéme classe’, et par /bn Suhba
mort en (851/1448) dans la classe vingt-cing®.

Une lecture attentive, de ces deux livres, montre qu’ Abli Hayyan occupait une
place honorable dans leurs ouvrages biographiques et en plus ses biographes louaient
sa piété, son humilité, et son ascétisme. Ils mentionnaient avec fierté son opinion
concernant 1’ITmam al-Safiq et sa méthode’. Aba Hayyén s’était établi au Caire, ou il
avait acquis une grande réputation en tant que professeur. Beaucoup d’étudiants de

A On p . . . .10 ..
tendance $§afi‘ite ou d’autres tendances étudiaient sous sa direction = la Tradition, la

L Tabaqat al-safiTyya, Ibn Suhba, V, 3. P, 70.
2_Les livres concernant les classes (tabaqat) et les générations des juristes $afi‘ite.
3-Tabagat al-Sitig yya, V, 3. P, 70.
4 Tabagat al-Safi7 yya, V, 3. Pp, 64, 100, 125. V, 4. Pp, 28, 82.
>-Tabaqat al-Safi7 yya, V, 3. Pp, 64, 100, 125. V, 4. Pp, 28, 82.
S_Tabagat al-Siti% yya, V, 3. P, 70.
T-Tabagat al-Sifi% yya, V, 9. P, 67.
8. Tabaqat al-Safi7 yya, V, 3. P, 67.
°_Tabaqat al-SatiGy ya al-kubra, V, 2. P, 286, 287.
_A/-Katiba al-kdmina, V, 1. P, 81.
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grammaire, I’exégése et d’autres sciences'. Nous comptons parmi ses disciples de
tendance S$afi‘ite : Ahmad ibn Yahya, al-Samin al-Halabi, Taqiyyu al-Din al-Subki,
T4y al-Din al-Murdkisi, al-Fahr al-Misri, ’Ald’ al-Din al-Qanawi, ‘Abd al-Rahim al-
Asnawi, Ibn Jama’a et Ibn al-durayhint ainsi que beaucoup d’autres”.

Abl Hayyan a été aussi I’auteur de nombreux traités, dans le domaine de la
jurisprudence, et apres avoir terminé 1’approfondissement de ses études a composé un
livre intitulé a/-Wahhdj, * dans lequel il a abrégé le Minhdj livre écrit par al-Nawawi.
Nous lisons sa déclaration dans laquelle il avait donné la préférence a la doctrine
Safite , et il avait considéré la méthode d’al-Safi9 comme étant la meilleure.’ Mais
malgré la fascination de cette école, I’influence de son fondateur et de sa méthode
exercées sur Abli Hayyan, ce dernier fut, a tort, accusé d’étre un partisan de I’école
Zéhirite. Murdkusi Ahmad Ibn ‘Abd Allah (730/1330), 1’avait critiqué en disant que il
était un zdhirite méme dans la science de la grammaire®, (zdhiriyyun hattd fi al-na-
hw). Le contexte indique qu’il n’y avait aucun témoignage de cette déclaration, cette
derniére n’était qu’une récusation des idées d’Abl Hayyan. Ce dernier avait accusé
al-Murikusi Ahmad Ibn ‘Abd Allih d’étre un athée, ' selon les dires de I’auteur d’a/-
Durar al-Kimina « yarmihi bi al-zandaga»®. 11 convient de dire qu’a cette époque,
I’école zdhirite comme courant de pensée ne jouissait d’aucune importance, 1’école
avait réellement disparu. Le fait de traiter la jurisprudence avec la méthode adoptée
par les zdhirites était devenue et considérée par la majorité des musulmans comme
une hérésie religicuse’.

Dans son commentaire AbG Hayyan a cité Diawidd Ibn ‘Alil al-Zahiri le
fondateur de I’école beaucoup moins de fois que ses pairs, environ une vingtaine de
fois, quand /bn Hazm considéré comme un représentant important de 1’école zahirite
tardive, n’a été cité que deux fois. Le terme ‘ah/ al-zahir (les littéralistes) n’a été

utilisé par Abli Hayyan qu’une quinzaine de fois. Il a déclaré dans son commentaire

" Al-Durar al-kimina, V, 2. Pp, 121, 124.
2 Tabaqat al-SatiGyya, V, 3. Pp, 6, 16, 18, 20, 22, 48, 62, 73, 78, 80, 83, 89, 98, 101.V, 4. Pp, 37, 109.
3-Tabaqat al-SafiGy ya al-kubra, V, 9. Pp, 18, 168, 277.
4. Tabagat al-Sitiq yya, V, 3. P, 70.
>-Tabagat al-Safiy ya al-kubra, V, 9. P, 287.
S_Al-Durar al-kdmina, V, 1. P, 60.
"_Ibid,V, 1. P, 60.
8.Ibid,V, 1. P, 60.
°_Discours sur I’histoire universelle, P, 714, 715.
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que cette école était inerte'. /bn Haldin dans son fameux livre (Discours sur I”histoire
universelle) avait fait la méme déclaration®.
Une simple lecture de ses livres de grammaire et de son grand commentaire du
Coran peut attester ’existence d’une sorte de jugement sur I’apparence. Mais malgré
une utilisation systématique, cela ne fournit aucune preuve pour situer Abii Hayyan
dans une école purement zahirite. Cela indique qu’il y a une similitude de pensé entre
Abi Hayyan et la plus grande partie des savants dans la société.
En effet, le fait de le situer dans 1’école zdhirite, avec le sens qui désigne le
fait d’étre un des partisans de 1’école fondée par Dawiid Ibn ‘Ali; mort en (270/884)
et fondateur de la cinquiéme école juridique en islam, est loin d’étre vrai . Ce procédé
de juger sur I’apparence (a/-zdhir) est un principe commun, universel, il n’était jamais
propre a une école. Il avait aussi une présence importante dans la civilisation de
I’islam dans tous ses aspects. Il était extrémement commun dans les écoles de toutes
les tendances’. Roger Arnaldez, aprés avoir montré que I’ensemble de la Risdla d’al-
Safi4 était consacrée au bayan, dit que :
« Le mot bayan dans son ceuvre a plusieurs significations, qui s’unissent du
cOté des principes et se ramifient du co6té des diverses branches

d’applications. Quand il parle des noms, al-Safi! commence par déterminer
leur signification minima ( ‘agallu ma fi tilka al-ma‘éni).

Dans 1’éclaircissement qu’est le baydn, il dit que cette signification minima
est celle de la compréhension immédiate de la langue arabe. Le mot étant compris a
. . 4o .. 4
en lui, un pouvoir d’éclaircissement de son sens'.
La notion du zdhir était donc présente dans la Risdla; le terme y était souvent

employé et il n’était pas douteux qu’il soit, en tant que minimum, la base de toute

'"Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 663 : (walakinnahu fi ‘asrini hida qad hamada hada al-madhab) Mais &
notre époque cette doctrine n’a aucune force).
2.(Lécole littéraliste a disparu aujourd’hui avec ses docteurs, désapprouvée par la grande majorité des
musulmans ; Elle ne survit plus que dans I’éternité des livres. Certes, il arrive que des gens désoeuvrés
s’attachent encore a cette école et a ses ouvrages, pour en pénétrer le systéme, mais ils perdent leur
temps et se heurtent a I’opposition et a la désapprobation de la grande majorité orthodoxe. Celle-ci voit
en eux des innovateurs (’ahl al-bida”) qui s’instruisent dans des livres dont aucun maitre n’a donné la
clef) P, 714, 715.
3-Voir, al-Badr al-Ttali V, 2. P, 281.
*_Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 220.
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explication' . Le premier sens du baydn était donc celui d’un texte (zass) clair dans la
langue ou il était révélé »>.

Une lecture consciente montre que le terme utilisé est parfois trompeur,
comprendre les choses a partir de leur apparence est un phénomeéne social, un principe
présent a toutes les époques. Les gens partout 1’utilisent et se basent sur celui-ci pour
organiser leurs idées sociales et juridiques. Les écoles juridiques islamiques dans
toutes leurs tendances, n’échappaient pas a cette régle. Elles utilisaient et se basaient
sur I’apparence et constituaient les régles. Le sens immédiat constituait en soit une
preuve (Aujja) chez les gens en général et dans la jurisprudence en particulier. Al-
Safii le fondateur des fondements du droit musulman avait une attention particuliére
pour montrer et codifier les différentes manieres d’expressions. Dans sa Risdla, livre
de genre théorique, ainsi que dans son k7£db al- 'Um, livre de portée pratique il insistait
souvent sur I’importance de juger les choses sur 1’apparence, nous lisons dans sa
Riséla

«Le Coran doit étre pris dans son sens apparent, 8 moins qu’une indication
provenant de Dieu, de la sunna, ou du consensus communautaire ne vienne

montrer qu’il est & comprendre selon le sens caché, a I’exclusion du sens
apparent *».

(AW s bl el plaa) sl das ol 4 Vs U iac ol e o il )

D’aprés les informations mentionnées par /bn al-Nadim, dans son grand livre
intitulé a/-Mabsit, al-Safi a consacré un chapitre a ce procédé’. Le fait de juger a
partir de 1’apparence avait souvent la priorité, al-Safi‘i ne permettait d’interpréter un
texte sur un autre modéle métaphorique qu’en cas de nécessité’. C’est ainsi que de
multiples explications concernant ce procédé, sa légitimité, sa maniere étaient
invoquées. Le principe de juger selon I’apparence (al-hukm bi al-zihir) ® n’était pas la
seule marque avec laquelle 1’école zdhirite différait des autres écoles, elle s’était
différenciée aussi avec elles par sa réfutation de 1’analogie dans le domaine de la

jurisprudence. Donc, c’était a la lumieére de 1’acceptation ou de la réfutation de

L Ibid.
> Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 220.
3-La Riséla, P, 392. Passage, 1727.
- Al-Fihrist, P, 296.
S_Kitab al-’Um, V, 1. P, 260.
S_kitab al-"Um, V., 6. P,199.
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I’analogie ainsi que des raisons et des résultats de cette réfutation que le jugement
devait étre fondé.

Pour bien montrer que le fait de rattacher Abli Hayyan a cette école était loin
de la réalité, nous allons tout au long de notre recherche faire une comparaison entre
certaines conceptions qu’il acceptait et les célébres représentants de cette école
littéraliste.

Une lecture, dans les ouvrages historico-biographiques, ainsi que dans les
écrits d’Abl Hayyan atteste que la plupart de ses livres ont été composés en Egypte,
c’est-a-dire aprés avoir adhéré a la doctrine $afi‘fte. Toute son inspiration s’est
développé dans ce pays et s’est inscrite dans la réflexion et la pensée $afi‘ite.

Dans notre étude et par la voie que nous appelons externe, c’est-a-dire
I’histoire de son parcours scientifique, et d’aprés les multiples idées de ses
déclarations ainsi que celles de certains historiens et contemporains, nous avons
déduit que 1’adhésion d’ Abli Hayyén s’est bel et bien effectuée a I’école safi‘ite. Nous
allons voir qu’elle était loin d’étre figurative, ou poussée seulement par des raisons
sociales et politiques. Elle était de caractere scientifique produisant des effets sur Abi
Hayyan, et sur ses écrits au plan théorique comme pratique. Son commentaire du
Coran, par son genre, sa grandeur, et sa qualité impressionnante faisait de lui le
meilleur représentant en ce qui concernait la pensée et I’esprit scientifique. C’est pour
cela et pour que ’influence d’al-Safif et de son école sur la pensée d’Abd Hayyan
soit scientifiquement établie que nous allons ultérieurement vérifier et analyser cette

influence dans son commentaire sur plusieurs points.

I-3-3. Les disciples d’ Abli Hayyan

Dans les pages précédentes, nous avons mentionné les principaux maitres
d’Abl Hayyan ainsi que les livres rapportés et étudiés aupres de ces derniers. C’était
dans I’objectif d’avoir une bonne opinion sur I’état intellectuel de son époque sur sa
personnalité et sur le fait d’apprendre comment il avait profité de ses études pour
modifier ses idées en fonction de son expérience.

C’est encore pour bien montrer les thémes principaux de ses enseignements,
pour préciser son role pour mettre ainsi en évidence ses apports intellectuels et son
appartenance doctrinale, que nous choisissons de présenter certains de ceux qui ont
été formés aupres de lui. Car ces derniers sont nombreux, nous allons citer parmi eux

les plus éminents, et nous allons essayer de mentionner les disciplines enseignées
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ainsi que les livres et les thémes de recherches traités avec lui. D’apres les livres
historico-biographiques, celui-ci, apres avoir terminé ses études a exercé la profession
d’enseignant, dans la quelle il avait réalisé un beau succes.

L’auteur de 7abaqgat al-sifiTya, a déclaré qu’Abl Hayyan avait succédé a son maitre
Ibn al-Nahhds mort en 698/1268, dans 1’enseignement de la grammaire. Il a rajouté
que dés lors, Abli Hayyan était devenu en Egypte le maitre officiel dans ce domaine et
en deviendra par la suite une autorité incontestable jusqu’a sa mort'.

L’auteur d’al-Bidiya wa al-nihdya a confirmé qu’Abl Hayyan avait été
nomm¢é a la mosquée d’al-Hakimi comme maitre de grammaire; c’était en
(704/1305), apres la reconstruction de cette mosquée suite & un tremblement de terre
qui avait frappé ’Egypte a la fin de I’année (702/ 1302)%. Dans son grand commentaire
Abl Hayyan a dit qu’il avait été nommé comme maitre d’exégese a la Qubat du roi a/-
Mansir ¢’était en (710/1310). Par la suite, Abl Hayyan a aussi exercé 1’activité
d’exégete a la mosquée d’/bn Tulin, puis, il a enseigné le Coran selon plusieurs
récitations & la mosquée d’al-Hakimi ainsi qu’a la mosquée d’al- ’Agmar al-fatimi?> 11
a été désigné par les autorités comme grand cheikh de la tradition (sayh al-Hadit).

D’apres al-Husayni, dans son livre Dayl Tadkirat al-hutiz, Abi Hayyan a
occupé toutes ces fonctions jusqu’a sa mort®. Il était donc certain qu’aprés avoir
terminé son grand parcours scientifique, il a fait profession dans 1’enseignement ou il
a pratiqué tres longtemps. Quarante quatre années apres avoir commenceé a enseigner,
un de ses disciples 74j al-Din al-Subki a déclaré qu’il avait étudi¢ aupres de lui en
(742/1341), en disant aussi qu’il avait €té incité a étudier avec Abli Hayan par son
pere, le grand cheikh de I'islam ‘A7 Ibn ‘abd al-Kafi al-Subki (m.756/1355). Selon
T4y al-Din, Abli Hayyan était le maitre de son pere et était considéré par ce dernier
comme un trésor (wa gala Ii yabunayy huwa ganimatun”).

Abl Hayyan a remporté un grand succes dans 1’activité d’enseignant. Ses
disciples étaient nombreux, beaucoup d’entre eux sont devenus trés connus. Le climat
intellectuel et le contexte socio-politique de 1’époque ont eu un effet important dans le

domaine de I’enseignement, de ce fait son rdle n’a pas été vain, puisqu’il a été

' Tabagit al-Safiiyya, V, 1. P, 151.
2—AI—BI'dziya wa al-nihaya, V, 14. P, 38.
- AI-Wifi bi al-wafayamV, 2. P, 187.V, 6. P, 197. Dayl tadkirat al-hufiz, V, 1. P,14.
“Ibid, V, 1. P, 14.
>-Tabaqat al-safiyya al-kubra, V, 9. P, 277.
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considéré comme une référence pour ses disciples qui ont repris la méthode et la
maniere de leur maitre. Nous allons en reparler ultérieurement.

Pour preuve ses disciples devenus aussi de grands maitres durant la vie d’Abl
Hayyan, louaient la qualité de leur maitre : ses qualités comme enseignant ont presque
fait I’'unanimité. Selon sa biographie, les gens déclaraient :

« Abl Hayyan était le meilleur maitre, il a enseigné pendant une période
relativement longue, ainsi il est arrivé a joindre dans 1’enseignement les petits a ceux
qui étaient grands de sorte que ses disciples sont devenus a leur tour de grands maitres
et juges durant la vie d’Abt Hayyan »' (al-haga al-sigéra bi al-kibap).

A ce moment-la, et malgré Dampleur du mouvement culturel, et la
multiplication des écoles, le fait d’avoir un poste d’enseignant n’était pas une chose
facile. Selon les sources biographiques, Abli Hayyan lui-méme a eu des difficultés
avant de trouver sa place parmi les maitres de I’époque’.

Nous avons déja montré qu’a ce moment-la, malgré 1’existence du systéme des
quatre écoles juridiques, I’école $afi‘ite notamment en Egypte, en Syrie et au Hijaz
gardait certains avantages par rapport aux autres écoles ; c’était peut-&tre aussi la
raison pour laquelle la majorité de ses disciples étaient d’appartenance Safi‘ite. Son
disciple 74y al-Din al-Subki en parlant d’Abl Hayyan a déclaré « la plupart de nos
maitres et de nos pairs sont les disciples d’Abi Hayyan’». Selon certains, ce dernier
dans ses enseignements s’engageait a prendre exclusivement des livres notoires
comme source pour ses enseignements.

Dans le domaine de la grammaire, c’étaient le Kitdb de Sibawayhi, les livres
d’Ibn Malik, ainsi que ses livres qui constituaient ses références. Une lecture de ses
biographies et celle concernant ses disciples montre qu’il enseignait certainement
d’autres thémes que la grammaire. Comme référence dans ses enseignements, il
utilisait beaucoup de livres composés par d’autres savants. Dans les pages suivantes
nous allons mentionner ses disciples les plus célébres et ceux qui dans leur formation
donnaient un éclairage sur un aspect de sa vie intellectuelle. Cette étude sera aussi
pour nous I’occasion de mentionner les livres étudiés aupres de lui.

1. Ahmad Ibn ‘Ali  Ibn ‘Abd al-Kafi Tagiyu al-Din al-Subki, mort a la

Mecque, en 773/1371. Celui-ci a étudié la grammaire avec Abli Hayyan. Le livre de

'"Al-Durar al-kimina, V, 2. P, 121.
2’ Ayén al-asr, V, 2. P, 342.
3 - Tabaqat al-$ifi yya al-kubra, V, 9. P, 187.
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son étude était al-Tashil & Ibn Mélik '. Durant ses études, il y avait de bonnes
relations entre le maitre et lui. Chacun d’entre eux louait I’autre dans ses poémes®. Al-
Subki, aprés avoir terminé ses études, est devenu une personnalité marquante au sein
de I’école safi‘ite. Il a également composé plusieurs ouvrages.

2.‘Abd Alldh Ibn ‘Abd al-Rahman 1bn ‘Agil, mort en 769/1367. Connu comme
un descendant de ‘Aqil Ibn Abi Talib. Ibn ‘Aqil a effectué un grand parcours
scientifique, dont douze ans ont été passés avec Abll Hayyan. Il a étudié aupres de lui
le Kitib de Sibawayhi et le livre d’/bn Malik intitulé al-Tashil ainsi que le
commentaire d’Abi Hayyan’. Il est devenu le chef de I’école 3fiite aprés avoir
terminé son parcours scientifique, * et & un moment donné Ibn ‘Aqil a occupé le poste
de juge de I’Egypte. AbG Hayyan, I’a qualifié comme le plus remarquable des
grammairiens arabes de son temps. Ce propos d’Ablt Hayyan (ma tahta ’adimi al-
sama’ ‘anhd min Ibn ‘Agil) était trés connu, mais malgré cette notoriété, il a été
attribué a Ibn Habban par 1’éditeur du commentaire d’A/-alfiya d’Ibn Malik > (Sarh
Ibn ‘aqil ‘ald al-fiyyat Ibn Malik). D’aprés certains spécialistes, Ibn ‘Aqil avait laissé
Abii Hayyan dans ’ombre®’. Ce dernier n’a jamais été mentionné dans son
commentaire d’a/-fiyyat intitulé Sarh Ibn ‘Aqil als al-fiyyat Ibn Malik.

3. Muhammad Ibn Yisuf Ibn Ahmad Ibn ‘Abd al-Diy’im al-Halabi al-Safi G
(m.779/1377). Celui-ci était resté trés longtemps comme disciple auprés d’Abl
Hayyan. Apres avoir terminé ses études, il est devenu le maitre de plusieurs thémes. 11
a enseigné les lectures coraniques et I’exégése. Il était connu aussi comme auteur de
plusieurs livres qui traitaient le texte coranique : exégese, ¢tude du lexique, maniére
des lectures et analyse grammaticale. Il a commenté aussi le Tashil d’/bn Malik.
Selon certains, dans ce dernier ouvrage, al-Halabi s’intéressait beaucoup aux
protestations d’Abt Hayyan contre /bn Malik . Dans son grand livre qui concernait
I’analyse grammaticale du Coran, intitulé a/-Dur al-Masin® et composé durant la vie
d’Abl Hayyan, A/-Halabi se basait fortement sur I’exégése de ce dernier a/-Bahr al-

Muhit. Dans ce livre, al-Halabi, s’intéressait aussi aux protestations d’Abl Hayyan

' Tabaqgat al-safiGyya, V, 1. P, 154.

2 Voir, al-Wafi bi al-wafayat, V, 2. P, 426. Tabaqat al-safiiyya, V, 1. P, 154.
3-Tabaqat al-safiGyya, V,1. P,160.

4. Tabaqat al-safiGyya, V,1. P,160.

>-L Encyclopédie de Iislam, V, 1. P, 130.

S_L *Encyclopédie de I’islam, V, 1. P, 130.

T-’Inba’u al-gamir, V, 1. P, 52. Al Maktaba al §4mila 3°™ version.
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qualam, 1987. Damas.
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mais cette fois-ci dirigées contre a/-Zamahsari'. Selon al-Suyuti, le livre composé par
al-Halabi mentionné ci-dessus était le meilleur et le plus complet dans l’analyse
grammaticale du Coran®, mais malgré sa grandeur et son importance il était considéré
par Ibn Hisam dans son Mugni comme un abrégé d’al-Bahr al-Muhit”. Selon certains,
malgré les critiques exercées sur le commentaire de son maitre al/-Bahr al-Muhit, al-
Halabi dans son livre al-Dur al-Masiin représentait la méme école et suivait dans les
grandes lignes la méthode de son maitre”.

4. Le cheikh de l'islam, ‘Umar Ibn Raslin Ibn Nasir Ibn Salih al-Sirdj al-
Balgini, juriste connu par sa mémorisation des dispositions législatives d’al-Safi‘
(madhab al-sifi?). 11 a été désigné comme juge d’Egypte six fois’. Il a étudié la
grammaire avec Abll Hayyan’. Ce dernier I’a autorisé a enseigner la grammaire avant
qu’il n’atteigne 1’age de vingt ans®. Il est mort en 785/1383° aprés avoir écrit plusieurs
ouvrages et réalisé un vif succés dans 1’enseignement'® .

5. Ahmad Ibn ‘Abd al-Qadir al-Qaysi Ahmad Ibn Maktim, le hanafite. 11 est
rest¢ avec Abl Hayyan trés longtemps. A partir du grand commentaire d’Abl
Hayyén, il a produit un livre intitulé a/-Dur al-lagit min al-Bahr al-Muhif'. 11 est
mort en 749/1348.

6. Muhammad Ibn ‘Abd al-Latit Ibn Yahya al-Subki. 11 est devenu a son
époque, un grand juge 3afiite.'” Il a récité auprés d’Abi Hayyan le Coran sur les Sept
lectures. 11 est resté auprés de lui comme disciple dix-sept ans'’. Dans le domaine de
la grammaire, il a étudié aupres de lui plusieurs livres dont 7agrib al-Mugqarib, livre
de grammaire composé par Abli Hayyan pour commenter le livre d’/bn ‘Usfiir mort a
Tunis en 663/1256. 11 a étudié avec lui de deux facons différentes, récitation et
explication d’ al-Tashil d’Ibn Malik, ainsi qu’une grande partie du commentaire de

son maitre sur a/-Tashil. AI-Subkia étudié auprés d’Abl Hayyan une grande partie du

- AI-Nahw wa kutub al-tafsir, V, 1. P, 138.

*-Bugyati al-wut, V, 1. P, 402.

’-Mugni al-Iabib, V, 2. P, 385.

*- Al-Nahw wa kutub al-tafsir, V, 1. P, 131.

>-Tabaqat Suhba, V, 4. P, 36.

- A/-’A%m, V, 3. P, 193.

'-Tabagat Suhba, V, 4. P, 37.

8_Tabagat al-safiGyya, V, 1. P, 199.

°-Tabagat al-safiTyya, V,1. P, 199.

1 Tabagat Suhba, V, 4. P, 41.

"_Voir, al-Wafi bi al-wafayyat, V, 1. P, 398.

2 AI-Wifi bi al-wafiyat, V, 1. P, 412.

B_Al-Durar al-kimina, V, 2. P, 23 et * A yan al-sr, V, 2. P, 322.
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livre de Sibawayhi. 11 a entendu, aussi avec la voix d’al-Safadi, les poémes d’Abl
Hayyén ainsi que les Magdmat d’al-Hariri et beaucoup d’autres livres en littérature'.
Il est mort en 744/1344.

7. “Abd Al-‘aziz Muhammad Ibn Ibrahim Ibn Sa‘d Ibn Jamai a, était aussi
connu par le titre d’imam, et également par sa fonction de Mufti, puis par la suite il a
atteint le rang de juge des juges”. Il a entendu les Magdmat d’al-Hariri auprés d’Abi
Hayyan a la mosquée d’al-’Agmar. Al-Safadi a déclaré qu’il était lui méme le
lecteur. Il a également parlé de la méthode et de la présence de plusieurs versions de
ce Magamat dans la séance d’Abl Hayyan. A/-Safadi a rajouté que son maitre avait
aussi sa version.

8- Muhammad Ibn Hayyéan Ibn Abii Hayyan : petit-fils d’Abl Hayyan.

Selon les livres des biographes, ce dernier a étudié auprés de son grand pere. 11 s’est
singularis€¢ en rapportant de lui beaucoup de livres sur deux manieres différentes,
I’audition et 1’autorisation, car ils étaient nombreux. Nous préférons ici, citer les plus
célebres livres étudiés : al-Muntagd d’Ibn Jérid * (m.307/920), petit livre dans le
domaine de la Tradition (a/-Hadit). Ce livre a été édité plusieurs fois. Pour les
spécialistes, malgré sa petite taille, ce livre incluait toutes les régles 1égales’. Kitdb al-
nikah et Kitab nasih al-qur’an wa mansufi, deux livres composés par Abi ‘Ubayd al-
Qésim Ibn Salldm qui était parmi les livres qu’il a étudiés aupres de son grand pere. 11
a aussi étudi¢ le Kitdb ‘alim al-nubuwwa d’Abi Muhammad [Ibn Qutayba
(m.276/889).

Dans le domaine de 1’exégese, le livre composé par Yahyd Ibn Sallam était le
sujet de son étude. Le Kitdb al-’idih fi al-waqf wa al-"ibtida’°, livre composé par Abii
Muhammad Ibn al-Qédsim al-’Anbari, (m.328/940), le Kitib al-hidiya fi al-qird 4t
d’al-Mihdawi” (m.595/1199) et celui d’/bn al-Badis ®(m.540/1145) intitulé al-’Iqna’
ont ét¢ ses sujets d’étude dans le domaine de la lecture coranique. Parmi les livres
¢tudiés nous comptons aussi les trois livres d’ /bn Hazm (m.456/1064), al-Muhalla, al-
sird al-nabawiya, Hajjatu al-wadi“ et al-’lkmal d’al-Qadi Iyad, (m. 544/1149). Le

'-"AYyan al-asr, V, 2. P, 322.
- Al-W4fi bi al-wafiyat, V, 6. P, 179.
3-Al-Wifi bi al-wafiyat, V, 6. P, 179.
4—A]—Mujarm al-mufahras, V, 1. P, 45.
S-Al-Musanafit fi al-Sunna, P, 1. Al Maktaba al §amila 3™ version.
b_Al-Zirkali indique que ce livre a été imprimé, Voir, al-" A 94m, V, 6. P, 334.
"_Ibid, V, 5. P, 296.
$.Ibid, V, 1. P, 173.
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livre d’al-Gazali (m.505/1111) intitulé a/-’Thya était aussi parmi les livres étudiés
aupres de son grand pére. Dans le domaine de la grammaire ¢’étaient a/-Jumal d’al-
Zajaji (m.337/949), Al-Tashil d’Ibn Malik (m. 672/1274) et Sarh al-Tashil de son
grand pére Abl Hayyan qui constituaient la référence de ses études.

9. Al-Safadi Salih al-Din, mort en 764/1363. Il était ’auteur de plusieurs
livres de bibliographies. Il était a la fois le disciple et le condisciple d’Abl Hayyéan.
Dans son fameux livre, al-wdfi bi alwafayat, al-Safadi déclarait qu’il avait étudié
aupres de lui, les sept poeémes antéislamiques a/-Mu alagat et le Saqt al-zand, recueil
de poémes d’ Abii al-‘Ala’ al-Ma ‘arri (m.449/1057). Les vers de ce recueil dépassaient
le nombre de trois mille. Il avait aussi étudié aupres d’Abl Hayyan une partie du
recueil des poémes de I’exaltation (a/-Hamasa). Ce recueil avait été compilé par Abid
Tammam (m.231/845). Al-Safadi a indiqué qu’il a étudié auprés d’AblG Hayyan le
Magsiratu d’lbn Durayd Muhammad [bn al-Hasan al-’Azdi al-Lugawi al-Basri
(m.321/934)'. Cet auteur était connu parmi les hommes de lettres, comme le plus
grand savant parmi les poétes et le plus grand poéte parmi les savants”. Son recueil de
de poémes de deux-cent vingt-neuf vers était la cible de plusieurs commentaires’. A/-
Safadi a déclaré qu’il I’avait entendu tout entier aupres d’Abl Hayyan dans une seule
séance’. A propos des Magiamat d’al-Hariri (m.516/1122) al-Safadi a déclaré que ses
condisciples méritants avaient entendu ce livre avec sa propre voix. Il a dit en plus
que son maitre Abli Hayyan avait son propre exemplaire (nusha) et qu’il lui accordait
une grande confiance, alors que dans le groupe a peu prés douze autres exemplaires
circulaient, parmi lesquels une version qui était écrite par a/-Hariri lui-méme. Il a
rajouté aussi qu’il y avait une grande discussion entre Abli Hayyan et les méritants qui
¢taient présents aux séances, de ce fait beaucoup d’informations précieuses et de
questions importantes étaient ainsi traitées. A/-Safadi a aussi étudié le Kitdb al-fasih,
livre qui a été composé par 7a%ab le grammairien de tendance kififte. 11 est mort en
(m.291/904). Selon les bibliographes, ce livre bien qu’il soit petit, gagnait souvent la
faveur des maitres qui lui donnaient une grande valeur. Ce livre était aussi a ’origine
de plusieurs commentaires. Il a été commenté par Ahmad Ibn Yiisuf al-Lablabi, connu

parmi les maitres d’Abl Hayyan, et mort & Tunis en 691/1292 et par un disciple

"Al-’A%m, V, 6. P, 80.
*-Kasf al-zuniin, V, 2. P, 1807.
’-Kastal-zuniin, V, 2. P, 1807.
Y- AI-Waf7 bi al-wafayat, V, 1. P, 289.
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d’Abt Hayyan, 74j al-Din Ahmad Ibn ‘Abd al-Qadir Ibn Maktiim, mort en Egypte en
749/1348.

Talhis alibarat bi lati’if al-’isarat, était un livre composé par /bn Balima al-
Hasan Ibn Halaf mort en (514/1120) et qui concernait les lectures coraniques. A/-
Safadia déclaré qu’il avait étudié ce livre auprés d’Abl Hayyan, et il a rajouté qu’il a
entendu ce livre avec la voix d’Abd Hayyan lui-méme'. Par ailleurs, a/-Safadi a
déclaré qu’il a entendu auprés de ce dernier I’introduction du livre de grammaire
composé par Abt Hayyan intitulé, Irtisif al-ddarab min lisan al-‘arab.

Dans notre lecture, nous remarquons que la plupart de ses disciples étaient de
I’école Safi‘ite. Ses enseignements intéressaient les savants comme les étudiants. Des
enseignements dans lesquels, d’importantes discussions, autour de plusieurs thémes et
autour de différentes questions, étaient abordées avec assez de développement. Donc,
a cette époque 1a, il y avait une ambiance, bonne, chaleureuse, grace a laquelle, la vie
culturelle en général et D’activit¢ de 1’enseignement en particulier, trouvaient un
climat favorable pour s’épanouir. Il semble que la méthode adoptée a 1’époque se
basait sur plusieurs choses :

Un maitre pour expliquer un livre qui représentait un theme d’étude. Ce livre
devait étre choisi par le maitre ou par I’institution. Abi Hayyan était connu par le fait
de choisir des livres anciens et fondateurs dans ses enseignements. Un regard sur les
livres étudiés a cette époque montre que la plupart de leurs auteurs étaient de 1’école
safi‘ite ou parfois considérés comme des adeptes de cette école, ¢’était le cas d ‘a/-
Buhéri Mubammad Ibn IsmaSF, d’al-Ta%libi >, d’Ibn Durayd *, d’ al-Harir? et d’Ibn
M3&liK. A cette époque, dans une séance d’étude, il y avait un étudiant qui parfois
lisait le livre étudié. Il y avait certainement des conditions et des qualités spéciales
pour celui qui occupait cette fonction. Abli Hayyan avait occupé cette fonction les
jours ou il était disciple de son maitre /bn al-Nahhds. Les jours ou Abl Hayyan
exercait son métier de maitre, son disciple a/-Safadi Salih al-Din était un des lecteurs

dans ces séances. Ce dernier ne cachait pas son admiration envers son disciple pour sa

. AI-Wifi bi al-wafiyat, V, 2. P, 188.
2_ Tabaqgat Suhba, V, 1. P, 83.
3.Ibid, V, 1, P, 203.
* Tabagat al-kubra, V, 3. P, 139.
>-Tabagat Suhba, V, 1. P, 289.
®_Ibid, V, 2. P, 149.
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facon de réciter'. Les discussions ouvertes avec les étudiants et les présents dans ces
séances, ¢taient des éléments importants, qui rendaient riche les séances d’études, et

obligeaient chaque participant a avoir une bonne qualité morale et intellectuelle.

[-3-4. Les relations d’ Abli Hayyan avec ses contemporains

Abli Hayyan était connu comme un homme excellent, optimiste, un orateur
¢loquent, et ses relations avec ses contemporains jugées bonnes. Il avait aussi une
relation d’amitié avec ses maitres et ses disciples. Selon les historiens, Ab(i Hayyan
aimait beaucoup ses disciples, notamment ceux qui étaient brillants®. Il les
encourageait, il les nommait en leur donnant des noms honorifiques’. En disant : «
Ana abii hayyatt »* je suis le pére des serpents, Abli Hayyan critiquait ainsi certains
de ses disciples. Cela montre clairement que certains de ses disciples n’étaient pas a la
hauteur de leur maitre, il semblait viser ceux qui étaient entrés en concurrence avec
lui et ceux qui le critiquaient dans leurs ceuvres comme al-Safdqisi Ibrahim Ibn
Muhammad® (m.742/1342), al-Samin al-Halabi® (m.756/1355) ou ceux qui lui étaient
hostiles et le laissaient dans I’ombre comme /bn Hisdm' (761/1360) et Ibn ‘Aqil
(m.769/1367).* D’aprés des informations données par des biographes, Ab Hayyén
¢tait souvent attentif & diminuer la distance sociale-religieuse entre lui et les autres.
Ainsi nous pouvons constater qu’il avait une bonne relation avec les hommes
politiques et religieux de I’époque. Nous avons déja montré qu’il avait participé a une
cérémonie de poéme en I’honneur du roi de Grenade. Sa relation avec Muhammad Ibn
Aragtin le fils de 1’émir Nasir al-Din Muhammad était trés connue. A/-Safadiindique
qu’Abl Hayyan avait un lien étroit avec celui-ci. Abli Hayyan lui avait enseigné la
langue arabe et la littérature’. Dans son testament il a exigé que le chef doit étre
respecté. Et parmi ses amis lettrés nous citons entre autre 7aqiyid al-Din al-Sardji

(m.693/1294). Abi Hayyan lui-méme a déclaré qu’il avait avec lui une bonne

'Voir, al-wafi bi al-wafiyat, V,2. P, 187
2-Bugyat al-wi%t, V, 1. P, 282.
3.Ibid, V, 2. P, 92.
- Tarip Abi al-fidi’, V, 3. P, 272.
>-Abjad al-uliim, V, 2. Pp 80, 81.
5_Ibid.
"-Mugni al-Iabib, V, 2. P, 684, 685.
8_L *Encyclopédie de I’Islam, V, 1. P, 131.
°-AYyan al-asr wa a‘wan al-nasr, V, 2. P, 260.
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relation', qui était sans égale dans I’amitié. La nouvelle de sa mort a beaucoup attristé
Abl Hayyan.

Nous trouvons que certains historiens de la grammaire reprochaient a Abl
Hayyan d’étre jaloux d’/bn Malik, (m.672/1274), le grand grammairien de 1’époque,
qui s’était installé en Syrie, d’abord a Damas, ensuite a Hamah. Dans son livre a/-

madaris al-nahwiyya, ‘Abd al- 4l Salem Makram en parlant d’Abl Hayyén déclarait

« wa lamma wasala ’ild misra wabilad al-Sdm wajada fi hadayn al-
’iglimayn munafisan ’andalusiyyan ’ahr ...’Inah( ibn Méalik min ’ajli hada
fagad mala’a al-hiqdu qalbahu ‘ala hada al-rajul wa ’iStadat bihi al-gayratu
wa’stawl “alayhi al-hasad ...% ».

Mais en réalit¢ Abl Hayyan n’a jamais rencontré /bn Malik, car il avait quitté
I’Andalousie en (679/1280) c’est-a-dire apreés la mort d’/bn Malik. C’est pour cela
que nous trouvons treés étonnant de dire qu’il était jaloux d’/bn Malik ; de plus, Abl
Hayyéan acceptait de s’engager en prenant pour ses enseignements de grammaire les
livres d’/bn Malik comme référence pour ses disciples’. Il a été aussi Iun des
principaux interprétes et commentateur des livres d’/bn Malik. 11 a commenté son al-
fiya mais aussi son livre intitulé a/-7ashil trois fois.* Il était I’un de ses admirateurs et
I’a considéré parmi les successeurs des grammairiens mais aussi comme le plus grand
maitre productif dans la science de la grammaire’. Il a dit aussi que ses livres n’étaient
pas pour un débutant mais pour un étudiant intermédiaire pour qu’il atteigne un haut
niveau de la grammaire®.

La relation d’AbG Hayyan avec une autre personnalité trés connue de
I’époque a fait couler beaucoup d’encre. Il s’agissait d 7bn Taymiyya Taqi al-Din
Ahmad Ibn Taymiyya, celui-ci était un des plus grands savants connus au huitiéme
siecle de I’hégire, né a Harrdn en 661/1263 et mort a Damas en 728/1328. Homme de
science fort connu, théologien, jurisconsulte et exégete, appartenant au Hanbalisme. 11
avait occupé¢ la place de maitre d’exégese a la mosquée des Umayyades. Son attitude

sévere envers ses opposants arrivait en téte, il avait un comportement jugé tres

" Al-Wafi bi alwafayat, V, 5. P, 437.
2. P, 289.
-Al-Bugya, V, 1. P, 282.
*- Al-Madiris al-nahwiya, P, 322.
5. Al-Durar al-kdmina, V, 2. P, 121.
8_Nafh al-ttib, V, 2. P, 229, 230.
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emporté, au point ou personne n’échappait a ses critiques. Il a critiqué les grands
comme les petits, les anciens comme ses contemporains.

Quand /bn Taymiyya est rentré en Egypte, Ab( Hayyéan lui a rendu visite, et
lui a récité des vers élogicux en le qualifiant de sans égal'. Les deux ont gardé
pendant quelque temps une amitié forte avant de cesser de se fréquenter”. L auteur
d’al-Durar al-Kdmina rapportait que lors d’une discussion concernant une question de
grammaire qui réunissait les deux maitres et dans laquelle Sibawayhi avait été
évoqué, Ibn Taymiyya s’est soulevé et a critiqué sévérement ce dernier’. Alors Abi
Hayyan, 1’a abandonné et ne lui a plus adressé la parole’. Son ancien éloge est devenu
ainsi une réprobation. L’auteur d’a/-Durar indiquait également qu’AblG Hayyan
adressait dans son grand commentaire comme dans son abrégé, une critique a Ibn
Taymiyya qualifi¢e de trés sévére’.

Toujours selon I’auteur d’a/-Durar, Abli Hayyan ne s’est plus particuliérement
intéressé a Ibn Taymiyya, et il est allé jusqu’a lui lancer des insultes’. Mais la lecture
de son grand commentaire ne confirmait pas cette affirmation, parce que le nom d’Ibn
Taymiyya n’y a jamais été mentionné’. En revanche, la reconnaissance de la valeur de
ce savant ¢était une preuve de la grandeur et de la sagacité¢ d’Abl Hayyan lui-méme.
Cependant, il semblerait que le fait d’abandonner /bn Taymiyya, serait dii a des
intéréts politiques auxquels /bn 7Taymiyya était attaché. Contrairement a ce dernier,
Abi Hayyan avait de bon rapport avec les hommes politiques de son époque. De plus
pour lui le respect des hommes politiques et religieux était une obligation morale®.

Une des personnalités religieuse avec qui Abli Hayyan avait partie liée était
Tagiyy al-Din Ibn Dagiq al-Id Muhammad Ibn ‘Ali Ibn Wahb (m.702/1302). 11 était
le plus grand juge de son temps, considéré aussi comme un rénovateur (mujadid) dans
la religion. On rapporte qu’Abl Hayyan, 1’a attaqué sévérement quand ce dernier a
critiqué son comportement envers lui. A/-Safadi le disciple d’Abl Hayyan a déclaré

qu’il n’avait jamais entendu son maitre parler mal de quelqu’un. Dans son livre A ydn

" Al-Durar al-kdmina, V, 1. P, 48.
>Ibid, V, 1. P, 49.
*Ibid, V, 1. P, 49.
“Ibid, V, 1. P, 49.
> Ibid, V, 1. P, 49.
S_Al-Durar al-kdmina, V, 1. P, 49.
"-D’aprés les informations disponibles sur le web, I’éditeur d’ a/-Bahr al-Muhit supprime cette partie
qui concernent /bn Taymiyya, car il ’avait trouvée indigne (sani*), donc elle ne mérite pas selon cet
éditeur d’étre mentionnée http://www.a7bash.com/storyshow-27.html.
8_Voir, Nath al-ttib, V, 2. P, 565.
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al-‘asr, al-Safadi expliquait a ceux qui ignoraient 1’origine de cette attitude envers
Tagiyy al-Din Ibn Dagiq al-Id, que ce n’était qu’une réaction de colére, car ce
dernier, comme responsable de la nomination des maitres d’écoles avait hésité et tardé
a attribuer a AbG Hayyan un poste de maitre. Selon al-Safadi, ’attitude d’Aba
Hayyan ¢était plus a plaindre qu’a blamer. C’est pour cela que depuis qu’Abl Hayyan
avait retrouvé sa place comme maitre dans les écoles, ce dernier avait modifi¢ son
attitude envers Ibn Daqiq al-Id. 11 y avait aussi entre eux une grande confiance. Abf
Hayyan a indiqué dans son grand commentaire qu’/bn Dagiq al-7d lui avait confié¢ la
charge d’écrire des réponses sur certaines questions'.

Cela montre qu’a cette époque, l’autorité religieuse avait une présence
importante sur le plan socio-politique. De tout cela nous pouvons voir que malgré la
bonne relation dont on a déja fait mention entre Abl Hayyan et les hommes politiques
de son temps, celui-ci n’était pas toujours protégé par le pouvoir. Parmi la
personnalit¢ de 1’époque nous comptons /bn Hisdm (m.761/1360). Certains le
considéraient comme le disciple’ d’Abii Hayyan. Ce dernier lui avait enseigné le
diwdn de Zuhayyr Ibn Abi Sulma (mort en 1’an 13 avant I’hégire /en 609), pocte
Jahilite. Ibn Hisdm lui-méme niait étre le disciple d’Abd Hayyan.’ Dans son célébre
al-Mugni, livre qui a connu une large diffusion, /bn Hisdm a, a plusieurs reprises,’
mentionné le nom d’Abl Hayyéan, mais souvent pour lui faire des reproches sur des
questions relatives au choix et a la méthode suivie’. Mais une lecture approfondie du
Mugni démontre qu’ /bn Hisam a profité des livres d’Abl Hayyan. Sur ce point, ‘Abd
al-Halig ‘Uzayyma, dans son fameux livre Dirdsat fi isliib al-qur’an al-karim, aprés
avoir suffisamment étudié la question, a déclaré qu’/bn Hisdm s’était fortement
appuy¢ sur le commentaire d’Abl Hayyan, a/-Bahr al-Muhit, a tel point qu’on pouvait
dire que toutes les analyses bien développées dans le livre d’/bn Hisam intitulé mugni
al-labib n’étaient en fin de compte tirées que d *a/-Bahr al-Muhit® (wa “akidu “aqta®

bi’anna kulla ’i‘rabin Ii’dyati al-qur’dn mabsitin fi al-mugni ’innami kdna min al-

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 306.
2—Bugyat al-wuat, V, 2. P, 68.
3-Voir, Mugni al-labib, V, 1. P, 684.
*_Abli Hayyan a été mentionné quarante fois dans Mugni al-labib. Notre lecture montre qu’ /bn Hisam
ne mentionne Abl Hayyan que pour le critiquer. Voir, a/-Nahw wa kutub al-tafsir, V, 2. P, 1274.
>-Mugni al-labib, Pp, 44, 133, 172, 256.
v, 1P,99.
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Bahr al-Muhit'). C’est justement 1a qu’on dit qu’/bn Hisdm, bien qu’il ait profité de
I’enseignement d’Abi Hayyan, a laissé ce dernier dans 1’ombre”

Parmi les savants qu’Abl Hayyan a connus en Egypte, il y a Ahmad Ibn ‘Abd
Alldh al-Murdkusi, grammairien contemporain d’Abt Hayyan, mort vers (730/1330).
Ce grammairien avait tendance a se diriger vers le tasawwuf falsafi (la philosophie
soufie). Abi Hayyan n’adhérait pas a ce choix, il a critiqué son collégue en le
désignant comme étant un athée (zindiq). Al-Murdkusi de sa part, adoptera une
posture offensive contre Abl Hayyan en le qualifiant de littéraliste dans le domaine
de la grammaire. Ainsi nous pouvons penser qu’il voulait dire qu’Abl Hayyan était
superficiel.

Il est bien connu qu’Abl Hayyan était contre les philosophes et leurs
méthodes ainsi que les soufis et leurs cheminements. Il mentionnait certains d’entre
eux en les considérants comme des mécréants’. Lors de son entrée au Caire, Abl
Hayyéan ne cachait pas son étonnement de trouver des gens s’adonner a la science de
la logique sans aucune réserve, ainsi il disait :

« walama halaltu br diydri misra wara’aytu katiran min “ahliha yastagiliina
bijahalat al-faldsifa wald yunkiru dalik “ahadun ta‘ajabtu min délika* ».

Dans son commentaire, il déclarait qu’en Andalousie, I’étude de la logique
n’était pas tolérée par 1’autorité. Il a dit que le vizir d’/bn al-’Ahmar connu par /bn al-
Hakam, 1’a sollicité pour acheter ou transcrire un livre concernant la logique. Abl
Hayyan a dit que malgré sa position de vizir, celui-ci dans sa lettre n’avait pas osé lui
mentionner le mot « mantiqg », mais il avait choisi le (maf'al), mot selon Abli Hayyan
utilisé en Andalousie pour désigner secrétement cette science’. Il se peut que cette
attitude était la raison pour laquelle Abli Hayyan était considéré par certains comme

un littéraliste (zdhiri?).

I-3-5. Son ceuvre

Un regard sur la liste de ses ouvrages nous a permis de dire qu’il était un

auteur prolifique. Selon les spécialistes, Abli Hayyan était aussi un auteur de grand

" Ibid.
L ’Encyclopédie de I'islam, V, 1. P, 129.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 465.
41bid, V, 5. P, 151, 152.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 5. P, 152.
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talent. Ses livres touchaient plusieurs branches du savoir. Le classement thématique
de son ceuvre fait ressortir le caractére multidisciplinaire de celui-ci. Comme
beaucoup de savants musulmans de son époque, il apparait comme un polygraphe qui
s’est essay€, avec brio, & de nombreux sujets, méme s’il ressortait, en fin de compte,
que la grammaire restait son domaine de prédilection. Ses livres concernant les
langues traitaient le lexique, la grammaire et la morphologie de plusieurs langues. Il a
aussi écrit dans d’autres domaines comme la jurisprudence, les lectures coraniques,
I’exégese, I’histoire, la rhétorique et la littérature. Ses ouvrages recevaient
généralement un accueil trés favorable'. Malgré la diversité de ses écrits, il était plus
connu dans le domaine de la grammaire. Ses livres concernant la grammaire de la
langue arabe étaient nombreux et bien diffusés. C’est pour cela que les spécialistes de
la grammaire considéraient que son réle dans ce domaine était trés pertinent. 11 a
utilisé massivement dans ses livres cette connaissance de la grammaire dans ses
exégeses du Coran : son lexique, ses constructions, ses lectures. Nous avons déja
montré qu’aprés avoir terminé ses ¢études, il avait été choisi pour exercer
I’enseignement. C’était dans une époque ou le marché du savoir était bien actif. Les
écoles étaient en quantité innombrable, ’activité de production de livres bien forte® et
les savants des sciences islamiques étaient trés nombreux. A ce moment-la, c¢’était
I’Egypte qui était en meilleure position et qui attirait les hommes d’une envergure
intellectuelle supérieure. L’enseignement a ce moment était plus organisé, plus
approfondi et plus magistral. Cette distinction apparait avec ¢évidence dans
I’abondance des livres élaborés,” la multiplicité des écoles et par les qualités des
maitres et des disciples. D’apres des biographies, la concurrence entre les savants était
trés intense”, chaque nouvelle production étant regue avec un grand intérét’. Cet état
intellectuel exigeait certes une rigueur et demandait une qualification précise dans
chaque domaine.

Selon les sources historiques, Ab( Hayyan ainsi qu’/bn Hisim le
grammairien, tous les deux, malgré leur prestigieux parcours scientifique avaient eu

un probléme avant de trouver leur place parmi les enseignants®. C’est dans cette

Bugyat al-wu%t, V, 1. P, 282.
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3L ’islam et sa civilisation, P, 228, 229.
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ambiance ou le savoir était prolifique qu’Abl Hayyan a connu son succes dans
I’enseignement et écrit la quasi-totalité¢ de ses livres. D’apres la liste d” A/ Magqarri
dans son livre Nafh al-ttib, le nombre de livres qu’il a écrit atteint le nombre de
cinquante. L auteur d’ Addurar al-kdminat a déclaré qu’ils dépasseraient peut-étre ce
nombre. Quant a ’éditeur d’/rtisaf al-ddarab min lisdn al-‘arab lui en dénombrait
soixante-dix, dont beaucoup étaient en plusieurs volumes'. Nous avons déja souligné
qu’il avait effectué des études sérieuses et acquis certainement une bonne expérience
dans I’enseignement avant de composer ses livres. Il avait vraiment pris conscience
des besoins de ses disciples. C’est pour cela que nous avons trouvé parmi ses écrits
des livres qui se rapportaient a I’enseignement, et d’autres du genre encyclopédique.
Plusieurs livres de ce dernier genre nous sont parvenus et gardent leur importance
jusqu’a nos jours. Parmi ses ouvrages les plus marquants : 7afsir al-Bahr al-Muhit qui
était un grand commentaire’ du Coran, son livre de grammaire a/-Tadyyil wa al-
takmil 1i Sarh al-tashil et son abrégé Irtisaf al-ddarab min lisdn al-‘arab. La lecture de
ces livres a révélé que les apports d’Abl Hayyan étaient considérables. Selon les
spécialistes, ses livres constituaient une mine de renseignements, dont certains trésors
n’ont pas encore été extraits totalement’. Ses conclusions, souvent issues de sa propre
pensée, pouvaient étre contestées sur de nombreux points’, mais sa contribution a

I’érudition, dans le domaine des études islamiques demeurait prodigieuse.

"Voir, V, 1. Pp, 32, 35.
2. Ce livre constitue cependant le commentaire du Coran le plus complet et le mieux structuré, malgré
la complexité de ce commentaire ; qui est souvent classé parmi les commentaires les plus importants
des littérateurs exégétiques en islam. Selon certains savants, ce livre, par ses grands et nombreux
volumes comme par sa valeur littéraire, s’impose comme 1’ccuvre la plus importante, de méme, son
contenu représente mieux que toute autre ceuvre, la pensée et la personnalité de son auteur. Beaucoup
apprécient la profondeur, 1’épaisseur scientifique et pratique de ses apports. Ses lecteurs ont été en effet
trés nombreux, il a été recopié, édité, et publi¢ de nombreuses fois au cours de I’histoire. Selon 1’auteur
d’al-Durar al-Kdmina, le vizir Ibn Sahl Muhammad Ibn Muhib al-Nais le grenadin, et un des amis
d’Abi Hayyéan était aussi un homme de grande fortune et cultivé a la fois; lors de son séjour en Egypte,
il avait chargé un scribe de recopier ce commentaire dans I’objectif de I’envoyer vers 1’Ouest. Ce grand
commentaire a été¢ aussi abrégé par I’auteur lui- méme, sous le titre, a/-Nahr al-mad min al-Bahr al-
Muhit. Dans I'introduction de cet abrégé ’auteur parlait de la richesse de son grand commentaire, il
critiquait également son commentaire dans I’introduction de cet abrégé, cette critique n’était dans sa
réalité qu’une célébration de sa nouvelle production. Ce commentaire d’AblG Hayyan 7afsir al-Bahr al-
Muhit a été imprimé la premicre fois en Egypte en 1910, a I’'imprimerie de Sa‘ada, en huit volumes, la
prise en charge du financement de 1I’impression ayant été faite par le sultan du Maroc ‘Abd al-Hafiz le
fils du sultan al-Hasan. Dans cette méme édition, dans les marges des pages d’al-Bahr al-Muhit, nous
trouvons aussi I’abrégé de ce dernier : le large fleuve tiré de la mer (a/-Nahr al-mad min al-Bahr al-
Muhiy).
3-Al-Nahw wa kutub al-tafsir, V, 2. P, 959.
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Quelques poémes' montrent qu’AbG Hayyan aurait pu exceller dans ce
domaine’. Mais malgré D’existence de quelques bons poémes, leurs caractéres
dominants étaient plutot analytiques et pas assez naturels’. Selon certains, son talent
se révélait davantage dans le domaine de I’histoire. Les spécialistes accordent a ses
écrits dans le genre biographique une trés grande valeur documentaire’. Une lecture
dans ce genre montre qu’Abl Hayyan offrait des renseignements précieux sur les
personnalités traitées et leurs époques’. Le domaine dans lequel il a surtout excellé,
c’était celui de la grammaire®. Ses livres témoignent d’un vaste savoir et de la qualité
de la réflexion, de cette haute personnalité scientifique. D’apres ses déclarations, ses
objectifs étaient souvent multiples : améliorer les méthodes, faciliter 1’acces a la
science, corriger les erreurs commises par les Anciens’. C’était peut-étre par ses
multiples objectifs, la nature et I’importance des domaines traités ainsi que par les
méthodes suivies que ses livres étaient bien recus®. Ses lecteurs savaient qu’il avait
une grande expérience acquise tout au long de sa carriére, et qu’il avait exercé des
méthodes différentes et se basait sur des livres de plusieurs époques. Ses études
d’écrits des Anciens étaient accomplies selon deux plans, I'un théorique et 1’autre
pratique. Ses lecteurs savaient aussi qu’il accordait une grande importance a
I’exigence scientifique et a la demande d’enseignement’. Chaque livre gardait sa
spécificit¢é par rapport a la méthode utilisée et les groupes auxquels 1’auteur
s’adressait'’. Aux yeux de certains, Abti Hayyan a vraiment enrichi ses livres par sa
réflexion, ses expériences, sa parfaite connaissance d’autres langues que 1’arabe, de
la didactique de la langue et de sa pratique de I’enseignement''. Il y a certainement
des effets doctrinaux qui 1’ont influencé dans ses méthodes, ses idées, sa manicre de
considérer certains phénomenes ainsi que sur ses outils dans sa réflexion dans ses
livres de grammaire et dans son interprétation du Coran. Nous allons traiter ces

questions dans une rubrique spécialisée, pour étudier sa pensée et les méthodes qu’il a
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utilisées pour élaborer ses livres en général et plus particulierement son grand

commentaire a/-Bahr al-Muhit.

I-3-6. Son testament intellectuel et moral

Apres avoir effectué¢ un long et riche parcours scientifique, Abli Hayyan est
parvenu a occuper une place importante dans la société. Son savoir était grand et
embrassait plusieurs domaines. Il avait acquis une réputation de maitre et de savant
qui dépassait largement les frontieres de sa région. Les étudiants venaient de partout
pour étudier avec lui. Il était devenu une autorité. On lui demandait des conseils de
toute sorte, relevant des domaines les plus variés. Les savants' ainsi que les hommes
politiques lui demandaient de donner une réponse a des questions délicates ou
d’exprimer son opinion sur tel ouvrage ou sur tel auteur’. Certains biographes
s’intéressent vivement au personnage d’Abl Hayyan, ils décrivent méme son aspect
physique, sa conception de la morale et ses comportements. Certains biographes
indiquent qu’Abl Hayyan était tres brillant, connu comme beaucoup de gens pour son
conservatisme, tres attaché donc aux apports des anciens, mais aussi connu comme
lettré et comme auteur, d’ailleurs assez productif. Il avait une grande capacité dans la
mémorisation. Lui-méme a déclaré dans la préface de son commentaire a/-Bahr al-
Muhit, qu’il a appris par cceur le Coran, les six poemes arabes et le Fasih, livre
composé par Abii al-‘Abss Ahmad Ibn Yahya al-Saybini Ta‘ab (m.291/914) ainsi
que d’autres livres. C’est ainsi qu’Abli Hayyan avec son intelligence, son attachement
aux sciences et ses expériences acquises au cours de sa longue vie était considéré
comme un sage dont les gens respectaient les opinions et suivaient les conseils. C’est
peut-étre la raison pour laquelle certaines de ses idées ainsi que son testament ont été
conservés, malgré le fait que ce dernier ait été, a 1’origine, destiné seulement a sa
propre famille. Il a été conservé par Abii al-Ttayyib Ibn ‘Ulwéan, connu aussi sous le
surnom de « le tunisien » (al-tunisi) et mentionné par al-Magqgarri dans son Nafh.
Donc ce testament bien qu’il soit personnel et ne concerne que ses destinataires, nous
y trouvons des conseils qui nous aident a voir sa personnalité, sa philosophie et son
attitude a I’égard de certaines questions’. Abii Hayyan est classé parmi les plus

grandes figures intellectuelles de son époque. Il avait acquis une grande expérience
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due a son long parcours scientifique, la diversité de sa formation, ses voyages et sa
longue vie. Depuis son enfance sa vie était remplie d’événements sociaux,
scientifiques et politiques qui ont évolué au cours du temps. C’est ainsi que ce
testament peut étre considéré comme un témoignage important sur son époque. Il
aborde des questions concernant la vie quotidienne, la vie professionnelle ainsi que
des comportements, comme 1’attitude des gens envers les Anciens et leurs sciences,
envers les grands imams de la société musulmane et les relations que nous devons
avoir avec les hommes politiques. Son texte n’est pas dépourvu de valeur théologique
et morale.

Le testament constitue ainsi un document important pour mieux connaitre
I’attitude et la philosophie d’Abli Hayyan envers certaines questions. A sa lecture
nous voyons qu’Abl Hayyan était manifestement prudent. Il réfléchissait a la portée
de ses actes, ¢’était di au fait qu’ Abl Hayyan se sentait un étranger en Egypte. Dans
son testament, il conseillait en utilisant I’exemple d’un homme intelligent, selon ces
paroles : « Il convient & I’homme intelligent de traiter n’importe qui en apparence
comme un ami et en cachette comme un ennemi. Il convient a I’homme intelligent
qu’il soit réservé, prudent. Il lui convient aussi qu’il soit assez prudent vis a vis de son
ami plus que de son ennemi ». Il confirmait ainsi que la relation entre les gens n’était
basée que sur I’intérét ou le profit personnel'. Dans son testament, il apparaissait
comme un sage, sincere, donnant des conseils qui englobaient la totalit¢ de I’homme
sous le regard de Dieu. Il se basait sur sa propre expérience personnelle et sur les
prescriptions religieuses. Il conseillait en disant qu’il convenait a celui qui était
intelligent, d’abandonner toute discussion sur six choses : La discussion sur 1’essence
d’Allah et tout ce qui concerne Ses Attributs (#7 dit Allih wama yata‘alaqu bisifatihi),
sur le statut de ses prophétes, sur le conflit entre les Compagnons du Prophéte,sur
I’opposition aux grands imams fondateurs des écoles juridiques, sur les attaques des
gens honorables de la communauté ou des hommes politiques.

Il nous est paru tres clair qu’Abli Hayyan dans ce testament recommandait de
suivre la méthode des Salafs, les doctrines primitives de 1’islam, dans le domaine de la
théologie (al‘agida) et dans celui des problémes politiques. Nous lisons dans son

. . . N . . . . 2
testament aussi, qu’il convient & celui qui raisonne de ne pas faire de mal”. Nous y
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trouvons ¢également des conseils concernant I’enseignement et 1’apprentissage. Selon
lui la compréhension est une opération qui s’appuie sur le raisonnement. C’est pour
cela qu’Abl Hayyan déclare qu’il faut excuser les gens dans leur recherche et dans
leur compréhension. I1 faut que le chercheur se contrdle lui-méme et ne se moque pas,
ou n’ironise pas sur ses contemporains. Donc, il avait dans son attitude un esprit de
tolérance, quand il admettait chez autrui une manicre de penser ou d’agir différente de
celle qu’il adoptait lui-méme. Cette attitude montre qu’il était loin de toute sorte
d’extrémité.

Dans la science et dans le domaine de la recherche, Abi Hayyan était
conscient qu’il y avait des gens incapables de raisonner, c’est pourquoi il avait donné
certaines conditions concernant le chercheur : il déclarait que le chercheur ne devait
pas s’adresser a tout le monde, mais seulement & ceux qui possédaient' la religion, le
sujet traité et la capacité de compréhension. D’apres ce qu’il dit il y avait ainsi des
conditions pour controverser. Les sciences religieuses devaient étre traitées avec
érudition. Il rajoutait que le chercheur devait respecter les autres. Il ne fallait pas qu’il
se mette en colére contre ceux qui ne comprenaient pas son propos ou contre ceux qui
n’arrivaient pas a saisir la méme idée que lui. Il indiquait qu’il devait aussi chercher
une solution pour celui qui avait en apparence, une parole erronée. Il fallait patienter
et vérifier avant de juger tel et tel propos. Il convenait a ’homme intelligent d’
abandonner certaines sciences parmi lesquelles, la science de la philosophie et
conseillait de s’intéresser profondément aux sciences religieuses.

Abll Hayyan suivait donc presque la méthode des Anciens. Il adoptait aussi
presque le méme jugement que celui apporté par les anciens juristes sur la philosophie
et leurs méthodes ainsi que sur les soufis et leurs cheminements. Selon lui, la méthode
suivie par les philosophes était critiquable sur certains points. Il ’a rejetait, la
critiquait, la jugeait fausse et incohérente tout comme le faisaient certains de ses
contemporains®. Si malgré la faiblesse de ses études sur la philosophie, Abti Hayyan
arrivait a ce résultat, c’était di a I’attitude de certains soufis qui s’opposaient aux
usages ¢tablis et aux normes de compréhension connus par la majorité. A leur tour,
certains savants dont a/-Murdkusi se servaient de la faiblesse de ses études concernant

la philosophie ainsi que de son attitude stricte envers les méthodes utilisées par

LIbid. V, 2. P, 556.
2 Voir, T: aqwim al-fikr al-nahwi, Pp, 57, 58, 59.
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certains soufis, pour stigmatiser Abli Hayyan comme étant un littéraliste méme dans
le domaine de la grammaire'.

D’apres son testament, les livres d’Histoire sont importants. La connaissance
des événements du passé constituait une source inépuisable d’expériences, une lecture
dans laquelle on pouvait renouveler la connaissance *.

Plus tard, pour une raison religieuse, il allait conseiller aux gens de s’occuper
de la science de la jurisprudence (a/-figh). Dans un poé¢me trés connu, Abli Hayyan
considérait que la théorie élaborée par al-Safii était la meilleure mais il s’était montré

mécontent d’abandonner I’étude de la jurisprudence au profit de la grammaire”.

'"Al-Durar al-kimina, V, 1. P, 60.
*-Nafh al-ttib, V, 2. P, 566.
3_Voir, Tabagat al-$4fiGyya al-kubri ,V, 9. P, 287.
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Conclusion

C’est ainsi qu’apres avoir montré les grandes lignes de la vie politique et
intellectuelle du milieu ou Abli Hayyan a effectué¢ son parcours scientifique, que sa
formation nous apparait comme multiple sous bien des aspects : [’origine
géographique de ses maitres, leurs appartenances a des rites divers (malikite, zahirite,
hanafite et Safi‘it ), la richesse des matiéres enseignées (sciences du langage, exégése
coranique, hadit, droit, mais aussi théologie, littérature et poésie).

Nous pouvons dire qu’il a été certainement influencé par la pensée islamique
dans sa diversité. Le voyage et les rencontres avec d’autres modes de pensée ont joué
un réle important. Le changement de lieu a toujours été suivi par un changement
d’idées. A Grenade, il avait ¢étudié aupreés des malikites. I1 a méme déclaré avoir
rencontré des zdhirites. Pendant son grand voyage, il travaillait sans relache pour
approfondir ses connaissances. Dés son arrivée au Caire, il a adopté la doctrine
safi‘ite, méme si cette adoption a été aussi bien contestée par certains chercheurs de
son temps que par des chercheurs modernes. Toutefois, il nous parait que cette
adhésion a bel et bien eu lieu et semble méme avoir eu des effets sur sa personnalité et
sur sa facon de penser.

Ceux qui niaient son adhésion ne se fondent pas vraiment sur des arguments
solides. Certaines déclarations, dont le propos d’a/-Murdkusi mentionné ci-dessus,
sont sorties de leur contexte. A I’origine, ces déclarations ont été utilisées comme
arguments de défense contre une stigmatisation ou comme réplique dans une
discussion clairement polémique.

De méme pour les chercheurs modernes, rattacher Abi Hayyan a 1’école
zahirite fait débat. Selon Goldziher, Abli Hayyan a été considéré comme un adepte de
I’école zahirite, parce qu’il s’attachait beaucoup aux apports des anciens
grammairiens comme Sibawayhi et d’autres’. Cette thése a été adoptée par T4ha al-
Rawi®. Aprés avoir rejeté cette opinion, Hadija al-Haditi voit, & premiére vue, que le
fait doit étre compris, qu’Abl Hayyan applique la doctrine zahirite dans le domaine

de la grammaire (wakdna yutabbiqu al-madhab al-zihiriy fi al-nahw *) et pour

'-Abii Hayyén al-nahwi, P, 387.
- Abii Hayyan al-nahwi, P, 387.
- Abii Hayyan al-nahwi, P, 387.
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défendre sa position, elle rapporte le propos d’al-Mardkusi : (Abii Hayyadn zahiriyun
hatd fi al-nahwi') « Abi Hayyén est un littéraliste méme dans le domaine de la
grammaire ». Mais Hadija al-Haditi elle-méme allait conclure dans le reste de sa
thése, qu’Abl Hayyan n’était pas un imitateur (/am yakun muqallidan wa lam yakun
mutabi‘an Ii *ahadin kulla al-mutibad). Aussi soutenait-elle qu’il était loin d’étre un
littéraliste ou un_oriental au sens propre du mot (fa-lam yakun zidhiriyyan wa la
masrigiyyan bi ma‘na al-kalimar).

En effet, pour mieux expliquer et juger la teneur de certaines assertions d’Abu
Hayyan, nous nous proposons tout d’abord d’étudier globalement son ceuvre avant de
nous intéresser plus particulierement a son grand commentaire (a/-Bahr al-Muhif). Le
but de cette approche a pour objectif de déterminer scientifiquement son appartenance
doctrinale et de montrer 1’influence de la théorie d’al-Safi? sur sa pensée. Cependant,
il nous semble opportun de commencer par montrer la spécificité intellectuelle d’al-
Safi4, les traits distinctifs de sa propre doctrine et expliquer comment celui-ci est
arrivé a systématiser la jurisprudence islamique, puis a constituer une doctrine fiable.
Et nous allons essayer d’analyser comment cette doctrine, avec certaines
particularités, arrivera a assurer la continuité de la théorie d’al-Safi? et comment elle
continuera a exercer une influence réelle sur la pensée islamique depuis 1’apparition

de la théorie d’al-Safi? jusqu’a nos jours.

'"Al-Durar al-kimina, V, 1. P, 185.
- Abii Hayyan al-nahwi, P, 451.
3_Ibid, P, 387.
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Chapitre IT : L’imam al-Safi4 et son école
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II-1. Le contexte politique et scientifique du monde musulman
a I’époque d’al-Safid

II-1-1. La situation politique et intellectuelle de 1’époque

Al-Safiq est né et mort a I’époque de la dynastie Abbasside'. Il a vu la lumiére
du jour durant le régne du grand calife, Abil Ja’far al-Manstir, (m.158/775). 11 a passé
son enfance pendant le régne de deux autres califes, al-Mahdi, (m.169/785) et Al-
Hadli, (m.170/786), califes ayant contribué¢ au développement de la société musulmane
par ’appui et I’encouragement des savants. A ce moment-1a, al-Safi] avait atteint a
peu pres 1’age de vingt ans. Il était donc, dans la force de I’age quand le pouvoir est
tombé aux mains du grand calife, Harin al-Rasid, (m.193/809), succédant ainsi au
calife al-Hadi".

D’aprés les historiens, al-Safi‘i, avait fait la connaissance de Hariin al-Rasid
en (184 /756). Accusé d’étre un partisan d’une rébellion alaouite organisée contre le
pouvoir de Harin al-Rasid, aprés s’étre sorti de cette épreuve (mihna), il se tourna
totalement vers la science. Il ne s’intéressa plus a la vie politique, il ne s’occupa plus
d’aucune tache officielle jusqu’a sa mort en 204/820.

D’aprés les spécialistes de I’histoire, 1’époque d’ Hariin al-Rasid se distingue
de celles qui I’ont précédée ; incontestablement, ce fut une période tout a fait
particuliére. Il faut noter que durant le régne d’ Harin al-Rasid les juristes (fugahd’),
les savants de la Tradition (Muhaditin) et les précheurs étaient privilégiés. On
rapporte qu’ Hariin al-Rasid écoutait attentivement leurs avis, et sollicita leurs
conseils. Al-Safi9 était parmi ces savants qui prodiguaient les conseils au calife’.
Certains sermons éloquents et émouvants qu’il a prononcés devant Harin al-Rasid ont
été conservés par les historiens’. Par ailleurs, on rapporte qu’Hériin al-Rasid était

contre les mu‘tazilites®, il les emprisonna et leur interdit de s’adonner a la théologie

'.C’est la deuxiéme dynastie qui régna sur le monde islamique, succédant en 132/749 aux Omeyyades.
2_Voir, al-Mad3hib al-islamiya al-hamsa, P, 499.

3_Voir, 7 arih al-madahib al-islamiya, P, 429, 430.

4 Voir, al-Bidaya wa alinihdya, Tbn Katir, V, 10. Pp, 149, 243. Mu§am al-"udiba’, vV, 2. P, 340.
>-MuGam al-"udaba’, V, 2. P, 340.

® _Ecole de pensée se servit des outils philosophiques de I’antiquité grecque et appliqua la raison a la
solution des problémes théologiques .
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(7lm al-kalim). Le soutien d’ Hardn al-Rasid, accordé aux juristes (fiigahd’) était 'un
des facteurs qui les a encouragés et poussés vers la recherche’.

Selon certains, cette politique d’encouragement et de stimulation, avec la
politique des premiers Abbassides a fait surgir quelque chose de nouveau, a savoir le
prosélytisme. Cela nous montre que les Abbassides furent plus religieux dans leur
fagon de gouverner que leurs prédécesseurs®. De ce fait, se formérent dans les plus
grandes cités de I’islam, des groupes de savants ou d’intellectuels qui étaient
principalement préoccupés par les problémes de la loi et qui étaient généralement
parlants, indépendants de la politique centrale califale’. A cette époque des premiers
Abbassides, la langue et la grammaire arabes connaissaient un grand prestige et
bénéficiaient des soins les plus zélés®. Cette époque est considérée comme 1’age d’or
de la littérature arabe’.

Apres cette période d’ Harin al-Rasid, ce sont les deux fils de celui ci, a/-
Amin et al-Mamiin qui vont hériter respectivement du pouvoir. Mais c’est al-Mamiin
qui opéra une certaine rupture par rapport a la philosophie générale de son pére.

Al-Safii est mort en (204/820), donc pendant le régne d’a/-Mamiin (de
198/813 a 218/833). Celui-ci était un partisan de la vie intellectuelle ; il était reconnu
comme étant un membre actif des débats théologiques®. Il adopta les idées et la
méthode de I’école mu‘tazilite. Cette derni¢re est devenue, a son époque, la doctrine
officielle. C’est peut étre la raison pour laquelle pendant le regne d’a/-Mamiin en 198
/ 815, qu’al-Safif quittait Bagdad pour I’Egypte, ou nous pouvons dire aussi qu’il est
possible que le pouvoir 1’a poussé discrétement vers I’exil’.

Apparemment, la civilisation islamique sous cette dynastie, et sous les régnes
de ceux mentionnés ci-dessus, connut vraiment son apogée. La médecine, les
sciences, la littérature et les arts atteignirent un niveau sans précédent.

De cette fagon 1a, I’islam, comme religion s’enrichit. Les apports culturels de
Byzance, de la Perse, de 1’Inde mais aussi de la Chine jouent un réle important dans
I’¢laboration de la pensée des musulmans et du développement de la civilisation

islamique. Des idées nouvelles concernant la vie, 1’univers, la religion, la maniére de

'Voir, al-Madzhib al-islamiya al-hamsa, P, 501.
2_Tarih al-figh al-islami, P, 107
3_Pensée Grecque culture arabe, P, 129.
:—‘Arabiya, recherches sur I’histoire de la langue et du style arabe, P, 2.
-Ibid.
8- AI-Mad3hib al-islamiya al-hamsa, P, 435.
"-Voir, I’encyclopédie de I’islam, V, 9. P, 188.
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penser faisaient apparaitre une multiplicité de groupes et de sectes qui provoquaient
des discussions touchant & ce qui était inenvisageable auparavant'. Les centres
d’études fleurissaient, organisaient leurs méthodesz, leurs buts et leurs mécanismes.
La célébre maison de la Sagesse (bayt al-hikma) * fondée a Bagdad par le calife a/-
Mamiin avait joué un réle trés important dans les débats mais aussi pour les multiples
traductions de livres d’autres civilisations. La science de la jurisprudence a cette
époque 1a se développa progressivement, d’une part par nécessité, d’autre part grace
au mélange de plusieurs races et cultures. Cela engendra la multiplication des
¢vénements de cette grande civilisation qui se manifesta différemment selon les
provinces musulmanes. Ces événements sont a I’origine de nouvelles discussions sur
des questions originales et subsidiaires, et parfois difficiles et controversées sur la
religion de I’islam et ses régles. Quant a la traduction, elle a joué un réle trés
important dans le développement de la science a cette époque 1a, elle était bien active,
et ouvertement soutenue et encouragée par le pouvoir politique*. Son activité a débuté
durant le réegne d’ Abd ja’far al-Mansir, deuxiéme calife dans la dynastie Abbasside.
Dés lors cette activité n’a pas cessé de donner lieu a des publications de livres et elle a
eu des effets sur la vie intellectuelle. Plusieurs livres, pleins d’idées nouvelles
concernant les sujets traitant des religions ont été traduits.

L’activité de la traduction devient avec le temps de plus en plus important.
Elle était aussi, certes, le moyen avec lequel des idées et des questions brilantes,
pénétraient dans la pensée ; ces nouvelles questions exigeaient de la part des savants
musulmans de trouver des réponses pour chaque question, méme ceux qui touchaient
les problémes les plus complexes’. Cette activité de la traduction, qui exergait certes
une influence profonde sur I’ensemble de la culture islamique, a donné aussi a
réfléchir sur les idées anciennes et nouvelles, donc c’est grace a elle aussi que
différents groupes et sections avaient fait leur apparition®. Au fil du temps, il y avait
donc des hommes politiques, et d’autres, qui encourageaient les savants défenseurs de

I’islam, pour rejeter les idées qui n’étaient pas conformes a I’esprit de 1’islam, ainsi

'_Voir, Duha al-islim, V, 3. Pp, 11, 14, 15, 16, 19.
Z—Voir, Introduction au droit musulman, Pp, 49, 53.
*-Voir, Pensée grecque culture arabe, P, 153.
*_Voir, Pensée grecque culture arabe, P, 155.
>-Voir, Duha al-islam, V, 3. P, 16, 17.
S-Voir Duha al-islim, V, 3. P, 20.
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que celles qui ne convenaient pas aux apports religieux'. Et il y avait également
d’autres dirigeants et savants qui soutenaient sans réserve les apports philosophiques,
en pensant que la philosophie est une science qui peut fournir les moyens de prouver
les dogmes de la foi par des arguments rationnels”.

Par conséquent, la concurrence entre les groupes et les controverses entre les
savants se sont multipliés’, et d’autres méthodes et maniéres d’argumentation ont été
détectées et utilisées pour défendre les principes de Iislam®. Il y avait 1a de vives
controverses entre les Oulémas acceptant la révélation et les philosophes qui eux
estimaient que la raison humaine, a elle seule, peut mener a la vérité, en respectant les
régles opératoires établies par la logique d’Aristote. La raison, selon les philosophes,
conduisait a la vérité parce qu’elle s’appuie sur la démonstration et I’argumentation.

Dans ce foisonnement scientifique et culturel, de nouvelles idées sont
détectées, d’autres ont été rejetées ou adoptées, mais les résultats ainsi obtenus étaient
le fruit d’analyses profondes et rigoureuses.

Apres ces réflexions sur le contexte intellectuel de 1’époque, il convient de
mentionner qu’al-Safif, avait critiqué D’utilisation de la logique grecque dans le
domaine de la sar7% , défendant ainsi sa thése sur la donnée religieuse et la logique
de la langue arabe. On s’apercoit & travers cette posture, qu’al-Safi? manifeste une
certaine indépendance d’esprit et cherche ainsi a donner une pertinence a ses idées, et
il ne succombe pas au charme, ni plus au prestige de la pensée, ne la considérant pas
comme étant universelle®. Une attitude courageuse, restant fidéle a sa démarche,
refusant toute concession, et en donnant une confiance absolue a la sari%’. Comme la
pensée a appris a s’organiser, les savants arabes musulmans sont entrés aussi dans une
grande concurrence avec leurs adversaires. D’aprés les livres d’histoire, a 1’époque
d’al-Safi4, les questions concernant la philosophie et la scholastique étaient trés
intenses et sont devenues, avec le temps, le champ des rivalités scientifiques®. Les

compétitions et les controverses des gens de lettres entre eux étaient un objet de

'-Voir, Pensée grecque culture arabe, P, 116.

2_ ’islam entre le message et I’histoire, P, 109.

3. Térih al-figh al-islimi, P, 105.

*-Voir, Duha al-islim, V, 3. P, 15, 17.

>-Pensée grecque culture arabe, P, 159.

6_Majallatu al-bayén, al Maktaba al §amila 3™ version. V, 92. V ,18.
"Voir, Pensée grecque culture arabe, P, 128, 129.

8_Pensée grecque culture arabe, P, 158.
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prestige pour chaque savant, qui 1’obligeaient a conduire sa propre démarche et a

. A 1
accomplir sa tache .

II-1-2. L’activité intellectuelle de I’époque

A cette époque 13, il y avait une grande émulation entre les savants. Les
adeptes de chaque école se vantaient d’étre les plus productifs et les plus pertinents.
Les livres d’histoire rapportent que les gens de Basra, ne cessaient de considérer
quatre grands ouvrages écrits dans leur ville, par a/-Jahid (m. 255/869) al-Bayédn wal-
tabyyin et al-Hayawén, le précieux livre de grammaire composé par Sibawayhi
(m.180/796) et le dictionnaire bien connu d’a/-Halil Ibn Ahmad (m.170/786) comme
¢tant des productions scientifiques de trés haut niveau et sans égal. Ces ouvrages
¢taient donc la fierté des gens de Basra.

A T’opposé, les gens de Kiifa, se considérant comme de réels concurrents aux
gens de Basra, ne restaient pas indifférents a la montée de Basra, et ne se laissaient
pas impressionner. Ils faisaient ainsi I’éloge de vingt-sept mille questions dans la
science du licite et de I’illicite, ouvrage écrit par un homme d’origine kifite Mohamed
Ibn al-Hasan (m. 189/ 804)%, ainsi que du prestigieux livre composé par a/-Farrd’ (m.
207/ 822) sur les idées (al-Ma’ani). De la méme manicere, Ils placaient & un rang tres
¢levé d’autres savants d’origine kifite, parmi eux, le grand philologue grammairien
Ibn al-A’rébi, (m. 231/845)°. Les habitants de Kiifa s’identifiaient a leurs prestigieux
savants”.

Fait intéressant, cette concurrence de grande envergure contribuera au
foisonnement d’idées et a la production d’ouvrages traitant de thémes divers revétant
une grande importance pour 1’époque.

Une autre remarque qui peut €tre pertinente, a cette époque 1a, les savants
kafites était plus proches des hommes politiques que ceux de Basra: les savants
kiifites participaient activement a 1’éducation des princes contrairement a ceux de
Basra. Et pour citer le plus connu, nous évoquerons a/-Mufadal al-Dabbi, (m.168/784)
qui était considéré comme étant le savant le plus respectueux par le calife a/-Mansir
(158/775) ; il I’a choisi pour éduquer son prince héritier a/-Mahdi (m.169/785), donc

c’est pour ce dernier qu’al-Mufadal composera son livre al-Mufadaliyyéat (les

'_Voir, Pensée grecque culture arabe, P, 129.

>-MuGam al-"udabi’, V, 1. P, 212.

3-Voir, Mu§am al-"udaba’, V, 2. P, 400.

*Voir, T drih ibn Katir, V, 1. P, 271. Mujam al-’udabi’, V, 1. P, 212.
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préférées). Par la suite le calife a/-Mahdi a choisi al-Kisd’7 (m. 189/805) comme
¢ducateur pour son héritier Hariin al-Rasid, (m.193/809). Ce dernier avait établi une
relation personnelle avec son éducateur, et il lui a demand¢é aussi d’éduquer son fils
al-’Amin (m. 198/813).

Al-Farrd’, grammairien d’origine kifite (m. 207/822) avait une bonne relation
avec le calife Harin al-Rasid, il a composé le livre de la définition en grammaire (a/-
Hudid fi al-nahw) pour al-Mamiin (m. 218/ 833). D’apres les historiens a/-Dahabi,
ainsi qu’al-Hatib al-Bagdadi, dans sa fameuse Histoire de Bagdad, al-Safi‘i, lui-
méme, considére al-Kisd’it ‘Ali Ibn Hamza, grammairien d’origine kifite (m.
189/805), comme le plus grand savant, dans le domaine de la grammaire de son
temps. On disait d’al-Safi‘i: « celui qui veut étre érudit dans la science de la
grammaire doit se référer a al-Kisa’i' (man ’ardd “an yatabahara fi al-nahwi fa hwa
Yyélun ali al-Kisa'T' ».

Durant le réegne de la dynastie Abbasside, (132/749) (656/1285), avec toutes
ses richesses, et ses différentes orientations, les sciences islamiques, comme d’autres
sciences profanes ont connu vraiment une autre et nouvelle étape tres importante. Les
savants commencent a consigner ce qu’ils apprenaient par écrit. Auparavant, la
plupart de sciences islamiques étaient transmises oralement et ne jouissaient pas du
prestige de 1’écriture. La conservation des textes scientifiques ou littéraires écrits avait
joué, sans aucun doute, un role aussi important que les autres activités scientifiques’.
Et d’autres livres dans des domaines différents sont composés. Les frontiéres entre les
domaines avaient commencé a apparaitre et les spécialités émergeaient. Chaque
science a ¢té traitée en tant que discipline indépendante. A cette époque, 1I’empire
islamique s’étendait. Chaque ville présentait un contexte social, commercial, et
scientifique propre et cherchait a se distinguer par le grand nombre de ses savants et

de ses juristes.

Chaque ville mettait en avant les opinions juridiques en rapport avec la
situation particuliére des populations 13 ou elles étaient installées® et les informations

qu’elles avaient acquises’. Des discussions houleuses et des débats critiques entre les

'_Voir, T4rih Dimasq, al Maktaba al §4mila 3°™ version, V, 60/117.
2 _Tirih bagdid, V, 11. P, 407.
*_Voir, al-Mad3hib al-islimiya al-hamsa, P, 500.
*_Voir, Duhi al-islam, V, 3. P, 17. Al-Madzihib al-islimiya al-hamsa, P, 501.
“_Voir, I’Encyclopédie de I’islam, V,9. P,191.
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différents savants de chaque cité ont contribu¢ a I’émergence d’idées fécondes et
permis des apports précieux.

C’est ainsi que la société a commencé a se doter réellement d’institutions
officielles comme celles du gddi, qui, elle, va s’occuper de la plupart des lois
sociales, juridiques. Cela s’apparentait a la mise en place d’une premiére constitution,
pilier fondamental existant dans toute société : par exemple, le qadl Abad Yisuf est le
premier a recevoir le titre de « gadr al-qudah », ce titre honorifique conféré au qadi de

la capitale que le calife consultait normalement sur 1’administration de la justice.

A propos d’Abi Yiisuf'les historiens rapportent que le calife Harin al-Rasid
ne se contenta pas de lui demander conseil sur la politique financiére ou autres
questions analogues mais le consulta également sur la nomination de tous les qadis de
I’Empire’. Le grand qadi devint bientot un des plus importants conseillers du calife.
Il faut dire que la mise en place d’une telle organisation s’inspirait de ce qui existait
déja en Perse, transféré dans un contexte islamique. L’application de la loi islamique
est devenue plus organisée et a acquis un statut officiel. Les productions dans le
domaine de la jurisprudence ainsi que 1’application de la loi ont commencé a étre
considérées comme des prérogatives relevant directement du pouvoir des hommes
politiques”.

Le figh* et ses fondements connurent certainement une grande progression et
virent leur contenu et leur portée se préciser. C’était ’aboutissement et le résultat des
réflexions, des analyses, des lectures et des relectures attentives réalisées par les
savants de I’époque’. Un autre aspect de la recherche a mentionner est le fait que les
débats ne se limitaient pas a des questions obscures avec un ou des locuteurs, mais
donnaient lieu assez souvent a la production de lettres et de traités. Les savants
¢changeaient des lettres entre eux concernant les questions juridiques et sociales.
L’¢époque du pelerinage était un moment trés important, et I’occasion la plus inespérée
pour traiter des questions juridiques et pour procéder a des comparaisons entre les
régles établies par les savants dans chaque groupe de réflexion®. Il n’y a donc aucun

doute que cette situation a eu un grand impact sur la pensée et sur les savants de cette

" Voir, introduction au droit 1slamique, Pp,50, 51.
>-Ibid, P, 50.
>-Ibid, P, 50.
*_Science régissant les lois et les rapports entre les membres d’une société, dans différents domaines.
>-Voir, Mu§am al-’udabi’, V, 2. P, 342.
S-MuGam al-"udabi’, V, 1, Pp, 7, 44, 350. V, 2. Pp, 64, 65, 342.
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époque. Cela a également eu une grande influence sur la formation d’al-Safi. Il est
probable que ce dernier avait senti qu’il aurait un devoir religieux a accomplir pour
promouvoir et contribuer au développement de la loi islamique, car il était un des
savants de I’islam le plus actif qui participait énergiquement et assidument aux
discussions'. Il était vivement encouragé par les plus grands savants ainsi que par la
masse et parfois par les hommes politiques de son temps®. On voyait en lui un leader
incontesté capable de faire revivre et de développer les idées islamiques®. Selon
certains, al-Safi‘i a joué un réle important, car il a cherché a prouver que I’islam est la
religion de tout temps et en tout lieu, de par sa cohérence et son harmonie” .

Dans les développements qui vont suivre, nous allons parler de la vie d’al-
Safiq et de son parcours scientifique d’une grande singularité et de ses apports les

plus pertinents.

"MuGam al-"udabi’, V, 2. P, 342.

*- Al-madahib al-islamiya al-hamsa, P, 501.

3-MuGam al-"udabi’, V, 2. P, 339.

4 Voir, S4fi¥ et les deux sorces de Ia loi 1slamique, P, 302.
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II-1-3. La vie d’al-Safi et I’importance de sa généalogie

Al-Safi% Muhammad Ibn Idris est incontestablement un des personnages les
plus marquants de toute I’histoire de la pensée musulmane. Il avait constitué¢ son
propre systéme dans le domaine de la jurisprudence ; son influence intellectuelle
apparait a travers des critéres scientifiques qui ont imprégné et caractérisé
profondément la pensée islamique presque sans interruption depuis qu’il avait élaboré
et développait sa pensée.

Al-Safi, naquit, selon 1’opinion la plus reconnue, 2 Gaza en Palestine
méridionale. Tandis qu’une autre version affirme qu’il est né a ’Asqalan ville du
littoral méridional de Palestine. Et une autre indique qu’il est né au Yémen. Mais
I’opinion la plus correcte sur laquelle la plupart des biographes s’accordent est celle
de sa naissance a Gaza en (150/767)". 1l est chronologiquement le troisiéme des quatre
fondateurs des rites ou €coles juridiques (madihib) sunnites en islam, le premier était
Abii Hanifa mort durant I’année de la naissance d’al-Safi‘i en 150/ 767. Selon certains
historiens, le jour méme de la mort d’ Abii Hanifa *. Al-Safi1 avait étudié auprés des
disciples’ de celui-ci, son figh®.

Le deuxiéme fondateur, c’est Malik Ibn Anas, (m.197/795) qui fut le maitre
direct d’al-Safii & Médine’. Al-Safi‘i, durant un certain temps et avant de construire
son propre systéme, €tait celui qui avait fait connaitre la méthode de son maitre Malik
Ibn Anas’. Le quatriéme fondateur est Ahmad Ibn Hanbal (m. 241/855) ; celui-ci
étudiait auprés d’al-Safii et a découvert pour la premiére fois les idées d’al-Safii a la
Mecque, lors de son pélerinage’. Selon certains, Ahmad Ibn Hanbal avait aussi une
relation trés étroite avec son maitre al-Safit®. Al-Safif est donc né durant une période
ou se développaient plusieurs courants de pensée.

Nous allons essayer de montrer dans les pages qui vont suivre comment al-

Safi1 profitera de ce rayonnement scientifique et réagira face a ces courants, sans

! Voir sa biographie dans, Hilyatu al-awliya’, V, 9. P, 63. Siyyar ‘a‘lam al-nubii’, V, 10. P, 5. Sadarit
al-dahab, V.2.P, 8.
2_Voir, Mujam al-’udiba’, V, 2. P, 239. I’Encyclopédie de I’islam, V, 9. P, 187.
3-L Encyclopédie de I'islam, V, 9. P 192.
*_Le fighporte sur I’étude des lois islamiques .
>_Voir, Téril al-madahib al-islamiya, P, 428.
5-Ibid, P, 432.
"-MuGam al-"udaba’, V, 2. P, 346.
5. Ibid.
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oublier le contexte, social, culturel et politique qui I’a certainement influencé ainsi
que les autres savants et contemporains.

L’origine' d’al-Safii remonte a la tribu ’Adnanite’ Selon certains®, cette
appartenance avait une grande importance dans la réception de son ceuvre®. Selon la
chaine de sa généalogie, al-Safi‘i et le Prophéte descendent tous deux de Abd Manif
par ‘Abd al Muttalib, qui est un des derniers grands-peres du Prophéte, car /bn Hasim,
le fis d’Ibn ‘Abd al-Muttalib, mentionné dans la généalogie de I’imam al-Safi‘i, n’est
pas le Hasim considéré comme étant le grand pere du Prophéte; car ce grand-pére du
Prophéte est le fils de Abd Manaf”. Al-Safi4 est donc né dans une famille noble, il
est quraysite® par son pére, un muttalibi, proche du Prophéte de I’islam’.

Selon certains historiens, sa mére aurait était une descendante de ‘Alf /bn Abi
T4lib, cousin et gendre du Prophéete, et selon d’autres, sa mére était une yéménite de la
tribu des Azd®

Son pére est mort avant qu’al-Safii ne le connaisse, il vécut avec sa mére,
celle-ci s’occupa de lui et veilla a son éducation, attitude justifiée par la noblesse de la
famille. Certains ont rapporté qu’il a vécu dans la solitude et la pauvreté’. Comme
nous I’avons déja mentionné, son vrai prénom est Muhammed, mais il est réellement
connu sous le nom d’al-Safi9. De la méme maniére, I’école qui se fondera sur ses
idées sera nommée et connue par le nom d’al-Séfi‘iya '°.

Il convient de mentionner qu’une tradition rapporté du Prophete de 1’islam
parle d’un savant qui vient de Qurdys'', son savoir remplira la terre'>. Et un autre

hadi?® du Prophéte annonce qu’A//dh enverra a cette communauté, au début de

'-Sa généalogie est la suivante : Abi ‘Abd Allsh Muhammed, son pére s’appelait Idris Ibn al-‘Abbas
Ibn *Uthméan Ibn Safi‘ Ibn al-Sa’ib Ibn Ubayyd Ibn ‘Abdi Yazid Ibn Hasim Ibn Abd al-Mutalib Ibn
‘Abd Manaf Ibn Qusayyi Ibn Kilab Ibn Murrata Ibn Kah Ibn Lu’i Ibn galib Ibn Fihrr Ibn Malik Ibn
al-Nazir Ibn Kinana Ibn Huzaymata Ibn Mudrikata Ibn llyas Ibn Mudar Ibn Nadar 1bn Ma‘d Ibn ‘adnén
1bn ’Adad Ibn Adid. Voir, Mujam al-"udibi’, V, 2. P, 239.
*_Cette filiation, qui est la plus compléte est donnée par Yaqiit al-Hamawi, V, 2. P, 239.
.V, 2. P, 239.
* Voir, Tabaqat al-safi’iya al-kubra, V, 1. P, 191, 192.
>-Voir MuGam al-"udibs’, V, 2. P, 339.
6. C’est-a-dire de qurdys, la puissante tribu a laquelle appartient le Prophéte de I’islam.
"-Voir, Tabaqgat al-$4fi’iya, V, 1. P, 195. Mu’jam al-udibi’, V, 2. P, 339.
_-Voir Mu’jam al-"udibi’, V, 2. P, 339.
°_Térih al-madihib al-islamiya, P, 424, 425.
1%_Voir, Dictionnaire de I’islam, religion et civilisation, P, 774.
"' _ L4 tasubbii quraysan fa’inna 4limaha yamla’i al-ard tlman.
12 Voir, Musnad Abi Dawiid, V, 1. P, 244.
1 _Inna Allih yab‘at lihadihi al-ummati man yujadidu laha dinaha.
82



chaque siécle, quelqu’un qui allait renouveler leur religion': Certains savants
pensaient qu’al-Safi9 représentait le rénovateur de son époque’. Il est certainement
légitime de penser que ses qualités naturelles et acquises constituaient en soi des
arguments décisifs pour prétendre briguer de trés hautes fonctions politiques et
religicuses. Al-Safif représentait certainement un concurrent trés sérieux et légitime,
selon les critéres de la Sari@, pour les califes de I’époque. Cette situation ne pouvait

pas passer sans effet sur al-Safi‘q, sa vie et ses relations aux autres.

II-1-4. Le parcours scientifique d’al-Safi}, ses maitres

Selon les historiens, al-Safi, dés sa tendre enfance recut une éducation
conforme 4 la noblesse et au prestige de sa famille malgré la pauvreté de celle-ci’. 11
se distingua tres tot par son intelligence .Les divers témoignages ont établi clairement
que son intelligence et son ingéniosité étaient visibles dés sa premicre éducation, par
exemple, il a mémorisé le Coran a 1’age de sept ans. C’était a la Mecque qu’al-Safi a
été élevé et a appris le Coran par cceur. Selon I’auteur de Gayatu al-Nihdya fi tabagat
al-Qurr’an, Isma’il Ibn Yahys a dit qu’il avait entendu qu’al-Safi? disait : « j’ai
appris le Coran a 1’age de sept ans et le Muwatta a 1'dge de dix ans * ».

Sa grande capacité intellectuelle ne fit donc aucun doute, étant donné la
rapidité¢ avec laquelle il pouvait mémoriser des livres aussi grands, rapporta Abii
Zahra'. Al-Safi récitait le Coran selon la lecture d’/bn Katir °. Celui-ci était connu
pour sa maitrise du texte coranique ainsi que pour sa manicre de réciter ; il était
considéré comme faisant partie des sept premiers lecteurs d’une trés grande
originalité.

Le maitre d’al-Safi‘i, dans ce domaine, était Zsma 7/ Ibn Qustantin Abii Ishag
al-Mahzimi plus connu sous le nom d’a/-Qist (m.170/ 787). Celui-ci était connu aussi
comme grammairien, il était le dernier rapporteur d’/bn Katir. 11 avait enseigné le
Coran pendant un temps. 11 était le lecteur de la Mecque.” Plus tard, al-Safi4 dira que
quiconque apprend le Coran posséde certainement une immense valeur®. Al-Safi a

suivi aussi des cours pour apprendre la science de la langue arabe, la littérature et la

' _Sunan Abii Dawid, V, 11. P, 362.

2L ’Encyclopédie de I'islam, V, 9. P 192.

3_La vie de I'imam, P, 10.

*_Gayatu al-Nihdya fi tabaqat al-Qurr’an, V, 1. P, 72.

5_La vie de I'imam, P, 11.

S.Ibid, V, 1. P, 72.

"-Voir, Gayatu al-Nihdya fi tabaqat al-Qurra’, V, 1. P,72.

8_Voir, Tabaqat al-Kubra, V, 2. P, 99. La vie de I’imam, P, 72.
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poésie. Il a effectué un long séjour de dix-sept ans, selon certains, dans la tribu des
Banu Hudayl'. Cette tribu était considérée comme la communauté qui maitrisait
parfaitement I’art du « bien parler » de toute 1’Arabie”. Le contact avec les gens de
cette tribu lui a permis d’acquérir une grande maitrise de la langue et une belle qualité
d’écriture’. Certains ont déclaré qu’il avait appris par ceeur dix mille vers de poémes
avec leur sens et leur analyse grammaticale®. Al-S4fiq allait étre bientot une autorité
incontestable dans le domaine de la langue et des sciences. Cette grande capacité
intellectuelle a été renforcée par d’autres études. C’était a la Mecque que ses
aspirations se dirigeérent vers la science de la Tradition (a/-Hadif). Selon lui, cette
science renforcait I’exactitude et la reconnaissance des preuves >. selon les historiens,
al-Safi‘i étudia a Médine, en Iraq ainsi qu’a Najran, au Yémen. Dans les pages qui
vont suivre et pour bien montrer I’éducation intellectuelle qu’il avait regue, nous
allons analyser les réflexions et les contributions de ses éminents maitres.

Les plus grands biographes ainsi que ceux qui s’intéressaient vivement a la
vie intellectuelle et au cheminement scientifique d’al-Safi? ont fourni souvent des
informations sur certains de ses maitres qui étaient nombreux’.

Pour avoir une idée plus juste de la personnalit¢ d’un génie devenu le
fondateur d’une école juridique, exégete et penseur, nous allons mentionner ses
maitres les plus célebres. Il convient d’indiquer dés le début que la plupart étaient des
juristes érudits, des savants compétents dans les domaines de la Tradition, de
I’exégese, de la jurisprudence, de la langue arabe et d’autres sciences. Parmi eux,
nous citerons Muslim 1bn Halid 1bn Farwa Abid Halid al-Zinji (m. 179/795) qui était
le jurisconsulte de la Mecque. Il avait succéd¢ dans cette fonction a son maitre /bn
Jarij (m. 150/767)’, maitre de figh au Hijaz. Ce maitre d’al-Safii avait étudié auprés
de plusieurs savants, dont : Abii Mulayka, Ibn Dinar et al-Zuhari.

Al-Safi9, dans le Hijaz, étudia, auprés de Muslim Ibn Halid al-Zinji

mentionné ci-dessus la science du Figh'. A ce moment-1a, il requt par al-Zinji

1—Al—MargIa”]u’b al-hamsa, P, 499. Mu’jam al-’udaba’, V, 2. P, 340.

2_Voir, Mu§am al-’udabi’, V, 2. P, 234, 354.

3-Voir, Tabagét al-SafiGya al-kubra, V, 1. P, 235.

‘- Al-Muzhir, V, 1. P, 126.

S-AI-Waf7 bi al-wafayat, V, 1 . P, 222.

S_Voir, Mu§am al-"udabi’, V, 2. P, 339, 340.

"Voir, Tabagqat al-fugaha’, V, 1. P, 71.

8_Voir, Siyyér ‘alim al-nubili’, V, 8. P, 177, et Faja al-islim, Ahmad Amin V,1. P, 174.
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I’autorisation de délivrer des consultations juridiques (ftw4)'. Cette autorisation
montre la capacité et les facultés qu’al-Safi‘i avait acquises depuis sa jeunesse. Il
avait aussi comme maitre Sa%7d Ibn Salim al-Qaddih (m.193 /809). Ce dernier avait
acquis ses connaissances auprés de “Ubayd Allah Ibn “Umar, et Sufyén al-Tawri* et
d’autres’.

Sufyéan Ibn “Uyaynd * (m. 198/ 814) était aussi parmi les maitres d’al-Safi<.
Selon les historiens, Sufydn Ibn "Uyayna était né a Koufa, il avait étudié¢ aupres
d’éminents savants. Il avait rassemblé toutes les Traditions connues au Hijaz et en
Iraq. Al-Safif estimait amplement le réle de celui-ci, on rapporte qu’il avait dit que
sans la présence de Malik et Ibn Uyayna, le savoir de Hijaz ne serait pas conservé’,
Al-Safii avait dit aussi qu’il avait trouvait toutes les Traditions concernant les régles
juridiques (al-ahkdm) chez Ibn ‘Uyayna, a I’exception de six Traditions. Il a dit
¢galement que ces mémes régles juridiques, il les a repérées chez Malik, a 1I’exception
de trente traditions’. Ces déclarations exprimées par al-Safi expliquent combien les
formations qu’il avait regu dans ce domaine, étaient d’une trés grande exactitude et
trés complétes.

Al-Safiq avait étudié aussi auprés de Fudil Ibn Iyid, né & Samarkand en (105/
723) et devenu le cheikh de la Mosquée sacrée®. Ce dernier était connu également
comme ’un des plus pieux de son époque ; il avait étudié¢ aupres de nombreux savants
parmi lesquels a/-’A’mas et Ja’far al-Sadiq. D’ apres, Tabaqat al-hufiz, Fudil Ibn “lyad
avait écrit un livre intitulé a/-Muwatta’ de niveau supérieur a celui composé par
’imam Malik. ° Al-Safi4, avait étudié auprés de lui. Il déclare aussi que Fudil Ibn
Tyd était digne de confiance'’. Parmi les figures les plus importantes auprés
desquelles al-Safi? avait acquis des connaissances et des qualités nous comptons
Malik Ibn Anas, celui-ci était un des quatre fondateurs de madhdb, sans doute le
mieux connu. Al-Safi4, en explorant la science, dans un premier temps au Hijaz, se
rendit ensuite auprés de Malik, a Médine, il avait appris et bien assimilé, son principal

ouvrage avant de le rencontrer. D’apres les livres d’histoires, Malik a rapidement

' Tadkirat al-hufiz, V, 1. P, 361.

2_Siyyar *A 4m al-nubald’, V9. P, 319.

3-Voir, al-Tabaqat al-kubr, V,2. P, 174.

*-Al-alim, V, 3. P, 105.

6—Sl'yyarA am al-nubali’, V 8. P, 475.

7—Sl'yyarA am al-nubali’, V 8. P, 475.

S.Al-’a%m, V, 5. P, 153.

°-Tabaqat al-hufiz, V, 1. P, 19.

1_Siyyar A 94m al-nubald’, V8. P, 433 et Siyyar A I4m al-nubald’, V,8. P, 433.
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remarqué le discernement, 1’intelligence et I’habileté d’al-Safi? dans le domaine de la
science. Les historiens rapportent que I'imam Malik était surpris par I’éloquence de
son futur disciple. Al-Safi9 est resté une dizaine d’années a Médine en suivant
I’enseignement de son maitre avec lequel il avait de trés bonnes relations. 1 avait dit :
« Malik ¢’est mon maitre, j’ai appris le savoir auprés de lui »'. Malik Ibn’ Anas de sa
part ne tarda pas a lui prodiguer des conseils pour le diriger vers la voie de
I’apprentissage scientifique. Al-Safi‘i est resté avec Malik pour apprendre la science
juridique jusqu’a la mort de ce dernier en (179/795). 1l est trés probable qu’al-Safii a
effectué¢ des voyages vers la Mecque et vers I’Iraq. D’apres les livres d’histoire, Malik
lui-méme avait aidé et subventionné al-Safii pour réaliser son voyage vers 1’Iraq’.

Al-SafiF avait aussi & Médine comme maitre de figh et de science de la
Tradition (Hadit), ‘Abd al- ‘Aziz Muhammad al-Darawardi (m.187/803). 1l étudiait
aussi la Tradition et le droit (figh) a Médine auprés d’ /brahim Ibn Abi Yahya (m.
191/ 807) ; a propos de celui-ci, les hérésiographes affirment qu’il était un adepte de
I’école mutazilite, mais selon Fahr al-Din al-Razi, ce maitre ne lui aurait enseigné que
le droit et la Tradition’. Parmi les maitres d’al-Safii nous comptons /brdhim Ibn Sa’d
al-Ansari, Ibrahim Ibn Yahya al-Qésimi et d’autres”.

Al-Safii a quitté Médine pour Najran, ville qui se trouve au nord du Yémen
dans laquelle il a occupé quelques fonctions officielles. A ce moment-la, al-Safi4
avait comme maitres Mutarrif Ibn Mazin, Hisdm Ibn Yusit, ‘Umdar Ibn Abi Salem le
compagnon d’a/-Llayt Ibn Sa’d (m 175/791) et d’autres. Durant cette période, al-Safi‘i
a ¢té accusé d’étre un partisan de la rébellion organisée par Yahya Ibn ‘Abd Alldh
contre le pouvoir central du calife abbisside Hariin-al-Rasid . 11 se rendit en Iraq soit
avant soit juste apres cette épreuve (mihna). La, il resta deux ans, il approfondit ses
connaissances en figh, domaine développé sous I’impulsion notamment d’ Abii Hanifa
et qui continuait de prospérer grace surtout a deux disciples : Abii Yisuf Ya'qub® (m.

198/814) et Muhammad Ibn al-Hasan al-Saybini’ (m.189/805). C’est auprés de ce

"Voir, al-Figh al-islimi wa adilatahii, V, 1. P , 30.
2_Voir, MuSGam al-"udabi’, V, 2. P, 339.
3-Voir , I’Encyclopédie de Iislam, V, 9. P, 188.
*.Voir, /a vie de I’imam, P, 34.
>-MuGam al-"udida’, V 2. P, 340.
S_Abi Yisuf Ya‘qib naquit a Koufa, en (113/ 731), il était le juge officiel durant le régne des trois
califes abbassides : al-Mahdi, (m. 169/785), al-Hadi, (m.170/786) et al-Rasid, (m.193/809). 1l est le
premier a avoir été surnommé le juge des juges.
"_I1 naquit & a/-Raqqa en (131/748), il étudiait auprés d’ Abii Hanifa, connu aussi par le surnom de chef
des hommes d’opinion (imam ahl al-ra’y ). Il a ét€ nommé par a/-Rasid, juge d’al-Ragqa.
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dernier qu’al-Safi] avait pu parfaire ses connaissances, tout en critiquant plus tard son
enseignement'. D’aprés les livres, al-Safii entretenait de bonnes relations avec les
partisans de cette école tout en acceptant les controverses intervenant de temps a
autre’. Il était connu et considéré comme un représentant de la Tradition dans un
milieu scientifique ou I’analogie et I’appropriation ont été utilisées largement’. Grice
a ses études approfondies dans le domaine du figh, bien exploré par les savants
iraquiens au rang desquels nous trouvons ’imam a/-Saybani et Abii Yisuf Ya‘qib,
AI-S3fiF associe ainsi le figh de la Tradition (figh al-Hijiz) dominé par la
transmission des traditions et le figh du raisonnement (figh al-ra’i) dominé par
I’opinion rationnelle tres répandue en Iraq.

Al-Safi1 n’a pas cessé de parfaire ses connaissances scientifiques ; les
rencontres avec d’autres maitres se poursuivaient. Il a acquis des enseignements
précieux aupres d’autres savants comme Waki’ Ibn al-Jarrah (m. 197/812), puis il est
revenu a la Mecque ou il est demeuré une dizaine d’années et a obtenu le statut de

maitre.

"Voir, / "Encyclopédie de I’islam, V9. P, 188.
*-MuGam al-mu’alifin, V,2. P, 342.
3_Voir, L introduction au droit 1slamique, P, 46, 47.
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I1-2. L’ceuvre d’Al-Safi4d

II-2-1. L enseignement d’al-Safi4 et son expérience personnelle

Le corpus et les données biographiques nous conduisent a I’idée qu’al-Safii
apres avoir parfait son éducation auprés des savants, ne s’en est pas tenu 1a, mais a
développé ses connaissance et les a fait fructifier au contact permanent des savants de
son temps : il a ¢élaboré sa doctrine en réaction a celle de ses maitres, et de ses
adversaires. Il s’est lancé ainsi dans un nouveau figh, qui n’était pas le figh de Malik
ni le figh des savants iraquiens.

De ces enseignements d’orientation différente, al-Safii est parvenu & réaliser
une sorte d’alliance entre les deux'. Donc, il n’aurait pas été logique qu’il jugeat 1’un
des deux points de vue non valable sans disposer d’un critére juste et précis pour le
faire. C’est pourquoi, il a élaboré une technique pour extrapoler les régles de
I’éducation. C’est probablement a la Mecque qu’il a établi les principes de la
déduction’. D’apreés les faits rapportés par les historiens, aprés avoir enseigné pendant
des années a la Mecque, il s’est rendu a Bagdad3 , vers (195/811), mais cette fois-ci
avec son nouveau systéme de figh pour composer son livre a/-Hujja, dans sa premiére
version®. Son ouvrage, dans lequel il a développé un nouveau systéme, a été produit et
publiée dans une ville considérée comme étant le berceau de la création et du
rayonnement scientifique ; le lieu est, a cet égard, trés important pour al-Safif, car
Baghdad était, a cette époque, le centre du savoir le plus réputé. Des ¢éleves et des
disciples venant d’autres villes étaient fascinés et attirés voulaient y accomplir leur
perfectionnement. C’était le lieu ou se rencontraient tous les grands savants’. Il la
quitta peu de temps aprés, et y revint vers (198/815)° ; mais les circonstances ne lui
ont pas permis de rester longtemps a Baghdad, des événements importants sont
survenus, le pouvoir perse a été instauré¢ dans cette ville, a/-Ma’miin a pris le controle

et a régné puissammenten instaurant et soutenant officiellement la doctrine

'Voir I’Encyclopédie de I’islam, V.9. P, 189, 190.
*_Voir, Téril al-madahib al-islamiya, P,443.
3-Térih Bagdid, V,2. P, 62.
*-Voir, al-Risdla, P, 11.
>-Voir, T4rilh Bagdad, V,2. P, 68, 69.
8. Térih Bagdad, V, 2. P, 68.
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mutazilite'. Farouchement opposé au systétme mutazilite, al-Safi? n’a pas tardé a
quitter Baghdad. Il est parti en Egypte.

D’apres I’historien Yaqit al-Hamawi, c’est le gouverneur d’al-Ma’miin en
Egypte, al-’Abds Ibn Miisé al-Hasimi*, qui lui avait proposé de s’installer en Egypte ;
celui-ci se réjouira du geste amical de son cousin a/-’Abbéds . 1l se peut que cette
orientation vers I’Egypte soit un choix personnel ou une décision officielle
gouvernementale pour exiler ’imam secrétement. Notons, que c’était en Egypte
qu’al-Safiq avait vécu la derniére et importante étape de sa vie’. Ce voyage qui avait
été entrepris en Egypte probablement dans la peur’, a marqué 1’achévement de son
ceuvre, ses enseignements et sa réputation. Selon les historiens, pendant son séjour en
Egypte, I'imam al-Safi‘l aura réalisé des choses importantes et marquera I’histoire de
la pensée islamique par son esprit, son intelligence et ses contributions multiples. Il a
imposé, par sa présence en Egypte, ses idées, sa doctrine. Ses premiers disciples de
grande renommée seront égyptiens, parmi lesquels Abid Ya'qib Yisuf al-Buwayti,
(m. 231/846), Abd Ibrahim ’Isma 7l al-Muzni, (m. 264/878) et Abii Mohamed al-Rabi*
al-Muradi, (m. 270/883).

Al-Safi? était connu comme maitre d’une grande crédibilité. C’est a la
mosquée de ’Amr Ibn al-’As qu’il professait ses enseignements’. Concernant ceux-ci
il a été rapporté qu’al-Safi‘i avait I’habitude de s’asseoir devant son assemblée aprés
la priere du Matin (a/-Subh) jusqu’a ce que le soleil atteigne presque son zénith. 11
organisait ses lecons par thémes, en commencant par le Coran et ses sciences. Ensuite,
c’¢était les spécialistes de la Tradition qui s’installaient auprés de lui. Les sujets a
I’ordre du jour portaient sur I’exégese et le sens des paroles du prophete. Apres le
départ de ceux qui s’intéressaient a la Tradition, ¢’était les questions concernant les
avis et les déductions juridiques que I’imam traitait et jugeait avec ses éléves. A la fin
de son cours, c’était le tour de ceux qui s’intéressaient aux questions concernant la

6 . L. . .
langue arabe’, la science de la métrique (science de la composition des vers de

' Dictionnaire encyclopédique de I’islam traduit de I’anglais par Yves Thoraval, P, 286.

2-MuGam al-"udabi’, V, 2. P, 351.

3-Voir, I’Encyclopédie de I’islam, V.9. P, 190.

*-Voir, I’Encyclopédie de I’islam, V, 9. P, 188.

>-Ibid.

S_D’aprés les informations données par les historiens, al-Safif a bien profité de son séjour auprés de la
tribu de Hudayyil pour apprendre 1’éloquence de la langue et le mécanisme de sa fonction’. Donc
I’homme avait tiré un grand avantage non seulement de sa propre expérience, mais celle de ses
prédécesseurs dans I’art de bien parler ; il était considéré comme une référence incontestable dans le
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poésie). C’est ainsi que I’activité de I’enseignement avec al-Safi] est devenue bien
organisée. Selon certains, al-Safi? était le premier a initier cette méthode
d’apprentissage en Egypte.! Il a joué¢ un rdle important dans 1’organisation de
I’enseignement. Sa méthodologie concernant 1’ordre et le traitement de chaque théme
traduisait chez lui le souci de la présentation logique des sciences, présentation se
faisant par ordre d’importance ; de la méme maniére, il a contribué probablement a la
distinction des thémes étudiés et a leur séparation pour en constituer des disciplines
distinctes.

Il était reconnu par ses contemporains comme un excellent auteur ; al-Jihiz
(m.255/868) était I’un des admirateurs de son style. Il a été rapporté qu’il avait dit :
« J’avais examiné les qualités d’écriture de ceux qui ont atteint un haut niveau dans le
savoir, je n’avait pas trouvé meilleur qu’a/-Mutalibi, son style est la perle de sa
collection » (ka’anna lisanahu yanzum al-durr)*. 11 était connu donc comme un auteur
de grande renommée’ : par la clarté* de son écriture et ’éloquence de son langage
ainsi que ’excellence de ses exposés quand il s’adonnait & des explications et des

argumentations’. La clarté dans ses livres était de caractére intentionnel; elle

domaine de la langue ; al-Safi? lui méme déclare qu’il n’a jamais vu quelqu’un de mieux instruit que
lui dans la langue arabe.
Selon Yagiit al-Hamawi, al-Safi? avait désiré rencontrer a/-Halil Ibn Ahmad (m. 175/791), grand
spécialiste de la langue arabe et ses composantes. Mu Jam al-"udabi’, V,2. P, 345.
Ibn Hisém, le grammairien, contemporain d’al-Safi‘i disait : « j’ai assisté longuement aux séances d’al-
Safi, je n’ai jamais per¢u une seule erreur dans son discours. /bn Hisam déclare aussi qu’il était une
référence (hujja) dans la langue. Cet avis est aussi 1’opinions d’autres savants comme 72z °/ab (m.
291/914) ou d’al-Fyruz Abadi (m. 817/1497) dans son dictionnaire intitulé a/-Qdmus (Voir, al-gamiis,
V, 1. Pp, 349, 370, 467, 588, 619). Cette opinion a été adoptée par Abii Hayyan dans ses livres de
grammaires et d’exégéses. Les propos d’al-Safii restent dans la société de la culture islamique un
modeéle a suivre. Son éléve al-Za%arini (m. 295/837), rapporte qu’au cours d al-Safi4, il y avait des
gens qui écoutaient ses discours, s’intéressant seulement a la langue arabe et a la pratique de I’art de
bien parler. Al-’Asma¢, le rapporteur (al-rrdwiya) (m. 216/831), déclare qu’il avait corrigé et écouté
les poésies des Hudulayyin auprés d’al-Safih, (Tabaqgat al-s4fi’iya al-kubra, V, 2. P, 161. Mu5am al-
‘udabs’, V, 2. P, 384). C’est ainsi que nous pouvons dire qu’il a joué¢ un role important dans la
conservation de la langue arabe et dans la conservation de certaines productions de la parole arabe, il
peut étre considéré comme un (rawiya) de poésies. Al-Safi‘i était, aussi, connu comme un poéte de
grande qualité. Ses vers ont ét¢ mémorisés par les gens et cités dans les livres de grammaire et de
littérature. Son recueil de poémes a été publié plusieurs fois. Parmi ses vers, certains sont devenus des
paroles sages. Enfin son style dans ses oeuvres a souvent été considéreé comme clair, correct et pur.
"MuSjam al-’udaba’, V,2. P, 346.
2_Voir, ’introduction d *a/-Riséla, P, 14.
S_Abii ‘Al Ibn Naim al-Hafiz avait dit qu’il avait entendu a/-Rabi I’éléve d’al-Safi dire & plusieurs
reprises : « Si tu as vu al-Safii et sa maniére de s’exprimer, tu serais impressionné par son ¢loquence.
Il ajouta que si al-Safi9 avait composé ses livres au niveau et a la maniére dont il parle dans ses
controverses, nous aurions, pour les comprendre beaucoup de difficulté, car il est éloquent et les mots
utilisés sont abondants et rares (gar7b), il maitrisait I’art de la persuasion et ses livres étaient destinés a
la fois a la masse et aux élites .
*Voir, T ardjim al-’a’immat al-‘arb, P, 169.
S.Voir, T: drih Bagdad, V, 2. P, 67. La Vie de I'imam, P, 28.
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indiquait que son savoir était profond et les idées de son projet bien établies et trés
distinctes. Il rivalisait, a travers ses réflexions, la pertinence de ses idées, la clarté de
son style, avec la philosophie grecque. De cette maniere, il encourageait et soutenait
les juristes dans leur volonté de continuer a s’appuyer sur les données religieuses. La
clarté dans son style €tait inscrite initialement et intentionnellement, dans son objectif
afin d’¢élaborer un systéme cohérent. Dans ses livres, il s’adressait a une majorité de
lecteurs. Selon lui, le discours religieux était impersonnel, sa compréhension était un
devoir qui ne devait jamais étre réservée a une classe donnée ou a une élite ou a une
secte (ta’ifa). Son éléve a/-Muzni' rapporte qu’al-Safi‘i interdisait toute imitation sans
s’assurer préalablement de la véracité de la foi, de 1’origine de 1’¢laboration des idées
que tel ou tel savant professait' .

Une autre idée qu’al-Safi? ne négligeait pas de mentionner, portait sur le fait
que les musulmans ordinaires devaient, pour lui, laisser les questions délicates a ceux
qui possédaient une bonne connaissance dans le domaine de la religion et maitrisaient
la langue arabe et ses subtilités. C’est pour cela que dans sa Risd/a, il a indiqué :
«ceux qui interprétaient le Coran et la sunna ne pouvaient le faire sans une
connaissance adéquate de la langue arabe », en ajoutant « celui qui étudiait la religion
avait besoin de savoir davantage’». Ainsi avec al-Safii, I’activité scientifique
s’organisait de plus en plus, et les chercheurs dans le domaine de la Sari‘a devaient

avoir une compétence particuliere.

Selon I’histoire et comme nous I’avons bien montré a I’époque d’al-Safi‘,
les activités scientifiques fonctionnaient bien, le développement des sciences, chez les
musulmans, s’accélérait et atteignait son apogée. Beaucoup de problémes tres délicats
et de questions compliquées et difficiles a résoudre concernant les textes religieux
(Coran et Sunna) étaient soulevés, des approches sont découvertes et des méthodes
nouvelles utilisées.

La codification des régles de certaines disciplines se constituait
progressivement. Les livres composés a 1’époque étaient longs certes, mais la

recherche était approfondie. Par exemple, al-Safi? (m. 204/820) était contemporain

'_Voir, I"encyclopédie de I’islam, V, 10. P, 198.
*-Voir, al-Riséla, Pp, 50, 53.
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d’al-Halil Ibn Ahmad al-Fardhidi, (m. 175/791), auteur du premier dictionnaire arabe
et aussi fondateur de la métrique arabe. Al-Safi se réjouissait de le rencontrer’.

Un autre exemple, al-Safi] était aussi le contemporain de Sibawayhi. Celui-ci
est mort selon 1’opinion la plus admise chez les biographes en (180/796) ; il a joué un
role qui n’était pas moins important que celui de son maitre a/-Halil Ibn Ahmad.
Sibawayhi avait composé un livre dans le domaine de la grammaire, intitulé le livre
(al-Kitab), dans lequel il est arrivé a codifier les régles de la langue arabe. Il est
possible que cette contemporanéité, et le mouvement culturel de 1’époque, ait eu une
influence sur al-Safi‘f, dont la maniére systématique d’aborder la signification dans la
langue arabe, dans son ouvrage a/-Risdla, s’est inscrite et a complété le méme
objectif.

Certains penseurs croient qu’il y a certainement une influence de ces deux
ouvrages : al-Ayn d’al-Halil, et le Kitib de Sibawayhi, sur al-Safi9. Cette influence
se manifeste dans son livre intitulé (a/-Risila) , I’'influence est présente sur la forme et
dans les contenus®. Donc les trois livres (a/-‘4 yn, al-Kitab, al-Ris4la) sont trés proches
les uns des autres, dans leur théme de méme que dans leur but. Les trois livres en
question portent le méme titre k7z4b.

Le promoteur de cette idée, Muhammad ‘Abid al-Jabiri a déclaré qu’al-Safi
lui-méme voulait faire le rapprochement en nommant son livre al-kitab (le livre).” al-
Jabirl, dans son livre intitulé (Bunyat al-’aql al-’arabi) a déclaré¢ que la coincidence
des titres de ces livres suggerait que leurs idées étaient proches et leur but unique. Il a
ajouté que c’est al-Halil qui avait codifié le lexique et la versification ; Sibawayhi, de
sa part avait codifié la grammaire (224w) et la morphologie (sarf). Quant a al-Safi‘,
dans son livre intitulé (a/-Risdla) il ’a commencé en montrant et systématisant les
maniéres d’exprimer, la nature et la modalité d’expression dite (baydn) en arabe.
L’objectif d’al-Safi< était de tenter de codifier la relation entre les expressions et leurs
sens.” Selon les spécialistes, les livres d’al-Safi? en général et son livre intitulé a/-
Risdla en particulier, avec les deux autres livres, ceux de Sibawayhi et d’al-Halil,

composés a la méme époque s’inscrivent dans le méme cadre. Ils concourent a un but

' MuGam al-"udaba’V, 2. P, 345.
2_Voir, Takuin al-aql al-‘arabi, V,1. P, 102, 103.
’-Selon I’éditeur de ce livie Ahmad Sakir, al-Safih n’intitulait pas son livre A/-Risila, titre, par
lequel son livre était bien connu, mais il I’intitulait a/-k7it4b. Al-Safi? dans le contenu de ce livre a
utilisé le titre Kitab trois fois et a utilisé plusieurs fois mon livre et ndtre livre aussi. Voir les passages,
96, 511, 573, 626, 710, 953, 1185.
*Voir, al-Risila, P, 103, 104.
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commun, mais adoptent des approches différentes et des méthodes assez semblables.
Les trois savants se basent presque sur le méme corpus qui est la langue des Arabes
vers laquelle ils portent presque la méme conception. Dans le livre d’al-Safi4 (al-
Risila), sans négliger la langue habituellement parlée, ce sont les expressions
coraniques ou plutdt les expressions du texte religieux, dans le cercle de la légitimité
islamique, a I’exclusion du dogme (‘Agzda) sur lesquelles I’auteur se penche le plus
pour les codifier'. C’est ainsi qu’al-Safii a participé au succés de la systématisation
de la théorie de la signification, une étape importante dans 1’histoire de la science

chez les musulmans’.

I1-2-2. Les écrits d’al-Safi

Si la formation acquise et I’éducation regue dévoilent les préoccupations d’une
figure intellectuelle, ce sont dans la plupart des cas, ses déclarations exprimées et ses
écrits conservés qui constituent une source importante et fournissent aux chercheurs
les preuves nécessaires pour déterminer ses idées sur certains problemes. C’est ainsi
que les solutions proposées restent pour toujours une preuve indéniable mais aussi un
outil indispensable pour faire connaitre la qualité et le caractére de la personnalité de
leurs auteurs. Une réflexion profonde sur les théories adoptées, les méthodes suivies,
les sources utilisées, ainsi que certaines opinions sur des questions précises peuvent
caractériser avec exactitude la maniére adoptée et déterminer par des preuves solides
et des moyens précis I’appartenance religieuse et doctrinale de leurs auteurs. Les
apports, c’est-a-dire les nouvelles idées qui peuvent étre détectées expliquent
habituellement le développement de la pensée et son mécanisme. Parallélement a cela
nous pouvons aussi voir I’importance et 1’utilit¢ d’une telle contribution personnelle.
C’est pour cela et pour donner une opinion juste sur la personnalité d’al-Safi? que
nous allons dans les pages qui vont suivre donner un éclairage sur ses idées et
mentionner les plus importantes parmi ses ceuvres.

Selon les livres des biographes, al-Safi? a écrit beaucoup de livres, et a
autorisé certains de ses disciples a les transmettre a leur tour. Selon les historiens, en

quatre ans, expatrié en Egypte, al-Safi‘i n’a cessé de composer, nuit et jour.

' Takuin al-‘aql al-‘arabi, V,1. P, 102, 103.
*_Voir, al-Tasawur al-lugawi inda al-‘arab, P, 80.
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1bn al-Nadim, dans son Fihrist ' lui attribue plus d’une centaine d’ouvrages.
Son grand livre intitulé, la Mere (al-’Um) ne figure pas parmi la liste donnée, il
semble que la plupart des livres mentionnés en contiennent des chapitres.

L’historien Ydgqit al-Hamawi, dans son MuJjam, lui attribue une production
comportant cent quarante-sept livres”. Selon les spécialistes, al-Safi9 participe
vivement a 1’organisation et la codification de certaines sciences. Son éléve al-Rabi‘
rapporte de lui : « c’est pour la gloire de Dieu que la science mérite d’étre écrite; elle
doit demeurer telle pour I’éternité’ ».

Les historiens ont réuni dans leurs livres des informations sur la maniere dont
al-Safi‘i procédait, ils ont dit qu’il préconisait de méditer dans le noir. Selon lui le fait
de réfléchir dans le noir était beaucoup plus opérant pour 1’esprit*, (a/-zulmatu ‘afiah
lilgalb’). 11 avait aussi des remarques sur la meilleur maniére d’écrire, il avait dit : « si
un scribe déplace I’encrier devant lui ou & sa gauche, sache qu’il est incompétent »°.
On rapporte aussi qu’al-Safi? ne souhaitait pas qu’on lui attribue ses ouvrages’. Selon
certains spécialistes cela « exprime plutot chez lui la conscience d’étre le porte-parole
d’un ‘ilm, d’une science de la Loi qui, parce qu’elle ne lui est pas tout a fait
personnelle, est susceptible de faire consensus et de garantir qu’elle rejoint plus
adéquatement 1’expression des desseins divins® ». Abi Na%m al-’Asfahani, rapportait
de lui une déclaration qui allait dans ce sens, a savoir qu’il approuvait qu’un bon livre
fit augmenté ou corrigé. Al-Safii était conscient que tout ceuvre humaine était
perfectible, il a déclaré que le Coran était le seul écrit qui, en ce bas monde, n’avait
nécessité aucun changement, c’est pour cela qu’il a réécrit sans cesse la Risd/d devant
son éléve al-Rabi< Selon les livres d’histoire, al-Safi] était sans cesse entouré par ses
disciples et ses amis, lorsqu’un de ses livres était achevé c’est un de ceux-ci qui allait
le transcrire. Ses éléves comme al-Buwayti, al-Za fardni avaient 1’habitude de lire les
livres transcrits devant lui. Selon al/-Bayhaqi, al-Za‘farini avait lu devant al-Safi‘

tous ses ouvrages, y compris la Risd/4, a I’exception du Kitdb al-Mandasik et du Kitdb

'_Voir, al-Fihriste, P, 354.
2_Voir, V,2. P, 249, 250.
3-Manaqib, V,1. P ,177.
*_Hilyatu al-awliya’, V, 9. P, 104.
5_S4fiF et les deux sources de la Loi islamique, P, 140.
S_Manaqib, V,1. P ,177.
T-Ibid.
8_S41i7 et les deux sources de la loi islamique, P, 140.
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al-saldf. Nous pouvons donc constater, que s’était organisé autour d’al-Safi<, qui en
constituait le noyau central, avec ses disciples, une véritable entreprise trés organisée
de relecture et de production scientifique.

Parmi les réalisations accomplies par al-Safi‘i, en Egypte, nous retenons la
composition de sa nouvelle version d’ a/-Riséla, dans laquelle 1’auteur a synthétisé son
nouveau systéme dans le domaine de la science de la jurisprudence. Il avait également
¢laboré une théorie et une pratique des écritures juridiques, dans cette version
savamment complétée et enrichie. Ce systéme et ses applications pratiques ont
conféré a al-Safif une autorité et ont engendré une nouvelle doctrine dans la tendance
sunnite. Cette spécificité de traiter de la théorie et de la pratique allait jouer un role
trés important dans la réception de ses ceuvres et dans la continuité de son systéme.
C’est sur son systéme bien établi et ses applications que ses disciples se basaient dans
la diffusion de sa doctrine.

Al-Risila ouvrage de grande portée présentait d’une fagon remarquablement
apparente la pensée d’al-Safil. Cet ouvrage avait une grande importance, il était
souvent considéré comme la pierre angulaire du droit musulman®. I était consacré
dans son ensemble au baydn (la maniére de s’exprimer’). Aprés avoir caractérisé les
aspects du bayan dans un chapitre préliminaire, al-Safi‘i les a développés dans le reste

du livre.

Al-Rézi, avait une bonne opinion de ce livre. C’est a partir de ce dernier qu’il
a confirmé que le rapport d’al-Safi‘f a la loi était comparable a celui d’Aristote a la

science de la raison ( agl)’.

1—Bary]wqf manaqib, V, 1. P, 225,

2_Ce livre, pour sa grande portée scientifique est devenu trés connu. Il est avant tout un ouvrage
traitant de la science des fondements du droit musulman. Ce livre est considéré comme étant un livre
fondateur dans ce domaine. Il n’est pas un ouvrage de figh proprement dit, mais, il constitue une
production de conceptualisation et d’une théorisation. Dans cette ouvrage, 1’auteur expose les sources
de la loi islamique, les conditions requises pour utiliser ces sources. L’auteur a examiné les Textes, les
régles de la langue arabe et s’est également intéressé au role des mujtahid, ¢’est-a-dire la personnes qui
interprétent les Textes pour en extraire des lois. I a défini I’ ij#7hdd (efforts d’interprétation juridique) et
les conditions a remplir pour le pratiquer. Ce livre était I’objet aussi de plusieurs commentaires. Son
titre complet est: Epitre sur les fondements du droit musulman (Risdlat fi Usil al-Figh),; selon
certains, cette épitre a été composée deux fois par son auteur. Mais selon les spécialistes dans ces
domaines, c’est la derniére version qui nous est parvenue. On dit qu’il est probable que cette épitre a
été composée par son auteur en Egypte vers (200/ 815). D’innombrables études lui sont consacrées. Cet
ouvrage a été commenté et édité dans sa langue d’origine par Ahmad Muhammed Sakir , ce méme
livre a été traduit en anglais par Majid Khdduri et traduit, présenté et annoté en frangais par Lakhdar
Souami.

3 Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 220.

4 Histoire du droit 1slamique, P, 60.
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Dans ’ouvrage al-’Um, d’al-Safii, les spécialistes ont relevé que c’est en
Egypte que I’auteur avait dicté le contenu de ce livre a ses éléves. Sa production s’est
achevée ainsi et a constitu¢ d’une certaine manicre une application de la pratique a
partir de la théorie, exercice prouvant par 13 la supériorité d’al-Safii et la véracité de

sa connaissance scientifique de grande envergure.

IT1-2-3. Le role d’al-Safif dans le domaine de 1’exégése

On ne posseéde pas de lui de livre systématique pour 1’exégese du Coran, mais,
ce dernier était certainement un sujet de son enseignement. Al-Safi‘i aurait été le
premier personnage a écrire un ouvrage sur les vertus du Coran (£2d4 il al-qur’an)’.
Selon Yinus Ibn ‘Abd al-’A 74, ¢’était comme si I’on assistait a la descente de la
révélation, lorsque al-Safi9 commentait le Coran® . Dans sa pratique, il avait utilisé¢
indifféremment les deux termes, fafSir et ta’wil. Dans sa Risila, ainsi que dans son
figh de Kitab al-’Um, 1’auteur impos¢ par le genre de ses livres, ne se souciait pas de
donner un expos¢ systématique des versets. De plus, a partir de ses applications
scrupuleuses, nous y trouvons le germe de ses idées, et le nombre de ses régles
fondamentales.

Selon lui, pour ce qui concerne 1’exégese légale, le Coran constitue toute
source formelle du figh, et malgré qu’il était conscient de I’existence du sens dit
métaphorique, il répétait constamment que 1’exégeése du Coran et de la Sunna devait
étre entendu dans leur sens premier, immédiat, pour tout locuteur de la langue arabe’.
Selon lui, ce sens zdhir devait étre recherché dans 1’usage ordinaire de la langue,
commun au locuteur et a son destinataire. Si un sens contenait une part d’ambiguitg,
donc susceptible d’avoir plusieurs sens, d’aprés sa démarche, cette plurivocité,
incompatible avec les exigences de la loi, devait étre substituée par une univocité, a
’aide de la dalala trouvée dans le méme énoncé ou dans un autre. Et c’est ainsi qu’on
sent qu’il y avait dans I’esprit du fondateur ainsi que chez ses disciples une sorte de
tolérance et d’indulgence a 1’égard d’autrui sur des points considérés comme non

. 5
essentiels’.

'Voir, al-Risila al-mustatrafa, V, 4. P, 99.

- "Ahkim al-qur’in Ii al-Sfi,V, 1. P, 20.

3.Safi¥ et les deux sources de Ia loi islamique, P, 307.
4.$afi et les deux sources de la loi islamique, P, 305.
5_Safi et les deux sources de la loi islamique, P, 307, 308.
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Pour les versets qui ne sont pas sujet a interprétation c’est-a-dire nass, il les
fait suivre d’une explication qui n’est rien d’autre qu’une paraphrase. S’y ajoute une
autre démarche constamment suivie, qui est celle de combiner différents verset relatifs
a un méme théme', c’est ainsi que D’explication interne c’est-a-dire le Coran par le
Coran trouve sa place dans sa pratique. L’érudition d’al-Safi‘i dans d’autres domaines
comme [|’histoire du texte coranique et la science du Hadit indique que d’autres
approches comme la circonstance de la révélation ou la tradition ont été certainement
utilisée pour éclairer et fixer le sens. Cette méthode mentionnée était trés connue par
les anciens, al-Safi I’a certainement fait fructifier, ¢’est pour cela que les historiens
disent qu’il se basait dans 1’¢laboration de sa méthode sur des idées familiéres aux
musulmans®. Dans sa Risala, il avait divisé et hiérarchisé les énoncés coraniques et les
maniéres que le Coran utilisait pour exprimer ses idées, selon leur clarté et ambiguité.
Plusieurs termes et exemples sont utilisés par 1’auteur pour bien exprimer ses idées.
Une lecture approfondie montre que sa hiérarchisation a été effectuée d’une fagon tres
détaillée. Entre les parties proposées il y a un apparenté sémantique, par exemple, il a
parlé du sens ‘ummim (général), et du sens qualifié¢ par mutlaq (pour désigner ce qui
est inconditionné). Dans sa pratique, les termes gumla et umiim, s'opposent a husiis et
signifient tous les deux ce qui est général et aussi ce qui est non précis. Parmi ses
termes, il utilise aussi le mufassar, c'est a-dire ce qui est « expliqué ». Il insiste
¢galement dans son interprétation sur le réle d’autres textes.

La Sunna dans l'exégése dite légale joue un réle important. Une lecture de ses
livres montre qu'il se basait fortement sur les interprétations de ses prédécesseurs,
dans son Kitib al-’Um c'est Ibn ‘Abbas qui était le plus cité’. Quant aux sciences
auxiliaires de I'exégése, al-Safi‘i comptait parmi elles au premier chef, la connaissance
de la langue arabe. En son temps, il représentait avec ses maitres 1’école du Hijaz.
Pour expliquer certains mots difficiles du Coran, il avait recours aux différents
dialectes de I’Arabie. Le poéme a souvent ét¢ mis par lui au service de son
argumentation. Cette spécificité de se baser sur la langue et sa grammaire était
considérée comme une continuité de la méthode déja connue dans 1’école du Hijaz et
particuliérement chez /bn ‘Abbas. Pour bien déterminer le sens d’un verset al-Safi

mentionnait dans sa Risidla la nécessité de prendre en considération le contexte (al-

1_Sati7 et les deux sources de la loi islamique, P, 208.
2_Dictionnaire de I’islam, religion et civilisation, p, 744.
311 a été cité deux cents quatre-vingt fois.
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siydq). Il a dit: « Les premiers mots d’un discours en langue arabe peuvent en
expliciter la fin ; inversement la fin peut en expliciter le début' ». Il est trés connu
aussi qu’al-Safi? ne considérait pas les lectures irréguliéres comme faisant partie du
Coran’, elles n’avaient pas la méme valeur que le Coran, donc elles n’étaient pas
considérées comme une source valide dans le domaine de la déduction juridique’.
L’ensemble du Coran n’a pas été rapporté individuellement, selon al-Safi*.

Selon cette conception, le Coran a été transmis de génération en génération
sans interruption par écrit et oralement. A propos du Coran, al-Safi1 disait : « Tout ce
qui a été révélé dans Son Livre — exalté soit-Il — est miséricorde et preuve. Qui
connait [Son livre], le connait véritablement; qui I’ignore, ignore véritablement
Dieu ; en vérité celui qui Le connait n’est pas ignorant® ».

Vs alen e play ¥ ales e alens 4ale o dale A g dan o3l Ua 4l 8 Il e JS9)

(Caude (e e
C’est ainsi que le Texte constituait chez lui la source et 1’orientation de toute

explication.

I1-2-4. Présentation du systéme et principes adoptés par al-Safi‘f

Il est bien connu qu’avant I’imam al-Safi4i, les savants juristes discutaient
certes sur des questions relatives aux principes du droit (g4dniin kulli), mais ils ne
disposaient pas d’un cadre théorique complet auquel ils pouvaient se référer pour
connaitre les preuves de la Sari‘a, et déterminer les modalités de leurs confrontations,
et de leur prépondérance. Al-Safi4, était connu comme étant un juriste de grande
réputation. Il était considéré souvent comme un représentant de la tendance sunnite
dans la civilisation islamique’. Il avait effectué son grand parcours scientifique en
cotoyant les plus grands savants, dans plusieurs courants de pensée. Il les avait bien
fréquentés, notamment ceux de la tendance sunnite, sans avoir négligé les échanges et

les études menées aupres des représentants d’autres tendances. Il avait profité aussi de

"_Ibid, P, 76.

*-Al-Burhén, V, 1. P, 333.

3-Voir, al-Burhén fi "uliim al-qur’an, V, 1. P, 333.
4—A1—t1'by3”11 11 ulim al-qur’an, V, 1. P, 219.

5_La Risila, P, 51. Passage, 44.

8 _Ibid, al-Riséla, P, 19, passage, 44.

T_Siyyar "Alim al-nubali’, V, 10. P, 5.
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ses multiples voyages pour parfaire ses connaissances. Au Yémen, il avait tiré¢ profit
de son s¢jour, durant lequel, il avait étudi¢ le figh d’a/-’Awz4 7 (m. 157/774), aupres
de son compagnon “Umar Ibn Abi Sulyman. L’étude d’al-Safi‘i concernant les apports
d’al-’Awz4 7 était considérée plutét comme une étude critique. Selon les ouvrages
d’historiographes, il était d’accord avec lui sur certaines questions mais en désaccord
sur d’autres'. Il avait également appris et étudié d’une méme maniére critique le figh
d’al-Layt Ibn Sa’d, juriste égyptien (m.175/791) aupres de son compagnon Yahya Ibn
al-Hassar’. Al-Safi estimait qu’al-Layt est plus érudit dans la science du droit que
M3lik mais ses pairs ne 'ont pas démontré®. C’est ainsi qu’al-Safi9 avait une
connaissance approfondie sur tous les domaines du figh. II inscrivait son
apprentissage et ses travaux dans la continuité, et tenait compte des apports de ses
prédécesseurs pour créer de nouveaux concepts et établir de nouveaux systémes
mieux ¢laborés et permettant les réflexions pouvant étre effectuées ultérieurement.

En partant des textes religieux, ainsi que des différentes réflexions faites par
les anciens juristes, al-Safi? cherchait a organiser les formes de la déduction. Il avait
intelligemment essayé de concilier les deux grandes tendances existant a 1’époque,
prétendant & la suprématie dans le domaine de la science juridique.* Al-Safi4, avait
¢laboré les principes du droit. Il avait crée un code universel auquel on se référait dans
la connaissance des degrés des preuves de la loi sacrée. Le code d’al-Safi9, selon
certains savants, est un systéme global, complet, cohérent, unificateur, et dans lequel
les parties sont en interrelation’. Ce systéme montre aussi que son auteur connaissait
parfaitement tous les courants de pensée concernant le Figh. Donc, ce systéme
nouvellement élaboré par al-Safi? n’était pas seulement le résultat d’une longue
expérience scientifique et sociale, mais il était aussi une sérieuse réflexion qui
approfondissait amplement ce sujet’. Al-Safi, certes grice a ses voyages avait acquis
une connaissance de la rigueur scientifique, théorique de la science religieuse, ainsi
que des besoins et des intéréts d’une société de caractére incontestablement
hétérogene. Donc, il avait été incité par la nécessité, encouragé par les savants, ainsi

que par sa dignité comme savant arabe descendant de la famille du prophéte de

I_La vie de I'imam al-$3£i%, P, 40.

2_Ibid, P, 34.

3-Fajr al-islam V, 1. P, 191, 192.

*_Voir, I'encyclopédie de I’islam, V, 9. P, 189.
5_Voir, Introduction au droit musulman, P, 48.
®_Voir, Introduction au droit musulman, P, 48.
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I’islam. De cette maniére, al-Safi avait pu réalisé son systéme dans le domaine de la
jurisprudence. Plus tard, un spécialiste dans le domaine comme Fahr al-Din al-Rézi'
confirmera que la relation d’al-Safii a la loi islamique était comparable a celle

d’ Aristote 4 la science de la raison ( agl)*.

I1-2-5. Les principes et leur démonstration
Dans son systéme, il se base sur quatre principales sources ou outils : Le
Coran, la Sunna, I’Unanimité (a/-;jma") et 1I’Analogie (a/-qiyas), nous lisons dans sa

Risala

«... Nul n’a jamais le droit de dire d’une chose qu’elle est licite ou illicite
si ce n’est en se fondant sur une des sources de la science, constituées par
les données contenues dans le Livre [ de Dieu ], ou dans la Sunna, ou
fournies par le consensus, ou acquises par raisonnement analogique *».

(... laysa li’ahadin ’abadan ’an yaqula fi Say’in : halla wala haruma ’illa
min jihat al-9lmi. wajihatu al-‘ilmi al-habaru fi al-kitdb1 ’aw al-sunnati,
’aw al-’ijma‘ *aw al-qiyas®).

II-2-5-1. Le Coran

Une lecture suivie de ses ouvrages montre que le Coran constitue le premier
matériau auquel al-Safi‘i se référe constamment. Selon les historiens, il avait insisté
pour montrer la validité de chaque principe par le texte coranique. D’aprés sa
démarche, le Coran organise la méthode utilisée ainsi que 1’ensemble du traité’. Il ne
néglige pas d’appliquer sa démarche scientifique sur son propre systéme. C’est donc
avec une méthode rigoureuse, en suivant des démarches bien déterminées, que la
validité, la véracité de chaque principe était démontrée. Il avait trouvé la justification
de cette place exceptionnelle qu’occupait le Coran dans sa doctrine dans le verset
suivant : (...wa nazzalnd ’ilayka al-kitdba tibydnan Ii kulli Say’in wa hudan wa
rahmatan wa busra lilmuslimin®) « et nous avons fait descendre sur toi 1’écriture,
[comme] eclaircissement de toute chose, [comme] direction, miséricorde et annonce
pour les musulmans ». C’est ainsi que le &zbydn /i kulli say’ coranique signifie pour al-

Safig que le Coran contient virtuellement toutes les modalités du baydn "y, et encore,

\_Histoire du droit 1slamique, P, 60.

*-La vie de I'lmam al-s3£i%, P, 150.

3-La Riséla, P, 66, Passage, 120.

*_AI-Risila, P, 39, Passage, 120.

S_Voir, Safi7 et les deux sources de la loi 1slamique, P, 298.

6.8, 16. V, 89.

" Voir, Kitdb al-’Um, V, 7. Pp, 273, 277, 294. Safiq et les deux sources de la loi islamique, P, 302.
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le Coran, est considéré par lui comme une partie du baydn» qui a la primauté sur
toute autre source’ . Il est selon sa conception « le point de départ d’une élucidation
de la loi, il oriente tout I’effort du faqih®». A ce propos, les spécialistes déclarent que
chez al-Safi, « le Coran eut, en tant que source premiére du droit une signification
plus profonde que ne I’avaient reconnu ses prédécesseurs® ». Ils ont dit qu’al-Safi4 s’y
appuyait aussi solidement que les juristes avant lui, y ajoutant cependant une nouvelle
perspicacité acquise par son ¢étude approfondie de la langue arabe en général et des
formes d’expression des idées dans le Coran en particulier. Les spécialistes dans ce
domaine confirmaient que le Coran constituait chez lui le principe, le cadre mental
dans lequel se déploie sa pensée.* Car le Coran, outre les dispositions essentielles
qu’il contenait, indiquait également les moyens par lesquels ce document de la
Révélation limitée devait étre interprété et complété’. Selon Mohyddin Yahia, chez al-
Safiq:

« Le Coran contient virtuellement toutes les modalités du baydn. C’est

donc I’Ecriture elle-méme qui s’affirme comme un début de réponse a toute

question légale, soit directement, soit indirectement a 1’aide des autres

modalités du baydn que Safi1 considére comme placée sous la dépendance
du Coran ».

I1 a dit aussi que :

« Le Coran non seulement informait mais aussi fagonnait profondément
son esprit’ ».

Et encore : « La formule caractéristique du Coran « tzbydn Ii kulli Say’»
n’est donc pas a prendre au pied de la lettre, selon son sens zdhir: elle ne
signifie pas que le Coran ait réponse a tout explicitement, mais qu’il est le
premier point de départ qui est I’origine de la recherche de la loi, il
présuppose les autres sources légiférantes, celles-ci ne sont donc que son
prolongement. La conséquence immédiate est que la parole coranique est la
référence premicre, hiérarchiquement supérieure a toute raison humaine,
fat-elle prophétique’ ».

II-2-5-2. La Sunna

Selon al-Safif, la deuxiéme source constituant la loi islamique porte sur la

Sunna. Selon la terminologie religieuse, le terme Sunna désigne toutes les paroles que

"_Ibid, 299.
2_Safi et les deux sources de la loi 1slamique, P, 299.
3_Histoire du droit 1slamique, Noel J. Coulson, P, 55.
*_Voir, SafiG et les deux sources de la loi islamique, P, 298.
>-Ibid, P, 55.
6 Ibid, Pp, 302, 304.
7.Safi et les deux sources de la loi 1slamique, P, 303.
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le prophéte a dites, tous les actes qu’il a accomplis, ainsi que tous les actes et les
propos d’autrui qu’il a acceptés ou approuvés'. La signification générale de la Sunna
est attestée, selon al-Safi€, par le verset suivant « Obéir a Dieu et a son Prophé:te2 »
ainsi que par d’autres hadits. Al-Safi‘i s’appuie fortement, dans son ceuvre, sur la
Sunna a condition que les traditions soient authentiques.

Il est connu pour avoir contribué¢ largement a la science de la critique du
Hadit. Malgré ses critiques, son insistance sur 1’autorit¢ du Prophéte en tant que
législateur constitue selon les spécialistes des droits musulmans, la base et le théme
dominant de sa doctrine®. Le Coran peut étre interprété, expliqué, par la Sunna. La
fonction de cette derniére étant de fournir un commentaire qui éclaire le Coran®, elle
se trouve tout naturellement investie d’une autorité plus importante’ ».

Etant donné que parmi les objectifs d’al-Safi‘i, figurait celui d’établir une
doctrine uniforme, il a consacré une bonne partie de son énergie a résoudre les
conflits entre les énoncés des différentes Traditions. A ce sujet, al-Safii disposait
d’une méthode de critique fiable’, dans laquelle, la tradition qui est la plus proche de
I’esprit du Coran et celle qui est rapportée par une chaine plus authentique, sont
toujours préférées’. Il avait aussi organisé le phénoméne de ’abrogation, celle-ci est
fondée sur une regle générale selon laquelle le Coran ne peut étre abrogé que par le
Coran et la sunna ne peut étre abrogée que par elle-méme®. C’est ainsi que dans sa
conception, les textes c’est-a-dire le Coran et la Tradition sont considérés comme les
deux premicres sources principales de son ceuvre, dans le domaine de Ia
jurisprudence. Le Coran et la Sunna ont, selon notre auteur la priorit¢ sur le
raisonnement humain et par conséquent sur la pensée. Parmi les conséquences de ce
choix, il y a le rejet de 1%sthsan’ et de 1'istislih. Al-Safii a également rejeté la

pratique des Médinois considérée comme une source chez I’imam Malik.

\_Les fondements du droit musulman, P, 53.

>-8,4.V, 59.

3_Voir, Histoire du droit 1slamique, P, 56, 57.

*-La vie de I'imam al-s4fi%, P, 170.

>-Voir, Histoire du droit islamique P, 57.

8- Al-Tasawur al-lugawi, P, 26, 27.

"-Voir, Histoire du droit islamique P, 57, 58.

8_Voir, al-Riséla, P, 212.

? - Le terme arabe istihsan signifie la préférence. Chez les juristes,il désigne un procédé juridique qui
consiste, sur la base d’une analyse rationnelle, soi a abandonner un résultat évident du raisonnement
analogique (qiyas) en faveur d’un résultat moins évident,mais plus appropri¢ au contexte,soit a fair une
exception a une prescription générale.
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I1-2-5-3. Le consensus, (al-’ijma°)

Pour lui, la troisiéme source des lois islamiques porte sur le consensus,
(’yma"). Ce dernier terme signifie I’existence d’un consensus sur un cas juridique de
tous les savants d’une méme époque postérieure a celle du Prophéte'. Lorsqu’un cas
juridique se présente a une époque donnée et que tous les savants s’accordent pour
prononcer un méme avis le concernant, leur accord est appelé ( 77m4‘) consensus. Le
jugement résultant de ce consensus acquiert le statut de loi religieuse.

Bien qu’al-Safiq ait eu des doutes sérieux sur les possibilités de ce procédé
qu’est le consensus, dans un grand nombre de cas, il I’admit dans certains cas selon
une conception qui lui était propre”. Selon lui ainsi, ’ijma‘ pouvait étre considéré
comme une source pour la loi islamique. D’aprés les ouvrages d’historiographes, dans
I’objectif de trouver une preuve pour établir ce procédé, on considére une source
donnée, qui doit étre validée pour déduire des régles juridiques ; pour parvenir a cette
idée lumineuse, al-Safi4 avait lu le Coran trois fois’. Selon lui le verset qui attestait
cette validité était : (wa man yusaqiq al-rrastila min ba‘di ma tabayyana lahi al-huda
wa yattabi gayra sabil al-muminin nuwalihi matawalla wanuslihi jahannama wa s4 at
masira)’. « Quiconque se sépare de 1’apdtre aprés que la direction s’est manifestée a
lui, [quiconque] suit un autre chemin que celui des croyants sera chargé par Nous de
ce dont il sera chargé. Nous lui ferons affronter la géhenne et quel détestable
« devenir »!°. Cela explique qu’il se base sur le Coran et sur les apports des anciens en
leur donnant argument et bonnes explications.

Nous pouvons dire que le systéme d’al-Safi] repose sur des régles strictes et
constitue une réponse, une preuve de I’existence d’un esprit de rigueur, dans la
société. Il connaissait trop bien le monde des lettrés et leur exigence et les attaques de
ses adversaires, méme s’ils avaient du talent ; on voit 1a, par conséquent un autre
facteur qui avait joué un role dans la pertinence et la fiabilité de son systéme et de son
exigence ; il était, de ce point de vue, selon nous, irréprochable.

Selon certains savants, comme nous 1’avons déja indiqué, al-Safi‘i n’estimait
pas que le consensus puisse représenter d’une maniere ou d’une autre, une source

importante du droit, car le consensus n’est pas facile a obtenir. Dans sa Risd/a, nous

I_Les fondements du droit musulman, P, 77.
2_La vie de I’'lmém al-safi%, P, 170.
3-Voir, al-Burhén fi “uliim al-qur’an, V,2. P, 4.
48, 4.V, 115.
>_Traduction de Régis Blachére.
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lisons, « ... Ni moi ni aucun homme de science ne soutenons cette thése. C’est une
norme qui fait I’objet d’un accord unanime des savants parce que tu ne rencontreras
jamais un savant qui te la répéte et t’affirme 1’avoir re¢ue d’un prédécesseur, comme
c’était le cas pour les quatre raka‘at de la priere de midi (zuhr), ’interdiction des
boissons fermentées et autres obligations religicuses similaires' »

( lastu ’aqulu wa 1a ’ahadun min ’ahli al-‘ilm had4d mujma‘un ‘alayhi ’illa

limé 14 talga ‘aliman ’abadan ’illa gqalahu laka wa hakahu ‘an man gablahu ,
ka al-zuhri ’arba‘un wa ka tahrim al-hamar wama ’asbaha hada).

C’est ainsi que nous pouvons dire que la portée de ’'unanimité était en fait
limitée a des questions comme celle de I’accomplissement de la priere qui

concernaient personnellement chacun des musulmans®.

I1-2-5-4. Le raisonnement par analogie (al-qiyas)

La quatriéme et derniére source du droit, pour al-Safi4, est le raisonnement
par analogie (al-ijtihdd ou al-Qiyds). Selon la terminologie utilisée dans les
fondements du droit musulman, le giyds (raisonnement analogique) désigne la
procédure consistant a juger un cas juridique non mentionné dans les Textes, en le
comparant 4 un autre semblable, pour lequel une prescription existe dans un texte’.
Cette source a été pour al-Safii une méthode valide pour déduire des lois
supplémentaires a partir des sources premieres. Selon lui, ce raisonnement par
analogie dans le domaine de la Sari‘a devrait étre conduit sur une base textuelle
provenant du Livre ou de la Sunna ou du jugement par consensus’. Il la placa
toutefois en derniére position, en la considérant comme un des sens de baydn qui est
extrait de certains versets’. Dieu a en effet prescrit I’effort de rechercher, et il juge
I’obéissance des hommes sur ce point, comme Il le fait pour les autres prescriptions’ ;
donc I’acte qui consiste a faire un effort existe dans le texte coranique. Al-Safi‘i, dans
sa Risdla, avait développé cette obligation de I’effort personnel. Il a dit en montrant la

légitimité de ce procédé du raisonnement par 1’explication du verset’ « Souvent Nous

'-La Risala, P, 360. P, 1559.
2_Voir, I’introduction au droit musulman, P, 58.
3_Les fondements du droit musulman, P, 77.
*_Histoire du droit musulman, P, 59.
>-Ibid, P, 59.
6.8, 47.V,31.
.S, 2.V, 144.
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te voyons tourner [en tous sens] ta face, vers le ciel. Nous te tournerons donc vers une
Qibla que tu agréeras. Tourne donc ta face dans la direction de la Mosquée Sacrée !
ou que vous soyez [Croyants], tournez votre face dans sa direction... ». Quand Allah
change la direction de la priére (gibla), il ordonne aux fidéles de se tourner vers le
sanctuaire de la Mecque, en quelque lieu qu’ils soient, méme s’ils en sont trés
¢loignés et que leurs yeux ne peuvent les renseigner. Que faire alors ? Il n y a pas
d’exception prévue pour ce cas; le mot utilis¢ dans le texte (Safr) signifie bien
« coté » ; c’est un synonyme de wayh. C’est bien du coté de la Mecque qu’il faut se
tourner. Il ne reste donc qu’a le chercher par un effort personnel. Or, Dieu a placé
dans le ciel les astres comme signe'. Les fidéles s’en serviront pour s’orienter. Il nous
convient de signaler qu’al-Safi‘ , pour montrer la validité de cette procédure, se base
¢galement, dans son explication, sur le texte coranique . Nous lisons dans le
Coran : « wa huwa al-ladri ja‘ala lakum al-nujiima litahtadi bihéd fi zulumat al-bahr wa
al-barr, qad fassalnd al-’dyét ligawmin yaJami» (C’est lui qui pour vous, fit les
¢toiles afin que vous vous dirigiez sur elles dans les ténebres de la terre ferme et de la
mer. Nous exposons intelligiblement les signes a un peuple capable de savoir’), et
dans une autre sourate nous lisons : « wa @ldmatin wa bi al-najm hum yahtadin'» (et
des repéres, alors que les astres, ils se dirigent”).

Donc, dans la démarche d’al-Safi4, les textes ont la primauté absolue. C’est le
texte coranique qui a été utilisé pour démontrer la 1égitimité et la validité de chaque
procédé. Dans cette religion du Livre chaque régle doit trouver son origine dans le
Texte estime al-Safii®. C’est donc sous 'influence des Traditions, qu’il est revenu
totalement a la doctrine ancienne et lui apporta le soutien d’une bonne
argumentation’. Selon les spécialistes, al-Safi4l ainsi était & 1’origine de la mise en
place de la doctrine classique des sources du droit se fondant sur les lois islamiques.

Les savants ont dit que son génie résidait dans sa faculté de réorienter, de mettre en

relief et d’équilibrer des idées déja existantes, et dans le fait qu’il parvenait a

"-Al-Risila, P, 23, 24.
%.8,6.V,97.
*_Traduit par régis blachére.
.S, 16.V, 16.
>-Traduit par régis blachére.
S_Voir, /’histoire du droit islamique, P, 53.
"Voir, I’Introduction au droit musulman P, 44.
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organiser I’ensemble pour la premiere fois, et le présenter par un schéma systématique

. .1
des racines du droit .

I1-2-6. Les critéres de son systéme

Comme nous avons tenté de le présenter, al-Safi‘i en cherchant a renvoyer
chaque régle a son origine, avait aussi systématisé le mécanisme et concilié les deux
grandes écoles doctrinales qui prétendaient a la suprématie dans le domaine de la
science juridique. Il a fini donc par élaborer un systéme, une théorie juridique qui
englobait différentes sortes de sources en se basant sur des idées familieres aux
musulmans®. Il a su restructurer ces aspects d’une maniére cohérente’. Il avait
I’intention de renvoyer chaque régle vers le Coran et la Tradition, en utilisant
I’unanimité, et sans négliger * I’analogie, dans le cas ou les trois premiéres sources
mentionnées ne donnent pas la solution concernant le méme probléme’. C’est ainsi
que sa doctrine montre en réalité qu’elle n’est pas littéralement tirée tout entiére du
Coran.

Une réflexion sur le classement d’al-Safi indique que ce sont les catégories
du savoir telles qu’elles ont été bien formulées qui constituent la base fondamentale.
Il se base fortement sur les textes religieux dans son systéme juridique, ainsi sont-ils
devenus dans sa théorie la référence principale incontestable® et ils ont souvent la
priorité sur les autres principes. Il a rejeté les principes du choix préférentiel
I’ Istihsan’ utilisé par Abid Hanifd', et de 1" Istislal’ utilisé par Malik". Selon lui, ces
deux auteurs se sont surtout basés sur le raisonnement humain dans un domaine ou les

données religieuses existent déja.

' Introduction au droit musulman P, 47, 48.
2_Dictionnaire de I’islam, religion et civilisation, P, 744.
>-Ibid.
*_La Riséla, P, 39,40 , Passages, 120, 121.
S_Histoire du droit 1slamique, P, 56.
S Histoire du droit 1slamique, P, 59.
"_Le terme arabe Istihsan signifie la préférence. Chez les ousii/is, il désigne un procédé juridique qui
consiste sur la base d’une analyse rationnelle, soit & abandonner un résultat évident du raisonnement
analogique (giy4ds) en faveur d’un résultat moins évident, mais plus approprié au contexte, soit a faire
une exception a une prescription générale. Les fondements du droit musulmans, P, 112.
8_la vie d’al-imém, P, 177.
’-Dans la terminologie des ousiilis, le terme arabe al-maslaha al-mursala ou al-maslaha al-mutlaga
signifie ’'intérét général «libre » ou « indéterminé », c’est-a-dire sur lequel le législateur ne se
prononce pas et dont aucun texte n’indique s’il doit ou non étre pris en compte. Les fondements du
droit musulmans, P, 118.
_Voir, al-Madzhib al-islamiya al-hamsa, P, 518, 519.
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Son systeme démontre que la méthode ¢élaborée est strictement scientifique
dans son fonctionnement'. La théorie d’al-Safii est jugée beaucoup plus logique,
formelle, et cohérente que celle de ses prédécesseurs®. C’est pour cela qu’au fil du
temps ses principes ont été adoptés par beaucoup de savants musulmans’. Son travail
sur les fondements du droit musulman, pousse certains & considérer al-Safi? comme le
plus grand théoricien dans la 1égislation islamique. Son ceuvre avec sa logique et dans
son organisation vont jouer un role important sur la manic¢re de penser en général.
Respectant la nature de la civilisation basée sur des textes révélés al-Safi‘i est amené
a considérer, dans sa démarche les textes comme base pour le raisonnement arabe’.
Son but supréme étant 1’unification du droit, c’est pour cela qu’il est fort possible que
parmi ses objectifs il y avait celui d’organiser I’analogie dans le domaine de la Sari‘a
et de limiter le pouvoir du raisonnement qui se base sur des idées sans tenir compte
des données religieuses. Cela peut étre considéré comme 1’ idée consistant a faire
I’apologie du Texte.

Son systéme constitue également une réaction contre la méthode de certains
juristes, ceux qui représentent une vraie autorité, se basant sur des idées en pensant
que le monde peut étre mené par des idées rationnelles sans tenir compte des données
religieuses. Cette méthode, a 1’époque d’al-Safi? était en train de se propager par les
compagnons d’Abi Hanifa et les partisans de 1’école mu‘tazilite, ces derniers
particulicrement, développaient I’utilisation de 1’analogie en lui donnant dans

plusieurs cas, la priorité sur la Tradition’. Joseph Schacht écrit :

« C’est avec al-Safi‘f que le raisonnement juridique atteignit son zénith, un
raisonnement juridique explicite, qui est généralement d’une trés haute
qualité, tient une bien plus grande place dans la doctrine d’al-Safii que
dans celle de n’importe lequel de ses prédécesseurs, méme si nous tenons
compte des différences de style et de formes littéraires ».°

Selon, Noél J. Coulson :

Le systeme d’al-Safi‘i représentait, sur le plan juridique, un compromis
entre la révélation divine et le raisonnement humain, tentant ainsi de mettre
fin au fondamentale conflit de principes qui divisait les premicres écoles

" Voir, Introduction au droit 1slamique, P, 46, 47.
2_Voir, / ‘encyclopédie I'islam, V, 9. P, 189. Introduction au droit islamique, P, 48.
3-Voir l'encyclopédie de I’islam, V9. P, 192.
*_ Voir, Binyat al-aql al-arabi, V, 2, P, 111.
>-Voir, Binyat al-aql al-‘arabi, V, 2. P, 66, 67.
%_Ibid, P, 46.
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juridiques entre le « parti de la Tradition » (ah/ al-hadif) et le « parti du
raisonnement » (ah/ al-ra’y)'.

On dit aussi que Ieffet de son systéme sur le raisonnement” dans la civilisation
islamique était trés large. Il a été également accusé de limiter [’activité du
raisonnement non seulement dans la science de la jurisprudence mais aussi dans
certaines activités scientifiques”.

Aupres de sa pratique, nous pouvons remarquer que I’analogie ne se produit
qu’a partir d’une autre production, (texte ou une idée sur laquelle il y a une unanimité)
*. L’analogie a été placée par lui, en derniére position, considérant ses propres
opinions inférieures aux preuves basées sur les opinions des compagnons du Prophete.
Pour que le systéme soit complet, al-Safi‘f exige aussi des conditions concernant celui
qui applique et exerce avec soin cette activité de ( 7jtihdd)’. 11 doit étre rigoureux,
connaissant parfaitement la langue arabe, maitrisant le contenu du Coran et
connaissant la culture de la sociét¢ dans sa globalité. C’est ainsi que I’activité
d’interpréter les textes religieux ou de déduire des reégles juridiques deviennent une
discipline stricte et beaucoup plus scientifique. Ceci donna lieu a la recherche de
personnes spécialisées dans tel ou tel domaine, et permit a ses partisans d’¢laborer une
classification concernant les partisans de son école, en se basant sur certains criteéres
permettant de repérer les différentes compétences et les qualités requises.

Des lectures, dans son livre intitulé a/-Risdla ainsi que dans d’autres livres
composés sur al-Safif et son figh montrent qu’il y a dans la recherche d’al-Safii
d’autres qualités distinctives, parmi lesquelles, nous remarquons qu’il est bien
imprégné de Iesprit de conciliation®. L’imam a choisi une méthode conciliatoire entre
deux mouvements de pensée existant & 1’époque’, celui des traditionalistes présenté
par I’imam Malik et ses disciples et d’autres et le courant des rationalistes représenté

par certains disciples d’Abi Hanifa ainsi que par les mu‘tazilites®. Joseph Schacht

' _Histoire du droit islamique, P, 60.
2_Selon certains chercheurs, la maniére du raisonnement, élaboré et appliqué par al-Safi<, a été faite de
fagon marginale. A/-Jabri a dit que le raisonnement chez Abii Hanifa était libre. Al-Safi4, lui, fixe
des limites, 7akuin al-aql al-arabi, P, 106. Voir, aussi, Nasr Himid Abi Zayd, al-imam al-Safii wa
tasis al-ydulujiyya al-wasatyya, P, 178, 179.
3_Voir, Dictionnaire de I’Islam, religion et civilisation, P, 744.
*_Hisoire du droit 1slamique, P, 59.
S_Voir al-Riséla, P, 509.
S_Voir, al-Mad3hib al-islamiya al-hamsa, P, 548.
"_ Histoire du droit 1slamique, P, 60.
8.Ibid, P, 60 et al-Madihib al-islamiy3 al-hamsa, P, 548.
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déclare que : « I’admission finale du quyas dans le groupe « classique » des quatre
(usiil) est le résultat d’un compromis, sur des bases envisagées par al-Safii, entre
I’usage ancien et illimité du ra’y ou (zstihsdn) et le rejet de tout raisonnement humain
dans le droit religieux'.

Plus tard cette spécificité de concilier les deux extrémes va €tre empruntée et
utilisée par ses partisans dans d’autres domaines. Elle va étre utilisée par a/-’As‘ar?
(m. 324/936) dans le domaine de la théologie®, par al-Qusayri® (m. 465/1072) dans le
le soufisme, et il a été également utilisé par a/-Juwayyni imam al-Haramayyn, (m.
478/1085), dans son essai destiné¢ a effectuer un accord entre les méthodes utilisées
par les juristes dans le domaine du fondement du droit musulman et la méthode
utilisée par les logiciens”.

Des études sur les éminents partisans de 1’école $afi‘ite comme al-Gazalf (m.
505/ 1111) et al-Rézi’ (m. 606/1210) indiquent souvent I’existence de cette spécificité
spécificité¢ de conciliation dans leurs méthodes. La présence de cette conciliation
assure la continuité d’un procédé déja commencé par al-Safi<.

Historiquement, dans la science du droit musulman, 1’ceuvre d’al-Safig
présentait une étape trés importante. Son but supréme était certes d’unifier le droit
islamique. Sans étre dépendant d’un maitre ou d’une école, en se basant précisément
sur les preuves et les bonnes argumentations, il avait effectué une relecture concernant
les regles juridiques a la lumicére de son nouveau systeme. Dés lors, les savants
s’intéressaient aux regles et a la maniere de leur élaboration. Cette méthode nouvelle
qui rassemblait les régles juridiques avec leurs preuves mettait en évidence 1’aspect
théorique dans le domaine de la jurisprudence et incitait ainsi les savants a 1’adopter
dans plusieurs domaines. D’aprés les historiens, al-Safi? lui-méme avait conseillé a
ses disciples de chercher les preuves, et il leur avait interdit de suivre aveuglement ses
propres opinions en leur accordant une confiance totale®.

Cela s’inscrit dans sa conception pour la Sari‘a, il avait dit en parlant de la

particularité de la langue arabe :

I ’introduction au droit musulman, P, 57.
*_Voir, Histoire de la philosphie islamique, P, 167.
3L encyclopédie de I'Islam, V, 9, P, 191, 192.
. Voir, al-Mustasta, V, 1. P, 5, 6 et Tagwim al-fikr al-nahwi, P, 101.
>-Voir, Fahr al-Din al-Réizi, Commentateur du Coran et philosophe, P, 19.
® Voir, / ‘encyclopédie de I’islam, V, 10. P, 198.
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«Or, de toutes les langues, celle des Arabes est la plus vaste en modes
d’expression, celle dont le vocabulaire est la plus riche. A notre
connaissance, personne n’en embrasse entierement la science, hormis un
prophéte. Aucune partie n’échappe toutefois a I’ensemble des Arabes ; il se
trouve toujours quelqu’un pour la connaitre ».
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Il ajoute :

« La science de la langue est chez les Arabes comparable a la science de la
tradition (a/-hadrY) pour les juristes : nous ne connaissons aucun homme qui
ait un savoir si encyclopédique des traditions au point que rien ne lui
échappe '».
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Donc, a ses yeux, I’action de faire un effort intellectuel dans le domaine de la
Sari‘a doit étre constant, car il est possible qu'une idée nouvelle apparaisse, qu’un
argument convaincant surgisse, qu’une démonstration savamment élaborée s’affiche.
C’est la raison pour laquelle les partisans de son école adoptent I’idée suivante : le
désaccord avec le fondateur dans des questions subsidiaires n’exclut pas 1’adhésion a
son école.” Donc sa maniére de penser est de caractére scientifique, elle est aussi
ouverte. Sa théorie est jugée beaucoup plus logique et formellement cohérente que
celle de ses prédécesseurs’.

Une autre spécificité dans I’ceuvre d’al-Safi4, est qu’il était trés attaché a la
langue arabe®, cette pierre de touche qui est la langue du Coran constituait I’outil le
plus important pour comprendre les Textes religieux’. S’agissant de son effort pour

systématiser le mécanisme de la signification, al-Safi*1 s’est employ€, dans sa Risdl/a,

'_Al-Ris4la, P, 69. Passages, 138, 139.
*_Voir, Tabaqat al-fugaha’ al-séfidya, V, 1. P, 228.
3_-Joseph Schacht, Introduction au droit musulman, P, 47.
*_Al-Sayyid *Abd-Al-Gafar, al-tasawur al-lugawi inda al-"usuliyin, P, 20.
*-Al-Risila, P, 52.
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a exposer et organiser les différents modeles de signification existant dans la langue
arabe en général et dans le Coran en particulier'.

Al-Safi, avait une attention particuliére concernant les idées et les maniéres
dont les Arabes utilisaient la langue pour les exprimer’. Il accordait beaucoup
d’importance aux problémes sémantiques. En privilégiant sa grande connaissance de
la langue arabe, al-Safi avait établi des régles pour la signification a la lumiére de
I’usage que les Arabes en faisaient. C’est ainsi que le fait d’expliquer le Livre de Dieu
au moyen des vers des poétes du désert constitue chez lui une méthode normale
d’exégese de la langue et des textes et ‘ilm al-luga constituait chez al-Safif une dalala
parmi d’autres’. Il avait caractérisé les expressions selon leur clarté®. Il avait divisé le
sens des constructions selon leurs valeurs sémantiques’. Pour qu’il soit aussi en
cohérence avec sa théorie, al-Safi‘? avait réunit les régles avec leurs arguments et leurs
preuves. C’est pour cela qu’il utilisait fréquemment des illustrations, des exemples. Il
pouvait assurer ainsi le fonctionnement théorique et I’application®. Dans son livre, al-
Risala, a la lumiére des exemples tirés de la langue, il avait bien développé la notion
du bayédn, il avait correctement exposé ce qui était général (muymal), détaillé
(muftasal), restreint (mugayyad), et inconditionnel (mutlak) ; de la méme maniére, ce
qui est qualifié de particulier (44s) ou général (’4m), y est exposé clairement’. Il
acceptait ’existence du sens dit métaphorique, dans la langue ainsi que dans le
Coran®, et il proposait une gradation (tadaruj) entre les différentes modalités du sens
et leur procédé de compréhension. Son outil principal dans sa tache était la langue ; il
se basait sur celle-ci pour systématiser les différentes catégories de signification’. Il a
montré ainsi que le Texte, dans sa conception, avait une dimension beaucoup plus
large que celle donnée par certains savants occultant [’existence du sens
métaphorique.

Il avait bien réussi a montrer ¢galement que le role des textes révélés, dans le

domaine de la Sari‘a, était beaucoup plus intéressant que le raisonnement humain. Les

\-Al-Riséla, P, 31.

*-Al-Riséla, P, 52.

3 _S4fiq et les deux sources de la loi islamique, P ,323,325.

*-Al-Risla, P, 60, 61.

>-Ibid, P, 60.

S_Voir, al-Riséla, P, 34, 35, 36.

"-Al-Risala, P, 52.

S_AI-Risila, P, 52.

°_La langue arabe dans sa théorisation a une place importante, mais elle n’était pas aussi la seule, des
autres approches sont utilisées par lui.
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savants ont dit qu’il avait donné au texte coranique une signification plus profonde
que ne 1’avaient reconnu ses prédécesseurs'. Et, c’est pour cela qu’il avait essayé de
donner a la langue une dimension” semblable & celle donnée par les spécialistes de la
logique a la logique® grecque®.

Pour systématiser le fonctionnement de la langue, al-Safi‘i avait orienté ses
recherches vers les significations inspirées du texte coranique. Cette systématisation
avait pour objectif de caractériser I’activité, procéder a des déductions afin de
parvenir & une compréhension des textes religieux d’une maniére beaucoup plus
scientifique, homogene, et de ne laisser aucune place a la confusion, dans le domaine
de la législation islamique. De cela, nous pouvons déduire que chez al-Safit, le fait
d’interpréter le texte religieux est devenu une activité scientifique soumise a certaines
conditions et cette interprétation, nous semble t-il, ne peut pas étre exercée sans
¢rudition, et elle n’est pas a la portée d’une personne dépourvue de connaissances
approfondies.

Selon ses conceptions, il insiste souvent sur le fait que les prescriptions de la
Sari‘a sont d’origine divine. Donc il n’accepte pas les propositions humaines dans le
domaine ou il existe déja sur la question une donnée religieuse. C’est pour cela qu’il
n’abandonne pas les prescriptions de la Sari‘a au profit d’une logique, ou d’un intérét

quelconque. Pour lui, la Sari‘a se base sur une observation, et ne se fonde pas sur le

'_Selon lui, la langue arabe est la plus vaste en modes d’expression de toutes les langues. Celle dont le
vocabulaire est la plus riche. Il relie I’islam avec la langue arabe.

2_L’auteur avant de mentionner les quatre sortes de bayan, a indiqué clairement qu’il y a dans la langue
arabe différents niveaux d’expressions, que se soit pour lui-méme comme pour ceux qui savent
parfaitement la langue arabe. Les significations de ces niveaux ont une valeur a peu prés égale ; bien
que certains d’entre eux jouissent d’une clarté plus marquée que d’autre. Il a expliqué la notion de
bayan en disant que le bayan est un terme général désignant des significations dont les principes sont
communs et les applications secondaires ramifiées.

«Le contenu minimal de ces signification communes mais ramifiées est qu’elles constituent un
discours claire et limpide pour tout homme auquel elles s’adressent et dans la langue duquel le Coran a
été réveélé ».

3_Selon sa conception, le Coran est descendu en arabe, c’est pour cela, et pour lui donner une grande
dimension, qu’al-Safi? exige une connaissance profonde dans cette langue pour connaitre la valeur du
texte.

Il a été rapporté qu’il aurait dit : « les gens ne sont dans I’ignorance et dans la divergence qu’apres
avoir abandonné la langue arabe en penchant vers la langue grecque (/isdn Arustu) ». Cette derniére
déclaration si elle a vraiment été dite montre clairement qu’il est contre 1’utilisation des contributions
d’Aristote et de la logique grecque en lieu et place des textes religieux dans le domaine de la 1égitimité
islamique.

11 ajoute aussi que le Coran et la tradition prophétique « sunna », n’étaient transmis qu’en Arabes et
selon des maniéres dont les arabes les utilisent dans leurs arguments, leurs communications, et leur
raisonnement, et non pas avec des termes grecs. Il a résumé ses propos par dire que «Chaque peuple a
sa langue et les conventions ».
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raisonnement analogique. Il admet cependant, la légitimité de 1’ijtihad en mati¢re de
droit positif pour tous les cas ou il n’existe pas de texte révélé.

Selon certains, les études d’al-Safi9, menées sur les livres de ses
prédécesseurs, étaient effectuées d’une maniére critique. Dans I’Encyclopédie de
I’islam, nous lisons : tout I’effort d’al-Safi, et c’est aussi son originalité par rapport a
ses devanciers, consistera ensuite a définir avec précision, a établir d’une manicre
critique et a hiérarchiser ces différentes sources (as/ et ma’qil al-as)) et a en
déterminer les modalités d’usage'.

1l est devenu pour de multiples raisons une autorité incontestable” ; la plupart

des savants de toute tendance ont une confiance absolue en al-Safi‘l et sa méthode.

'L ’Encyclopédie de I’islam, P, 189.

*_Voir, T4rih Bagdid, V, 2. P, 63. Dans son explication de ce verset : (wa la nabluwannakum bisay’in
min al-hawfi wa al-jaw‘i wa naqsin min al-’amwali wa al-anfusi wa al-tamarati wa basir al-sabirin).
S,2.V, 155. « Certes, nous vous éprouverons par un peu de crainte, de faim et de diminution dans [vos ]
bien, [vos ] personnes et[vos ] fruits ! [Mais] fait gracieuse annonce aux Constans ». R-Blachére.
Al-Safi9 avait dit qu’il faut comprendre, le peu de peur par la crainte de Dieu, la faim par le jetine, la
diminution de bien par les aumones, la diminution de personne par la maladie et la diminution de fruits
par la mort des enfants. Cette explication qui dépasse clairement le sens littéral, montre aussi la
maniére dont on doit la prendre comme modéle. Il nous convient de dire que pour cette exemple, la
relation entre le signifié et le signifiant peut étre justifié. Cette maniére d’interprétation va étre acceptée
et va prendre sa place dans I’exégése.

Dans le verset : (wa in hiftum “alla tugsitii fi al-yatima fankahii ma taba lakum min al-nisd’ matnd wa
tulat wa rubd’, fa’in hiftum an 13 ta'dili fa wahidat aw ma malakat ayméanukum délika ‘adnd ‘ania
tatli) S, 4.V, 3. « Et si vous craignez de n’étre pas équitable a 1’égard des Orphelins...Epousez donc
celles des femmes qui vous seront plaisantes, par deux, par trois, par quatre, [mais] si vous craignez de
n’étre pas équitable, [prenez-en ] une seule ou des concubines! C’est le plus proche [moyen] de n’étre
pas partiaux>.

(dalika *adna “anla ta‘ulii), cette partie de ce verset a fait une polémique, al-Safi1 ainsi que d’autres ont
compris : afin que vos enfants ne soient pas nombreux. Sur le plan sémantique comme sur le plan
lexical cette explication donnée par al-Safi est considérée par beaucoup de savants comme étant
fausse. Ab(i Hayyan démontre que ce que dit al-Safi‘i n’était qu’une lecture probable parmi d’autres.
Abl Hayyan s’appuie dans ses explications sur les dires de certains savants, sur les régles
grammaticales et des citations relevées des paroles des arabes et encore sur des lectures coraniques
irréguliéres. En réalité, cette posture ne visait pas a défendre le choix d’al-Safi?. Aba Hayyan ne le
suivait pas aveuglement sur cette question. Mais, cette attitude s’inscrivait plutt dans une démarche
générale dans laquelle c’est la preuve qui doit étre suivie et non pas 1’opinion comme telle. Cette
spécificité est présente tres clairement, sur le plan théorique ainsi que sur celui de la pratique d’Aba
Hayyan. Al-Safi4, lui-méme, avait la méme attitude dans sa théorie ainsi que dans sa pratique. Il
interdit a ses disciples d’imiter une opinion sans connaitre ou avoir de preuve.

Pour cette question Abli Hayyan a cité a/-Zamahsari, car ce dernier, aprés avoir mentionné 1’opinion
d’al-Safi, déclare qu’aucune question dans la langue n’échappe a ce célébre savant. A/-Kassaf, V, 1.
P, 245.

Cette qualité supérieure chez al-Safi<, faisait presque I’objet d’unanimité ; il était considéré comme
une référence dans la langue arabe. Certains pensaient qu’il est incapable de commettre une erreur
grammaticale. Voir, farjumat al-’a’ima al-arba‘, P, 147. Tabaqat al-fuqaha’ al-safi’iya, V, 1. P, 193. 11
était donc un connaisseur de la langue ou il avait contribué a organiser la lecture du texte coranique en
se basant sur la langue elle-méme. C’est-a-dire qu’al-Safi a renforcé ’idée de I’incorporation de la
connaissance de la langue dans le domaine de 1’exégese et rendu le champ sémantique déterminé et
I’activité de I’interprétation beaucoup plus scientifique.
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Selon eux, sa méthode est convaincante, il avait indiscutablement une conception
exacte de la connexion qui existait entre les différentes sources ainsi que de la valeur
particuliere de chacune d’entre elles par rapport a I’objectif commun. De plus, il avait
une connaissance de I’organisation interne de chaque discipline et de ses parties
principales qui étaient essentiellement pour la cohésion du tout, et encore
I’agencement, entre la théorie d’un coté et I’application de I’autre, pouvait expliquer
qu’il était coutumier des moyens qui lui permettaient a chaque fois, d’acquérir
immédiatement toutes les connaissances requises.

Sa méthode montrait qu’il avait aussi I’assurance nécessaire pour pouvoir
appliquer les régles d’une prudence indispensable qui lui permettait d’utiliser au
mieux et au plus juste ce que d’autres avaient produit. Selon les savants, al-Safii
s’était appropri¢ les éléments fondamentaux de la discipline, aussi d’une manicre
globale, il s’¢tait fixé pour but d’épurer et de compléter ce qui avait déja été accompli
par les autres auteurs, dans différents domaines. C’est ainsi que ses opinions
juridiques, ainsi que ses explications de versets coraniques constituaient un modele.

C’est pour cela que dans cette société, les savants qui adoptaient sa théorie se
forgaient souvent a trouver le lieu du savoir (madrak al-hukm), et les formes sur
lesquelles se basait al-Safi? dans toute explication relative a tel ou tel champ
scientifique, il était devenu ainsi, pour eux, une référence. Les partisans de son école
développaient souvent ses idées en essayant de combler les lacunes et les faiblesses
probables. Donc al-Safii avait structuré une pensée pour la société. Selon certains,
I’importance de ses idées ne résidait pas dans le nombre de ses principes, ni dans ce
qui était implicite ou explicite, mais dans sa capacité a élaborer une théorie d’une trés
grande rigueur. Cette derniére oriente les recherches depuis son apparition, et assure
aussi les résultats et rend la pratique de plusieurs sciences beaucoup plus
systématique'.

A la lumiére de sa théorie, qui compte plusieurs éléments concernant, les
corpus, les genres, les rapporteurs, leurs statuts personnels, les diligents, leurs qualités
et les manieres adoptées pour déduire des régles, nous pouvons voir combien son role
¢tait important dans [’organisation et combien son caractére était scientifique et
capable de déduire des regles dans le domaine de la législation. Selon les spécialistes,

dans leur contexte les apports d’al-Safi! montrent que les sciences islamiques passent

" Voir, l’introduction au droit musulman, P, 58, 59.
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avec rapidité de la réflexion, de D’application et de la pratique innée vers la
théorisation scientifique. Il a donc contribué¢ considérablement a I’amplification de
I’esprit scientifique, dans la société. Dans son ceuvre, il a bien précisé les deux aspects
de la science c’est-a-dire les principes et la théorie. C’est ainsi que son apport dans le
domaine de la jurisprudence va produire un grand effet sur la vie intellectuelle dans

1
tous ses aspects .

I1-2-7. L’évolution du systéme d’al-Safi4 et sa continuité

11 ressort de notre développement sur la vie intellectuelle d’al-Safid, que ce
dernier malgré son attachement fidéle a ses maitres, garde son indépendance vis-a-vis
des différents maitres et écoles qu’il fréquenta’. Al-Safi4 sut restructurer les aspects
de son systéme d’une manicre cohérente, il s’est en particulier penché sur le probléme
crucial pour l’interprétation et I’application de la loi islamique la saria, de savoir
quelles en étaient les sources de la loi islamique et en quoi elles pouvaient s’appliquer
aux événements contemporains’. Il avait élaboré ainsi un nouveau systéme grice
auquel il était devenu un mujtahid mutlag *. Son systéme était incontestablement la
cause réelle de ’apparence d’une nouvelle école juridique. Il était aussi suffisamment
puissant. Ce systeme depuis qu’il est connu, joue un role important, non seulement
dans le domaine de la Iégalisation musulmane en matie¢re d’¢laboration du figh (des
régles juridiques), mais aussi dans d’autres domaines. Historiquement, c’est a Fustat
qu’al-Safi1q a rassemblé ses théories dans son livre a/-Risila. 1l avait aussi composé
des livres a la lumicre de son propre systéme, dans lesquels il suit une démarche
scientifique, car il s’intéresse souvent a la nécessité d’apporter les preuves de ses
propos.

Al-Safi était certainement conscient de son projet, il assurait la continuité de
sa théorie par des idées scientifiques, théoriques et pratiques et encore par des
engagements moraux, c’est pour cela et dés le début, qu’il a été anobli par les
partisans de cette école, ¢’est-a-dire par ses éléves’. Les disciples, a I’instar de leur

maitre, et a la lumiere des lignes essentielles de son systéme ont développée au cours

L ’Encyclopédie de I'islam, V, 9. P, 191, 192.
2. L ’Encyclopédie de I’islam, V, 9. P, 189, 190 et Dictionnaire historique de ’islam, P, 194.
3_Dictionnaire de I’islam,religion et civilisation, P, 774.
*_Voir, Muhamed Hasan Hitd, al-’ijtihad wa tabagat mujtahidiy al-3afi‘ya, P, 37.
>-L Encyclopédie de Iislam, V, 9. P, 189.
® Voir, / ’Encyclopédie de I'islam, V, 9. P, 192.
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de I’histoire les idées de leur maitre.! Cette école, par son sérieux allait attirer des
partisans de grand mérite. A leur tour, ceux-ci allaient élaborer une méthode de
raisonnement de plus en plus précise’. Cela indique que les successeurs d’al-Safi<,
n’ont pas seulement trouvé dans ses livres une mine de renseignements abondants et
variés, mais aussi des principes qui orientaient leurs recherches et leurs réflexions. Al-
Safi lui-méme avait interdit a ses éléves de I’imiter et de travailler sans fournir de
preuves’. Il était un homme savant, évidement sincére et de bonne foi. Il savait qu’il
¢tait sur la bonne voie, c’est pour cela, qu’il avait bien encouragé ses éléves a le
suivre dans ses recherches, geste de sa part qui confirmait certes sa confiance en son
ceuvre et qui orientait ses disciples a suivre sa méthode dans 1’objectif d’enrichir la
science tout en restant attaché a la religion®.

Aprés avoir mentionné les éléments les plus importants de ses apports, il
convient de dire qu’al-Safi? n’était pas seulement I’initiateur des fondements de la
jurisprudence et le chef d’une école juridique, mais il était aussi le fondateur d’un
courant de pensée, dans la société islamique. Ce courant, depuis son existence, n’a
cessé de se développer, et d’exercer son effet sur la mentalité arabe’. Donc, durant
une longue période, la pensée d’al-Safi? a produit une grande influence sur la pensée
islamique®. Dans les pages qui vont suivre, nous allons donner des informations sur
I’école et son développement durant son histoire jusqu’a 1’époque des Mamelouks
(652/1254)’, époque dans laquelle Ab Hayyan adopta la doctrine $4fi‘ite et composa
son éminent livre a/-Bahr al-Muhit. C’est sur son ouvrage que se base notre travail

pour mesurer I’influence d’al-Safi1 et de son école sur Abi Hayyan al-Nahwi.

'Voir, I’Encyclopédie de I'islam, V, 9. P, 192.
2_Voir, T: aquim al-fikr al-nahwi, P, 111.
3_L encyclopédie de I’islam, V, 10. P, 148.
4 Voir, Tabagqat al-safiya, Qid4 Suhba, V, 1. P, 58. Tabaqat al-$afi‘iya al-kubra, V, 2. Pp, 69, 94, 134.
>-Voir, Tabaqat al-safi’iyya al-kubra, V, 1. Pp, 326, 328.
® Voir, Binyat al-‘aql al-‘arabi, al-Jabri, V, 1. Pp, 106, 110, 111.
"-Voir, Dictionnaire encyclopédique de I’islam, P, 242.
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II-3. L’école §éfi‘ite, son role et sa position

L’école juridique (madhab) s’inscrit dans la tendance sunnite, dont les

membres se réclament des enseignements de I’imam al-Safi9. Ce dernier, comme

nous venons de le montrer, aprés avoir rassemblé le figh du Hijaz (la pensée malikite),

celui de I'lraq (la pensée Ahanafite), le figh de I'imam al-layt Ibn Sa‘d, et connu

plusieurs coutumes est arrivé par la force de son argument et la valeur de ses idées, a
imposer son propre systéme juridique’.

Ce systeme était bien achevé sur les deux aspects, théorique et pratique, les

partisans de cette école se sont basés sur son ceuvre dans le développement de leurs

réflexions.

I1-3-1. L’école Safiite dans I’ histoire

Cette école a vu le jour en Egypte, pays dans lequel al-Safii a passé les
dernieres années de sa vie, ou il a dicté a ses étudiants les principes de son nouveau
systéme. C’est avec ce nouveau systeme qu’il s’est distingué d’étre le premier imam a
avoir systématisé les principes fondamentaux du figh, qu’il a réuni dans son ouvrage
intitulé a/-Risdla, qui est considéré comme une critique radicale du conformisme
juridique (faglid)’.

Al-Safi4, dans ce livre visait d’une part, a discréditer les traditions locales
vivantes comme source du droit religieux’ et, d’autre part, a ce que les doctrines des
imams ne puissent plus étre invoquées en matiere légale sans apport de preuves a
I’appui, pour I’autorité dont ces grands maitres avaient été investis”.

Son nouveau systéme, sa science juridique (figh) et ses avis juridiques, ont
été¢ adoptés tres tot par ses disciples, ceux qui vont refuser bientdt d’adhérer a
quelques écoles que ce soient jusqu’a I’adhésion la plus aveugle au nom de
I’indiscutable supériorité des Imams’. Donc, la naissance de cette école due au
nouveau systéme posé par al-Safi9, et I’apparition de cette école comme institution est
le fruit déja de la premicre génération des disciples. Ces derniers de leur coté, apres

avoir accueilli favorablement les enseignements de leur maitre, ont joué¢ un role

!_Dictionnaire de 1’Islam, religion et civilisation, P, 774.

2_voir, I’encyclopédie de I’islam, V, 9. P, 191.

*.Ibid, V, 9. P, 191.

“.Ibid, V, 9. P, 191.

5 -voir, /’encyclopédie de I'islam, V, 9. P, 191 et L ’introduction au droit islamique, Joseph Schacht, P,
56, 57, 58.
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important dans la diffusion de cette doctrine. Les historiens, attribuent le rdle le plus
important a trois éléves : Abi Ya'qib Yisuf al-Buwayti (m. 231/846), qui avait une
bonne relation avec son maitre. Al-Safii avait dit a propos de lui: parmi mes
compagnons, il serait le plus digne a ma place, nul de ses compagnons n’est plus
savant que lui. Il I’a considéré comme le représentant de sa pensée. Il aurait dit de lui
qu’il est sa langue (lisan), autrement dit le porte-parole’. Celui-ci a succédé a son
maitre aprés sa mort’. Il resta en Egypte. L’historien a/-Nawawi, en respectant la
déclaration d’al-Safi9 a indiqué qu’ a/-Buwayti était plus savant qu’ a/-Murads al-Rabi*
Ibn Sulaymén® (m. 270/884) et al-Muzni “Isma’il Ibn Yahyd® (m. 264/878).

Al-Buwayti a composé un livre dans le figh intitulé ’abrégé (al-muhtasar),
inspiré de la parole d’al-Safi. Mohamed Zaki Mubarak, spécialiste dans le domaine
du figh, a déclaré dans un de ses articles, qu’al-Buwayti était ’auteur de kitdb al-
"Un?. Cette opinion a été rejetée rapidement par les spécialistes avangant des raisons
encore plus fortes’. A/-Buwayti est mort en Iraq en 231/846 dans sa prison, enchainé
(mugayyad). Selon a/-Muridi, al-Safi avait prédit ce destin, mourir en prison et
enchainé®. A/-Muridia ajouté : « Je suis entré en prison dans I’épreuve de la création
du Coran’, (mihnat halg al-qur’in), i’y ai trouvé al-Buwayti enchainé. C’était a
I’époque d’al-Witig (227/842-232/847)"°.

Al-Muzni IsmaGl Ibn Yahys, était le deuxiéme éléve d’al-Safid. Il
accompagna son maitre tout au long de son séjour en Egypte. Il est connu aussi pour
avoir écrit un ouvrage qui rassemblait la science juridique de I’imam al-Safi‘i dans sa
totalité''. Cet ouvrage a été condensé plus tard sous le titre d’abrégé d’a/-Muzni
(Muhtasar al-Muzni). 11 a composé aussi beaucoup d’autres livres'®. Il avait comme
son condisciple a/-Buwayti une bonne relation avec son maitre. Al-Safi< disait de lui

« qu’il sera celui qui fera triompher la doctrine (ndsir al-madhab) »". Selon al-

"Al-’A9m, V, 8. P, 257.
2 Voir, al-‘A%m , al-wafi bi alwafiyat, et Tabaqat al-safiiyya, V, 1. P, 71.
3-Tabaqat al-safiyya al-kubra, V, 2. P, 162.
Y Al-’A%m, V, 3. P, 14.
-Al-’A%3m, V, 1. P, 329.
S_A/l-Riséla, P, 9.
"-Ibid, P, 9.
8_Tabagat al-safiGyya al-kubra, V, 2. P, 162.
°-Voir, al-’A %4m, V, 8. P, 257.
1. Tabagit al-safiyya al-kubra, V, 2. P, 165.
"' Tabagit al-sifiiyya al-kubra, V, 2. P, 163.
12 Tabaqat al-$ifiGyya, V, 1. P, 58.
B_ Tabaqat al-sifiGyya al-kubra, V, 2. P, 93.
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Muradi, al-Safi] avait une grande estime envers sa capacité d’argumentation. Il aurait
dit : « si al-Muzni controverse avec le diable il va le renverser »'. Il est mort en
(264/877) durant le régne d’ al-Mu tamid (256/892-279/902).

Abii Muhamad al-Rabi al-Muradi, le troisiéme éléve, est aussi connu pour
avoir été le servant d’al-Safi?>. Ce dernier 1’aimait beaucoup. Selon les historiens, al-
Safif aurait prédit qu’ al-Rabi serait celui qui transmettrait ses livres (rawi kutubi)’. 11
disait de lui : « nulle personne parmi les gens ne peut me servir comme lui ! » Pour
montrer son affection envers lui, il s’adressait a A/-Muradi en disant : « Si je peux te
nourrir avec la science je le ferai »".

Nous pouvons en déduire, qu’al-Safi‘f lui-méme aurait encouragé ses disciples
a suivre sa méthode et non pas ses avis. Nous pouvons donc le considérer
incontestablement comme un savant qui avait le souci de former sur le plan
scientifique ses disciples pour que ceux-ci a leur tour puissent former d’autres
disciples, et permettre ainsi a son systéme de continuer a s’enrichir année apres année.
C’est ainsi que 1’on peut considérer avec respect la portée scientifique d’un systéme
trés performant. Sans aucun doute, al-Safi? a marqué son époque et contribué¢ au
développement de la science, dans la société. Le fait de désigner le rapporteur de ses
livres, et le représentant de sa pensée ainsi que celui qui ferait triompher la doctrine,
montre clairement que le fondateur donne les moyens scientifiques et moraux a ses
disciples afin qu’ils puissent devenir plus pertinents sur le plan scientifique et
respectueux sur le plan moral.

Il est courant que les biographes créditent al-Safi‘i d’une série de déclarations
solennelles dont la lecon est I’interdiction stricte de se réclamer de lui, de faire de sa
doctrine aprés sa mort 1’objet d’un nouveau conformisme’. A/-Muzni, son éléve a
commencé son livre, intitulé (a/-Muhtasar), par attribuer a son maitre 1’interdiction de
I’imitation®. Nous pouvons dire que ceci doit étre compris par le fait que la personne
cultivée ne devrait pas simplement accepter les ordonnances d’un auteur mais qu’il

devrait aussi avoir connaissance des arguments et des ressources, sur lesquelles se

repose un tel jugement. C’est donc une sorte d’encouragement a ses disciples pour

"_Ibid, V, 2. P, 93.
*_ Tabaqat al-s4fiTyya al-kubr, V, 2. P, 134.
3-Tabagait al-s4fiTyya, V, 1. P, 65. Tabaqat al-$ifiGyya al-kubra, V, 2. P, 134.
“.Ibid, V, 1. P, 65.
>-I’Encyclopédie de I’lslim, V, 9. P, 191.
b_Ibid, V, 10. P, 148.
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connaitre les jugements avec leurs preuves et leurs argumentations, en se basant sur sa
méthode. De cela, nous pouvons dire encore que I’imdm a accordé¢ une confiance
absolue a son systéme d’un c6té, et a ordonné I’interdiction de toute imitation aveugle
occultant I’apport de preuves tangibles.

Indiquons également une autre preuve qui montre qu’al-Safif était conscient
d’encourager ses disciples pour qu’ils continuent leurs études en suivant sa méthode.
D’aprés les ouvrages historiographiques, al-Safi aurait dit : « a/-Llayt Ibn Sa‘d était
un juriste plus savant dans la jurisprudence (figh) que I’'imam AMalik, mais qui fut
négligé par ses disciples »'. Ce propos est une sorte d’encouragement, visant a
expliquer le devoir, dont sont investis les disciples, pour conserver les enseignements
de leur maitre d’un coté, et éviter de négliger ses enseignements. Al-Safi? veut donc
que son systéme et son école restent présents. Son but c’est donc de rendre stricte la
jurisprudence’.

Il est certain que les savants partisans de I’école $afi‘ite, avec leurs qualités
scientifiques et morales’, ainsi que la sphére du pouvoir politique ont jouée ensemble
un role trés important, dans la diffusion des idées de cette école dans le monde
musulman et dans le développement scientifique de 1’école au cours de son histoire”.
Depuis son apparition, elle embrassait des savants de grande qualité.

A la faveur du z¢le des premiers $afi‘ites égyptiens, a I’exception de la région
du Sa%d I’Egypte resta malikite. L’Egypte fut le berceau du safi‘ite et devint
rapidement son fief (markaz). Il y avait plus d’adhérents que partout ailleurs’. D’aprés
les livres d’al-Tabaqgat al-kubra, écrit par un des partisans de 1’école $afi‘ite, depuis
son apparition, la doctrine $afi‘ite gardait sa supériorité sur les autres doctrines’. Les
juges en Egypte sont restés des partisans de cette école jusqu’a I’époque de Baybars’.
Il faut noter que les idées de cette école se sont répandues en Iraq, au Hurassan et en
Transoxiane. La Syrie jusqu’alors awzdGté®, suivit bientdt le mouvement, avec le

grand juge Abi Zara al-Dimisqi. 11 est rentré en Syrie a ’époque d’al-Mutawakil

Al-’A93m, V, 5. P, 248.
2_Introduction au droit musulman, P, 46, 47.
L ’Encyclopédie de I’lslam, V, 9. P, 192.
“.1bid, V, 9. P, 193.
>.Ibid, V, 9. P, 193.
S_Tabaqat al-s4fiTyya al-kubra, V, 1,P, 326.
'L encyclopédie de I'islam, V, 9. P, 193.
8 Tabagqat al-safiTyya al-kubri, V, 1, P, 326.
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(232/247-874/861), ou la tendance sunnite s’était placée au dessus de toute doctrine'.
Abil Zara (m. 302/914) avait adopté la doctrine $afi‘ite dans ses jugements, et en plus
il avait encouragé les gens a étudier et a mémoriser le livre d’a/-Muzni®, en offrant un
prix a ceux qui arrivaient a le mémoriser. La doctrine $afi‘ite allait devenir ainsi la
plus forte et importante doctrine en Syrie. La dynastie fatimide® (909-1171) remplaca
en Egypte, la jurisprudence sunnite par la doctrine Siite. Il est connu que le
renversement des §iite extrémistes fitimides par Saladin®, mettra un terme a
I’existence de la doctrine Siite en Egypte.

Durant le régne de Saladin, (m. 598/1193), et dans son important objectif
correspondant a celui des princes turcs de Syrie qui consistait a éliminer le chiisme
ismailien soutenant le régime fatimide, la doctrine $afi‘ite devint en Egypte, comme
dans les autres territoires, sous la domination ayyoubide, une doctrine d’Etat’. Cela
permit aux savants partisans de cette école de jouer encore un role de premier plan. Ils
occuperent une place importante, ou ils purent exercer leur grande participation aux
différents cercles de 1’Etat sur certains plans social, scientifique et politique’. Les
livres d’histoire montrent que leur réle dépassait réellement les questions relatives a la
religion. Saladin, avec la participation des sympathisants de cette école, rétablit le
sunnisme et commenga pour des raisons sociales et politiques a édifier des écoles
pour assurer ’enseignement de I’école Safi‘ite, notamment au Caire ainsi qu’a
Jérusalem’. Depuis, I’école $afi‘ite a marqué son grand retour sur la scéne, trouvant
avec le soutien d’hommes politiques, un climat agréable et un terrain favorable pour
se développer. Elle va jouer, un role trés important dans plusieurs domaines :

scientifique, culturel, politique et social. Les savants associés aux gouvernants ont

' Tabaqat al-$4fiGyya al-kubra, V, 1, P, 326.
2 Tabaqat al-séfiGya, V, 1. P, 102.
*_Dynastie de califes 8iit descendant de Fatima, fille du prophéte Muhammad, régnant en Afrique du
Nord (de 910 a 969), puis en Egypte (de 969 a 1171). Voir, dictionnaire historique de [’islam, P, 285,
286 .
*_A I’époque de Saladin, a/-Malik al-Nasir, Salah Al-din Yisuf Ibn Ayyib (532/589) (1137/1193) et le
fondateur de la dynastie des Ayyubides qui régna de 1171 a 1193 durant laquel Saladin élimina tous ses
rivaux en Syrie, unifia le pays et le rattacha a ’Egypte avec une partie de I’Irak, et de 1’ Arabie. Il reprit
ensuite la guerre sainte contre les francs et s’empara de Jérusalem (1178) et occupa une grande partie
des territoires francs,Voir, le Petit Robert des noms propres, P, 1852.
>-Voir, I’Encyclopédie de I’Islam, V, 9. P, 193.
S_Lorsque Jérusalem a été conquit par Saladin, le juriste des juristes Muhammad Ibn ‘Ali  Ibn
Muhammad Abti al-Ma ali, un des partisans brillant de 1’école Saficte, était avec lui le jour ou la ville
de Jérasalem a été reprise.Selon les historiens, celui-ci avait une grande estime aux yeux de Saladin. Il
¢tait aussi le premier a avoir prononcé un discours a la mosquée a/-’Agsa (de Jérusalem) le jour de sa
libération. Selon certains son discours resta dans la mémoire des hommes.
"-Al-Mugadima, P, 257.
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constitué et organisé I’enseignement et 1’ont officialisé¢'. C’est dans le désir de garder
une certaine indépendance dans leurs enseignements, qu’ils chercheront a maintenir
de bonnes relations avec le pouvoir en place, parfois méme sollicitant leur aide. Ils ont
pu ainsi constitué une fondation pieuse dans le but de jouer un réle beaucoup plus
large, protéger les pauvres, faciliter et organiser les enseignements®. C’est pour cela
que de plus en plus d’¢éleéves se dirigeaient vers cette école. Cette dernicre tout au long
de cette dynastie est rest¢ dominante, elle avait vraiment la prépondérance grace a
son indépendance et sa capacité a affaiblir I’influence des autres écoles.

Apres la disparition de la dynastie Ayyubide, est venue I’époque des Sultans
Mamluks, qui ont pris le pouvoir en (648/1250), le fondant sur la dynastie Ayyubide’.
A cette époque, les Mamluks, pour renforcer leur pouvoir comme hommes d’Etat et
leur statut comme gouverneurs dignes de confiance, cherchaient a attirer la sympathie
et 4 obtenir I’allégeance des hommes religieux’. Selon certains, se situant sur le plan
des coutumes, le pouvoir des Mamluks ne pouvait pas étre légitime, parce qu’il ne
remplissait pas les conditions et ne correspondait pas aux aspirations des membres de
la société. Donc, malgré le changement de pouvoir et le fondement de 1’institution des
quatre €coles juridiques imposée par un des Sultans Mamluks a/-Zdhir Baybars al-
Bundugérien (665/1288)°, I’école §afi‘ite, avec ses savants érudits gardait de maniére
évidente son prestige et sa supériorité par rapport aux autres écoles. Selon les
historiens, a/-Zahir Baybars lui-méme avait imité la doctrine §afi‘ite au moment de
son arrivée au pouvoir’. Il avait aussi maintenu d’importantes fonctions de cette école,
comme par exemple la fondation pieuse (al-’Awgqadf’ ) chargée de gérer les fonds
publics (Bayt al-mal) et d’apporter de I’aide aux nécessiteux.

Dans le méme ordre d’idées, les Mamluks réservaient également le pouvoir de
nommer les procureurs, les juges, au courant $afi‘ite. De méme qu’ils ont gardé pour
I’école safi‘ite et ses partisans le contrdle des organismes de protection des orphelins,
ils avaient aussi placé I’école au dessus de toutes les autres écoles sunnites, de méme

la désignation des juges pour les autres écoles était resté aux mains des $afiites’.

"_Dictionnaire encyclopédique de I’Islam, P, 237.
2—Muqzm’inw, P, 257.
3-Al-mawsiia al-"islamiyya, P, 3.
*_Dictionnaire encyclopédique de I’islam, P, 242.
>_Dictionnaire encyclopédique de I’islam, P, 242.
6 .
-Ibid.
T-I’Encyclopédie de I’lslam, V, 9. P, 193.
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Donc nous pouvons dire qu’a cette €époque-la, toutes les fonctions juridiques

officielles, en Egypte et en Syrie, ont été occupées par des $afi‘ites'.

II-3-2. L’institutionnalisation de I’école $afi‘ite

Dans la civilisation de I’islam en général, la question de 1’adhésion a telle
ou telle école juridique s’effectue en tenant compte de la qualité de 1’adhérent. Celui-
ci peut étre un profane en matiére juridique ( ‘@mmi ) ou un savant capable de mener
une réflexion et de justifier un tel choix’. Les adhérents de I’école Safiite
s’intéressent aussi a la désignation et au classement des partisans de cette école, selon
leur succession ou selon leurs capacités, leur caractére scientifique et leur
participation’. Les historiens de cette école s’intéressent aussi a mettre I’accent sur le
rénovateur de la religion, (mujadid), sa venue était en général annoncée par le
Prophéte pour chaque si¢cle”.

Dans leurs livres de classement des partisans $afi‘ites, les livres établis pour
présenter les adhérents savants de cette école, nous remarquons qu’il y a une
unanimité pour dire que le fondateur de cette école est Muhammad Ibn Idris al-Safi?.
En plus ce fondateur lui-méme est considéré d’une part comme un Rénovateur
Mujadid ; c’était le deuxieéme rénovateur dans I’histoire de 1’Islam, succédant au
Calife Omar Ibn ‘Abd al-aziz® (m.101/720). Aprés le fondateur de cette école al-
Safiq ¢’est Ibn Surayj (m. 306/918)" a qui a été attribuée cette qualité de rénovateur.
Nous trouvons aussi au sein de la méme école, Abii Himid al-Asfardyyini (m.
418/1027), puis Abii Hamid (m. 505/1111), al-Razi (m.606/1210), chacun d’entre eux
était qualifié comme un rénovateur de son temps®.

Durant I’époque visée par notre étude, certains historiens rapportent que
c’était Ibn Dagig al-Id mort en (m. 702/1307) qui était considéré comme le

rénovateur de I’Islam’. AbG Hayyan dans son commentaire a mentionné qu’il avait

"_Ibid.
2] ’Encyclopédie de I'islam, V, 9. P, 191.
3.7 ’Encyclopédie de I'islam, V, 9. P, 193 et Tabaqat al-sati‘iya al-kubra, V, 1. P, 200.
*_ Tabaqat al-séfiGya al-kubri \V, 1. P, 200.
5_Dictionnaire de I’islam, religion et civilisation, P, 744.
8. Tabaqat al-s4fiiya al-kubra, V, 2. P, 200.
7. Tabaqat al-sifiTya, V, 1. P, 6 et al-’A94m, V, 1. P, 185.
8_Tabaqit al-s4fiTya al-kubra, V, 1. P, 200.
°-Ibid.
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discuté avec lui sur certaines idées. Il a ajouté qu’ /bn Dagig al-Id 1’ avait sollicité pour
expliquer par écrit certaines questions'.

Al-SafiF a été considéré comme le fondateur de 1’école §afi‘ite, parce que
c’est lui qui a pris Iinitiative de créer et d’organiser son nouveau systéme juridique et
s’est distingué des autres juristes. Al-Safi était donc considéré selon I’organisme
Safi‘ite et son classement comme un Mujtahid Mutlaq. 11 était indépendant dans ses
principes ( 7sil) et dans ses considérations subsidiaires (firzi€). Il déduisait ses regles
en s’appuyant sur ses propres principes. Cette qualité de muytahid mutlag, par sa
spécificité, doit étre exclusivement attribuée au fondateur de 1’école. Certains juristes
Safi‘ites comme /bn al-Salih (m. 643/1245), ne posait pas la condition de I’existence
d’un nouveau systéme pour atteindre le degré de Mujtahid Mutlag’. Selon lui, tous les
savants qui possédaient la qualité de ’application et de la perpétuation n’étaient pas
des imitateurs (muqallidiin). Ibn al-Salih ne les considérait pas comme des imitateurs
(mugqallidin) ni dans la doctrine ni dans 1’argument, car ils avaient la qualité d’étre
indépendants selon lui, et il ajoutait : « Mais nous les désignons par la doctrine, car ils
la suivent comme méthode dans leur application »°.

C’est pour cela, que nous trouvons parmi les partisans de cette école certains
savants a qui on avait attribué la qualité de Mujtahid Mutlaqg. C’est le cas d’al-Qaftal
(m. 417/1026), al-1z Ibn ‘Abd al-Saldm (m. 660/1262), Ibn Dagiq al-1d (702/1302) et
al-Subki Tagiyyu al-Din (m.756/1355)*.

Parmi les niveaux caractérisant I’organisme $afi‘ite, nous trouvons plusieurs
classes concernant 1’appellation de Mujtahidiins. Ce sont leurs qualités et le degré de
leur savoir qui définissaient leur classe’. Ce terme (Mujtahidiins) porte plusieurs sous-
catégories parmi lesquelles nous comptons : un savant appliqué libre (Mujtahid
Mutlaq), un Mujtahid dans la doctrine, un Mujtahid muntasib, un Mujtahid al-
madhab, un savant capable de prononcer une fatwa et de déterminer un choix parmi
plusieurs opinions dit Mujtahid al-Fatwa wa al-tarjih, de méme que 1’on trouve un
savant conservateur mufti, ce conservateur mufti est (al-hdfiz /il madhab al-mufti

bihi).

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 306.
*- Al-Majmii Sarh al-muhadab, V, 1. P, 42.
*-Voir, al-’Ijtihdd wa tabaqat mujtahidiy al-$ifiGya, P, 37 et al-MajmiiIbn al-Salah.
*_ Tabaqat al-$4fiiya al-kubra, V, 1. P, 200 et Mausu at al-figh al-Islami.
S-Al-’Ijtihdd wa tabagat mujtahidiy al-$afiGya, P, 37.
%_Ibid, P, 37, 38.
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Parmi les partisans de cette école les plus éminents sont a/-Muzayni'l’éléve d’al-Saf<
(m.264 /878), al-Nis4d’1(303/915), le théologien polémiste a/- ’As‘ari (324/ 935) , le
juriste al-Mawirdi (450/1058), al-Juwayni (488/1085), al-Gazali (505/1111), al-Razi
(m.606/1210), al-Nawawi(676/1277), Ibn Dagiq al-Id (702/1302).

Ces savants ont perpétué et développé I’idée de leur maitre. Les sciences juridiques,
avec leurs partisans continuérent a croitre et a se développer, elles avaient continué

aussi a faire 1’objet d’une grande demande.
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DEUXIEME PARTIE:

L’ INFLUENCE DE LA DOCTRINE SAFI'ITE SUR

LES PRINCIPES D’ANALYSE DANS

AL-BAHR AL-MUHIT
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Chapitre III : L’exégese islamique et le contexte socioculturel
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III-1. L’influence des écoles doctrinales sur 1I’exégese islamique

L’exégése compte parmi les premiéres sciences maitrisées par les musulmans'.
Discipline importante, faisant partie des sciences religieuses traditionnelles, elle joua
un réle crucial dans 1’évolution de la pensée islamique au cours des siecles. Cette
science aux yeux de certains chercheurs est le noyau de presque toutes les sciences
islamiques®.

En effet, comme d’autres sciences dans la société musulmane, 1’exégese s’est
constituée progressivement en une science proprement dite’, et les premiers qui s’y
adonnerent étaient a la fois juristes et experts en Tradition ainsi que linguistes et
historiens. Les discussions concernant les versets coraniques étaient a I’origine de
toutes les explications juridiques et théologiques et parfois politiques et sociales. Par
conséquent, dans cette société qui estimait avec certitude recevoir ses prescriptions
d’une source divine, ou les sciences religicuses, elles méme étaient presque
sacralisées et prenaient une valeur de plus en plus importante®, cette attitude a
certainement eu un effet sur leurs méthodes scientifiques ainsi que sur la vie politique
et sociale. Cette derniére était aussi a l’origine de I’existence de commentaires
coraniques de nature et de tendances diverses, car dans la plupart des cas chaque
commentaire €tait a la base d’une théorie du Figh comme des discussions des écoles
théologiques.

L’exégese et son développement étaient donc imposés par les besoins d’une
société. Le Coran, source principale, lui-méme et maintes fois, conseille aux lecteurs
d’avoir recours a ses versets et a demandé d’en faire la réflexion et d’y méditer. Dans
la quatriéme Sourate, nous lisons : (yd ‘ayuha al-dina ‘amani “atiG Alldh wa “atid al-
rasiil wa ’uli al-’amri minkum fa’in tandza‘tum fi say’in fa rudithu ’ila Alldh wa ’ila
al-rasil “in kuntum tu’miniin bi al-13hi wa al-yawmi al-"dhir dilik hayrun wa ‘ahsanu
tawilan °) « O vous qui croyez ! Obéissez & Dieu ! Obéissez au Prophéte et a ceux
d’entre vous qui détiennent 1’autorité. Portez vos différents devant Dieu et devant le

Prophéte, si vous croyiez en Dieu et au jour dernier c’est mieux ainsi ; c’est le

1- Voir, Gilliot, Claude,1990 :« Les débuts de 1’exégése coranique » dans Revue des mondes
musulmans et de la méditerranée, Volume, 58, Numérol, pp, 82-100.
2-Voir, Dictionnaire de 1’islam, religion et civilisation, Pp, 273, 284.
3-Voir, Gobillot, Genevieve.2007 : « les méthodes actuelles d’exégese et d’études critique du texte
coranique » dans, Exégese et critique des textes sacrés Paris , Geuthner PP,225-266.
4-Voir, Régis, Blachére : « Le Coran », Dictionnaire de I’islam, religion et civilisation Pp, 79, 91.
5-S,4.V, 59.
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meilleur arrangement' » et dans une autre sourate”, nous lisons : (Un Livre béni que
Nous t’avons fait descendre afin qu’ils méditent sur ses versets et que les doués
d’intelligence réfléchissent!)’ (kitdbun ‘anzalndhu ‘tlayka mubdrakun liyaddabari
‘dyatihi wa Ii yatadakara "0l al-’albab). Donc, le Coran lui-méme invitait d’une
manicre tres claire, les lecteurs a faire un effort pour comprendre.

Dans la sourate al-Furgin' «Ils [les incroyants] ne te proposent, a toi
(Muhammad), aucun exemple (matal) mais Nous t’apportons la vérité et le meilleur
tafsir. “» Cela vient a la suite d’un verset qui affirme: «les incrédules disent,
Pourquoi le Coran n’a-t-il pas été envoyé en une seule fois ? C’est ainsi, afin que
nous puissions fortifier ton cceur, et Nous ’avons récité trés distinctement® ». L’idée
serait donc que Dieu a donné une explication, zafsir, de la raison pour laquelle le
Coran est révélé par fragments. Donc non seulement 1’origine de cette activité existe
déja dans le Coran, mais ce dernier qui est la source sur laquelle se basent les exégetes
ne néglige pas de donner des explications. Cela explique encore que la premiére
démarche d’exégese est une démarche interne, le Coran explique le Coran.

D’aprés les historiens, a I’époque du Prophéte, et peu de temps aprées, les gens
n’ont pas vraiment eu besoin d’une grande explication pour comprendre le Coran.
Leur pratique de la langue arabe avec le contexte historique du texte coranique les
dispensaient d’une explication.

Nous pouvons dire, bien que le Coran donne matiere a réflexion, que 1’état
intellectuel de la premicre époque de 1’islam ne s’intéressait pas a faire une réflexion
organisée ou bien avancée’. Selon les historiens, le Prophéte durant le temps de la
révélation avait donné des explications sur les versets coraniques®, que ce soit a
I’occasion d’une question portant directement sur un terme ou sur un passage ou pour
déterminer une maniére de faire dans la pratique, ou alors il avait interprété le Coran

verset par verset selon 1’ordre de la révélation comme le prétendent certains savants’.

'_Traduit par D. Masson.
>-S,38.V,29.
3-8, 38.V,29.
%S, 25. Versets 32, 33. (wa qala al-ladina kafari lawla "unzila ‘alayhi al-qur’anu jumlatan wéahidatan
kadalik linutabita bihi fu’adaka wa rattalnahu tartila. Wala ya’tiinaka bimatalin ila ji’nék bi al-haqi wa
ahsana tafsiran).
°-8,25.V,32,33.
6.8, 25.V 33.
"_Voir, Fayr al-islam, Pp, 140, 170.
8_Introduction aux fondements de | ‘exégése du Coran, P, 30.
%_Ibid, P, 30.
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Bien que la partie maintenue des explications restantes du Prophéte ne représente
qu’une partie trés réduite’, elles sont suffisantes pour frayer une voie a I’activité de
I’exégese. Historiquement, le plus ancien commentaire du Coran est attribué a Ibn
‘Abbas (m.68/687). Celui-ci était aussi le cousin et un compagnon du Prophéte. Il était
célébre non seulement par sa parenté avec le Prophéte mais aussi par sa connaissance
de la Tradition et de la langue arabe. Il avait une méthode dans la question de
I’exégese. Ensuite, de nombreux autres commentaires de genres différents furent
rédigés au cours du Moyen Age et encore a I’époque moderne et contemporaine.

Une lecture de I’histoire des sciences chez les musulmans, montre que ce
genre de littérature est devenu une discipline importante, qui joua un role de premier
plan dans 1’évolution de la pensée islamique. Le Coran par sa nature de livre révélé
constituait théoriquement la premiére référence, sur laquelle reposaient les principes
de I’islam et ses concepts fondamentaux. Toutes les écoles de pensée ainsi que toutes
les sectes étaient appelées a trouver dans le Coran un garant de leur conception®. Donc
Donc tous les savants malgré leurs divergences sont partis du Coran, et souvent
lorsqu’un maitre ne trouvait pas dans la littéralité du texte la signification qu’il
recherchait, il tentait de la tirer de sa dimension intérieure. C’est dans cette
perspective qu’au cours des siccles, des commentaires du Coran ont été réalisés. Ils
représentaient des écoles et des idées différentes. Leurs auteurs utilisaient des modes
et des méthodes divers pour atteindre leurs buts et réaliser leurs objectifs’. C’est pour
pour cela que les spécialistes ont dit que les exégeses étaient a la base des théories de
jurisprudence comme les discussions des écoles théologiques, y compris 1’élaboration
doctrinale propre aux mouvements politico-religieux reliés pour la plupart au §i‘isme
et a ses multiples formes®. Les commentaires composés montraient donc qu’ils étaient
étaient préts a étre classés selon plusieurs types : historique, générique et thématique”.
thématique”.

A la lumiere des méthodes utilisées ainsi qu’a la lumicre de I’attitude a 1’égard
des questions définies sur le plan juridique, théologique et grammatical, nous
trouvons les germes des idées des exégetes. C’est ainsi que les critéres des solutions

u’ils proposent, les régles qu’ils choisissaient, leurs préférences, leurs sentiments
9 9

LA ’ltgan fi ‘uliim al-qur’an, V,2. P, 472.
2_Dictionnaire historique de I’islam, P, 252.
3_Dictionnaire historique de I’islam, P, 278.
4_Dictionnaire historique de I’islam, P, 278.
5_Dictionnaire de 1’islam religion et civilisation, P, 279.
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personnels et les opinions soutenues €taient toujours des indices qui indiquaient avec
une forte probabilité leurs attitudes. Tous ces éléments constituaient des preuves pour
ceux qui cherchaient a classer un auteur dans telle tendance ou dans telle autre. La
méthode suivie ainsi que le contenu des commentaires exégétiques étaient et pour
toujours des documents scientifiques essentiellement importants pour situer un
penseur dans telle tendance ou telle école. Une lecture dans les livres d’exégeses
montrait que les exégetes avaient suivi des méthodes, qui variaient selon le temps,
selon 1état intellectuel et aussi selon la tendance sociale et politique’.

C’est pour cela que les recherches concernant cette vaste littérature montrent
que 1’état de I’exégese coranique change souvent et d’une manicre perceptible, avec la
pression politico- sociale. L’exégése ne cesse pas de se répéter, mais aussi de se
renouveler, pour satisfaire un besoin culturel ou répondre a des nécessités
idéologiques ou pédagogiques®.

Nous possédons des exégeses, qui sont de véritables témoignages sur la
pensée, sur 1’état intellectuel de certaines époques et encore des enseignements sur
différentes doctrines et commentaires ayant des intéréts et des objectifs variés. Cela se
refléte dans I’importance relative que les exégetes accordent a des €léments comme
I’histoire, la grammaire, la sémantique, le droit, la théologie ou autre discipline qui
¢taient a ’origine de I’existence de multiples formes et méthodes dans le domaine de
I’exégese. Pour ne citer que ceux qui sont des figures représentatives, I’intérét d ‘a/-
Zamahsari, (m.538/1144) pour la langue dans son commentaire (a/-kassif), ne I’a pas
empéché d’utiliser le Coran pour défendre ses idées mu’tazilites. AbG Hayyan, lui
reproche I’interprétation subjective. D’autres exégetes, qui vécurent a I’époque de ce
savant, ou avant ou apres lui, ont fait la méme chose dans des directions opposées.
Exemples, chez les sunnites : a/-7abari, (m.310/923), avec son fameux commentaire
intitulé (Jami‘ al-Bayén fi tatsir al-qur’an), Ibn ‘Atiyya, (m.481/1148) avec son livre
intitulé (al-muharrar al-wajiz 1i tafsir al-kitab al-‘aziz %), al-Rézi (m. 606/ 1210) et son
grand commentaire intitulé (Mafitih al-gayb) etc, et chez les §i‘ites : al-Tabarsi *

(m.548/1153) avec son commentaire intitulé (Majma“ al-bayan fi tafSir al-qur’an wa

1—Fajr al-islam, P, 271.
2 Abdelmajid charfi, L ’is/am entre le message et I’histoire, P, 189.
3-Voir, al-Nahw wa kutub al-tafsir, V, 2. Pp, 750, 751.
*_Ibid.
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al-furgan'), al-Tiisi (m. 460/1067) ; avec son commentaire intitulé (a/-Bayan al-jami
li‘uliim al-qur’dn). Les livres d’exégeses sont donc et pour toujours une source, ou un
moyen trés important pour connaitre 1’évolution de la pensée islamique durant son
histoire. Cela nous aide a cerner 1’état intellectuel d’une époque donnée ainsi que la
tendance de chaque auteur et les idées qu’il soutient.

Parmi les commentaires les plus célébres a I’époque des Mamelouks®, nous
comptons celui du grammairien AbG Hayyan al-Nahw1i : intitulé 7afsir al-Bahr al-
Muhit, (textuellement la Mer enveloppante), livre sur lequel nous allons effectuer

notre ¢tude pour montrer I’appartenance doctrinale de son auteur.

1 .
-Ibid.

*-Mamlouks, Syro-Egyptien, sultans d’origine servile qui régnérent en Egypte de 1250 a 1517 ainsi
qu’en Syrie de 1260 & 1516, en deux série successive de souverain dits bahrites et bourjites dont le
pouvoir connu, pendant prés de trois siécle, un remarquable éclat économique et culturel.
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II1-2. Tafsir AI-Bahr al-Muhit et le contexte de son élaboration

L’ouvrage al-Bahr al-Muhit, production d’envergure sur laquelle porte notre
¢tude est une ceuvre d’érudition et non pas de vulgarisation. C’est une exégese du
Coran de genre essentiellement grammatical, qui ne s’adressait pas a un public de
généralistes, mais a des initiés a la langue et a la pensée musulmane. Cette exégese
réalisée par Abli Hayyan est un commentaire complet et systématique du Coran. II est
complet, parce qu’il porte sur I’ensemble du texte coranique ; systématique, parce que
I’auteur procédait a 1’étude du Coran avec méthode, clarté et selon une démarche
intellectuelle qui se basait sur certaines approches ou la science de la langue avec ses
différentes dimensions occupait une place importante'.

L’un des traits caractéristiques de la construction interne de son commentaire
porte sur les réflexions et les différentes opinions concernant les sujets les plus divers
. grammaire, histoire, théologie et exégése’. Les discussions effectuées sur une
question donnée sont tantot breéves et tantdt longues et appuyées sur la langue et les
propos des juristes et des exégeétes. Malgré sa complexité, ce commentaire
scientifique présente un grand intérét. En premier lieu, parce qu’il fait partie
intégrante d’un ensemble beaucoup plus vaste ou s’entremélent et s’entrecoupent les
sciences dans un processus que nous pouvons appeler, selon I’auteur Ibrahim Rifida, «
une exégése grammaticale > ». En second lieu, Abti Hayy4n a bien gardé la méthode
classique qui consiste a commenter le texte coranique mot aprés mot et verset apres
verset, en mettant en interaction les éléments, jusqu’a la fin du Coran.

Dans son importante introduction, nous trouvons des informations précieuses
qui concernent I’exégése islamique, son statut, son histoire, ses genres ainsi que son
degré par rapport aux autres sciences. Nous y trouvons aussi des informations
importantes sur son commentaire, sa méthode et les approches utilisées®. Donc ce
n’est pas seulement sur I’exégese elle-méme que porte I’introduction, mais aussi sur
la place qu’il lui accorde et tout spécialement sur la manicre et les reégles de I’aborder.
Il semble que I’auteur était conscient qu’il était en train d’élaborer une théorie de
I’exégese avant méme qu’il la mette en ceuvre. Il présente les caractéristiques de sa

méthode dans son introduction. En examinant certaines parties de son livre, nous

l—Voir, al-Nahw wa kutub al-tafsir, V, 2. Pp, 906, 911.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 108.
3-AI-Nahw wa kutub al-tafsir, V, 2. P, 958.
*-Al-Bahr al-Muhit, V,1. P, 107.
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avons remarqué que son exercice d’exégese €tait bien déterming, organisé et présenté
d’une maniére systématique, compléte et approfondie.

Avant cette époque, durant le régne des Mamelouks (1250/1517), époque
dans lequel Abi Hayyan a ¢élaboré son commentaire, au contact des différentes
cultures, 1’exégese en islam avait réalis¢ d’énormes progrés et elle n’avait jamais
cess¢ de se développer.

A 1’époque ou le pouvoir était aux mains des Mamelouks (1250/1517), la
plupart des sciences avaient acquis leur autonomie, les frontiéres entre elles étaient
parfaitement établies, beaucoup de livres dans plusieurs branches du savoir étaient
soigneusement composés et sérieusement étudiés.’ Les problémes méthodologiques
ainsi que la compétence des auteurs donnaient souvent cours a des réflexions et des
débats.> On notait un dynamisme et un enthousiasme dans la production intellectuelle
et scientifique, de nombreux livres étaient publiés. Cette activité trés intense, au sein
de la communauté des savants de 1’époque, était étroitement liée aux souverains.
Ceux-ci donnaient, dans certains cas, leur approbation, comme ils pouvaient, dans
d’autres circonstances, exprimer leur désaccord ou formuler des critiques’. C’est dans
ce climat et cette ambiance intellectuelle que plusieurs exégéses philologiques et
philosophiques du Coran ont acquis leurs lettres de noblesse’. Les savants dans la
communauté musulmane, durant des siccles, ont développé une grammaire et une
lexicographie exemplaires, et ¢élaboré une exégese philologique méthodique. Les
commentaires composés et les différentes méthodes utilisées avaient certainement des
effets sur les exégetes de 1’époque des Mamelouks, car leurs livres étaient aussi
amplement accessibles aux savants de cette époque’.

A cette époque la, 'exégese faisait 1’objet d’énormes travaux. Ce domaine
constituait par sa nature, I’endroit ou les différentes sciences islamiques étaient
regroupées pour se présenter comme &tant des outils pour effectuer I’exégese et les
theémes traités expliqués dans ’exégese elle-méme. Dans cette logique, beaucoup de

questions diverses et variées étaient traitées simultanément au sein de 1’exégese. Elles

' Zuhr al-islam, V, 4. P, 191.
2_Voir, Zayatu al-nihdys, V, 1. P, 384.
>-Ibid.
*_ Dictionnaire du Coran, Pp, 312, 316.
>-Voir, Al-Bahr al-Mubhit, V, 1. P, 114.
134



relevaient des domaines religieux, profane, juridique, théologique, poétique,
grammatical, etc'...

S’agissant d’Abl Hayyan, celui-ci a commencé a rédiger son livre en
710/1310 quand il avait cinquante-sept ans”. C’était aprés avoir étudié avec beaucoup
de savants et acquis par sa pratique de 1’enseignement une grande expérience. Il avait
consacré¢ beaucoup de temps et déployé d’énormes efforts pour réaliser son
commentaire au point que I’interprétation de la sourate (les génies’), est intervenue
quand il a atteint 1’Age de soixante-treize ans’. Seize ans se sont donc passés et son
livre n’était pas encore achevé. Comme nous ’avons déja évoqué, malgré les
contestations de certains chercheurs sur I’appartenance d’AbG Hayyan a D’école
safi‘ite, son adhésion a cette école parait €tre logique selon I’histoire politique et les
événements de son époque et selon son statut personnel dans la société. Il faut noter
que malgré I’existence de I’institution du systéme des juges des quatre écoles
juridiques, constituée par les Mamlouks, 1’école §afi‘ite reste largement dominante,
et occupait pratiquement les principales fonctions juridiques officielles en Egypte, en
Syrie et au Hijaz’. Quant a I’école littéraliste (zahirite), elle avait quasiment disparu
avec ses docteurs, désapprouvée par la grande majorité des musulmans®. Ce sont tous
ces facteurs importants qui ont eu incontestablement des effets sur la société, la
culture et la maniere de penser.

Le livre d’Abli Hayyan peut étre considéré comme est un des témoins
important de son temps. Il a été soigneusement élaboré par son auteur en Egypte a un
moment ou la vie intellectuelle atteignait son apogée. Mais, malgré les bonnes
relations qu’avait I’auteur avec les hommes politiques’ de 1’époque, son livre n’était
dédié ou destiné a aucun souverain®. Il marquait ainsi son indépendance vis-a-vis des
sultans d’origine turque qui se proclamaient comme étant de fervents partisans de

I’école hanafite’. Cela peut signifier aussi que sa pensée n’était pas rattachée a tel ou

_Voir, al-Tafsir al-kabir, d’Tbn Taymiyya, V,1. P, 30, 31.

2_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 100.

38, 72.

*-Al-Bahr al-Muhit, V, 8. P, 349.

>_I’Encyclopédie de I’islam, V9. Pp, 193, 194.

S_Discours sur ’histoire universelle a/-Mugaddima, traduit de I’arabe présenté et annoté par Vincent
Monteil, P, 714, 715.

T-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 10.

SIbid, V, 1. P, 11.

°_Ecole juridique fondée au VIIe siécle et remontant a Abid Hanifa dont elle porte le nom. Cette école
avait la réputation d’étre peu rigoriste dans son élaboration du figh .
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tel courant. I1 cherchait a faire la synthése, des autres écoles en les conciliant. Il
exprimait et affichait sa position, a travers la phrase suivante : (Fama limahluqin bi
talifihi qasadtu wa 1a gayr wajhi Allah bihi ’aradtu), « je ne fais ce livre que pour
Dieu »'. Cela nous rappelle I’opinion d’al-Safi? concernant 1’organisation et la
codification de certaines sciences. Nous avons déja mentionné que son ¢leve al-Rabi
rapportait de lui : «c’est pour la gloire de Dieu que la science mérite d’étre écrite; elle
doit demeurer telle quelle pour I’éternité *».

C’est ainsi qu’il est considéré comme étant un représentant de 1’exégese
islamique a I’époque médiévale. Il faut souligner que les particularités de cette
exégese se trouvaient en phase avec le milieu social et le contexte de I’époque. 11 faut
savoir qu’Abli Hayyan menait ses réflexions & un moment ou 1’école Safi‘ite
bénéficiait d’un crédit appréciable et d’une audience assez large au sein de la
communauté musulmane. En précisant bien qu’en méme temps, d’éminents savants
participaient aussi a ce grand mouvement intellectuel concernant I’¢laboration et le
développement de la pensée islamique’. Notamment Ibn Taymiyya dans ses ouvrages
concernant 1’exégeése et sa conception, et Ibn al-Naqib avec son grand commentaire
du Coran a aussi contribué¢ a enrichir la pensée exégétique malgré la critique faite par
Abi Hayyan, lui reprochant d’étre un simple compilateur”.

L’ exégese d’Abl Hayyan est un texte d’une trés grande érudition, dont la richesse
est loin d’étre épuisée. Ses références au Coran, a la tradition, aux productions de
juristes et a la littérature profane, ainsi que la maniére exhaustive et approfondie avec
laquelle sont traitées les diverses questions, témoignent de I’'immense savoir de son
auteur, de son sérieux et de son application qui sont conduits avec une rigueur et une
sérénité scientifique. Nous devons également inscrire sa méthode dans une approche
grammaticale. La présence de ses opinions et ses idées dans les livres des exégetes
tardifs, le nombre de manuscrits existants, les nombres d’éditions successives, les
livres composés a la lumic¢re de son commentaire du Coran ainsi que les grandes
¢tudes faites sur son commentaire prouvaient que 1’exégése d’Abl Hayyan avait

obtenu une large audience auprés des lecteurs; inspirant ainsi des intellectuels

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 102.
2_8afiq et les deux sources de la loi islamique, P, 140.
3-Tabaqgat Suhba, V 3. P, 69.
* _AL-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 102.
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impliqués dans le mouvement exégétique, et s’inscrivant également dans un

mouvement populaire.

Yahya al-Sawi |, par exemple, & la lumiére du commentaire a/-Bahr al-Muhit,
a composé¢ un ouvrage qui s’intitule (a/-Muhdkamat), et qui a rapporté les débats entre
Ab Hayyan, /bn ‘Atiya et al-Zamahsari*. Cet ouvrage ne constitue qu’une synthése
des idées exprimées par ces mémes auteurs et qui nous est d’un grand intérét. Il
voulait ainsi donner des précisions sur les discussions effectuées par les trois savants
dans leurs livres”.

Le livre d’Abli Hayyan est un stimulant intégral dans 1’analyse grammaticale
du Coran au point que d’autres savants en ont fait un résumé. C’est le cas d’Al -
Safaqisi *dans son livre al-Mujid, > puis al-Samin al-Halabi avec son fameux ouvrage
al-Durr al-Mastin. Chacun entre eux a compos¢ une analyse grammaticale compléte
du Coran a partir d’ a/-Bahr al-Muhit.

Cette ceuvre d’Abli Hayyan est devenue une source importante dans plusieurs
domaines : dans le lexique de la langue et celui du Coran, dans les lectures coraniques
régulicres et irrégulieres, dans 1’analyse grammaticale du Coran et dans les régles
juridiques et les questions théologiques. Ces sous-disciplines souvent englobées dans
cet immense domaine de recherche ont donné lieu a la création de livres qui traitent
de points particuliers de la science coranique comme celui d’al-Zarkasi a/-Burhan le
Safi‘ite mort en 794/1392, et plus tard d’a/-Suyiiti le safi‘ite mort en 911/1505 et son
livre al-’Itqan. Leur lecture montre que le contenu a souvent été tiré d’ouvrages
majeurs, les opinions d’Abli Hayyan sont souvent citées en gardant dans la plupart des
cas les formules mémes d’Abd Hayyan®.

Pour ce grand commentaire les témoignages de certains intellectuels de
I’époque et au cours de I’histoire en font fait autant. Mais malgré 1I’importance de ce
livre, ’estime qu’il mérite, il manque jusqu’a aujourd’hui, et malgré 1’existence de
plusieurs éditions (Zahqgig), une édition revue et bien corrigée. Ce livre jusqu’a nos

jours, ne dispose pas d’une édition définitive. Dans les différentes versions éditées

'-AI-Nahw wa kutub al-tafsir, V,2. P, 955.
2_Ibid, V,2. P, 946.
3—V0ir, al-Nahw wa kutub al-tafsir, V, 2. 945.
* - AI-Nahw wa kutub al-tafsir, V,1. P, 183.
5.Ibid, V,1. P, 137.
°_Abti Hayyan a souvent été cité.
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que nous possédons, beaucoup d’erreurs et d’altérations de mots et de textes, rendent
parfois ce livre encore plus difficile a déchiffrer. L’engagement fait par 1’auteur, de se
lancer dans une réflexion sur les ceuvres des anciens penseurs, a donné a son
commentaire une grande dimension, une grande compilation comprenant les
immenses et différentes opinions mentionnées, ce qui fait que ce commentaire
posséde pratiquement un caractére encyclopédique’.

En un mot, Ab(i Hayyan a expliqué que son livre contenait des idées, a la fois,
nouvelles et impressionnantes, qu’aucun commentateur n’avait déja découvertes®. Il a
déclaré qu’il a pu acquérir ces connaissances grace a « une ¢tude acharnée de la
grammaire arabe et une pratique continue et obstinée de la prose, du discours oratoire
et surtout de la poésie ». Le grand historien al-Dhabi a affirmé que le grand
commentaire d’AbG Hayyadn était incomparable’, et le plus complet, dans ce
domaine®. Ce livre a remporté un grand succes, il a été considéré comme le plus grand
livrte d’exégeése de 1’époque Mamelouk. Dans a/-Bahr al-Muhit, les questions
concernant la langue et les sciences en général sont traitées d’une facon
remarquablement vaste, et I’analyse grammaticale des versets est bien élargie,
beaucoup des différentes lectures coraniques avec leurs arguments y sont
mentionnées, et dans la plupart des cas y sont défendues’. Son auteur était un grand
spécialiste, et connu parmi ses contemporains comme une autorité incontestable dans
le domaine de la grammaire.

C’est ainsi que dans ce commentaire du Coran, la langue et ses sciences’
¢taient les outils les plus utilisées, et c’est pour cela que pour déterminer
I’appartenance doctrinale d'Abli Hayyan nous signalerons dans les pages qui vont
suivre, des études sur trois grands axes qui agissent habituellement ensemble pour
toute production verbale . A leur lumiére nous allons essayer de mesurer 1’influence
d’al-Safi1 et celle de son école sur Abii Hayyéan dans son commentaire.

En effet nous allons effectuer cette étude sur deux niveaux : un théorique, et
un autre pratique. Avec la premiere étude nous allons essayer de montrer I’attitude des

deux auteurs a 1’égard des fondements et les outils d’analyse adoptés et de la

"Voir aussi Tadkiratu al-hufiz, V, 1. P, 15.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 100.
’-Gayatu al-nihdya fi Tabagat al-qiira’n, V, 1. P, 402.
“.1bid, V, 1. P, 402.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. Pp, 225, 338, 377.
S_Al-Bahr al-Muhit, V,1. P, 531.
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production verbale des phénomenes linguistiques et la résolution des problémes
posés.

S’agissant de la dimension pratique, interviendront leurs choix juridiques ou
leurs jugements qui vont constituer pour nous le moyen d’évaluer I’influence d’al-
Safif sur Aba Hayyéan dans son commentaire.

Le lexique, la syntaxe et la rhétorique ne sont dans leur réalité que les parties
d’un tout représentant la langue. Chacun d’eux peut avoir un objectif précis, sur le
plan pédagogique et méthodique.

Nous choisissons pour une raison méthodique de commencer, comme 1’a fait
I’auteur dans son commentaire du plus simple au plus complexe, ou du plus général
au plus particulier. Donc, c’est pour cela qu’avant d’étudier les questions soulevées
par le lexique coranique et les notions produites par celui-ci, nous allons donner des
informations sur I’ordre et les conceptions de la langue, sa définition ainsi que son
mécanisme. Ensuite, nous allons traiter, dans le méme objectif, le lexique et les
notions dont il était I’origine puis par la suite nous allons étudier la syntaxe, son
importance, son mécanisme, son role et les manieres utilisées par chacun des deux
auteurs dans leur compréhension des textes. Avec cette perspective plusieurs
phénomeénes syntaxiques seront 1’objet de notre étude. Nous finirons notre travail, en
traitant la question concernant la rhétorique, son role et I’influence doctrinale sur les
manicres dans laquelle ses différents instruments ont été utilisés chez nos deux
auteurs en particulier.

En effet, ces trois études concernent le lexique, la grammaire et la rhétorique,
malgré leur enchainement et leur interdépendance, ont vraiment un role important a
jouer, un effet produit, une fonction et des régles différentes dans et sur un discours.
C’est donc a la lumiére de cette spécificité que nous allons étudier certaines questions

pour mesurer I’influence d’al-Safi‘? sur Abli Hayyan dans son commentaire.
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Chapitre IV : Les fondements d’analyse adoptée par Abli
Hayyan
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La lecture d’Abl Hayyéan et son interprétation étaient bien ordonnées et d’une
trés grande rigueur, excluant toute 1égereté et approximation. Son ceuvre était bien
encadrée par un courant de pensée qui donne, comme nous allons le voir
ultérieurement, aux textes une conception bien déterminée, et qui conditionne aussi
I’esprit et les approches utilisées pour les expliquer.

Dans sa théorisation, ainsi que dans sa pratique exégétique, il a critiqué les
autres tendances qui, a ses yeux, ne placaient pas I’exégése dans sa vraie valeur, et
créaient une certaine confusion dans la lecture et prenaient le risque de ne pas se
limiter & I’essence fondamentale du Coran'.

Abl Hayyan répétait souvent que I’exégese devait étre considérée comme une
activité scientifique’. Ainsi Iactivité exégétique dés sa conception avait un objet et
une méthode. Avec Abli Hayyan, nous assistons a une progression notable dans la
pensée, en ce sens que le Coran allait étre 1’objet d’une analyse rigoureuse, et avec
des régles précises’.Parmi ses buts il voulait critiquer certaines idées professées par
certaines écoles juridiques ou exégétiques”® . Il définissait ainsi son objectif :il voulait
étre désormais clair et précis. Pour ce faire, il utilisera des outils scientifiques pour
aborder et traiter son domaine de recherche. Pour lui, il s’agissait d’un certain modele
d’action concernant I’activité exégétique’. C’est ainsi que la méthode qu’il a proposée
dans un premier temps, et ensuite qu’il a pratiquée par lui-méme, montrait que sa
lecture du Coran était de caractére scientifique, selon une méthode bien déterminée,
plus clairement se basant sur des principes et des étapes clairement définies
préliminairement. En ce qui concerne cette question, Muhammad Abti Zahra déclarait
a propos d’al-Safih: « il s’est distingué parmi les mujtahids qui I’ont précédé ainsi
que parmi ses contemporains, car ¢’est lui qui a défini les principes de la déduction, et
les a formulés en tant que régles générales® ».

Comme nous ’avons deja dit a propos de la méthode utilisée par al-Safi< , il
nous faut également souligner que la facon d’al-Safif de traiter les versets coraniques

pour déduire des reégles juridiques ou pour déterminer des pratiques cultuelles, il nous

Lbid, V, 1. P, 104.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 103.
3.Ibid, V, 1. P, 105.
“.Ibid, V, 1. P, 103.
>.Ibid, V, 1. P, 105.
S_La vie de I'imam al-S4fi%, P, 149.
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apparait que les études faites par al-Safi? et Aba Hayyan évoluaient et étaient mises
en ceuvre, dans le méme état d’esprit. Il apparait que les travaux d’Abid Hayyan ont
bien montré I’influence de I’école $afi‘ite sur le cheminement et le raisonnement de
celui-ci. Nous remarquons ainsi que la méthode utilisée par Abi Hayyan dans son
commentaire a revétu le méme caracteére : la systématisation.

Pour ce qui concerne les principes-sources, les spécialistes de la science des
fondements du droit musulman en s’appuyant sur la théorie du droit élaboré par al-
Safiq ,sans étre tout a fait de son avis, ont déterminé avec précision les sources de la
loi islamique, et les manieres d’¢laborer des régles, sans négliger leur propre apport
théorique et méthodologique. Ils ont étudié chaque source et démontré qu’elles
avaient force de loi pour les croyants qui devaient donc s’y conformer. Ils ont
¢galement déterminé les conditions d’ utilisation des sources. Leurs études sur les
sources ainsi que leurs manieres d’¢laborer des régles ont orienté les recherches
concernant les regles juridiques et exercé une vive influence sur d’ autres domaines
comme |’exégese et la grammaire. Quant a Abl Hayyan, celui-ci ne rejetait aucune
source parmi les quatre adoptées par al-Safi?. Le Coran constituait pour les deux
savants la premiére source et la plus fondamentale qui concernait a la fois les regles
juridiques et grammaticales. Nous allons voir qu’ils apportaient la méme conception a
cette premicre source considérée comme fondamentale. Pour Abli Hayyan comme al-
Safi4, la Tradition (la sunna) était considérée comme étant la deuxiéme source
juridique, ils soutenaient que c’était un élément essentiel contribuant a 1’explication
du Coran. A I’instar d’al-Safii, le consensus entre les juristes (*ijma‘) fournissait une
preuve faisant autorité: que son rang venait avant le raisonnement analogique
(giyés). Cette derniére source comme nous allons le voir a été utilisée par les deux
avec les mémes conditions et presque dans la méme limite. Pour bien éclairer ses
idées sur cette question des principes-sources, nous allons traiter trois principes qui

sont : I’usage, (al-sam4"), 1’analogie (a/-qiyas) et le consensus (al- iyma")
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IV-1. Al-sam3‘« I’usage »

Comme les spécialistes de la jurisprudence, ceux de la grammaire
s’intéressaient a la question des principes-sources de la grammaire ( ‘us ul al-nahw).
Ils reconnaissaient unanimement plusieurs sources majeures ou racines ( ‘usi/) des
régles grammaticales, parmi lesquelles nous comptons al-sama‘ qui signifie ce qui est
fondé sur I’autorité par opposition a al-giyds. Abli Hayyan dans son ceuvre s’était
fondé fortement sur I’'usage (al-sama’). Les citations, extraits de la langue arabe et les
textes religieux constituaient chacun une source essentielle dans son domaine. Il était
trés connu aussi pour ses exigences envers les conditions des extraits utilisés comme
base pour déduire des régles grammaticales. Il n’acceptait pas ceux qui n’avaient pas
répondu aux conditions exigées par les anciens grammairiens arabes. Il respectait avec
rigueur la conception imaginée et adoptée par les grammairiens pour la langue source.
C’est pour cela et dans 1’objectif de constituer des régles grammaticales qu’il
n’accepte qu’une langue conforme aux conditions exigées par les anciens
grammairiens. Donc a ses yeux, les langues de certaines tribus ainsi que certaines
utilisations de certains individus ne constituaient pas une autorité, et elles ne devaient
pas étre acceptées pour fonder les régles grammaticales'. C’est dans 1’objectif de
protéger 1’harmonie de la science grammaticale et de garder la conception des
Anciens pour la langue pure que certains extraits n’ étaient pas considérés comme une
autorit¢ dans son ceuvre. Abl Hayyan critiquait aussi séverement ceux qui étaient
moins rigoureux dans cette question”. Selon certains, il se pouvait que cette rigidité ne
laissant que trés peu de liberté aux chercheurs, était a I’origine du fait de considérer
Abii Hayyan comme un zahirite’.

Sa considération importante pour les lectures coraniques réguliéres ou
irrégulieres s’inscrivait dans sa méthode qui se basait fortement sur ['usage. Les
lectures coraniques qu’elles soient réguliéres ou non ainsi que les expressions
utilisées par les Arabes avaient souvent la priorité sur celles fournis par une analogie”.

La lecture de ses livres montre que ses discussions avec ceux qui critiquaient
ou rejetaient les lectures coraniques, se basaient sur la validité¢ et I’autorité des

lectures, la dignité des lecteurs, et le mécanisme avec lequel le Coran avait été

' Al-Bahr al-Muhit, V,1. P, 229.
2_Ibid.
3-Al-Nahw wa kutub al-tafsir, V, 2. P, 908.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 7. P, 273.
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transformé. Parmi ses arguments, la présence des lectures précédait certainement le
phénoméne de (lahn)' (parler incorrectement la langue) et il se basait aussi sur la
capacité, la dignité des lecteurs et la méthode avec laquelle la transmission du Coran
avait été effectuée. Il disait souvent que cette spécificité devait étre prise en compte”.

Contrairement a sa position en matiere de jurisprudence ( Figh ), Abli Hayyan
ne considérait pas la tradition prophétique comme source dans 1’¢laboration des
régles grammaticales, selon lui les spécialistes dans le domaine de la tradition (al-
hadit), permettaient de rapporter les traditions en respectant seulement le sens, et ils
donnaient beaucoup d’importance au sens sur les expressions phoniques (al-ruwat
jawwazl al-naqla bi al-ma‘nd), (al-ma‘nd huwa al-matlib). Il ajoutait aussi que les
traditions rapportées étaient pleines d’impropriétés (waqa‘a al-lahnu katirdn fima
ruwiya min al-hadit) car la plupart des rapporteurs n’était pas d’origine arabe (kant
gayra ‘arabin bi al-tab‘i °). A propos de cette question, il avait critiqué /bn Malik,
chez qui il avait trouvé une attitude qui permettait d’utiliser la tradition comme
source de base pour élaborer des régles grammaticales.

Abl Hayyan rejettait également toute régle fondée sur des extraits considérés
par lui comme modernes. Il a critiqué a/-Zamahsari quand celui-ci a retenu comme
preuve en langue les poémes d’ Abid Tammaim (m.231/846) et ceux d ’Abd Firds al-
Hamadéni (m.357/968). Ils étaient tous les deux considérés comme des poétes
« modernes » (muhdatiin) et leurs po¢mes ne constituaient selon lui en aucun cas une
autorité dans 1’¢laboration de la grammire (wa‘ala taqdir tubtti dalika fi Si‘rihim 1a
hijjata fihi li’annahu 14 yustaghadu bikalam al-muwaladin®). Il disait a propos d’Abi
Tammam : « comment peut-on se baser sur la parole d’un poéte alors que des
grammairiens composent des livres pour montrer les fautes qu’il a commises » (wa
kayf yustashadu bi kalami muwaladin wa qad sannafa al-nnasu fima waqa‘a lahu min
al-lahn fi §i‘rihi ).

Cette méthode suivie par Abli Hayyan montre qu’il était conscient d’assurer la
continuité¢ de la grammaire ancienne de la langue arabe et celle du Coran. Selon

certains, la théorie élaborée par al-Safi‘c pour la jurisprudence présentait ce principe

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 4. Pp, 139, 231, 271, 506. V, 7. P, 36.
>-Ibid, V, 2. P, 377.
3-Al-Bagdidi , Hizinatu al-’Adab wa lub Iubab lisin al-‘arib, Beyrouth, Dér al-kutub al-‘ilmiyya, 'éd,
1998 , établie par Muhammad Nabil et *Amil Badi‘, V, 1. P, 33, 34.
*-Al-Bahr al-Muhit, V,1. P,229.
S_Al-Bahr al-Muhit, V3. P,292.
T-Al-Bahr al-Muhit, V,1. P,229.
144



de continuité. Le fait d’assurer la continuité de la $aria constituait chez al-Safi9? un
critere subjectif. Cette méme idée peut étre observée chez Abli Hayyan. Ce dernier, en
déterminant les sources, les outils et les manieres d’élaborer des régles, protégeait le
systéme langagier d’un changement radical, de la méme maniére al-Safii protégeait

la disparition de la Sari‘a face a la raison.
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IV-2. Al-qiyds « I’analogie »

Considéré comme zdhirite par certains savants nous constatons bel et bien que

notre auteur a adopté 1’analogie (a/-giyds), tout comme al-Safiq et les partisans de son
¢cole. Et interprétant le verset (Pour Allah, Jésus est comme Adam qu’il créa de
poussiere, puis Il lui dit « Sois: et il fut' ) il avait mentionné sans la moindre
objection 1’opinion d’/bn ‘Atiyya, selon laquelle, ce verset est une preuve pour
confirmer la validité du giyds comme source d’élaboration des régles”.
En traitant le verset ( wa’ tasimii bihabli Allahi jami‘an wa I3 t.artezlfaur‘arqu3 ), (Mettez-
vous hors de péril (wa’tasimi) en vous attachant a la protection d’Allah, en totalité,
et ne vous divisez pas ! %y Abil Hayyan explique5 qu’il y a deux groupes d’exégetes
qu’ils traitent de fagon trés différente voire contradictoire : Certains savants dont A/-
Nazzam et ceux qui ont la méme position que lui parmi les Si‘ites avaient utilisé ce
verset pour nier radicalement I’analogie (giyds) et 1’effort personnelle ( 7jtzhdd)
comme source d’¢laboration juridique. Ceux-ci argumentent leur position selon Abl
Hayyan et ils pensent qu’il est inadmissible que les divisions et les divergences soient
comme une religion d’Allah, car Il interdit la division, dans ce verset. Et les
partisans de 1’analogie (gzyds) déclarent que la division, condamnée clairement dans
ce verset, concerne plutdt les fondements de la religion ( ‘usi/ al-din wa al-’islam).

JE (Ol gifia s Aapdll e allial 5 JURIIS lgia¥) s el 5l & 58 V) 22 (e )

JdEs aie Mai & i ga ol b Ly BV B8 5% o) Sils 208

‘Abd al-Wahhab Hallif dans son livre concernant les fondements du droit
musulman déclare que ceux qui approuvent et pratiquent le gzyds sont qualifiés de
partisans de qiyds (moutbitoli al-giyds) et ceux qui le rejettent sont qualifiés
d’opposants au gqiyds (noufit al-qiyds) ceux-ci appartiennent aux groupes d’al-

A At o wienpa 6
Nazzam, des zahirite et de certains écoles §i‘ites.

'.S,3.V,59.
*. Al-Bahr al-Muhit, V, 2, P, 500.

’-8,3,V,103.
4 _ Traduit Par R- Blachére
> - Al-Bahr al-Muhit, V, 3.P, 21.
6 _ les fondement du droit musulman, P,79.
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Notre lecture montre en plus que la conception d’Abli Hayyan pour cette
procédure ne différe pas de celle adoptée par al-Safi‘i. Chez Abii Hayyan, I’analogie
en grammaire n’est pas une opération intellectuelle, qui se base sur une idée de
I’intellect, mais elle est un processus qui se base sur des citations véritablement
utilisées par des locuteurs. L’analogie, a sa conception est donc une opération qui se
base sur ce qui est connu pour connaitre ce qui n’est pas connu. L’analogie pratiquée
par Abl Hayyan, dans le domaine de la grammaire, est aussi différente de I’analogie
aristotélicienne ou celle utilisée par certains grammairiens' ; son analogie est trés
proche de celle utilisée par les juristes musulmans dans le domaine de Ia
jurisprudence. Abli Hayyan pour exercer le procédé de 1’analogie ne cherche pas les
causes d’une regle et il ne se base pas sur un motif ou sur une idée. D’apres lui
I’analogie basée sur une idée détachée de toute réalité ne peut d’un aucun cas étre
valide.

Il n’accepte I’analogie que dans le cas d’absence d’une audition (sam4"), c’est-
a-dire par nécessité. En traitant le verset (wa ‘ahalla Alldhu al-bay‘a wa harrama al-
1ibd"), ( Alors qu’Allah a rendu licite le commerce, et illicite I'usure) AbG Hayyan
déclarait qu’il y a dans ce verset un indice qui montre que le texte claire (nass) en
aucun cas ne peut étre opposé a une analogie, (wa 7 hadihi al- "dyati dalilun ‘ald "anna
al-qgiydsa fi muqgabalati al-nassi 13 yasihhi ’id ja‘ala al-dalila fi "1btali gawlihim ’inna
Allsha “ahalla al-bay‘a wa harrama al-rrib3”).

C’est la religion donc et ses textes révélés qui orientent les gens et non la
raison humaine.

Selon lui, dans le domaine de la grammaire, la base d’une analogie doit étre
extraite de la langue elle méme, et encore, la base ou ’origine d’une analogie, elle
méme ne sera acceptée qu’avec des exigences et des conditions. Abli Hayyan en
traitant le dernier mot de la premicre sourate (a/-dillin), indique que le lecteur Ayyzib
al-Siptiyani*, pour échapper a la contiguité des segments a la fin de syllabes ( 7/tiga’

al-sakinayn), celui-ci dans sa lecture avait prononcé le mot (al-da’alin) avec une
yi), ¢

'Voir, Irtisaf al-ddarab min lisan al-‘arab, V,1. P, 40, 41.

’-8,2.V,275.

3-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 348.

Il comptait parmi les Suivants (Tabi‘in).Il est connu également comme un homme pieux, digne de
confiance. Il est mort en 131/748.
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hamza au lieu d’une voyelle longue (al-d4llin). Aba Hayyan ajoute qu’Abu zayd ',
dans son livre intitulé kizdb al-hamz, rapporte des Arabes (da’aba) mot qui signifie
béte et (sa’abbd) mot signifiant une jeune fille ; a cela Abli Hayyan déclare que les
mots dans lesquels ce processus de métathése (ga/b) d’un alif en un hamza sont peu
nombreux. En effet, il résume en disant que cette procédure, par sa présence rare, ne
peut pas étre analogique. Ce sont les grammairiens qui déduisent cette régle dit Aba
Hayyan. Ce dernier aprés avoir mentionné le propos d’Abii Zayd avec son contexte
indique qu’/bn Jinni * avait considéré cette mutation comme un idiome (variante
tribale). Abli Hayyan poursuit ses éclaircissements en disant : « avec la considération
d’Ibn Jinni, ce processus de mutation (ga/b) d’un alif en hamza doit étre considéré
comme étant analogique ». Donc Abli Hayyan accepte 1’analogie a condition qu’elle
ne s’oppose pas a une expression attestée dans la langue parlée. 11 exige pour effectuer
I’analogie, I’absence d’un usage qui la contredirait pas, il exige aussi de trouver un
principe (‘as/) ou une base c’est-a-dire un usage connu pour sa fréquence. Les
expressions rares ou celles qui sont hors norme ne constituent pas une autorité dans la
langue. Pour Abl Hayyan 1’analogie se base sur des expressions réalisées réellement
dans la langue. Selon cette conception, 1’analogie, ne peut pas se développer a partir
d’une réflexion pure comme ont fait certains logiciens’. Nous avons déja vu que les
caracteres de I’analogie, les conditions exigées et les manicres d’utiliser cette
procédure ne présentent aucune différence par rapport a 1’analogie utilisée par al-
Safiq dans le domaine de la jurisprudence®. Selon Noél J. Coulson « La déduction
analogique doit avoir pour point de départ un principe du Coran, de la sunna ou du
consensus et ne peut étre utilisée pour obtenir un résultat qui contredit une régle
établie par 1’une de ce trois sources primitives de données matérielles “».

L’éditeur scientifique (muhaqqiq) d’ irtisaf al-ddarab min lisan al-‘arab, apres
avoir confirmé que I’analogie est une source valide chez Abli Hayyan, sans observer

: . PN . 6 -
s’il y a une quelconque influence de la doctrine §afi‘ite, déclare’ que 1’analogie de ce

L Abi Zayyd al-Ansari, (m. 215/ 830), grande figure dans la littérature et la langue arabe, connu
comme philologue sir. Sibawahi se base sur ses apports dans son Kitdb.
2_Grammairien arabe, (m. 392/1002), il est I’éléve d’ Abid ‘Ali al-Farisi. 11 se consacra d’une maniére
particuliére a la grammaire et est considéré comme 1’autorité la plus savante en matiére de fasrif 11
fonda la science de 1’étymologie (al-’istigaq al-’akbar). 11 occupe une position intermédiaire entre les
écoles de Kiifd et de Basra. L’encyclopédie de I'islam, V, 3. P, 777.
3-Voir, Irtisf. al-ddarab min lisan al-‘arab, V, 1. P, 44, 45.
*Voir, T: aqwim al-fikr al-nahwi, P, 112,113.
>~ Histoire du droit islamique, P, 59 ,60 .
 Irtisaft, al-ddarab min lisin al-arab)V, 1. P, 44, 45.
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dernier est différente de celle utilisée par ses prédécesseurs ainsi que de ses
contemporains.

Dans ’utilisation de la grammaire d’Abl Hayyan, nous remarquons qu’il y a
une sorte de conciliation entre deux approches relativement connues par les
grammairiens, et sans vraiment de grandes divergences entre elles, , I’approche de
ceux qui s’attache avant tout a dégager les formes fondamentales (le paradigme, le
schéma, as/), et ceux-ci dans leur élaboration des régles s’en tiennent a ces formes, et
repoussent toutes celles qui ne peuvent se justifier par une explication rationnelle'.
Quant a la deuxiéme approche, celle de ceux qui sont en désaccord avec la premiére,
ses partisans adoptent I’idée selon laquelle la tradition, avec toute sa richesse et sa
diversité foisonnante, est considérée comme la premicre et la principale source de la
grammaire’. Il se peut que ce soit la spécificité de cette deuxiéme approche de s’
appuyer sur une langue parlée et rendre compte de la langue dans sa diversité et ses
usages y compris les moins employés, était & 1’origine de la déclaration d’al-Safi<,
quand celui-ci affirmait : « Celui qui veut acquérir I’essence méme de la langue doit
se référer a al-Kisa'7» (Man ’arada °an yatabahhara fi al-nahwi fahwa Gyadlun ala al-
Kisa'f). Notons que A/-Kisi fest considéré comme un des grammairiens adoptant
cette deuxiéme approche.

Le fait qu’Abl Hayyan n’ait négligé aucune forme attestée clairement dans la
tradition, mais le fait de ne pas considérer les mots et les expressions rares comme un
principe, explique cette tendance de la conciliation, dans le but est de garder une loi
générale, ainsi que tout ce qui est attesté effectivement dans la langue.

Selon les spécialistes, cette méthode de conciliation était une marque
distinctive dans le systéme d’al-Safi9 * ainsi que dans les méthodes de ses partisans
comme, al-’Asari (324/936)°, al-Qusayri (m. 465/1072)°, al-Gazali (505/1111)’, al-
Rézi (606/1210) ®ainsi que d’autres’. Il ressort ainsi, qu’Abd Hayyan admet
décidément la loi de 1’analogie, mais a condition qu’elle n’exige pas de sacrifier des

formes attestées dans la langue. L’analogie, dans le domaine de la loi islamique, ne

' Histoire de la philosophie islamique, P, 206.
2_Voir, Histoire de Ia philosophie islamique, P, 206.
3 Voir, T arih bagdad, V, 11. P, 407. Tarih dimasq, V, 60. P, 117.
3-Voir, L encyclopédie de I'islam, V, 9. P, 189.
>-Voir, Histoire de la philosophie islamique, P, 167.
S_Voir, L encyclopédie de I’islam, V, 9. P, 194.
’Voir, P, 170.
8_Voir, Fakhr al-Din al-Rézi commentaire du Coran et philosophe, P, 19.
*Voir, L ‘encyclopédie de I'islam, V, 9. P, 194.
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peut pas non plus étre utilisée contre un texte religieux ou contre une expression
attestée par I’audition dans le domaine de la grammaire'. A partir de sa pratique, nous
nous pouvons déduire que ’analogie a été classée par lui, comme 1’ont fait la plupart
des savants juristes de tendance S$afi‘ite et certains grammairiens, par ordre
d’importance” ; elle vient donc aprés toutes les autres méthodes que nous avons
mentionnées ci-dessus. L’auteur ne I'utilise pas largement’. Il ne utilise que lorsque
c’est nécessaire. Tous ces arguments permettent d’identifier I’influence d’al-Safif sur

Abii Hayyan.

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 348.
2_Les fondements du droit musulmans, P, 30.
3-Voir, Al-Bahr al-Mubhit, V, 2. Pp, 104, 348.
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1V-3. Al-’ijm4‘« Le consensus »

Un autre point important qui concerne le consensus, qui est aussi la troisieme
« source du droit », les deux savants partagent le méme point de vue, adoptant ainsi
la méme conception. Abli Hayyan accepte cette procédure dans le domaine de la
grammaire ainsi que dans le domaine de la jurisprudence comme une source ou
principe pour élaborer des regles, mais il n’est pas d’accord avec I’argument de
certains savants pour donner de la Iégitimité a ce principe. Par exemple il est contre
ceux qui prétendent que 1’ijma‘ est fondé sur le Hadit : (Ashabi ka-mitl alnujim, aw
ka alnujim, bi’ayyiha iqtadaw ’ihtadaw ') (Mes Compagnons sont comme des étoiles,
qui que ce soit parmi eux est un guide pour vous). Selon lui ce ( Hadit) n’est pas
authentique, en se basant sur les propos d’Ibn Hazm, Abt Hayyan montre dans son
commentaire le point faible de cette tradition.

En traitant le verset (wa kadalik ja‘lndkum ’ummatan wasatan litak(ini
Suhada’a ‘ala al-nnds wa yak(inu al-rasilu ‘alaykim $ahidan *) Abti Hayyan, sans le
moindre commentaire, mentionne que la plupart des savants de tendance mu‘tazilite
se fonde sur ce verset pour assurer la validité de 1’ijma‘ comme preuve.

Quand il a traité le verset coranique (waman yusaqiq al-rasula min ba‘di ma
tabayyana lahu al-huda wa yatabi‘u gayr sabili al-mu’minin niwalihi ma tawalla ...°),
verset considéré par beaucoup dont al-Safii comme une preuve pour assurer la
1égitimité de ce procédé, sans manifester d’ opinion contraire a la validité de I’ijma",
Abli Hayyan aprés avoir mentionné 1’opinion et le mécanisme utilis€¢ pour déduire
cette opinion, explique par une démarche grammaticale sans négliger le contexte du
verset que ce dernier ne donne pas forcement une preuve pour le consensus . Il se peut
qu’Abl Hayyan se fonde sur d’autres traditions pour assurer la validité de ce procédé.
Selon certains juristes c’est la tradition (14 tajtami‘0 'ummati ‘ala dalalatin) qui
constitue 1’ijma‘ comme étant une preuve ou comme une source valide pour déduire
des régles. al-Mawardi (m.450/1058) qui est savant de tendance $afi‘ite dans son
livre intitul¢ al-Hawi, mentionne les deux versets et la tradition (hadit) décrit ci-

< gl e Acd
dessus pour assurer la validité de I’ijma‘ ".

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 5. P, 511.

2.8, 2.V, 143.

3.8, 4.V, 115.

*- Al-Hawi, al-Maktaba al-s4mila 3°™ version. V, 16. P, 107.
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D’apres le commentaire d’Abl Hayyan, dans les deux domaines : juridique et
grammatical, le consensus n’est selon lui réalisé que s’il y a absolument unanimité des
savants fondateurs d’ écoles juridiques. Dés lors donc, qu’un seul parmi les savants
manifeste son désaccord, on ne peut plus parler de consensus. Il n’accepte pas la
déclaration d’al-Juwayni, quand celui-ci n’a pas pris en considération 1’opinion de
Dawld Ibn ‘Al dans la question concernant I’interdiction de la graisse de porc en
disant qu’il y a un consensus pour interdire celle-ci. Abli Hayyan montre que Dawid
Ibn ‘Ali n’avait pas la méme opinion sur cette question, donc ’'unanimité des savants
sur cette question n’a pas eu lieu. Par ailleurs, AbG Hayyan ne limite donc pas le
consensus comme Diwidd Ibn ‘Ali et les Zahirites en général a celui des
Compagnons'. Il ne se limite pas non plus aux gens de Médine, comme le pense
I’imam Malik ainsi que ses partisans. Son attitude dans cette question montre que son
opinion est beaucoup plus proche de I’école Safi‘ite, car il accepte souvent le
consensus . En grammaire : a/-Zamahsari en traitant le verset (fih7 "dyatun bayyinatun
maqgamu Ibrdhim) considére que Magim [brahim est un (‘atf bayin) de (‘dyédtun
bayyinaf). Abli Hayyan dit que cela ne mérite pas d’étre pris en considération, car
I’opinion d’ al-Zamahsari différe du consensus des gens de Basra ainsi que ceux de
Kuafa. Abl Hayyan a, 1a encore, une position en tout point dissemblable a celle d’Ibn
Mada’. Dans le domaine de la grammaire, ce dernier n’accorde pas trop d’importance
au consensus des grammairiens en tant que «source de la loi», des régles
grammaticales”.

Dans son grand commentaire, le consensus, par ailleurs peut étre de diverses
sortes. Nous remarquons que les savants dans chaque domaine selon Abli Hayyéan ont
leur consensus, Ainsi les Compagnons du Prophéte, les savants, les exégetes, les
lecteurs, les grammairiens, la masse et les Arabes, chacun parmi eux a sa propre
forme de consensus.

C’est dans ’objectif de bien découvrir le livre d’Abli Hayyan ainsi que
I’esprit scientifique avec lequel les outils exégétiques ont été utilisés que nous allons
nous pencher dans les pages suivantes sur des études concernant les approches d’Abt

Hayyan, dans son commentaire.

'Voir, AI-Ahkim, V, 1. 47.
2 _Kitab al-radd ‘a3 al-nuhat, P, 82.
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Chapitre V : La doctrine $afi‘ite et les outils
d’analyse exégétique
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Le livre d’AbQ Hayyan « al-Bahr al-Muhit» représente, dans le domaine de
I’exégese, un commentaire du Coran, de genre grammatical, il est considéré aussi
comme le plus grand et le plus important livie composé par cet auteur. Ce livre est
devenu depuis son apparition trés connu parmi les spécialistes dans le domaine de
I’exégese, et celui de I’analyse grammaticale du Coran (’i‘rab al-qur’adn) en
particulier. Ce livre, n’a cessé d’acquérir autorité dans le monde musulman. Il faut
¢galement dire qu’il est devenu une grande référence, dans plusieurs domaines. Son
commentaire est, encore de nos jours, considéré, malgré sa complexité, comme une
référence indispensable pour ’activité¢ de I’exégese, les régles grammaticales de la
langue arabe ainsi que pour les lectures coraniques.Ce commentaire est remarquable
dans sa demarche scientifique, le Coran tout entier y a été traité, de manicre continue,
verset par verset et méme mot par mot. L’auteur a bien élaboré sa méthode, il a
expos¢ sa démarche, en expliquant ses intentions ainsi que les sciences qui sont
utilisées comme moyen pour éclairer le texte coranique. Un regard sur ces sciences
outils montre que son exégese se base sur des méthodes multiples et complémentaires
a la fois.

Dans son commentaire, les sciences qui se rapportent au lexique et aux regles
grammaticales ont souvent la priorité pour déterminer le sens, elles y sont abordées
d’une maniere détaillée. C’est ainsi que le texte coranique a été traité par Abl Hayyan
a la lumiére des régles grammaticales déja élaborées et des citations relevées dans
une langue considérée par lui comme véritablement utilisée, plusieurs opinions
grammaticales sont citées et comparées et d’autres sont critiquées, pour les corriger.'
C’est pour cela que les lectures coraniques réguliéres et irréguliéres ont une présence
importante. Elles sont citées d’une maniére inductive, pour mettre en évidence la
particularité du texte coranique et prouver sa préexcellence sur d’autres paroles. La
rhétorique avec ses différentes branches est bien présentée. L’auteur rend son ceuvre
plus riche, plus précieuse, en la complétant par différentes opinions juridiques et
théologiques®. L histoire du texte coranique n’est pas négligée, les relations entres les
sourates et les versets ainsi que les circonstances de la révélation sont souvent

utilisées pour éclairer le sens du texte et démontrer qu’il ne manque pas de cohérence.

- AI-Nahw wa kutub al-tafsir, V, 2. P,908.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 16.
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D’apres son ceuvre, 1’exégese coranique est d’autant plus délicate qu’elle
nécessite une rigueur et une pluridisciplinarité difficiles & acquérir'. Dans cette société
du Livre par excellence, les savants se basaient dans la plupart des cas sur les mémes
sources et les considéraient et les traitaient différemment. Ils usaient d’outils divers,
ils avaient des manicres diverses de traiter le texte coranique, et des perspectives
parfois trés variées. C’est pour cela, que dans les pages qui vont suivre, nous allons
exposer les approches utilisées par Abli Hayyan al-Nahwi, et nous essaierons de les
¢tudier dans I’objectif de démontrer 1’influence doctrinale sur ses choix méthodiques

et sa démarche scientifique.

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 17.
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V-1. La lexicologie

Aprées avoir mentionné une partie d’une sourate ou une sourate toute entiere,
pour ¢tudier le texte coranique, 1’auteur avait 1’habitude de découper le texte en
plusieurs parties. Il commence ses explications en déterminant d’abord les sens des
unités lexicales prises hors de leur contexte, pour ensuite parvenir a préciser leur sens
dans son contexte.

Selon I’auteur, en arabe 1’étude concernant les parties du discours, c¢’est-a-
dire : les particules, les noms, ainsi que les verbes, n’était pas faite avec la méme
précision ni avec la méme considération. Les particules ne sont pas aussi nombreuses
par rapport aux autres catégories et sont traitées De facon détaillées.Ainsi, les
grammairiens, dans leurs livres, ont presque tous parlé de la spécificité de chaque
particule, ses sens et ses utilisations. C’est pour cela, que selon Abli Hayyan, il
convient aux chercheurs de recourir aux livres de grammaire pour toutes les questions
qui concernent les particules. Pour les deux autres catégories, c’est-a-dire les noms et
les verbes, il propose de recourir aux livres du lexique : « les dictionnaires ». Ses
recherches montrent qu’il est trés attaché a la langue réellement attestée par les
locuteurs arabes. C’est donc souvent 1’audition et les citations relevées dans la langue
parlée qui constituent ses sources principales.

Dans son introduction, AbGi Hayyan a donné des exemples pour les livres
adaptés a cette branche du savoir. Selon ses propres dires, le livre d’Ibn Sida
(m.458/1066) est le plus important dans ce domaine, il contient cent fascicules (
mi’atu sifr). Son auteur a commencé par le corps (al- falak) (astronomie) et il a fini
par I’atome (al-darra)'. Il mentionne aussi d’autres livres qui sont importants et qui
représentent une autorité absolue dans le domaine, parmi lesquels : le livre d’al-
’Azhari,2 (m. 370/981) ; il s’agit, selon nous, probablement de 1’ouvrage intitulé al-
Tahdib’.

Il cite aussi al-Maw'ib, livre composé par Ibn al-Tayani Tamam Ibn Galib,

(m. 436/1044). Ce livre était qualifié comme le plus riche et condensé a la fois®. Al-

'_Ce livre dont Abi Hayyan parle est intitulé : a/-Muhsas, ce livre a été organisé selon des thémes.
Voir, ’lktifd’ al-qunii$ V, 1. P, 320.
2_Abtl Mansir, il se base dans son ceuvre sur I’audition, et il mentionne dans la plupart des cas ce qui
est authentique. Mugadimatu al-Sihah, P, 83, 86.
S.al-’A%m, V, 5. P, 311.
*al-’A%m,V,2. P, 87.
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Sihah d’al-Jawhari, (m. 393/1003)", al-Bari® livre composé par Abi ‘Ali al-Qali
(m.356/967), ce livre est considéré parmi les plus profonds dans le domaine” de méme
que Majma“ al-Bahrayn, écrit par al-Sagani (m.650/1225). Selon Abl Hayyan, pour le
domaine de la morphologie (al-sarf), ¢’est le livre d’Ibn *Usfur, intitulé al-Mumti’ qui
est le meilleur dans son sujet’.

Dans le volet lexicographique qui représente une des importantes opérations
dans son ceuvre exégétique, 1’auteur accorde une attention particuliére au vocabulaire
coranique, sur lequel de précieuses recherches sont effectuées, et des différents
phénomenes linguistiques, a la lumiére du texte coranique, sont détectés et des
propositions quant a la maniére de les traiter sont données. L’auteur profite de certains
termes pour donner lieu a une recherche lexicographique, méme si sa recherche peut
apparaitre, parfois, assez ¢loignée de son objectif, elle ne manque toutefois pas
d’intérét.

D’aprés ses recherches, nous pouvons conclure que cette approche effectuée
sur le lexique du Coran a une importance pertinente en ce qui concerne la voie de
I’interprétation, apparaissant ainsi comme logique et naturelle. La méthode utilisée et
la maniére d’expliquer le sens sont trés connues par les anciens exégetes de tendance
sunnite.

Au fil de son ouvrage, Abli Hayyan, dans sa démarche, est souvent tres
proche de la langue parlée. Tout au long de son commentaire, la dimension spirituelle,
ni aucune expérience mystique ne parait a aucun moment . Il se fonde sur I’expérience
des Arabes et il considére I'usage comme le moyen le plus siir pour officialiser un
sens pour une expression donnée. Il se base souvent sur des citations effectivement
attestées par les locuteurs. Une méthode qui n’était pas loin de celle utilisée par al-
Safi, dans sa théorisation ainsi que dans sa pratique. Nous reviendrons sur cela pour
bien montrer ’influence d’al-Safif et de son école sur Abti Hayyan, dans son grand

commentaire en général et sur la question de la signification en particulier.

'-Ibid, V, 1. P, 313.

>Ibid, V, 1. P, 321.

’_Ce livre a été commenté par Abi Hayyén sous le titre d’al-Mubdi Fahr al-Din Qabawa dans son
édition d’a/-Mumti* d’Ibn Usfiir, avait la méme opinion qu’Abl Hayyan quand il a déclaré que ce
livre est parmi le plus complet dans son domaine. a/-Mumt/ V, 1. P,78.
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V-2. La syntaxe

Il n’y a pas d’exégese fiable et compléte sans la connaissance de la langue
arabe, selon Abli Hayyan. Celui-ci accorde réellement une grande importance pour ce
genre de science dans I’activité de I’exégése’. D’aprés sa pratique, certaines opinions
sont rejetées par lui-méme, car elles ne respectent pas les régles grammaticales,
d’autres sont défendues, justifiées parce qu’elles représentent les régles les plus
connues chez les grammairiens. Nous avons déja montré que 1’utilisation de la langue
et ses différentes branches scientifiques était un caractére dominant dans la littérature
exégétique de l’islam, elle est aussi une marque dominante dans le commentaire
d’Abl Hayyan, celui-ci essaie d’interpréter le Coran a la lumiere de la langue et ses
régles. 11 indique au début de son projet qu’il va s’appuyer fortement sur la langue et
ses sciences”. Il indique aussi qu’il avait une longue expérience dans le domaine de la
grammaire °.

Nous avons déja expliqué, qu’aux yeux de certains chercheurs, I’importance
d’Abl Hayyan comme grammairien n’est pas seulement due a sa maitrise linguistique
mais a sa vérification des efforts de ses prédécesseurs « Il savait par cceur le Kitab de
Sibawayhi, car il lui attribuait en grammaire une autorité égale a celle de hadit en
matiére religieuse® ».

Abl Hayyan déclare d’une fagon claire que le meilleur livre composé par les
anciens grammairiens dans ce domaine, c’est le livre de Sibawayhi, ° il ajoute aussi
que ce livre constitue la base, et pour comprendre le Coran et 1’éclaircissement de
I’analyse grammaticale (’ilm al’irab). Abl Hayyan confére une grande importance a
al-Kitab au point qu’il avoue : « Celui qui désire faire I’exégese du Coran et veut
atteindre un haut statut dans ce domaine, il lui faut consacrer une longue période pour
I’étudier ».

Selon lui, ce livre constitue une référence pour résoudre tous les problemes
posés par un texte ; c’est pour cela, que dans I’art de 1I’exégese le recours systématique
a al-Kitab est vivement recommandé. Nous pouvons déduire de cela que I’auteur est

en train de montrer sa capacité pour accomplir et justifier sa tache. Il a montré

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 111.
2Ibid, V, 1. P, 111.
3.Ibid, V, 1. P, 114.
*_Encyclopédie de I'islam, V, 1. P, 130.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 114.
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parallélement I’importance de ce livre en indiquant qu’il lui avait consacré une tres
longue période pour I’étudier’.

Le deuxi¢me livre proposé par Abl Hayyan, c’est le livre d’ /bn Malik, Tas-hil
al-fawd’id. Selon lui, c’est la meilleure référence composée ultérieurement’. Nous
avons déja signalé qu’Abl Hayyan avait commenté ce livre, qui est selon lui, le plus
complet dans le domaine grammatical dans lequel /bn Malik a rassemblé toutes les
regles grammaticales. Avec cela, nous pouvons dire qu’Abl Hayyan porte son choix
sur deux types d’ouvrages : un ouvrage de base, représenté par le livre de Sibawayhi,
et un autre didactique, représent¢ par al-Tas-hil d’Ibn Malik, livre destiné
essentiellement a ’initiation a la grammaire.

Ce livre malgré sa complexité est de tout temps resté dans I’estime des
grammairiens. L’auteur de ce livre avait essayé de méme que dans d’autres ouvrages
de faire sur plusieurs questions une conciliation entre les grammairiens qui différent
sur certains points. Abli Hayyan avait aussi adopté la méme méthode qui se basent
fortement sur 1’usage en s’étendant beaucoup sur les citations apportées, sans sacrifier
des formes attestées dans la tradition. Nous avons déja indiqué que la tendance
intellectuelle de Koufa a toujours considéré, non pas la loi générale comme
I’adoptent les grammairiens de Basra, mais I’individualité des cas, méme aberrants ils
y trouvent leurs place”.

Abl Hayyan était connu comme un partisan de « I’école » de Basra* dans sa
doctrine grammaticale. Il adopte la plupart des opinions et principes de cette école. Il
accepte ’audition, (a/-sdma’), I’'unanimité des grammairiens (a/-77ma‘) et I’analogie
(al-giyds), comme ¢étant des sources pour déduire et comprendre des regles
grammaticales. Mais malgré cette adhésion claire a cette école, il ne s’agit pas d’une
obéissance irraisonnée et irréfléchie de 1’autorité scientifique quelle qu’elle soit. Une

lecture dans ses ouvrages®, qu’il avait accomplis, dans le domaine indique la présence

'-Al-Bahr al-Muhit, V,1. P, 107.
2 Al-Bahr al-Muhit, V,1. P, 106.
3_Voir, Histoire de la philosophie islamique, P, 186, 206.
* _ Selon certains auteurs, dont Hassan Hamz¢, I"utilisation du terme école par les grammairiens arabes
n’est pas adéquat et difficilement acceptable, il croit avec des autres chercheurs que les divergences
entre les écoles ne constituent pas vraiment sur la plan théorique une rupture décisive. Voir I’article,
«unité et diversité dans la tradition grammaticale arabe », Linguistica communication, Maroc, Volume
VL n 1 et2, 1994, PP, 25-40.
5—A[—Muzaryni, éleve d’al-Safig (m. 264/ 878), attribue a son maitre 1’interdiction du faq/id, soit a lui-
méme soit aux autres.
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d’une influence méthodique de I’école safi‘ite, qui se manifeste clairement par sa
réfutation de I’imitation.

Selon lui, ’homme cultivé ne devrait pas simplement accepter les
ordonnances et opinions des autres savants, mais, il devrait tenir compte de leurs
arguments et de leurs citations, sur lesquels ils construisent leurs théories.

Il déclare souvent qu’il n’est pas un inconditionnel des grammairiens de
Basra(Nous ne sommes pas des partisans inconditionnels des propos des
grammairiens de (Basra) ni de leurs opposants. Combien de régles établies sur des
propos de la langue arabe, rapportés par des (kzifites) et qu’ils ne 1’ont pas été par les
( basrites) . Combien de régles établies sur des propos rapportés par des (basrites) et
qu’ils ne I’ont pas été par les ( kifites) . Seul celui qui posséde une connaissance

érudite de la langue arabe, peut accéder a cela.) .

OIS (e (ol s8I i Cufi S aSheagilla (s o e Vg 3 el Blad Jshy (paaatie Liudy )
A G I3 g Ll 5 ¢ 05 51 iyl (i sl Sy oS 2S5 ¢ 50 el Al o el
2 (R e G e

Sa méthode s’est bien constituée, car sans négliger les régles élaborées par les
anciens et en s’appuyant sur sa propre expérience’ il avait accordé beaucoup de crédit
a l’audition, (al-samad‘); c’est pour cela que les régles dans ses livres sont bien
démontrées ou prouvées. C’est ainsi que nous pouvons remarquer que les idées d’Abi
Hayyan pour cette question sont bien différentes de celle adoptées par /bn Hazm le
représentant tardif de 1’école zdhirite. Roger Arnaldez dans son étude sur ce dernier
déclare « si parfois, trés rarement, /bn Hazm cite un vers, ce n’est jamais chez lui,
comme chez les grammairiens, une méthode normale d’exégese de la langue et des
textes® ».

Abl Hayyan cherche souvent la solution la plus simple et la maniére la plus
connue, il est en général loin de la contrainte. Son choix, autrement dit, son option

grammaticale est souvent déterminée selon la régle la plus connue et la maniere de

' Al-Bahr al-Muhit, V,3. P, 167. V, 4. P, 271.
* . Al-Bahr al-Muhit, V, 3.P, 167.

3_Abl Hayyan lui-méme déclare qu’il savait par cceur le Coran, le livre intitulé A/-Fasih (livre composé
par 7a‘lab), les six grands poémes, et le tiers du livre intitulé a/-Hamdésa.
*_Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 25.
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s’exprimer la plus fréquente dans la langue'. D’aprés ses propres dires, la langue
arabe qui fait autorité a plusieurs critéres et a aussi plusieurs niveaux”. La langue du
Coran, avec son style, est ainsi considérée comme étant le pilier le plus solide pour la
langue arabe’. Selon lui, le style du Coran est sans commune mesure avec celui utilisé
par les grands poctes et orateurs arabes, il n’y a donc aucune comparaison possible.
Le Coran est donc, selon notre auteur, inimitable et sa compréhension mobilise un
ensemble de facultés rarement repérées chez les écrivains ou les poétes.

A la lumiére de son commentaire, il est clair qu’il était question de critéres
pour la langue parfaite : des critéres externes comme ceux qui concernent la forme
(al-tarkib), I’esthétique comme (radi’a) ou (jayyida) et la sémantique comme fasiha.
Les critéres internes relevant par exemple d’un lieu géographique donné, comme le
Hijaz, une classe comme (al-‘dliya), ou le degré de leur fréquence comme connu (al-
Suhrd)®. Nous avons déja expliqué les caractéres de sa démarche grammaticale, et
nous avons également montré les points communs entre sa méthode et celle d’al-
Safi4, dans la question concernant les principes fondamentaux. Pour bien mettre en
¢vidence les liens entre les deux savants, notre recherche dans son aspect pratique va
reposer notamment sur des questions relevées dans son commentaire, c’est-a - dire al/-
Bahr al-Muhit.

Nous reviendrons donc sur cette question cruciale, dans la partie de la

pratique, pour fournir des illustrations fondées.

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 111,112.
2_Ibid, V, 1. P, 120.
.Ibid, V, 1. P, 110, 111.
“Ibid, V, 1. P, 229.
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V-3. La rhétorique

Il est fondamental de mentionner que dans cette société du Livre par
excellence, la rhétorique en tant que science théorique,et qui met 1’accent sur la
fonction sociale de la langue (art de convaincre) ainsi que sur la fonction esthétique
(art de bien dire) occupe une place importante au sein de I’activité intellectuelle. Plus
que la grammaire, la rhétorique a été bien utilisée par certains exégetes pour
interpréter le texte coranique, afin de prouver la supériorité du texte coranique dans le
choix des mots et des rythmes ou dans la construction des versets. Elle a ainsi fourni,
au fil du temps, a ’exégese coranique des idées importantes. Les exégetes démontrent
a la lumiere de ses apports que le texte coranique a une dimension beaucoup plus
large, et qu’il doit étre assimilé et interprété avec une compréhension beaucoup plus
profonde, et faisant appel au discernement.

Selon eux, les expressions coraniques ne sont pas évoquées avec le méme
style, et n’ont pas la méme modalité ; plusieurs formes stylistiques sont mobilisées.
Les exégétes proposent des mécanismes, pour connaitre les modalités, et la
particularité de chaque énoncé. La rhétorique était ainsi utilisée comme un moyen
pour dévoiler non seulement la particularité¢ de la langue arabe et ses manieres pour
exprimer le sens, mais pour démontrer I’inimitabilité du texte coranique. D’apres les
exégetes, un passage donné pour des raisons différentes, doctrinales ou théologiques
peut étre compris selon des modalités différentes, voire contradictoires'.

C’est pour cette raison que les savants accordent énormément d’importance a
cette science. Elle est ainsi devenue, au fil du temps, un moyen indispensable avec
lequel les savants peuvent interpréter, distinguer et juger avec certitude le caractére de
tel style, connaitre le niveau et la modalité d’un tel énoncé et de quelle maniere, ou
par quel style, une telle expression doit étre comprise. Comme nous 1’avons indiqué,
entre autres, les raisons théologiques vont donner a la rhétorique une grande ampleur,
puisque chaque €cole, en se basant sur le texte coranique, en lui donnant une valeur
différente, va utiliser cette science pour interpréter le texte d’une maniere qui soit
exactement en phase, en harmonie avec I’ensemble des idées exprimées et répandues

par les partisans de chaque école.

'~ Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 398.
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Dans I’exégese musulmane, la rhétorique en tant qu’ approche exégétique a été tres
tot utilisée. Une lecture des idées des premiers exégétes comme /bn *Abbas ' (m. 68/
787), ainsi que dans celle d’Abid ‘Ubaydat Ma‘mar Ibn al-Mutani (m 209/ 824),
auteur d’un livre intitulé (a/-MajiZ) attestent I’existence de différents procédés dans
I’¢laboration de tropes comme figures de style (métaphore, métonymie et
synecdoque). Cete auteur a également traité, dans le méme livre, la méthode avec
laquelle les expressions coraniques ont été révélés (fariqun salakahu al-qour’an fi al-
tabir’).

Al-Safi9 (m 204/ 820), lui-méme, parle de cette spécificité’, il a dit, en
indiquant a partir de I’étendue et de I’'immensité de la langue arabe : « les Arabes
montrent les significations d’une chose en ne I’exprimant pas explicitement par des
mots, mais en y faisant allusion». De plus, al-Safii croit que les expresions
métaphoriques appartiennent au langage le plus ¢€levé, dont les experts et non les
profanes, possédent la science’.

Il convient d’indiquer qu’un savant comme /bn Hazm al-zahiri, n’estimait pas
beaucoup le réle de la rhétorique pour interpréter le Coran. Selon lui la rhétorique (al-
balagat) peut déformer le texte coranique’. C’est pour cela que d’aprés certains
auteurs et notamment R. Arnaldez qu’/bn Hazm ne s’intéressait pas a la rhétorique
influencée par la pensée grecque®, « il est absolument opposé a tout commentaire
allégorique (ta’wil) *». « Ce qui compte a ses yeux, c’est la ( fasaha), Dieu a envoyé
un Coran clair et complet ; d’autre part, il exige que chaque fidele fasse effort (ijtihad)
pour comprendre ce que le Livre contient textuellement'*».

Cette science est d’une grande importance dans le commentaire d’Abl
Hayyan, ce dernier a soigneusement étudi¢ la maniere avec laquelle le texte exprime
ses idées. La science de la rhétorique est considérée comme un outil associant la
grammaire, 1’art d’exprimer correctement ce que I’on cherche a faire savoir, a

communiquer, a mettre en évidence. Il va de soi qu’il est nécessaire de connaitre cette

"_11 est aussi le cousin et I'un des compagnons du prophéte.
2_Livre trés connu. Il est le premier livre a traité le langage tropique dans le Coran et a été édité
plusieurs fois.
*-Voir, al-Majiz wa ’ataruhu fi al-dars al-lugawi, P, 45.
>-Voir, al-Majiz wa “atarubu £i al-dars al-lugawi, P, 19.
S_La Risala, P, 76, passage 177.
"-Voir, al-Nazariyya al-lisanyya ind Ibn Hazm, P, 14 .
S—Voir, Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 41.
%_Ibid, P, 49.
".Tbid.
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science pour les exégetes. Il I’a jugée indispensable pour comprendre certains
passages dans le Coran. Donc a ses yeux, cette science est essentielle pour I’activité
de I’exégese. 11 est conscient que cette science €tait utilisée abondamment, notamment
pour des raisons théologiques et de foi, particuliérement pour I’exégese de certains
versets équivoques, qui ne peuvent étre interprétés au sens littéral. De plus, dans son
commentaire, la rhétorique a été utilisée également pour d’autres raisons d’ordre
stylistique. L’auteur lui méme dans son commentaire déclare que cet outil scientifique
est un moyen important pour connaitre le style le plus raffiné, le plus recherché, et la
construction la plus parfaite. Il est bien vrai qu’avant lui, cette science avait ¢té bien
développée par des savants, mais nous constatons qu’Abl Hayyan I’exploite et la
découvre davantage dans le Coran. Pour des raisons méthodiques et afin de faire
émerger une pratique scientifique, nous remarquons, qu’Abi Hayyan dans ses
explications était toujours attaché a une langue habituellement utilisée chez les Arabes
dans les temps anciens.

Enfin, pour conclure sur la rhétorique chez Abli Hayyan, nous avons constaté
que tout au long de son commentaire, Abli Hayyan a relevé dans cette science trois
dimensions : la sémantique grammaticale (‘ilm al- Ma’ani), la rhétorique des figures
(9lm al-Baydn) et la science des ornements du discours ( 7/m al-Badi). Pour Abi
Hayyan, les livres les plus complets traitant de la rhétorique sont : le livre, construit a
partir d’apports divers, par son maitre /bn al-Nagib, (m. 689/1298) ', et le second écrit
par Hézim al-Qartdjanf (m. 648/1285) & Tunis. Nous reviendrons sur cette question et
donnerons des exemples pour montrer quelle était son attitude a 1’égard de cette

question par rapport a I’école Safi‘ite .

'_Ibn al-Naqib était aussi un de ses maitres. Son livre dont Abd Hayyéan parle n’était que la grande
introduction de son grand commentaire. Il a était édité, publié et attribué par erreur a Ibn a/-Qayyim,
sous le titre (al-Fawad’id al-masiiq ...). Ce livre a été réédité par Zakariyya Sa‘id ‘Ali, sous le titre
((Mukadimat tafsir Ibn al-Naqib fi 1lm Al-Bayin wa al-Ma4ni wa Al-Badi“ wa ’ijaz al-cor’4n).

*_I1 était un de ses maitres. Son livre s’intitule : Minhdj Al-Bulags’ wa sirdj al-’udiba’. Ce livre a été
édité plusieurs fois et il est aussi considéré comme une référence importante dans le domaine.
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V-4. La tradition prophétique

Cette branche scientifique réunissant les données relatives aux paroles et
actions du Prophéte constitue ce qu’on appelle aussi la Tradition ou base de la Sunna
du Prophete. Elle occupe une place trés importante dans la civilisation islamique ainsi
que dans la fondation des régles juridiques. Elle est considérée aussi par beaucoup
comme la seconde source par ordre d’importance. La connaissance donc de cette
science est nécessaire pour toute étude religieuse se référant a 1’islam. Nous avons
déja montré qu’ Abli Hayyan s’intéressait beaucoup a cette science. De ce fait, il I’a
sérieusement et profondément étudiée aupres de savants hautement compétents dans
ce domaine.

Dans son commentaire (al-Bahar al-Muhit), AbG Hayyan a souvent recouru
aux traditions rapportées. Il s’appuyait habituellement sur des traditions en les
considérants comme une ressource fondamentale dans le domaine de la législation. Il
était conscient que les savants musulmans n’étaient pas d’accord entre eux sur le
statut 1égal de cette science. Il disait que la réfutation de la tradition était une habitude
mu‘tazilite.' Il était parmi ceux qui considéraient cette science comme étant la
deuxiéme grande source de savoir et de pratiques religieuses”. Il s’était visiblement
attaché a mettre en valeur la tradition du Prophete (Sunna ou Hadit) en insistant sur la
complémentarité¢ entre le Coran et les dires du Prophéte. Dans ses écrits, nous
remarquons qu’il était bien conscient de I’existence de traditions pouvant étre
discutées, autrement dit, moins slres ; c’est pour cela, qu’il exigeait souvent une
preuve pour I’authenticité de tel hadit afin qu’il soit recevable et acceptable.

Abl Hayyan ne tolérait pas la faiblesse de certaines idées, notamment celles
se trouvant en contradiction avec le Coran’. Trés attaché a sa démarche scientifique et
aux résultats recherchés, ’auteur ne s’intéressait pas a mentionner la chaine des
transmetteurs, dans la plupart des cas, il ne les évoquait pas tout ; mais il critiquait de
facon négative ceux qui se basaient sur des traditions douteuses ou manifestement
fausses’. D’aprés lui, nous pouvons résumer que la Tradition, selon sa conception,

peut jouer plutdt un role explicatif, elle est donc 1a pour délimiter ce qui est vague,

'-Al-Bahr al-Muhit, V 1. P, 595.
2.Ibid, V, 1. P, 15.
3.Ibid, V, 5. P, 511.
“Ibid, V, 5. P, 511.
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clarifier ce qui est ambigu, expliquer ce qui est condensé'. La tradition est aussi le
meilleur moyen pour connaitre la circonstance ou I’abrogation d’un verset’. Cela
montre que la Tradition du Prophéte occupe, dans son commentaire, une position
prééminente non seulement par son autorité, puisqu’elle est sacrée, mais aussi par son
utilité¢ puisqu’elle est parfois indispensable pour comprendre le texte coranique. Abl
Hayyéan avait donc la méme conception concernant la Tradition que celle adoptée par
al-Safii et la plupart de ses éléves. Al-Safi‘i considérait le role de la Sunna comme un
¢lément explicatif du Coran. Il avait aussi tracé les limites de la relation entre la
Tradition et le Coran’. Selon certains savants, al-Safi< était d’avis que le Coran ne
pouvait pas abroger la Sunna, ni ’inverse®. Concernant 1’abrogation de la Sunna par
le Coran, al-Safi‘ n’aurais été suivi par les autres écoles, ni par des partisans tardifs
de I’école 3afitite .

S’agissant du deuxiéme point concernant 1’abrogation du Coran par la Sunna,
les avis sont partagés. La plupart des S§afi‘ites sont en désaccord avec 1’opinion de
leur maitre concernant ce point précis. Ce méme désaccord, nous le trouvons
également chez les hanafites et les théologiens a‘arites et mu‘tazilites®. Al-Zarkasi
affirmait que la déclaration d’al-Safi‘f pour cette question n’était pas bien comprise
par ceux quil’ ont traité. Selon al-Zarkasi, al-Safi? a voulu dire que les deux sources
ne se trouvaient pas en contradiction et qu’elles devaient étre indépendantes 1’une de
’autre, et chaque abrogation devait étre effectuée par la méme source, le Coran par le
Coran et la Sunna par la Sunna. Pour al-Zarkasi, la position d’al-Safi‘i avait bien cette
intention : faire 1’apologie des deux sources, et démontrer qu’elles étaient
indépendantes et en accord total’.

Abl Hayyan, en expliquant le verset : « Celles de vos femmes qui forniquent,
faites témoigner a leur encontre quatre d’entre vous, s’ils témoignent, alors confinez
ces femmes dans vos maisons jusqu’a ce que la mort les rappelle ou qu’Allah décrete

\ . 8
un autre ordre a leur égard »

Ibid, V, 1. P, 128. Pp, 151. 371.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 15.
3 Al-Tasawur al-lugawi inda al-usuliyyin, Pp, 21, 23.
*.Voir, Al-Burin i ulim al-qur’an, V, 2. P, 32.
S-Al-Burhén fi ulim al-qur’an, V, 2. P, 32.
®-Voir, Al-Burhin fi ulim al-qur’dn, V, 2. P, 32. ass ¥) silide (laa ¥ daull 5 QUSH G 23L80) 3l ye Lai) 5}
{03 30 agdy ) Allisall 38 o alS5 (e JS 5 ¢ Lagl 55 5 Lanauala’ 30 5 (g 1) )8l adini 138 5 ¢ A Gl alia Laaaa|
"-Al-Burhan, V, 2. P, 32.
5.S,4.V, 15.
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Selon certains juristes, 1’autre ordre sera révélé plus tard par un verset dans la
sourate de la lumiére (al-Nar') qui ordonnait d’infliger aux fornicateurs et
fornicatrices une peine de cent coups de fouet, « Frappez le débauché et la débauchée
de cent coups de fouet chacun. >» ; et par une tradition du Prophéte (Hadit), « al-
tayyibu jaldu mi’atin tumma ramyun bi al-hijarati’). Ce hadit voulait que les hommes
et femmes mariées qui s’adonnaient a I’adultére devaient é&tre frappés de cent coups
de fouet et ensuite lapidés jusqu’a la mort.

Abl Hayyan acceptait cette interprétation pour 1’ordre (sabil) mentionné dans
le verset «.... alors confinez ces femmes dans vos maisons jusqu’a ce que la mort les
rappelle ou qu’Allah décréte un autre ordre a leur égard »* en disant : cette
interprétation doit étre acceptée, car elle est attestée par une tradition authentique
rapportée par ‘Ubadat Ibn al-Ssamit’». Cela a 6été interprété par certains
juristes’comme le Coran peut étre abrogé par la Sunna’, ce qui est contraire a
I’opinion adoptée par al-Safi9 selon laquelle le Hadit ne pouvait pas abroger le
Coran. Pour Abli Hayyan la tradition rapportée par ‘Ubadat Ibn al-Samit n’abrogeait
pas ce verset ni le verset de la flagellation mentionné ci-dessus, comme le disaient
certains juristes, mais selon lui cette tradition explique la signification sommaire (al-
mujmal) dans ce verset et elle donnait une signification précise (hasasa) a la généralité
du verset de la flagellation. Abi Hayyan ajoutait qu’a partir de cela, al-Razi Abi
Bakr® se servait de cette discussion pour montrer qu’al-Safi avait tort, car pour al -
Razi Abli Bakr, la Sunna pouvait abroger le Coran et vice-versa. L’opinion d’al -Razi
Abl Bakr conduisait ainsi a I’acceptation de I’idée selon laquelle le verset signifiait
qu’il fallait enfermer ceux qui pratiquaient 1’adultére, ce méme verset a été abrogé par
la tradition de ‘Ubada , et la tradition de ce dernier a été abrogée par le verset de la
flagellation. Ce choix était en contradiction avec la position d’al-Safi? comme nous

I’avons mentionné ci-dessus.

'S, 24.
2.8,24.V, 2.
3_Voir, Sahih Muslim, V, 9. P, 58. al-Jam‘ bayn al-Sahihayn, V, 1. P, 257.
“8,3.V, 15.
>-Un des compagnons du Prophéte mort en (34/654), connu pour sa grande dévotion. Il était le premier
juge en palestine.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 205,206.
’_La peine ici prononcé (tenir enfermées jusqu’a leur mort les femmes coupables de cette faute) a été
remplacée par la lapidation ou la flagellation; or c’est la Sunna qui a prescrit la lapidation.
$_Connu par le surnom al-Jassis, (m. 370/980). Juriste de tendance hanafite, il avait aussi plusieurs
livres parmi lesquels, un livre sur les fondements du droit musulman (’usi/ al-figh) et un autre qui
traite de I’exégese juridique ( ’Ahkdm al-qur’an).
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Abl Hayyan recommandait de croire que la tradition de ‘Ubada n’était 1a que
pour expliquer la particularité¢ des deux versets plutot que de croire qu’il y avait eu
trois abrogations sur un seul et méme sujet comme le concevaient les hanafites'. A
partir de 1a, nous pouvons constater qu’Abl Hayyan donnait a la Sunna la méme
valeur et le méme role qu’Al Safi %, Il suivait aussi le méme mécanisme et le méme
mode d’utilisation.

Les propos des Compagnons du Prophéte et de leurs successeurs étaient
souvent mentionnés. S’il y avait plusieurs interprétations différentes pour une
question donnée, 1’auteur préférait toujours, I’interprétation simple, et celle qui était
méthodiquement prouvée.

A propos du verset ( ‘indahd jannatu al-ma’wa’) ( prés duquel est le jardin
d’al-Ma’wa), Abu Hayyén,4 mentionne la lecture de Ali, Abl al-Darda’, Abi
Hurayra, Ibn Al-Zubayyir, ‘Anas, Zir (ibn Habas), Mohamad Ibn Ka‘b, et Qatada,
selon laquelle le mot ( jannatu ) est lu ( Jannahu), le ( ha’ ) le pronom personnel
remplagant ici le Prophéte ( Bénédictions et paix sur lui ) et janna est un verbe au
passé , ce mot veut dire que le prophete est voilé par la Protection de Dieu (le Tres
haut) et par la beauté de sa création. On dit aussi que cela signifie que le Prophéte a
été « enveloppé » par le refuge et la nuit. D’autre disent aussi que ce la signifie, le
Prophéte a été enveloppé par I’ombre du refuge et de la nuit. Cette lecture a été
rejetée par ‘A’isa [ ’épouse du Prophete | et certains Compagnons. Disant : que Dieu
rendre fou celui qui la lit ainsi. Si elle est la lecture de certains notables parmi les
Compagnons du Prophete, (Bénédictions et paix sur lui alors personne ne peut

refuser celle-ci.

sley 4 8a 5 el (0 2eday )y ol s sl Cnls soae sl sl sl e 85 )
ﬁ\;\ﬁ}a):\uumg\ c(#;ﬂhﬁ\é&)@ﬂ\wc@b@&dﬁb;})@\
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' Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 206.
2_Voir, La vie de I'imam, P, 196.
’-S,53.V, 15. ( prés de la Sidratu al-Muntaha(14) prés duquel est le jardin d’al-Ma’wa (15).
* = Al-bahr al-Muhit, V, 8. P, 175.
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Chez Abu Hayyan, si les interprétations proposées étaient différentes, et la
méthode de déduction considérée comme bonne, Abli Hayyan acceptait toutes les
interprétations sans fixer son choix. En traitant le terme « al-‘adab al-Sadid » (le
chatiment sévere) dans le verset: « Certes je la tourmenterai cruellement ou
I’égorgerai 4 moins qu’elle ne m’apporte une justification (sultdn) explicite ! '». Abi
Hayyéan disait que les opinions des savants pour désigner ce tourment constituaient
des divergences, elles créaient ainsi entre eux un point de désaccord. C’est pour cela,
qu’apres avoir mentionné plusieurs opinions, Abli Hayyan proposait de les accepter
toutes mais comme des exemples®.

Cette méthode qu’il avait adoptée montrait qu’il y avait une sorte de
réconciliation possible, celle-ci est fondée sur 1’idée d’accepter la multiplicité de
divergences et non pas une divergence unique d’opposition®. En plus, Abi Hayyan
considérait souvent les différentes interprétations comme justes, sans en favoriser une
par rapport & une autre, privilégiant plus la validité scientifique de la méthode que
toute autre considération.

L’auteur accordait beaucoup d’importance a la source du savoir avant de se
prononcer sur la validit¢é d’une idée quelle qu’elle soit. Sa démarche adoptée
consistait en effet a justifier I’existence des différentes opinions et montrer ainsi qu’il
y avait derriere chaque opinion adoptée une réflexion treés approfondie ou un systéme
trés ¢laboré. Les divergences entre les savants sur certaines questions présentes dans
son commentaire lui donnaient une autre dimension. Le fait de prendre en
considération 1’ensemble des opinions pour dévoiler les différences ou les
ressemblances, expliquait les démarches suivies par les savants juristes dans leurs
déductions des régles juridiques.

Cette démarche suivie par Abii Hayyan ouvrait aussi la porte a une étude
comparative. Un objectif restait a atteindre, car il était un peu loin de son objectif.

Les divergences entre les savants étaient utilisées par ’auteur comme une
justification pour faire des efforts dans la compréhension du Coran. En expliquant le
verset (wala tatabi‘G hutawat al-Sayytan *) « ne suivez point les pas du Diable ». Abl

Hayyan apres avoir exposé toutes les lectures présentes dans le Texte coranique, en

1S, 27.V, 21, {ome OMalus il ol 1 Ulde andel )
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 7. P, 62.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 7. Pp, 62, 467. V, 8. P, 164.
4S,2.V, 168.
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expliquant les maniéres et le sens de chaque lecture, commengait par expliquer le mot
composé (hutwat al-Sayytan), puis il mentionnait les opinions de plusieurs savants sur
des sens possibles de (hutwat al-Sayytan). Il citait Ibn ‘Abbas, qui donnait & cette
expression le sens de son « ceuvre ». Mujahid interprétait cela par ses « péchés »,
Sudi, le fait de lui « obéir », Abl Mijliz, « faire un veeu pour faire des péchés », al-
Zajaj et Ibn Qutayba, ses « chemins », Abll ‘Ubaydat, « les petits péchés ». al-Mi’arij
al-sadiisi ses « actions », ‘Ata’ ses « fautes ».

Abl Hayyan apres avoir terminé ses explications sur les opinions déclarait
que toutes les opinions €taient proches par leurs sens et elles devaient étre comprises
comme des exemples'.

Pour cette branche des sciences, il a mentionné plusieurs recueils, dont les
plus connus et les plus authentiques parmi lesquels nous pouvons citer : (al-Sahihayn)
de Muslim et celui d’al-Buhari, et (al- Sunan) d’AblG Dawid, d’al-Nisa’i1, d’Ibn Maja,
al-Darimi et celle d’al-Safii. les recueils (al-Masanid) d’al-Darimi,d’al-Ttayyalisi, et
celui d’al-Safi4, ainsi que d’autres”. Dans son commentaire, I’approche historique,
c’est -a- dire la science des circonstances de la révélation, occupait une place
importante. Cette branche de la science concernant I’histoire de la révélation des
versets €tait souvent utilisée dans son ceuvre, elle était considérée par lui méme
comme une partie de la tradition exégétique.

Sa considération pour cette branche de la science du Hadit ne présentait
aucune divergence entre lui et al-Safif, ni dans la conception ni dans le role joué. Le
texte coranique devait étre lu a la lumicre de son histoire. En conclusion, tous deux
portaient donc le méme jugement sur la science de la Tradition, et ils I’avaient aussi

utilisée de la méme facon pour le méme objectif.

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 6
P, 1

54,
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 107.
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V-5. Les fondements et la science du droit islamique

Abl Hayyan a mentionné I’importance de cette branche dans son
commentaire. Il la considérait parmi les sciences indispensables pour 1’activité¢ de
I’exégese. Il expliquait son role en disant que c’était avec cette science que nous
pouvions connaitre les niveaux de signification, c’est-a-dire, ce qui est condensé ou
total (mujmal), de ce qui est bien défini, (mubayyan); et ce qui est général ou
particulier, de ce qui est spécifique ou limité.

D’apres lui cette science s’appuyait solidement sur la langue arabe. Il
approuvait le fait que les savants qui n’ étaient pas grammairiens ou philologues
traitaient ce théme en le mélangeant a des arguments rationnels. Cette approche
donnait a cette science une large dimension et la dotait d’un mode de fonctionnement
confirmé'. L’auteur affirmait aussi que le livre le plus complet dans ce domaine
scientifique était le livre composé par al-Razi (m. 606 / 1210) intitulé: al-Mahsal®. 11
indiquait aussi qu’il avait étudié aupres de plusieurs savants, plusieurs livres dans ce
domaine. Il est trés connu qu’Abl Hayyan avait étudi¢ le livre d’a/-R4zi ainsi que
d’autres auprés de plusieurs maitres partisans de ’école $afiite’. Précisons qu’ al-Rézi
appartenait a cette école.

Abl Hayyan avait adopté aussi les mémes principes et les mémes sources que
ceux et celles utilisés par al-Safi9. Dans le domaine de la Saria, il avait accepté le
Coran, la Tradition, le raisonnement et la déduction par analogic’ainsi que le
consensus des docteurs de la loi’.

Nous remarquons que l’influence du systéme élaboré par al-Safi? dans le
domaine de la jurisprudence exercait une influence réelle sur Abi Hayyan dans le
domaine de la grammaire6, méme si, celui-ci, a été accusé d’€tre un des partisans de
I’école zahirite. Comme nous venons de le montrer, I’analogie a été pour Abli Hayyan
une méthode valide pour déduire des régles juridiques ainsi que grammaticales.

Dans le domaine de la grammaire, I’analogie a été bien acceptée par Abu

Hayyan comme principe valide pour déduire des regles, méme si son utilisation était

' Voir, Al-Bahr al-Mubhit, V, 1. P, 15.
2_Ce livre est bien connu, il a été édité plusieurs fois. Abii Hayyan avait étudié ce livre en Egypte
auprés d’ /bn Bint al-Iraqi ‘Ald’ al-Din Al-Baji et Sams al-Din al-’Asfahani.
3_Voir, Al-Bahr al-Mubhit, V, 1. P, 108.
“.Ibid, V, 2, Pp, 56, 60, 348, 500, 503.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 3. Pp, 218, 366.
® Voir, Irtisaf al-ddarab min lisin al-arab, V, 1. Pp, 43, 44, 45.
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théoriquement trés limitée, elle n’était pas considérée comme premier ou seul
principe. Selon lui et a ’instar des S$éafi‘ites, ce procédé d’analogie ne devait étre
utilisé qu’en cas de besoin, avec cette logique donc, la premiére condition pour mettre
I’analogie en application, c’était I’absence de ’usage’'.

L’yyjma‘: AbG Hayyan acceptait cette procédure dans le domaine de la
grammaire ainsi que dans le domaine de la jurisprudence comme source ou principe
pour élaborer des régles. Il ne limitait pas le consensus comme 1’ avait fait Diawid
Ibn ‘Alf et les Zahirites en général- a celui des Compagnons®. Il ne se limitait pas non
plus aux gens de Médine, comme le pensait I’imam MA4lik ainsi que ses partisans. Son
attitude dans cette question montre que son opinion est beaucoup plus proche de
I’école $afi‘ite car il acceptait souvent le consensus s’il n’y avait aucun désaccord
sur le sujet.

Les questions juridiques qui n’étaient que des produits de plusieurs facteurs de
la science du fondement du droit islamique était prises en considération par Abi
Hayyan, au point qu’on pouvait dire qu’elles occupaient une place importante dans
son commentaire’. Il était certainement conscient que chaque opinion était faite dans
un certain contexte propre a son auteur, a ses intéréts et a ses allégeances, c¢’était pour
cela qu’Abl Hayyan faisait preuve de délicatesse dans le traitement du probléme et
de I'importance de la question, présentant ainsi sur un méme plan les opinions des
quatre écoles juridiques®, de tendance sunnite. Nous remarquons qu’il était trés
proche de I’imam al-Haramayn al-Juwayyni (m.470/1085). Celui-ci avait autorisé les
musulmans a imiter toutes opinions dans la tendance sunnite; celles-ci, a ses yeux,
présentaient la méme importance, elles étaient donc égales les unes par rapport aux
autres’.

Les autres opinions étaient aussi citées et expliquées, dans le but de démontrer
que toutes les regles du droit islamique étaient déduites de mécanismes particuliers
dérivés de leurs sources.

Dans son commentaire, des sources comme les livres écrits n’étaient citées
que tres rarement. Mais, et de maniere presque systématique, les opinions étaient

souvent attribuées a leurs auteurs ; 1’auteur mentionnait la tendance de tel savant, si

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. Pp, 104, 348.
*-Al-’Ahkam, V, 1. P, 47.
’_Ibid, V, 1. P, 103.
“Ibid, V, 1. P, 103.
>.Ibid, V, 1. P, 103.
172



celle-ci était pertinente pour la question. Cette démarche intellectuelle était justifice,
peut-étre, dans le but de réduire le degré de divergences entre les savants et les écoles.
Cette démarche lui permettait, a nos yeux, d’accroitre le niveau d’érudition de son
commentaire, dans le domaine de la jurisprudence ; ce qui n’était pas de 1’avis de
certains chercheurs'.

Notre lecture de son commentaire, montre qu’il était remarquablement
distingué dans cette science. Il connaissait et maitrisait toutes les réflexions et apports
des différentes écoles.

Dans son commentaire, Abi Hayyan accordait une grande importance aux
problémes de jurisprudence (le figh) et aux différences entre les juristes; les questions
délicates étaient soigneusement traitées, des informations d’une grande importance
étaient expliquées et développées. A partir de ses explications dans ce domaine de la
jurisprudence, des informations pouvaient é&tre tirées sur les juristes, sur leurs écoles,
sur les regles juridiques, sur leurs origines, sur leurs évolutions avec le temps, ainsi
que sur les discussions riches et pertinentes entre les savants sur certaines questions.
Ceci lui conférait, sans conteste, un statut d’expert dans ce domaine. Nous pouvons
donc déduire qu’entre Abli Hayyan et les Safi‘ftes, il existait bel et bien une
convergence de vue dans les différents domaines envisagés. Le fait de rassembler les
régles avec leurs preuves était une spécificité qui était accessible et aussi valable pour
les questions grammaticales dans le commentaire d’Abl Hayyan, cela constituait
donc une réelle ressemblance entre sa méthode et celle d’al-Safi?. En conclusion,
son ceuvre confirme que son auteur était un jurisconsulte de grande qualité, il se peut
aussi que son esprit ait été influencé par ’attitude politique et sociale de son époque
marquée par la forte présence des idées de 1’école $afi‘ite dans toutes les activités®. De
la méme manicre, les quatre écoles juridiques trouvaient effectivement leurs places

car elles étaient mises sur un méme plan d’égalité dans leurs positions”.

'-Voir, Suriih al-Tashil kitab al-Tadyyil wa al-takmil anmiidajan, P, 92.
2L ’Encyclopédie de Iislam, V, 193.
3L Encyclopédie de Iislam, V, 193.
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V-6. Le Kalim' (théologie)

Cette science est connue chez les théologiens musulmans sous le terme de
(Glm al-Kalim), la science de la parole.” Celle-ci désigne particuliérement le
(discours) sur la foi en islam, c¢’est-a-dire la théologie spéculative®, qui fait appel, non
seulement aux données scripturaires, mais aussi aux arguments rationnels. En traitant
le verset coranique (wakalama Allihu Musa takliman'), AbG Hayyan avait indiqué
qu’il y avait de grandes discussions effectuées par des savants de différentes
tendances sur la maniere dont I’attribut de Kalam pouvait étre attribué¢ a Dieu. D’apres
lui, c’était la discussion sur cet attribut qui était a I’origine du fait de nommer cette
science ainsi (7/m al-Kalim), c’est-a-dire la science de la parole. Dans son
commentaire il utilisait aussi le terme : la science du fondement de la religion ( 7/m
‘usil al-din) pour désigner la science de la théologie.

Dans I’introduction de son livre al-Bahr al-Muhit, il considérait la théologie
comme une approche importante, qui pouvait jouer un rdle parfois décisif dans
I’interprétation de certains versets, mais en méme temps, il la considérait comme
¢tant une science difficile (sa ) et dangereuse. C’est pour cela, dans le but d’éviter
des erreurs ou des malheurs possibles, qu’il recommandait une grande prudence pour
traiter les theses théologiques. D’aprés lui I’erreur dans ce domaine menait a perdre
(le bien) de I’ici-bas et de 1’au-dela’. Dans la civilisation islamique, les savants ont
I’habitude de chercher dans les versets coraniques des preuves qui soutiennent leurs
propres theses, c’est avec cette logique que les versets coraniques ne sont pas compris
sur le méme modele, et les opinions qu’elles soient juridiques ou théologiques se
fondent souvent sur des principes doctrinaux. C’est peut-étre la raison pour laquelle,
nous remarquons qu’Abl Hayyan était indulgent a 1’égard de 1’opinion d’autrui sur
les différents points qui n’étaient pas considérés comme essentiels, et en se basant
largement sur le sens figuré, il n’était pas loin d’accepter tous ceux qui respectaient
les régles de I’interprétation. C’est ainsi que nous pouvons dire, que dans certains cas,

et sans favoriser une opinion, la méthode d’AblG Hayyan se fondait sur des

"L’une des sciences religicuse de I’islam. L’expression est rendue habituellement selon une
équivalence approximative par « théologie ».
Z—Voir, Islam religion et civilisation, P, 822.
3-Voir, Gobillot Geneviéve, 2007 : «Théologie islamique», dans Dictionnaire du Coran, sous la
direction de Mohammad Ali Amir-Moezzi, éd, Robert Laffont, Paris.PP,870- 873.
4

S,4.V, 164.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 108.
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comparaisons entre plusieurs opinions existantes pour une question donnée. Cela
montre qu’il était conscient que certaines problématiques avaient toujours besoin de
réflexions fines et judicieuses et d” études plus étendues.

Au début de 1’islam, la communauté musulmane tentait de continuer a
appliquer les préceptes précédents établis par le Prophéte et ses compagnons
immédiats en matiére de décisions et de croyance. Avec l’extension de I’islam,
d’autres écoles naissaient, dans ce domaine, et utilisaient d’autres méthodes.

Les mu‘tazilites, spécialement concernant les problémes théologiques avaient
une approche systématiquement rationaliste. C’est cette approche rationaliste qui avait
suscité contre eux, la réaction des milicux sunnites. Chez certains, cette réaction avait
pris, parfois, la forme d’un rejet pur et simple du %/m al-kalim, tel était le cas
notamment d’al-Safi49. Celui-ci n’aimait pas la controverse avec des adversaires dans
cette branche'. Il est possible que ce soit 4 cause de la nature essentiellement
polémique du discours théologique & son époque.” Malgré la discussion concernant
son utilité, au cours du temps, la conversation sur la doctrine (al-‘Agida) a bientdt
donné naissance a de véritables écoles de théologie. Les plus importantes ¢taient les
mu’tazilites®, I’a¥’arite’ et maturidite®. I est connu que le courant central de la pensée
sunnite acceptait la théologie fondée par Abii Hassan al-S’ari, (m.324/1013), et les
conclusions auxquelles elle conduisait’, mais il ne le faisait qu’avec des réserves et
dans certaines limites’.

Dans le sixieme volet, Abli Hayyan exigeait de celui qui voulait faire de
I’exégese qu’il connaisse la science théologique, qui concernait tout ce qui était
possible (ja’iz), essentiel, (wajib) et impossible (mustahil) envers « I’essence » de

Dieu. Selon AbG Hayyan cette science concernait aussi la prophétie, ainsi que

\-La vie de I'imam, P, 112.
2—Voir, Islam religion et civilisation, P, 822.
’_Ecole de pensée islamique, fondée sur la formule (a/-manzila bayn al-manzilatayn) prononcée par
Wasil Ibn ‘Ata’ (m. 131/748) dans sa discussion avec a/-Hasan Al-Basri, de savoir si un musulman qui
avait commis un péché grave était encore un croyant ou non. Selon /bn ‘A¢4’, il n’était ni un croyant ni
un infidele, mais quelque part entre les deux, et cette opinion marqua le début de 1’école mu %azilite.
I’autre figure éminante de cette école étaient ‘Amr Ibn Ubayd (m. 145/762) et plus tard, Abd Hudhayl
(m. 235/ 849) et al-Nazzam (m. 225/840).
*_Ecole fondé par Abii al-Hasan al-’As arf.
>-Version du Kalam qui se réclamait d’a/-Maturidi (mort en 944) et qui fiit plus largement accepté dans
les écoles de droit hanafite.
S_Voir, Tabagat al-SifiGyya al-Kubr, V, 3. P, 373.
"-Histoire de la philosophie islamique, P, 168, 169.
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I’inimitabilité du Coran'. D’aprés lui, la théologie s’avérait trés difficile, car la
moindre faute induisait a de graves répercussions. Selon les historiens, dans ce
domaine, beaucoup d’ouvrages ont été congus, les savants musulmans en ont fait la
répartition en plusieurs parties”.

Comme nous venons d’expliquer, Abi Hayyan déclarait que les savants
musulmans de différentes écoles avaient rédigé plusieurs ouvrages sur cette science
(la théologie). Mais en montrant encore une fois, qu’il était trés prudent, et pour éviter
tout risque ne mentionnait aucun ouvrage pour cette branche. Cette prudence de ne
citer aucune référence nous rappelle I’opinion d’al-Safi? concernant la science du
Kalam, et comment celui-ci dissuadait les gens de s’engager dans cette science.

Abl Hayyan avait vécu a 1’époque des Mamelouks; il avait étudié cette
science avec Sams al-Din al-’Asfahini Muhammad Ibi Mahmud Ibn Muhammad. *.
Il avait exprimé son avis en disant que ’erreur dans cette science pouvait avoir une
conséquence trés grave, mais malgré cet avis prononcé et le genre de son ceuvre qui
n’était pas une somme dogmatique, ni un trait€ d’hérésiographie, la plupart des
questions théologiques, méme les plus délicates étaient présentes dans son
commentaire.

La question de la parole et de la vision de Dieu, le libre arbitre ainsi que
d’autres questions étaient briévement traitée avec la considération qu’elles méritaient.
Les critiques d’AblG Hayyan, contre les écoles sectaires Jahamites, Murji’ite,
quadarite, karamite, étaient souvent explicitement mentionnées. Des opinions
concernant plusieurs thémes : attributs divins, anthropomorphiques, entre autres,
¢taient bien mis en évidence. Malgré cela, nous remarquons que dans beaucoup de
cas, ’auteur poussé par plusieurs facteurs, comme la nature de son ceuvre ainsi que
par la nature du théme traité ne donnait pas lieu a de larges exposés systématiques.

Les explications données sur les versets touchant une question théologique
n’étaient pas bien élargies. Parfois 1’auteur passait sous silence ou il se contentait de
mentionner les opinions des autres sans la moindre explication’. Une lecture de son
commentaire montre que sa position par rapport a cette question était au juste-milieu

entre sunnites et mu‘tazilites. Dans sa méthode, c’est la langue qui est convoquée dans

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 108.
2—Voir, Iintroduction d’ A/-Bahr al-Muhit, V, 1.P, 104.
3_Juriste $afi‘ite, théologien, grammairien, mort en 688/1289 au Caire.
*_Voir Iintroduction d’ A/-Bahr al-muhit, V, 1. P, 106.
>-Voir son explication du verset (a/-Rahmén al3 al-‘Arsi “istaw3).
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son apparence, mais sans négliger les modalités figurées, son ceuvre récusant ainsi
I’image habituelle de son auteur comme grammairien, transmetteur de tradition et
exégete soucieux de présenter un islam de conciliation. Une autre spécificité, dans son
commentaire, les idées d’a/-Zamahsari' sont souvent citées et critiquées a la lumiére
des conceptions sunnites. Malgré cet objectif concernant la critique du livre d’a/-
Zamahsari, la discussion sur certaines questions dont les questions théologiques en a
simultanément été €largie d’une facon trés claire. Le commentaire d’Abl Hayyéan a
I’égard d’al-Kassaf d’ al-Zamahsari apparait comme un livre de critique. Bien qu’il
accepte ses opinions sur certains points, alors que d’autres sont critiquées et
corrigées®. C’est dans I’objectif de rendre ce livre plus utile pour la tendance sunnite.’
Comme nous I’avons déja mentionné, Abll Hayyan, avait étudié¢ le commentaire d’a/-
Zamahsari (al-Kassaf) connu pour ses idées mu‘tazilites, auprés de ses maitres. Il était
donc bien informé sur la portée de ce livre, de son contenu, du I’habilité¢ et de la
méthode de son auteur et de son aspiration a faire triompher sa doctrine®. Une autre
critique d’a/-Zamahsari, il lui reproche en effet de défendre sa propre doctrine ¢’est-a-
dire le mu‘tazilisme. Celle-ci est trés présente dans son ceuvre selon Abu Hayyan , et
il disait également qu’a/-Zamahsari détournait trop souvent le texte de son vrai sens
pour y découvrir ses propres idées . Et dans certains cas il mentionne ses idées sans
dévoiler sa propre doctrine en utilisant un style trompeur®. Cette derniére spécificité
d’al-Zamahsari était une autre question qu’Abl Hayyan s’engageait a traiter et a
expliquer’. Cela prouve que cette démonstration était effectuée par Abi Hayyén avec
une conscience de savant, dans laquelle il considérait que la parole de tel autre savant
n’était pas toujours exprimée explicitement, mais qu’il cherchait, parfois, a travers
certaines réflexions, a dissimuler sa pensée®.

Il était donc loin d’étre en accord total avec al-Zamahsari, il déclarait que

c’¢était dans I’intention de purifier son livre que certaines opinions exprimées par a/-

' Al-Zamahsari Abi al-Q4sim, (m. 533/1144), lexicographe, grammairien et théologien. Il avait adhéré
aux theéses des mu‘tazilites. Son ceuvre la plus connue est son commentaire du Coran intitulé a/-kassar,
qui reposait sur de trés bonne connaissance linguistique et littéraire.
2-Al-Zamahsaria été cité par Aba Hayyan dans son commentaire plus de 2500 fois.
3-Voir, Al-Bahr al-Muht, V, 2. Pp, 349, 403.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 288.
S.Ibid, V, 1. P, 545, V, 2. Pp, 282, 318, 351. V, 3. P, 29.
"Ibid, V, 1. P, 113.
5_Ibid, V, 1. P, 545. V, 2. Pp, 282, 318, 351. V, 3. Pp, 29. 224.
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Zamahsari n’étaient pas mentionnés, et que ce dernier méritait d’étre corrigé sur
certaines déclarations’.

A partir des questions théologiques traitées, des opinions de différentes écoles
et sectes commentées ou critiquées, méme dans certaines limites, nous percevons
sans surprise, qu’Abl Hayyan acceptait dans la plupart des cas les theses
caractéristiques de 1’ Asarisme’. Sur certaines questions et essentiellement celles
concernant les attribut de Dieu, Ab(i Hayyan acceptait les opinions d’ a/-Zamahsari.. 11
appréciait son utilisation de la langue et ses faits comme’ la métaphore, la métonymie,
ainsi que d’autres facons d’ interpréter certains passages coraniques. Nous allons voir
que cette attitude allait étre a 1’origine de I’accusation faite a Abl Hayyan de quitter
les théses sunnites sur les questions concernant les attributs de Dieu (mas alatu al-
Sifat”).

Nous remarquons ainsi I’existence d’une sorte de grande prudence qui
I’obligeait a prendre certaines précautions pour éviter des erreurs et des malheurs
possibles.” Cette attitude nous rappelle I’opinion de 1’imam Ma/ik et celle d’al-Safi
et d’autres parmi les partisans de 1’école de ce dernier comme al-Gazali Nous
pouvons donc dire que la conception personnelle d’AblG Hayyan au sujet de cette

science n’était pas loin de celle adoptée par la majorité Safi‘ite.

-Ibid, V8. P, 28.
%_Ecole fondé par al-As’ari Abii al-Hassan, théologien appartenant a I’école juridique du $afi‘isme. Ce
praticien de la théologie, comme nous 1’avons montré au dessus est surtout connu comme 1’un des
grands penseurs sunnite.
*-Voir, Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 265.
* _Voir, Histoire de la philosophie islamique, P,169.
>-Voir, Al-Bahr al-Mubhit, V, 1. P, 108.
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V-7. Les lectures coraniques

Abl Hayyan avait une grande renommée dans le domaine des lectures
coraniques. Il était bien connu comme auteur ayant écrit d’importants livres dans ce
domaine. Son commentaire a/-Bahr ainsi que 1’abrégé de celui-ci, intitulé a/-Nahr,
sont encore considérés comme des sources remarquablement importantes de cette
question'.

Les lectures coraniques qu’elles soient réguliéres ou irréguliéres sont dans la
plupart des cas, et de manicre a peu pres exhaustive, citées et justifiées. Pour lui la
plus forte régle pour accepter une telle lecture ¢’était 1’authenticité de son attribution a
un lecteur connu. Il faisait aussi une grande confiance aux lecteurs et a leur capacité
de mémoire. Il était contre ceux qui pensaient que les lectures coraniques n’étaient
qu’un choix personnel®. Pour lui elles s’inscrivaient dans une méthode plus générale
qui consistait a accepter la tradition avec toute sa richesse et sa diversité foisonnante ;
et a avoir une confiance totale en la tradition dont la plupart de ses composants sur
lesquels se fondait I’ensemble de la doctrine et de la pratique, étaient transmis d’abord
oralement.

Pour lui, toutes les lectures connues comme régulieres étaient égales, avaient
pratiquement le méme statut et partageaient la méme valeur’. Aba Hayyan voyait que
la divergence des lectures était une sorte de facilité pour les lecteurs. Son acceptation
des différentes lectures indiquait que 1’auteur acceptait aussi la diversité probable du
sens.

I1 était donc méme d’accord, dans une certaine mesure, avec le principe qui
considérait le texte coranique comme un texte ouvert pouvant étre interprété de
différentes manieres.

Malgré la spécificité du texte coranique et sa grande autorité, 1’auteur avait
essay¢ maintes fois de faire une conciliation entre les différentes lectures. Une lecture
pouvait étre expliquée par une autre. Il utilisait aussi la tradition authentique comme
approche pour renforcer telle opinion, cette méthode n’était pas du tout étrange dans
le systéme et les applications des §afi‘ites*.Selon lui, dans I’établissement des régles

de la langue, les lectures réguliéres constituaient une source sire, les lectures

l—Voir, Al-Nahw wa kutub al-tafsir, V, 2. Pp, 931 : 945.

*-Voir, Al-Bahr al-Mubhit, V, 7. P, 36.

3.Ibid, V, 2. P, 225.

*-Voir, al-Majmii‘ Sarh al-Muhadib, Muhyiy al-Din al-Nawawi, V, 3. Pp, 392 : 396.
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coraniques possédaient les critéres, et remplissaient toutes les conditions imposées par
les savants arabes pour la langue source. Les lectures qui n’étaient pas conformes a la
vulgate de °“Utman étaient considérées par I'auteur comme une exégese et non
considérées comme étant le Coran'. A I’instar d’al-Safih, pour Abi Hayyan, dans le
domaine de la jurisprudence, les lectures irrégulieres n’étaient pas prises en compte
dans la législation, ni dans le domaine juridique ni dans les pratiques cultuelles®. Aba
Hayyan, en suivant cette attitude, ne se basait donc pas sur une lecture irréguli¢re pour
établir des lois. Dans le domaine de la grammaire, les lectures irréguliéres étaient dans
la plupart des cas justifiées, mais elles ne constituaient pas une reégle, et ne
pouvaientdonc pas servir de modeles. Avec cette attitude- 14, il y avait donc une vraie
similitude entre Abl Hayyan et al-Safii. Ce dernier ne considérait pas les lectures
irréguliéres comme faisant partie du Coran’, le Coran tout entier avait été rapporté
avec un rythme régulier, croyait-il*.

Abli Hayyan indiquait qu’il y avait pour cette question concernant les lectures
coraniques plusieurs livres. Parmi les plus importants, il citait : al-’Iqnd’, livre
composé par /bn al-Badis (m. 540/1145) et al-Misbah, ce livre qui avait ét€ composé
par Abi al-Makéarim al-Sahraziri (m. 550/1156)°.

Donc I’ceuvre d’Abl Hayyan en elle méme contenait certaines démarches,
que nous pouvons classer sous deux approches différentes. Une approche
diachronique avec laquelle I’intérét historique du texte revétait un intérét
considérable. Et une autre approche synchronique, avec laquelle 1’auteur avait tenté
d’expliquer le Coran en lui-méme. Son ceuvre était un commentaire coranique de
facture classique dans lequel plusieurs questions d’ordre juridique, théologique,
grammatical étaient traitées de maniere approfondie. Ses approches montraient
qu’elles étaient aussi étroitement liées entre elles, une science pouvait nous dispenser
d’une autre, c’était le cas de la science de la grammaire et de la science de la pause
(7lm al-Wagqf) science considérée moins intéressante dans le contenu de son

commentaire.

"_Dans son commentaire et a partir des discussions concernant des lectures données, plusieurs thémes
d’ordre linguistique, théologique et cultuel, sont bien développés.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 41.
3. La vie de I’imam, P,155.
“Ibid.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 16.
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Nous remarquons que 1’auteur utilisait d’autres approches, comme I’exégese
du Coran par le Coran lui-méme, ou a la lumiére d’une comparaison'avec un autre
texte religieux ou profane”. A la lumiére des approches utilisées et de leurs contenus,
nous pouvons qualifier son ceuvre comme une exégese littérale, mais une littéralité
spéciale qui ne se limitait pas au sens immeédiat, et qui le dépassait habituellement trés
largement’ ; dans laquelle une place trés large était accordée aux discussions
concernant la langue et ses faits, les lectures coraniques, a tel point que nous pouvons
le considérer comme un représentant d’une sorte d’exégése grammaticale, (a/-tafsiri -
al-nahaw) *. Ce livre a été élaboré par son auteur a la lumiére de la langue arabe dans
une période ou la science de la langue était devenue, depuis longtemps une véritable
science autonome, qui comportait des sous-branches bien déterminées. Cette
utilisation organisée des sciences de la langue rendait 1’exégeése, dans cette
communauté, une science siire et scientifique. Les contributions d’al-Safi? dans ce
champ qu’elles soient directes ou indirectes ne peuvent étre contestées’. Son
développement sur les formes de la signification dans son livre intitulé¢ a/-Risila a
produit une grande influence sur 1’activité interprétative.

Par ailleurs, une lecture tres attentive d’a/-Bahr al-Muhit montre que 1’auteur
avait souvent recouru aux autres sources d’informations pour réaliser son
commentaire. Il était conscient que 1’exégese était la connaissance par excellence,
celle qui réunissait toutes les autres sciences pour expliquer le texte précieux et le plus
difficile qu’était le Coran. L’auteur, s’il reformulait souvent les opinions et les
passages qu’il empruntait, attribuait souvent les opinions a leurs auteurs et les propos
a ceux qui les exprimaient.

Donc il ne négligeait pas les opinions des anciens savants ; elles étaient
¢galement largement présentes. Son ceuvre était une lecture et une relecture a la fois.

Son exégese devait une grande partie a ses propres sources, quand aux
opinions empruntées, le commentaire d’/bn ‘Atiya °, al-Muharrar al-wajiZet celui

d’ al-Zamahsari, al-Kassar® représentaient la plus grande part. A propos de ces deux

"Voir, Al-Bahr al-Muhit, V,2, Pp, 18, 144. V, 3, Pp, 79, 128. V, 4. P, 67.

2_Voir, Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 504.

3-Voir, Ibid, V, 4. P, 419.

4—Voir, al-Nahaw wa kutub al-tafsir, V, 2. Pp, 906, 910.

5_Voir, Binyat al-‘aql al-‘arabi, V 2. P, 74.

6_Celui-ci a été mentionné dans son commentaire a peu prés 2000 fois.

"Ibid, V, 1. P, 113.

8_Al-Zamahsari, a été mentionné dans son commentaire plus de 2500 fois.
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livres, /bn Haldin dans son fameux discours sur I’histoire universelle aprés avoir
parlé de I’exégese dite traditionnelle disait, a propos d’/bn ‘Atiya : qu’il était un
savant du Maghreb, qu’il avait abrégé tous ces commentaires et en avait choisi la
partie la plus vraisemblable, qu’il avait réuni dans un excellent recueil bien connu des
habitants du Maghreb et de I’Espagne. Pour I’autre type d’exégese dite rationnelle qui
¢tait selon lui purement philosophique, qui s’intéressait a la lexicographie et a la
stylistique (balaga), Ibn Haldin aprés avoir déterminé les caractéres de I’exégese
rationnelle avait déclaré que le livre le plus représentatif, a cet égard, ¢’¢était le Kitab
al-Kassat, d’ al-Zamahsari. 1.’auteur était cependant, un mu’tazilite qui soutenait, en
toute occasion, le dogme et les procédés de rhétorique de cette pernicieuse doctrine.!
L’existence de ces deux livres dans les principales références d’Abli Hayyan, montre
I’esprit de conciliation entre les tendances mu‘tazilites et les tendances sunnites, ce
méme objectif ayant déja été visé par Malik Ibn Anas et par al-Safi<t’.

Notre étude, sur les approches utilisées par les savants de la communauté
musulmane, nous montre combien les méthodes qu’ils ont élaborées ont une influence
universelle sur la civilisation de I’islam en général et sur Abli Hayyan dans son livre
al-Bahr al-Muhit en particulier ; malgré la spécificité de 1’époque dans laquelle le
livre a été composé®, I’esprit de 1’auteur était influencé par les apports du fondateur de
I’école safi‘ite lui-méme et par les idées développées et apportées par les partisans
tardifs de cette école ; les maniéres dont ces approches ont été utilisées expliquent la
similitude entre les deux méthodes utilisées pour découvrir les régles du texte
religieux.

A partir des opérations accomplies par les deux savants, d’une part nous
soutenons que les points communs entre eux se présentent sur deux plans : un plan
théorique qui concernant les méthodes utilisées et les attitudes a 1’égard de plusieurs
concepts comme ceux se rapportant aux sources, a leur statut et a la relation entre
elles ; concernant aussi le mécanisme interne des différentes branches du savoir,
comme celles s’occupant de la langue, de sa définition, de son rdle ; des textes et de
leurs statuts, de la limite et de ’ampleur de leurs significations. D’autre part, un plan

pratique, ou la ressemblance entre les savants, comme nous allons le développer,

'-Al-Mukadima, P, 703.

2_Voir, /a Civilisation islamique, P,67, 68 .

3-Nous avons signalé que le sultan Baybars avait mis les quatre école juridiques sur un méme plan
d’égalité dans ses possessions pratique, que les Turcs conserveront scrupuleusement par la suite.
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porte sur les procédés, les approches, et la maniére dont les opinions sont adoptées
concernant des questions déterminées.

Une chose mérite d’étre soulignée : I’observation de la ressemblance et
I’existence des points communs que nous pouvons authentifier entre les méthodes
utilisées par al-Safii et celles utilisées par Aba Hayyan, ces points de ressemblance
peuvent étre considérés de la manicre suivante : ce dernier, Abli Hayyan s’inspire
certes du courant $afi‘ite, tout en gardant son indépendance et sa liberté de pensée.

Cela peut s’expliquer par le fait que dans la tradition de 1’école $afi‘ite, tout
savant digne de ce nom a la possibilité¢ d’exploiter et de développer ses propres idées,
dans le but d’établir d’une continuité de la logique $afi‘ite. Malgré leurs convergences
d’idées, 1’on constate encore une fois que les réflexions menées s’inscrivent dans la
durée, dépendent du contexte historique, et que la production intellectuelle de chaque
savant constitue une étape, dans le développement de la science islamique. Un fait
important a souligner : chaque auteur compétent dans ce domaine apporte son
originalité¢ au développement de la pensée islamique ; nous nous permettons d’insister
encore une fois sur I’indépendance d’esprit qui est accordée a chaque auteur.

Les sciences et les méthodes qui ont évolué, ainsi que la facon de présentation
suivie par Abli Hayyan, constituent des ¢éléments qui pouvent étre la cause réelle
d’idées communes entre Abli Hayyéan et al-Safi, demeurent cependant 1égérement
implicite.

Comme nous venons de montrer, Abi Hayyan, dans son commentaire, a choisi
pour accomplir son ceuvre, des approches différentes, la science du langage étant
placée au premier rang. Dans sa réflexion sur le texte coranique, il considérait la
langue comme D’outil le plus important. Dans sa conception, la grammaire était
souvent indispensable et insuffisante a la fois. Bien que la spécificité de se baser sur la
langue' soit un caractére commun aux deux savants, la langue elle-méme, au cceur de
cette activité exégétique, n’était pas utilisée de la méme facon, c’est pourquoi la
valeur donnée aux expressions n’était pas toujours pareille’. C’est pour cela que notre
¢tude ne négligera pas cette spécificité pour mesurer le lien entre la méthode d’al-

Safiq et celle utilisée par Abti Hayyan, dans son commentaire ; ¢c’est avec cet objectif

" Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 115.

’.La langue comme un outil a été utilisée par certains savants dans des perspectives différentes :
certains admettent la présence du style figuré, d’autres ne I’acceptent pas et d’autres donnent a la
langue une valeur symbolique et numérique.
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que nous allons expliquer leurs considérations au sujet de certaines approches et

conceptions.
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Chapitre VI : L’ influence doctrinale sur la conception
d’Abil Hayyéan
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Dans son livre, Introduction a la philosophie de la littérature, Robert Smadja
disait que :

« Le texte littéraire est justement fait pour s’offrir a une multiplicité

d’interprétations qui dépassent le simple énoncé littéral ou le reprennent

pour le porter a un niveau symbolique qu’il faudra caractériser dans ses
méthodes et dans ses visées '»

11 disait aussi que

« Une interprétation ne va pas de soi ; elle est une démarche complexe qui
peut étre effectuée de multiples fagons *».

Selon certains spécialistes, le nombre d’interprétations possible d’un texte est
théoriquement infini. Mais malgré cela, les interprétations peuvent se classer dans des
catégories’. C’est pour cela, qu’un examen concernant les démarches et les
présupposés d’un auteur peut préciser la maniere suivie et la théorie adoptée.

En ce qui concerne I’exégese Coranique, I’approche littérale parait étre
I’aspect le plus spécifique de 1’exégese islamique, mais malgré cette spécificité,
I’approche littérale n’était pas effectuée dans le méme esprit, elle n’est pas utilisée
avec les mémes conceptions et elle n’est donc pas le seule mode d’exégéese.

Robert Smadja argumente ainsi « On sait trés bien qu’il n’y a pas une
signification d’un texte. Que la signification d’un texte est étroitement dépendante des
méthodes critiques mises en ceuvre, comme de la conception générale que I’on se fait
de la littérature elle-méme* »

C’est pour étudier I’importance que peuvent jouer certaines conceptions
personnelles d’un savant dans 1’orientation d’une recherche scientifique, que nous
commencerons par donner des informations sur certains concepts adoptés par Abl

Hayyan, notamment ceux autour de la langue et ceux autour du Coran.

'_Robert Smadja, Introduction 4 la philosophie de Ia littérature, Pp, 151 : 153.
>-Ibid.
>Ibid.
*_Ibid, p, 152.
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VI-1. La langue : définition, role d’aprés Abli Hayyan

Au sens le plus courant, la langue est un instrument de communication, un
systéme de signes vocaux spécifiques aux membres d’une méme communauté.’ Selon
certains, la langue chez tous les savants musulmans, sans distinction d’école ou de
secte, est un systéme de significations (nizamun min al dalaldt) qui permet aux gens
de communiquer entre eux’.> Dans cette question, en arabe, la définition* donnée par
1bn Jinni, (m. 392/1002) détermine la langue comme un ensemble de sons par lesquels
chaque groupe humain exprime ses voeux, ses aspirations’. Sa définition est
considérée comme la plus pertinente, car elle traduit le mieux la conception que les
penseurs arabes anciens avaient du langage.’

La notion de langue a été souvent exprimée en arabe par (/isdn), (lahja?) et
(Luga). Les deux derniers termes malgré leur forte présence dans les dictionnaires et
dans les anciens livres de grammaire, ne figurent pas dans le Coran, a la différence du
terme lisén’.

La racine du terme (/uga) pose un petit probléme sur le plan étymologique.
Car le verbe (/ag4) est polysémique; les grammairiens arabes ne sont pas d’accord sur
le nom d’action ou le verbe a partir desquels le mot (/uga) a été dérivé. Ils divergent
donc sur la filiation et la valeur de base de ce mot. En effet, le fait de relier le nom
(luga) avec sa racine, cette définition est contesté par d’autres savants .

Selon Abii Hayyan, ce terme a été dérivé du verbe® (lagiva — yalgd —lagan) qui
signifiait parler d’une chose de maniére passionnée (lahaj bi), son schéme est donc
(fa‘ila) (yafali). Selon ce choix 13, les deux verbes : (/aga), (lahaja) sont synonymes.

Ce verbe a également un autre schéme de dérivation ainsi que d’autres sens,
(laga — yalgi — lagwan) qui signifient commettre une erreur.

Abl Hayyan, dans son Tafsir al-Bahr al-Muhit critique 1’opinion d’/bn Ysa ,
selon laquelle le mot (luga) a été¢ dérivé du verbe (/aga - yalgi) qui signifie la futilité
(allagw) . Ibn Is4, pour justifier son opinion, déclare établir une relation entre le mot

et la racine qu’il propose, c’est-a-dire entre la langue et la futilité (allagwu) avec cette

'_Voir, Le grand dictionnaire : linguistique et sciences du langage, P, 264.
2 Voir, La Théorie de la signification, P 69.
3_Nasar Aba Zayd, Critique du discours religieux, P, 57.
*-« Amma haduha fa’innaha aswatun yu‘abiru bihd qullu gawmin ‘an ’ag radihim »
>-Voir al-hasa’is, V, 1. P, 33.
S_Voir, /isdn al-‘arab, V, 15. P, 251, 252.
"_Ce terme a été utilisé dans le Coran, cinq fois.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 185.
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formule : « puisque toute personne ce qui écoute une langue qu’ il ne connait pas; il
n’entend que des futilités ». ' (Jagwan). Selon lui, c¢’est ainsi que la langue a été
nommeée (/uga). Cette motivation avec son explication qui se base sur une idée (gry4s)
et qui apparait lointaine n’est pas acceptable de la part d’Ablt Hayyan. Ce dernier a
considéré I’hypothése comme une faute et qu’/bn Ysd s’était trompé dans son
explication®.

Pour AbG Hayyan, la langue est parmi les meilleurs moyens de
communication. Et pour échapper a cette dérivation qui lie la langue avec le sesn de
futilité, Abli Hayyan a expliqué le terme autrement en disant que c’est du verbe parler
(lahaja) c’est-a-dire (lagiya- yalgd) comme le verbe (radiya - yardia), que (luga) doit
dériver.

Il apparait que le choix d’Abl Hayyan s’ appuie sur la langue elle-méme. Le
fait d’expliquer le verbe par un autre synonyme consolide certes son choix et montre
aussi qu’il fonde celui-ci sur un mécanisme langagier. 11 est clair aussi qu’/bn 7s4 se
base dans son argument sur une idée rationnelle, maniére qui n’était pas souvent
appréciable au sein de I’école $afi‘ite pour attester de la validité d’une quelconque
régle. Abl Hayyan a considéré 1’opinion d’/bn ‘Isd comme une faute du sens ; la
langue ne doit pas étre attachée avec le sens de futilité, et encore, le verbe (/agiya-
yalgd) peut €tre substitu¢ au verbe (/ahaja) qui est le synonyme du verbe (/aga -yalga)
. Cette opinion, défendue par Abl Hayyan, a été déja adoptée aussi par 1’école
safi‘ite . Selon al-Suyiti, al-Juwayni Imam al-Haramyn (m./478/1085) avait
¢galement adopté cette opinion. Car la preuve résidait au sein de la langue elle-
méme. Abli Hayyan a mentionné cette opinion sans dire que cela provenait d’al-
Juwayni °, mettant ainsi davantage sur la langue elle-méme que sur les opinions
exprimées auparavant par d’autres savants.

Ce procédé de dérivation (al-’istigdg) qui se base sur le fait de tirer un mot
d’une racine n’était pas apprécié par les adeptes de 1’école zahirite. par exemple,un
savant comme /bn Hazm pense que la dérivation ( ’/stigig) est une sorte d’analogie
(giyas), car pour lui tous les noms ont été donnés par Dieu a Adam. Hors celui-ci, en

utilisant différents exemples, avait essayé de montrer que ce procédé de dérivation en

'_Cette opinion a été attribué & /bn al-A Tabi par Ibn Manzir. Voir, lisin al-‘arab, V. 15. P 252.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 185.
*-Voir, al-Muzhir, V, 1. P, 12.
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fait n’est pas valable .C’est sur cette question la posotion d’Abli Hayyan est

différénte et s’oppose de facon claire a celle des adeptes de I’école zahirite.

Ce terme (/uga) a été utilisé par al-Safii dans sa Risala une seule fois'. 1l
utilisait la langue du Coran, c’est pour cela qu’il utilisait fréquemment le synonyme
de ce terme lisdn. Abl Hayyan, dans son commentaire, a utilisé le terme composé
(/isan al-"arab) cent vingt-six fois, alors que son synonyme (/ugat - al-’arab) n’a été
utilisé que treize fois seulement. Le terme dit simple (luga), a été utilis€ massivement
dans le commentaire d’Abli Hayyan. Il est tellement polysémique, il a été utilisé avec
un autre composant complément de nom (mudaft ’ilayhi). Ce dernier peut étre un lieu
connu comme le Hijaz par exemple, ou des gens comme Banil Tamim. Pour montrer
son caractere, ce terme a été utilisé aussi avec une composante ( ‘d/iya) élevée, (fizsha)
pure (Cafsah) la plus pure. L’énonciation de différents dialectes, avec leurs
qualifications montre clairement la capacit¢ d’Abl Hayyan dans le domaine, une
capacité déja exigée par al-Safii lui-méme pour interpréter les textes religieux.”

En définitive, I’on dit qu’il y a une ressemblance entre les $afi‘ites et Abd

Hayyan en ce qui concerne les thémes traités et les méthodes utilisées.

'_Al-Risila, P, 465. Passage 1689.
2_Voir, al-Riséla, Pp, 272, 275, 370, 371, 374.
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VI-2. L’origine de la langue

L’origine de la langue est une question qui, de tout temps, s’est posée'. Elle
reléve a la fois de la pensée et de la foi. A ce titre, philosophes et théologiens sont
parmi les plus autorisés a en parler.” Les grammairiens, les linguistes et d’autres
spécialistes partagent leurs réflexions sur ce probleme, qui a été traité aussi trés tot
par les premiers musulmans®. L’interprétation du verset (wa a/lama *ddama al-asma’a
kullahd) *, « Et [le Seigneur] apprit & Adam tous les noms ....>» constituait sans doute
le point de départ de nombreuses discussions entre plusieurs savants sur 1’origine du
langage dans une civilisation de I’islam trés imprégnée par la religion.

Abll Hayyan, comme la plupart des exégeses, a traité la question de 1’origine
de la langue a la lumiére du verset mentionné ci- dessus. En général, il n’attachait pas
un grand intérét a ce genre de probléme, il n’y participait pas. Il n’avait presque
jamais étudié la philosophie. Sa connaissance dans le domaine philosophique était
jugée trés faible®. C’était peut - étre aussi la raison pour laquelle Abii Hayyan était
considéré par certains comme un Zahirite’. Dans sa maniére de considérer
habituellement les choses, et ceci constitue une marque distinctive adoptée
consciemment dans son livre, plusieurs opinions de différents grammairiens et
penseurs étaient citées et méme dans certaines limites étaient argumentées. A partir
des opinions mentionnées par 1’auteur, nous remarquons qu’il y avait dans sa
démarche une tendance a la conciliation, ou chaque thése mentionnée, de la plus
admise a la moins siire, toutes étaient considérées comme une hypothése a retenir.® 11
nous semble que I’absence d’une preuve convaincante rend, toutes les opinions égales
chez I’auteur, ayant donc la méme portée’. Ses explications montrent que le verset
Coranique dans lequel ce probleéme est traité est considéré comme un verset ambigu
(mutasabih). Mais malgré cette spécificité de la question et de la nature du probléme,

I’auteur a essayé d’attirer la question vers le domaine ou il avait toute sa compétence,

'_Voir, « I’origines de la langue d’aprés les grammairiens arabes ». Arabica, revue d’études arabes,
extrait. Pp, 1, 7.
>-Ibid, P, 7.
>-Ibid, P, 7.
%.8,2.V,32.
>-Traduit par R. Blachére.
S-Al-Nahw wa kutub al-tafsir, V, 2. P, 908.
"-Ibid, V, 2. P, 908.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 294.
°_bid,V, 1. P, 294.
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et il a acquis une autorit¢ incontestable. Il a essayé¢ de résoudre ce probléme a la
lumiére des sciences du langage. Cette démarche donne de la cohérence a sa méthode
d’un coté, et établit une harmonie avec son approche grammaticale d’ un autre. Abl
Hayyan, en traitant le verset « Et le Seigneur apprit & Adam tous les noms » a la
lumic¢re de la langue arabe et de ses sciences ne négligeait pas les différentes
interprétations données par les anciens savants. Il montrait aussi leur maniére de
compréhension.' D’aprés ses explications, il était conscient qu’a partir des données
linguistiques du verset coranique plusieurs questions ne pouvaient pas étre éclairées.
Car il y avait des vides laissés ou produits par le texte coranique. Ce dernier ne
montrait pas la maniére avec laquelle les noms avaient été appris a Adam ni les
choses enseignées (nommées). A cause de cet état de silence et les vides laissés par le
texte, 1’explication restait toujours selon Abd Hayyan, conjecturale’. Cela
n’empéchait pas 1’auteur d’expliquer toutes les opérations grammaticales probables
dans (wa ‘alama Adama al-’asma’ kulahd). 11 a procédé, apres avoir cité toutes les
opinions proposées par les anciens savants, a une investigation pour tous les sens
donnés par la construction grammaticale. Selon lui, dans cette construction coranique,
linguistiquement parlant, il était possible de supposer ’existence d’ellipse d’un
terme, qui pouvait étre annexé (mudif), ou un complément de nom (mudit ’ilyhi).
Pour la premiére hypothese, le sens du verset serait : Dieu a appris a Adam les choses
nommées (musamayat al-’asma’), et selon la deuxiéme, Dieu a appris a Adam les
noms de toutes choses. ( ‘asma’al-musammayat). L’auteur montrait aussi toutes les
objections grammaticales probables sur toutes les explications données’.

Il nous semble que son opinion ainsi que sa démarche étaient trés proches de
celles qui étaient adoptées par le $afiite al-Gazali Abii Himid (m. 505/ 1111).
Celui-ci avait traité¢ cette question dans son livre concernant les fondements de la
jurisprudence, ainsi que dans son Mustasfi', dans lesquels, al-Gazali, aprés avoir
mentionné toutes les theéses possibles il déclarait que la recherche dans cette question

¢tait inutile tout autant qu’indiscrete (fizdil).

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. Pp, 294 : 296.

- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 29.

3-Al-Bahr,al-Muhit, V, 1. P, 295.

*_Ce livre fut composé par al-Gazali pendant la période ou il enseigna a Naysabiir en 503/1109. 11 traite
des sources du droit (usii/ al-figh), d’une fagon qui dénote I’influence de ses études philosophiques

,,,,,

plusieurs fois.
191



ahl e o g ol Jlie ol V) Ly 48 jee 8 padae DB ALEY) 0328 (e Ll g )
b (B Bl o ) W) (R D8 ¢l s 4 Wy i) 5 JE ol 5 138 (8 i) Gl Jlae Y
(A Jaal ¥ g 13) 4 (om salld ¢ A o] ) 38 53 Y 5 ¢ lae i 4y Jasi V!

11 ajoutait aussi que la certitude en général ne pouvait étre admise qu’avec une
démonstration rationnelle ou une information décisive.”Deux choses qui n’ont jamais
existées concernant ’origine du langage’.

C’est pour cela qu’il y a pour cette question trois hypothéses trés connues et
bien avancées : la langue est une institution divine, la langue est considérée comme

une convention, et enfin la langue se situe entre ces deux hypotheses.

VI-2-1. La langue est une institution divine

Cette hypothése a été adoptée sans hésitation par la plupart des exégetes
anciens comme /bn ‘Abbis (m.86/687), Mujahid Ibn Jabr, (m.104/722) Qatida, (m.
118/680), Sad Ibn Jubayyr (m. 95/714). Ils se sont basés certainement sur le sens
littéral du verset, « le Seigneur apprit 2 Adam tous les noms *». Selon al-Gazali, le
sens de ce verset dans son apparence n’était pas fixé avec certitude, I’opinion adoptée
n’était pas donc le seul sens probable’. Abii Hayyan, dans son commentaire, avait la
méme idée que celle adoptée par a/-Gazaliavant lui, il a donc déclaré en se basant sur
une interprétation purement grammaticale, que cette opinion n’excluait pas les autres
opinions. L’apparence du texte montrait que c’était Dieu lui-méme qui avait
enseigné a Adam les noms de tous les étres créés et en toutes langues sans
intermédiaire, sans indiquer la maniére et les moyens®. ( inna Allsh huwa al-mu‘alim
la bi wasitatin wa la ’ilhdm). D’aprés ses dires la maniére était inconnaissable, elle

est aussi insaisissable par le texte’.

VI-2-2. La langue est conventionnelle
Selon certains, 1’hypothése d’une langue conventionnelle a trouvé elle aussi
son émergence dans le texte Coranique. Certains pensent qu’Adam n’a pas enseigné

tous les noms, mais la manicre de les nommer, donc il faut comprendre le verset ainsi,

'-Al-Manhil, P, 132.
2_al-Tasawur al-lugawi, P, 41.
S-Al-Mustasfi, V, 1. P, 271.
4S,2.V,31.
S-Al-Mustasfi, V, 1. P, 271.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 294.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 295.
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Dieu a conféré a Adam la capacité (Agdarahu) d’adopter des noms par convention
(wad)), cette action divine pouvait étre effectuée pour créer chez Adam la capacité de
nommer les choses comme nous venons de le dire ou par d’autres moyens'. Les
savants donc n’étaient pas d’accord sur le langage, était-il sir qu’il soit conventionnel
ou fix¢é par la révélation ? Certains savants ont émis 1’hypothése que toutes les langues
¢taient assurément une convention, d’autres savants voulaient qu’elles soient
assurément une fixation révélée. La pondération des preuves ouvrait le chemin pour
une autre opinion qui tentait de concilier les deux positions. Abd Ishaq al’lsfard’ini
prétendait que le minimum a partir duquel I’homme invitait son prochain a instituer le
langage était assurément une fixation révélée’. Selon certains, il était possible que
I’on tienne pour sires les deux théories.

Nous remarquons qu’Abl Hayyan n’était pas loin d’accepter cette vision.
Selon lui, cette solution conciliatoire a été acceptée par la plupart des membres de la
communauté des savants, (a/-Jumhir?).

D’un autre coté, il avait déclaré dans sa pratique que la langue pouvait
évoluer avec le temps et avec les utilisations. C’est ainsi qu’il acceptait ouvertement
I’existence du sens figuré dans la langue. D’apres ses pratiques, le sens figuré était
précédé par un sens dit propre. Ce dernier avait souvent la priorité dans son exégese,
I’interprétation métaphorique était souvent conditionnée par 1’impossibilité d’une
interprétation littérale *(wala yu‘dalu “ilayhi (al-majaz), ’illa ba‘da ta‘adur hamlu al-
kalimi ald haquqatihi).’ Le sens figuré dans sa réalité n’était donc qu’une extension
de la premiére utilisation. Il a traité le verset : (gad alima kulu “undsin masrabahunt’),
(tous les gens surent ou ils devaient boire’). D’aprés lui le masrab est le lieu ou on
boit, (mmakédn al-surb) et la direction d’ou I’eau coule. Apres avoir cité 1’opinion selon
laquelle certains exégetes avaient interprété le (masrab) « par celle qui se boit » (
boisson), c’est-a-dire 1’eau, Abl Hayyan a déclaré que cette interprétation
métaphorique était improbable, car le mot (masrab) signifiait la source par convention

et I’eau par métonymie, c’est-a-dire : substituer au lieu pour le contenant®. Donc, dans

" Al-Mustasti, V, 1. P, 271.
2. Al-Muzhir, V, 1. P, 22.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 295.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 267.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 267.
6.8, 2.V, 60.
’_Traduit, par R. Blachére.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 391.
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cet exemple 1a, AbG Hayyan différait certes de 1’idée adoptée par les partisans de
I’école zahirite en général et /bn Hazm en particulier, car celui-ci n’acceptait pas
I’idée a partir de laquelle le sens d’un mot pouvait s’étendre avec le temps et avec
Iutilisation'. 11 partait de I’idée que tous les mots avaient été donnés par Dieu avec
chacun son sens propre’. C’est & partir de cette idée qu’/bn Hazm et ceux qui sont
venus avant et apres lui refusaient la présence de plusieurs phénomeénes comme la
polysémie, la synonymie, les addad et les sens figurés’. Abl Hayyan ainsi que la
plupart des partisans Safi‘ites acceptaient clairement [’existence de tous ces
phénomeénes dans la langue arabe ainsi que dans le Coran. Al-Safi? lui méme
acceptait aussi I’idée que les Arabes montraient la signification d’une chose en ne
I’exprimant pas explicitement par des mots, mais en y faisant allusion®. De plus, selon
selon al-Safif, cette maniére de parler, considérée par nous comme relevant du style
métaphorique, appartient au langage le plus élevé’. Abt Hayyén ne cachait pas son
¢tonnement devant Dattitude des savants qui soutenaient I’hypothése de 1’inexistence
du sens figuré dans le Coran ainsi que dans la langue arabe. Il avait déclaré que le
sens figuré dans la langue arabe était plus fréquent que le sable de Yabrin et la rivicre
de Palestine’. L acceptation de cette idée d’évolution de la langue défendue a la fois
par les Safi‘ites et Abll Hayyan portait en elle-méme le germe d’une langue

conventionnelle.

' Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 78.
>-Ibid, P, 78.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 121.
4_La Risala, P, 76. Passage, 175.
>-Fontanier défini la notion de figure ainsi : les figures du discours sont les traits, les formes ou les
tours plus ou moins remarquable et d’un effet plus ou moins heureux par laquelle le discours, dans
I’expression des idées, des pensées ou des sentiments, s’¢loigne plus ou moins de ce qui en elt été
I’expression simple et commune. Dictionnaire des sciences du langage, P, 133.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 531.
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VI-3. La relation entre la pensée et le langage

Comme nous I’avons déja dit Abl Hayyan ne s’intéressait pas beaucoup a des
questions de genre philosophique. Sa connaissance dans cette science était jugée
insuffisante, Il avait critiqué a/-Rizi car il avait I’habitude de citer les opinons des
philosophes et il avait déclaré que la méthode utilisée par les philosophes' dans leurs
interprétations du Coran ¢était différente de celle utilisée par les législateurs
musulmans (wahum mubdyiniin [i’ahli al-Ssard’i* fi tafSiri kaldmi Alldhi ta‘4la al-
munazzali bilugati al-‘arab?). Certains penseurs et juristes musulmans en particulier
Al-Zaggigi critiquent 1’utilisation de la logique et la philosophie grecque, comme un
outil pour orienter tous les phénomenes de 1’esprit. Ils pensent que la logique grecque
n’est pas universelle et qu’elle était établie par un homme de la Gréece, a partir de la
langue des Grecs”.

Il indiquait souvent que le meilleur moyen pour comprendre le Coran
consistait 4 se baser sur la langue arabe et ses sciences." Dans cette société
musulmane marquée par les vastes réflexions des savants, I’on observait que ceux-ci
se basaient sur un principe essentiel, ¢’est-a-dire connu pour découvrir et connaitre ce
qui ne I’est pas.

C’est pour cela que la question concernant les idées avant qu’elles ne
prennent une forme langagicre, ne préoccupait pas beaucoup Abli Hayyan. Ce dernier
insistait sur le fait que la compréhension d’un texte devait commencer par sa langue et
cette derniére dans son ceuvre devait étre utilisée selon 1’habitude des Arabes dans
leur conversation®. Selon lui, certaines opinions données par certains commentateurs
soufis restaient pour toujours conjecturelles, car dans leurs explications, ils ne se
basaient pas sur la langue et les habitudes des Arabes. Abli Hayyan ainsi avait le
méme avis qu’al-Safi? avant lui sur ’idée que les Arabes étaient le premiers
récepteurs a qui s’adressait le message coranique, donc la compréhension de ce texte

devait étre effectuée a la lumiére de leur langue et de leurs maniéres de s’exprimer®.

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 5. P, 406 .
2-Al-Bahr al-Muhit, V, 5. P, 406.
3-Voir Hasan Hamzé, Les théories grammaticales d’Al-Zaggagi, V,?2. PP, 379 : 422. Et son article «
Logique et grammaire arabe dans I’ceuvre d’Averroés » actes du colloque internationale sur « Averroes
ou le triomphe de la pensée » Heidelberg, Allemagne, 1998, Sous presse.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 109.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 107.
®_Ibid, V, 4. P, 406.
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Par ailleurs, la nature de 1’ceuvre d’Abli Hayyan considérée comme un livre
dans le domaine de I’exégése ne permettait pas de faire un grand développement sur
une question de ce genre; mais malgré sa démarche et sa spécificité, nous trouvons
dans son commentaire des expressions importantes dans lesquelles il y a des
indications qui peuvent nous aider a connaitre son opinion concernant la relation
pensée -langue. Abli Hayydn a commencé son commentaire (sujet de notre étude)
par :(al-hamdu [illahi mubdi’u suwar al-ma@rifi al-rabaniyya fi mardya al-‘uqil wa
muhrijuhd min mahalli al-’atkari ’1ld mahalli al-maqil wa harisuha bi al-quwwatayyni
al-dikirati lil-mangil wa al-mufakkirati lil-ma‘qil "), « louange a Dieu qui refléte les
images de la connaissance divine dans les esprits et qui les fait surgir de 1’état de la
pensée a celui du langage et qui veille a sa sauvegarde par deux facultés : la
mémorisation de la tradition” ainsi que la faculté de la réflexion »°. Donc, de ce texte
mentionné ci- dessus, nous pouvons déduire que la langue chez ’auteur peut étre
considérée comme un reflet de la pensée. Il a dit aussi quand il a traité la définition
de kalam, que ce terme peut désigner a/-hadit alnafsini, ¢’est- a-dire la pensée ou la
parole intérieure®. Pour cette question concernant langue et pensée, certains penseurs
dont al-Jabiri estime que I’idée de miroir est intéressante, car elle peut sous entendre
que la pensée elle-méme ait une existence indépendante qui, probablement précéde
I’expression. Bien qu’il soit trés difficile ou impossible de faire une séparation entre le
miroir et ’image qu’ il refléte, a/-Jabiri a déclaré que cette idée de miroir n’était
jamais mentionnée ° ni explicitement ni implicitement chez les Arabes’. Il a dit aussi
qu’il était bien possible qu'une théorie concernant la langue et la pensée puisse étre
développée si cette idée était mentionnée’. Mais, selon al-Jabiri ce n’était pas le cas,
I’idée n’était pas invoquée ni développée. Nous pouvons dire malgré la présence
d’une telle idée chez Abl Hayyan, que cette idée n’était pas assez suffisante ni claire
pour opérer un changement radical dans la pensée islamique, une pensée qui part des

perceptions sensibles pour aller découvrir le monde invisible. Pensée qui se fonde sur

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 99.
2_11 me semble que 1’auteur est en train de faire une allusion au verset 9 de la sourate 15 dans laquelle
Dieu lui-méme s’engage de protéger le Coran de toutes altérations.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P,99.
*_Voir, dictionnaire de la langue philosophique, Pp, 522 : 524.
5 L) Al Canbai J Ll JS oy agalaial Jlae 3 J3 05 o i ¢ DL Sl A8 Wl ¢ Lusdi Sl Aulee )
ed sl ) Ay sl Bbaal) Wil ) (il ¢ Al 5,80 5 Y cpm el (o 4l Uinllel Lo ¢ i 5f iy pom
<Sall BT e Al > K5 5SE ¢ oY g L
S_Binyat al-aql al-arabi, V, 2. P, 104.
"_Ibid, V, 2. P, 104.
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des textes religieux, qui croient a la limite de la raison chez I’étre humain et
I’existence de 1’insaisissable (a/-gayyb),

Mais, malgré 1’absence d’étude concernant le mécanisme de la pensée hors de
la langue, nous pouvons déduire que la langue pour Abl Hayyan, ainsi que pour les
juristes commence par la pensée'. D’aprés leurs pratiques, nous remarquons qu’ils se
sont plus intéressés a faire un lien entre les séquences sonores et le sens, al -’alfdz
wa al-mani. Le sens s’exprime par la langue. Donc la langue pour eux n’était qu’une
expression de la pensée. La séparation entre langue et pensée était présente clairement
dans leur démarche, mais ils ne s’y intéressaient pas beaucoup”.

Il est clair aussi que les textes sur lesquels s’appuyaient certains savants
arabes et musulmans, accordaient la méme possibilité, consistant & commencer soit
par la langue soit par la pensée. Mais les penseurs arabes comme a dit al-Jabiri depuis
al-Safii jusqu’a Abii al-Hasan al-Basri et encore depuis al-Jahz jusqu’a al-jurjani et
al-Sakkaki , tous avaient choisi de commencer par la langue pour aller vers le sens’.
Cette maniere de procéder était une habitude, posée par la spécificité et la nature de
I’origine de I’islam comme une religion du livre révélé. Leur probléme était souvent
pos¢é de la facon suivante « comment comprendre le texte ». Donc, la nature de la
pensée dans la civilisation islamique, était une pensée qui se basait dans son existence
ainsi que dans son développement, d’une fagon tres claire sur les textes divins et les
méthodes pratiquées par les premiers musulmans ne laissaient pas une grande
occasion de la traiter autrement. La méthode elle-méme était devenue comme une
chose sainte”.

Le commencement par les textes (choses perceptibles), est un caractere tres
¢vident dans une pensée qui repose sur la révélation et la foi. Les savants a la lumicre
de ce qu’ils savent, a travers le texte révélé par exemple ou le monde visible,
découvrent ce qu’ils ne savent pas’. Les sciences islamiques malgré leur variété ont
émergé et se sont développées avec cette méthode. Les savants arabo-musulmans,
dans différents domaines, linguistique, théorique, juridique et théologique sont partis

du texte en essayant d’exprimer le sens, constituant selon eux, la problématique la

' “Voir, Hassan, Hamzé « Logique et grammaire arabe dans I’ceuvre d’Averroés » , p, 158.

’- Binyat al-‘aql al-‘arabi, V, 2. P, 104

*_Binyat al-aql al-arabi, V, 2. P, 104.

*_ Voir, Abl Hayyan al-tawhidi, al- imtd‘ wa al-mudnasa, dar al-kutub al-Glmiyya' éd, Pp,99 :115.
>-Mahmoud Tahmi, I’encyclopédisme musulman & I’age classique, le livre de la création et de ’histoire
de Maqdisi, Maisonneuve et Larousse, 1998, (Paris), P, 47.
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plus importante. Ils s’occupent plus particulierement dans leurs recherches de la
question de la signification' (a/-daléla).

C’est pour cela qu’il parait trés clair que les concepts et la méthodologie des
premiers juristes ont influencé dans une large mesure de nombreuses branches du
savoir’. La recherche a partir de la langue est devenue une démarche commune entre
les sciences. Tout cela se fait naturellement, car dans le champ humain, rien ne va
sans étre porté par les dires’. Donc leur approche scientifique a été effectuée a partir
d’une certaine situation de connaissance considérée comme sire et certaine. Ce mode
de recherche est essentiellement logique, et il est aussi méthodique, car méme si les
savants ont sur un méme sujet des idées différentes, divers jugements et divers
raisonnements, ils sont arrivés a produire chacun de son coté, des résultats et des
régles. Le commencement par le connu pour connaitre I’inconnu ou le
commencement par le simple en allant vers le complexe portent en eux-mémes leur
logique. Comme nous I’avons déja indiqué, la spécificité de soutenir rationnellement
la vérité révélée n’était qu’une prescription divine” et par la suite, elle est devenue une
habitude, puis aux mains d’al-Safiq, elle est devenue une méthode, ou plusieurs
savoirs peuvent étre constitués ou influencés. Pour al-Safi, c’est orienté par la
nécessité et la nature du théme ainsi que par la particularité des sources des différents
textes, et a la lumiére des idées familiéres aux musulmans, qu’il avait constitué son
systéme’. Ce systéme, qu’il avait établi a eu une influence dans plusieurs domaines®.
On a dit que tout le monde avait subi son influence, I’effet a clairement dépassé son
¢cole et son théme (la jurisprudence). Son systéme est méme devenu un phénomene
ou un trait distinctif dans la pensée musulmane®.

En effet, la recherche en islam ne s’intéresse pas a mesurer la relation entre la
pensée et la parole mais elle s’intéresse plutot & mesurer la relation entre 1’ expression
phonique et le sens (/afz- ma nd), qui reste la marque la plus distincte.

C’est pour bien montrer la démarche ainsi que les idées, que nous allons

examiner I’influence d’al-Saf’i sur Abi Hayyan a la lumiere des définitions proposées

'_Binyat al-‘agl al-‘arabi, V, 2. P, 104.
2 Binyat al-‘aql al-‘arabi, V, 2. P, 102.
3_Voir, André Fossion, Lire les Ecritures, théorie et pratique de la lecture structurale, Lumen Vitae,
1980, P, 23.
*_Dictionnaire des grands philosophes , sous la direction de Lucien jerphagnon, P, 162.
5_Dictionnaire de I’Islam, religion et civilisation, P, 774.
S_Voir, al-T3bit wa al-mutahawil, Pp, 27 : 33.
"-Voir, Tahdib al-lugit wa al-"asma’, V, 1. P, 72.
8_Binyat al-aql al-‘arabi, V, 2. P, 104.
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et des conceptions adoptées par ce dernier. Nous avons dé¢ja traité¢ le verbe a partir
duquel le mot langue a été dérivé (/uga), nous remarquons que la discussion sur la
langue n’était due qu’a un accident. La langue telle quelle, n’a pas été définie par Abl
Hayyan. L’auteur poussé par le genre de son travail ainsi que par sa démarche
scientifique va partir des expressions (a/-fiz) pour découvrir le sens (a/-ma?dni). Pour
bien exposer ses conceptions sur la langue et son mécanisme, nous allons étudier

plusieurs définitions :

VI-3. 1. Le terme (a/-kalima)

Ce terme est la séquence sonore (/afd) qui désigne par convention « un sens ».
Il est utulisé aussi pour la parole (a/-kaldm) ou la phrase. Abli Hayyéan a affirmé
clairement que ce mot signifie par métonymie un poéme (/a2 gasida)'. A un autre
endroit , il a ajoute que le discours en arabe a trois parties (naw) : le nom qui est une
résultante de la nomination,’et fait d’une certaine séquence sonore un moyen de
désigner une certaine chose. (a/-tasmiyatu ja‘lu dilika al-lafza dalilan ‘ali dilika al-
ma nd). La chose nommeée peut étre, selon lui, une chose concréte ou une création de
esprit’, (al-ism huwa al-lafzu al-dilu bial-wad$ ala mawjidin fi al-ayéni “in kana
mahsiisan wa fi al-adhan ’in kdna ma‘qiilan). Toujours selon lui, le nom (al-’ism) et le
nomm¢é (al-musama) sont deux choses différentes’. Le nom n’est qu’un signe (dalil)
pour le nommé. Il s’est étonné de ceux qui pensent que le nom de la chose ou de la
personne sont la chose ou la personne elle-méme. Pour certaines expressions comme
(tabaraka ismu rabbik’) «Béni soit le nom de ton Seigneur %, (sabbih isma rabbika’),
« Glorifie le nom de ton Seigneur ®» Abl Hayyan a dit comme a/-Gazali avant lui
que, Dieu a mentionné le nom mais, 11 a voulu le nommé’. Il se peut qu’Abd Hayyan
vise a montrer que la multiplication des noms ne change rien pour le concept de
I’unicité de Dieu. Nous rappelons que cette attitude a été utilisée par les mu‘tazilites

pour nier certains attributs de Dieu.

'-A/l-Bahr al-Muhit, V,1. P, 312.
2-Al-Bahr al-Muhit, V,1. P, 127.
3-Al-Bahr al-Muhit, V,1. P, 127.
- Al-Bahr al-Muhit, V,1. P, 127.
3.8, 55.V, 78.
6_Traduit par R. Blachére.
.S, 87.V, 1.
®_Traduit par R. Blachére.
°-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P,127.
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VI-3. 2. Le terme parole ( ka/dm) :

Abli Hayyan a traité ce terme dans son commentaire ainsi que dans ses livres
de grammaire. En commengant par la séquence sonore du ka/dm, il a écrit que les six
constructions (k I m-kml—-1lkm -Imk-m1lk—-mkl) sont attestées dans la
langue et que toutes les significations se dirigent vers le sens de la force et de la
puissance. Il a défini le (ka/dm) comme un terme grammatical désignant la
construction qui indique un sens par une attribution intentionnelle (nisbatun
Isnddiyyatun magsidatun liditihd). 11 a ajouté que le mot (kaldm), peut désigner
aussi un seul mot (kalima). Selon lui, le kalam a été¢ utilisé aussi pour indiquer
I’écriture, le signe, et ce qu’on peut comprendre de I’état d’une chose il a attesté que
les savants se divisent en deux groupes sur la validité de ce terme (kaldm) pour

désigner la parole intérieure (a/-kaldm nafsani) c’est-a-dire le signifié ou (al-ma‘na).

VI-3. 3. Le terme (gawl)

L’auteur a utilisé la méme méthode pour étudier ce terme'. Il a dit que toutes les six
constructions ont été attestées dans la langue ; elles traduisent la 1égereté et la rapidité.
Il a parlé aussi du statut grammatical, quand il a dit que le verbe (gdla) est
simplement transitif, c’est-a-dire qu’il a besoin d’un seul complément d’objet direct.
Il a ajouté que si ce dernier est une phrase, la position grammaticale de cette derniére
sera considérée comme un complément d’objet direct. Ce terme (gawl), selon lui ,
mentionne la séquence sonore établie (wudi’a) pour désigner une signification. Dans
le domaine de la grammaire, ce terme s’applique aussi pour désigner la phrase (a/-
Jumla), 1a ou il existe une attribution entre deux éléments. L’auteur a déclaré que ce
terme (gawl) désigne la parole intérieure (Kaldm nafsi). Pour prouver son choix et
confirmer cette utilisation, 1’auteur s’est appuié sur un verset coranique : (wa yaqulin
17 ’anfusihim lawld yu‘adibund Alldhu bimi naqil) «et disent en eux - mémes
pourquoi Alldh ne nous chdtie pas pour ce que nous disons.».” D’aprés ses
développements, ce terme (gawl), est polysémique. Selon Abi Hayyan, ce terme
désigne le mot (kalima) qui est un élément linguistique composé d’un ou de plusieurs
phonemes, et il désigne également la phrase (jumia) et la parole intérieure (Kaldm

naftsi)

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 180.
2.8, 58.V, 8.
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Pour ce procédé qui est (al-’istigaq al-"akbar’) utilisé par Aba Hayyén a été bien
employé® avant lui par Abid Ali al-Farisi (m. 377/987 ) et son disciple /bn Jinni (m.
392/1002 ). Ce denier, dans son livre intitulé A/-Has’is a défendu sa fiabilité’. Au
milieu de ses études bien documentées concernant la différence entre a/-Qaw/ et al-
Kalam , il avait considéré ce procédé¢ d’(al-istigag al- akbar) comme étonnant (garib),
qui caractérise la langue noble qui est I’arabe. Il a dit que ce procédé dépasse

réellement celui de la dérivation et il a pris ’avantage sur lui.

(BUaY) delia 4l Lae 12ale o je 0 12 )

Ibn Jini a qualifié ce procédé comme difficile et malgré sa difficulté, il ne doit pas
étre délaissé ou négliger dit -il .
Vs St Of 138 ge cang Vs elllisall e 5 e 2 5ill 5 cnlall 43 s Lad o 1 (3 plall 3g8)
(Ao
C’est a I’occasion de la défense de ce procédé et d’autres, qu’/bn Jinni a critiqué
clairement toute sorte de rigidité dans la recherche. Il a conseillé en disant : méfie-toi
bien du pur Hanbalisme, car il est d’un caractére blamable comme une nourriture
malsaine dans tous les cas
(pd e o anlaagarad BIA Lgild Uay Lliall 5 &) )
Nous allons voir que les littéralistes ( zahirite) n’apprécient pas beaucoup le

procédé de la dérivation® et ils déprécient sa valeur et que pensons- nous de ceux qui

vont au —dela de ce procéd¢é. En particulier la position d’ /bn Hazme que dit :

( Ce que nous croyions avec certitude et nous affirmons de fagon absolue
que la dérivation est complétement fausse a I’exception des participes actif
et passif, dérivés de leur verbe seulement.

(i aellzdl e cpleldll sland Lilae Jhaby 41S GEEY) of diaia e o 5 5 5 eaind (Al )

Quant a Abl Hayyan , il apprécie relativement bien la méthode de ( al-istigiq

al-akbar) et se distingue ainsi de certains partisans zahirites .

'~ Voir, , al-Has’isV,2.P, 134.
2 _ Cette question a été bien développée par Ibn Jinni ( m. 392/1002 ), Voir al- Hasa’is, V, 1. PP, 55-
86.
3 - voir, al-Has’is V,1.P, 79
4 - Voir, P, 249 de cette thése.
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Nous remarquons également que I’auteur s’est basé sur 1’usage et qu’il a
accepté explicitement 1’idée d’une langue conventionnelle et du phénomeéne de la
polysémie. Il a montré aussi que dans 1’usage, le mot (kalima) pout étre utilisé pour
designer le po¢me. Nous percevons qu’il y a aussi une sorte de concordance entre
Abl Hayyan et les juristes dans leurs conceptions de certains termes. Les juristes,
dans leurs études sur les fondements du droit musulman, adoptent 1’idée que les mots
al-kalima et le kalam sont polysémiques', alors que les grammairiens ne les
considérent pas comme étant polysémiques. Nous remarquons encore que la dualité
laftz —ma’na est présente clairement dans sa démarche. Il ressemble donc a ses
prédécesseurs, ceux qui ont étudié I’art de parler qui avaient 1’habitude de
commencer par la langue pour exprimer le sens.

Al-Jabiri, dans son livre : /a structure de la raison arabée’, avait étudié la
question de la signification et la relation /afz -mana (expression-sens).

Apres avoir montré la spécificité de commencer par la langue ( a/-kaldm) pour
acquérir le sens, (al-mani) al-Jabiri a déclaré que cette spécificité était le caractére
dominant dans la recherche chez les savants musulmans’. Il a expliqué que la
méthode du qadi ‘Abd al-Jabbar” ainsi que les divisions proposées pour les séquences
sonores, selon leur clarté ou leur ambiguité, rappelaient les divisions faites par al-
Safil, dans son classement des parties de baydn, donc il y a une trés claire
ressemblance entre les savants qui se manifeste dans leurs tentative d’établir une
relation entre I’expression et le sens (/afz —mand) pour interpréter un discours et
acquérir son sens. Les exemples donnés montrent clairement I’existence de cette
tendance chez Abl Hayyan. Selon les définitions de (kalima), (kaldm) et celles de
(gawl), (les deux derniers termes sont polysémiques), chacun d’entre eux a plusieurs
sens et différentes utilisations. Ces termes dont nous parlons sont aussi synonymes
dans certains cas de leur utilisation. Le (kaldm) désigne presque toute forme de
message de caractére linguistique ou extra linguistique, comme 1’écriture et le signe’.

D’aprés les explications d’Abli Hayyan, nous pouvons déduire que celui-ci était

" Voir, Al-Rézi, le grand commentateur, P, 9. Al-Tasawur al-lugawi, P, 74.
2_Voir, Binyat al-aql al-‘arabi, V, 2. P, 74.
>-Ibid, V, 2. P, 74.
*“Abd al-Jabbir al-Hamadini, théologien mu‘tazilite irakien ayant vécu a I’époque des califes
Abbassides et des émirs bouyides et qui exerca des fonctions de cadi. Il appartenait a 1’école juridique
du Safi‘isme et il est surtout connu comme ’un des grands penseurs mu‘tazilite. Dictionnaire historique
de I’islam, P, 13.
>-Al-Bahr al-Muhit, V,1. P, 435.
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conscient de I’existence d’un lien étroit entre certains sens. Pour cette question, Abl
Hayyan n’était pas en accord avec les partisans de 1’école zahirite', puisque ces
derniers n’acceptaient pas le sens figuré dans la langue, il pensait que cette réfutation
pouvait étre inexacte’. L’idée que les mots ont été donnés par Dieu avec chacun son
sens propre, a sans aucun doute toujours été présenté dans 1’esprit des zahirites.
Malgré I’existence de 1’idée de séparation claire entre (/afz et mand), cette
relation entre la pensée et la langue n’entre pas dans son domaine de savoir. Abl
Hayyén indique que le qawl peut désigner (al-kaldm al-nafsani), la parole intérieure’.
De cette maniére, il ne fait que se référer au texte sacré : Le Coran : (wa yaqlina 7
‘nfusihim lawld yu‘adibuni Allihu bima naqil) « et disent en eux - mémes pourquoi
Allah ne nous chétie pas pour ce que nous disons.».* La question est donc de genre
théologique et philosophique. Abii Hayyan & I’instar d’al-Safi‘i et une partie de ses
partisans ne s’y intéresse pas beaucoup.
Bien qu’il ne s’intéresse pas réellement a la question de 1’origine des langues, nous
pouvons, a partir de ses pratiques de 1’exégese et de ses approches de certains
phénomeénes, déduire que la langue serait pour lui un systéme conventionnel. Dans
son commentaire ainsi que dans ses livres de grammaire, il exprime que les langues
doivent étre apprises, car sans apprentissage d’approfondissement, il est quasiment
impossible de les mettre en ceuvre. Pour ’acquisition d’une langue, il a bien insisté
sur certaines composantes des mots, sur leurs régles morphologiques et sur leurs
syntaxes, sans négliger I’aspect stylistique. Il explique que c’est par rapport au degré
de leur maitrise que la compréhension des gens peut étre différente. Selon lui, le
discours arabe comprend au moins trois niveaux que nous trouvons dans un de ses
textes. Sur cette question, en montrant son étonnement par certains groupes,
appartenant a certaines « sectes », il critique aussi leurs comportements et leurs
discours’ qualifiant celui-ci de triviales ( gat), de familiers (4mi) et de manque de
pureté de langue (fasiha). Le type famillier (‘4mi) correspond a ce qui peut étre
considéré comme niveau de langue familier qui s’opposerait & un niveau soutenu
(fasih). Cette langue soutenue correspond au parler des gens cultivés, utilisé¢ dans la

couche sociale qui jouit du prestige intellectuel. De méme il existe un niveau d’une

" Ibid, V, 1. P, 121.
2.Ibid, V, 6. P, 143.
3-Al-Bahr al-Muhit, V,1. P, 180.
4, 58.V, 8.
> - Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 524.
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langue courante ou commune qui tend a suivre les usages du parler populaire. Nous
observons ici qu’Abu Hayyan a conscience de cette question de «niveaux » de
langue. A ce propos I’article’ de Hassan Hamzé, sur I’absence de mention des niveaux
de langue dans les dictionnaires arabes anciens, indique que ceux-ci ne font pas appel
a des étiquettes pour les niveaux de langue, ni pour les niveaux de pureté de langue
(fasdha). 11 a dit aussi « que des indications relatives a cette deuxiéme question
peuvent parfois, figurer dans leurs développements en rapportant les points du vue des
savants arabes anciens ».
Quant & al-Safiq, dans sa Risala, il souligne la multiplicité des modes d’expression, il
dit aussi que cette maniére de parler des Arabes appartient au « langage le plus élevé »
(’a‘la kalamihd) des experts et non des profanes (fumma yakinu hadi indahd min
'a94 kaldmiha Ii’infirddi “ahli Gimiha bihi diina ahli jahélatihd’).

Dans I’introduction de son commentaire, Abli Hayyan avait déclaré que les
Arabes n’ont pas le méme niveau d’¢locution, dans leur compréhension du texte, ni

. . \ 3
dans la versification des poé¢mes”) .

(ol adas 8 Y 5 el & o) 3 Y 5 Aaliadll i oy sbusia G pall G 5)

En outre Abli Hayyan, exprime dans son texte que les mémes idées peuvent éEtre
exprimées de manicre différente. D’aprés sa pratique nous pouvons déduire qu’une
expression, méme trés simple, peut étre regue et comprise de diverses manicres.

Celui—ci en traitant 1’expression coranique « le meilleur récit» ( ‘ahsans al-gasas')
Abl Hayyan, dit ce qu’on entend par étre le meilleur récit c’est qu’il est conté de la
meilleure fagon et de meilleure style ; ne vois- tu pas que cette histoire a été contée
dans les livres des anciens et dans les écrits historique ? Et ne vois-tu pas que sa

narration n’est pas incomparable & celle dans le Coran® ?

'~ Les niveaux de langue dans le dictionnaire bilingue francais-arabe, Actes du colloque organisé¢ a

Lyon 2, dar al-Mouna 2007.
2 -Al-Risila, P, 52. Passage, 174.
3 Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P,110.
4.8, 12.V, 3.
> - Al-Bahr al-Muhit, V, 5. P,279.
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C’est pour cela, que dans le cadre d’une pratique comme celle de I’exégese, Abl
Hayyan a la méme opinion que celle adoptée par al-Safi?. Celui-ci dans sa Risdla,
indique : « ceux qui interprétaient le Coran et la Sunna ne pouvaient le faire sans une
connaissance adéquate de la langue arabe, il dit aussi que : « celui qui étudiait la
.. . . . 1

religion avait besoin de savoir davantage ».

Dans cette méme optique, dans les pages qui vont suivre, nous allons nous
pencher sur les idées d’al-Safi‘i et d’Abt Hayyan concernant le Coran, sa définition,

sa valeur et la méthode adoptée pour son traitement.

'-Voir, al-Risila, Pp, 50 : 53.
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VI-4. Le Coran : statut et valeur

Nous nous intéressons, dans ce cadre, au terme Coran, sur les plans du

lexique, du concept, de la valeur et des applications.

VI-4-1. La dimension lexicale

Le terme Coran (al-qur’an), selon Abd Hayyan', dans son traitement
lexicographique, désigne la Parole d’Allah. Il indique que cette unité (qur’dn) est un
nom d’action, qui désigne un sens passif, celui du nom de patient ( maqri’) (qur’dn bi
manid maqgril), il est dérivé de la racine trilitetre (Q R ’) qui est de caractere
absolument polysémique. Abli Hayyan, pour appuyer son choix pour ce premier sens
qui veut dire lire (ga ra ’a) beaucoup plus probable pour lui, cite un vers du poeéme de
Hassan Ibn Tabif, dans lequel le mot qur’an était utilisé comme nom d’action du
verbe (qara’a), signifiant également réciter ou lire. Selon Abli Hayyan, ce terme a été
choisi pour nommer ce qui est entre les reliures d’al-Mushaf, « ald ma bayna al-
dafatayni min Kalimi-Allah? ». Selon Aba Hayyan, dés lors, ce nom (qur’4n) devient
un nom propre pour désigner la parole d’Allah. Il poursuit ses explications en disant
que : la disparition du Aamza dans la prononciation de certaines populations arabes est
due probablement au procédé morphologique du transfert et ensuite de
I’effacement’« al-naqlu wa al-hadf». Le mot & I’origine était (qur’dn), il est devenu
(qurin)’, car le hamza a été considéré comme une consonne qui ne supportait pas
beaucoup la voyelle. Sa voyelle a été transférée vers le phoneme, derriere lui.

La deuxiéme hypothése concernant la racine probable du mot : « qurdn» se
base sur le verbe (ga ra ‘a) avec un (hamza) a la fin, mais dans le sens de réunir
(Jama’), donc le quran a ét¢ nommé comme tel, car il rassemble les sourates. Abii
Hayyan montre avec des exemples concrets que les Arabes avaient 1’habitude
d’utiliser ce mot dans le sens de réunir (jama @), ils disent «gara’at» pour désigner le
fait d’étre porté pour une femelle portant son petit dans son ventre, car ce fait est a

I’origine de réunir le sang dans I"utérus’. A partir de ses explications, le fait d’établir

"Voir, al-Itgin d’al-Suyiti, V, 1. P, 146. Al-Burhan, d’al-Zarkasi, V, 1. P, 278.
*_Celui-ci est mort en 54/674, il était connu comme le Poéte du Prophéte.
’-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P,32.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P,32.
>-Ibid.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 32.
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une réunion entre différents éléments, constitue une spécificité commune, qui peut

étre une cause de nomination par la ressemblance.

S’agissant de la troisiéme hypothése, le verbe a partir duquel le mot quran a
été dérivé est (ga ra’), mais dans le sens de jeter, car celui qui lit le Coran, fait sortir
les mots de sa bouche. Ce mot est donc de caractére polysémique '. Chacun de ces
deux sens, bien qu’ils soient opposés peut étre considéré comme une origine de la
nomination du Coran.

Abl Hayyan, animé par un grand souci de rigueur et d’exhaustivité, intégre
I’opinion d’al-’Asari; selon laquelle, le (Niin) dans le mot Coran, peut étre considéré
comme un élément radical®. La racine sera (Q R N), le sens signifie rattacher une
chose a une autre, lier, joindre, étre en conjonction avec, étre en liaison avec. Selon
les adeptes de cette opinion, dans le Coran, les sourates, les versets, et les lettres sont
reliées, cela signifie la présence de la sagesse et des droits reliés entre eux, et qui sont
contenus dans le Coran. Ou encore, c’est grace aux preuves (dala 7/) et aux indications
(gara’in) reliées que le Coran présente son contenu sans étre contradictoires’.

A propos de I’opinion qui se base sur la racine ( ¢ r y) {s_8}, dans le sens de
réunir, (yama a), comme on dit : (garaytu al ma’ fi al hawd), je réunis 1’eau dans 1’auge
ou dans le bac. Abli Hayyan la rejette en disant qu’elle est caduque (73sid), car les

deux mots ne sont pas de la méme racine, puisqu’ il s’agitde (¢ )etde (gry)°.

D’aprées les explications données par Abli Hayyan, nous pouvons déduire
que celui-ci accepete les opinions attestées par 1’usage des Arabes et celles prouvées
par les régles grammaticales.

L’essentiel de la réflexion d’Abli Hayyan concernant I’hypothése de la
dérivation ( ’zstigdg) a partir du verbe (ga ra ‘a) dans le sens de lire qui se fonde
fortement sur un mécanisme linguistique montre qu’elle est 1’hypothése la plus
probable. Car, il vise la compréhension du mot dans tous ses différents sens, il a
voulu mentionner systématiquement presque toutes les explications existantes, sans
négliger celles qui sont moins justes grammaticalement ou moins attestées

pratiquement. II est trés clair qu’il a essayé de se baser sur une démarche purement

-Ibid.
>-Du reste, al-’Asarf soutiendra que les deux étymologie (g-ara-’a ou ga-ra-na) sont également
recevables. Voir, La doctrine d’al-Ash‘ari, P, 319 .
4—A]—Ba[1r al-Muhit, V, 2. P, 32. Al-Burhin, V, 1. P, 278.
S_Al-Burhén, V, 1. P, 278.
S-Voir, Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 32. Al-Sihih, V, 6. P, 2461.
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linguistique, dans laquelle c’est la langue et ses utilisations qui se trouvent au premier
rang pour résoudre la question. Il s’agit 1a d’un point important rattachant la position
d’Abl Hayyan a celle des $afi‘ites.

Nous savons qu’al-Safi n’acceptait pas ’idée de la dérivation pour le terme'
(Coran). Selon lui, le Coran est un nom commun®; en ce sens que le Coran en tant
que livre clos n’existait pas encore au moment de la révélation’.Le (qurdn), sans
hamza, est pour lui le nom propre de la Parole de Dieu comme la Torah et I’Evangile.
Avec ce choix, al-Safif est en harmonie avec sa conception d’un Coran incréé, il
croit que le Coran et son Nom sont éternels, et il accepte, a la lettre, la lecture
coranique. Car il a mémorisé le Coran selon la récitation d’/bn Katir, qui dans sa
récitation, prononce le terme Coran sans hamza (quran). Soulignons que [’attitude
d’al-Safiq est en accord absolu avec ’opinion de son maitre du Coran.* D’aprés
’auteur de Bugyat al-wu‘dt, I’opinion adoptée par al-Safi‘i était aussi la méme
opinion > que celle de son maitre “Ism4’/ Ibn Qustantin® . 11 est intéressant de relever
qu’ Ismad’il était aussi grammairien, I’'un des représentants de I’éphémere école
mecquoise’.

L’auteur d’al-Bahr al-Muhit ne mentionne pas une hypothése de 1’origine
étrangére du mot Coran®. L’hypothése d’origine syriaque a été adoptée par des
chercheurs modernes, précisément par des chercheurs philologues occidentaux. Alfred
de Prémare affirme, en se basant sur Lixicon syrpalaestinumg, que ce mot est

d’origine syriaque : Qeryana. Il ajoute que « celui-ci, chez les chrétiens syriaques,

".D’aprés le développement sur cette question, nous remarquons qu’al-Safii ne cherche pas a
constituer un lien entre le Coran et son nom. Selon lui ce dernier n’était pas dérivé, il a été donné par
Dieu.

21l est trés connu qu’al-Safii ne s’intéresse pas non plus aux questions qui relévent de la
métaphysique.

3_Voir, /e Coran : cldture du livre et ouverture du sens, P, 340.

*_le lecteur de la Mecque, il est mort en 170/786. Il est le dernier éléve d’/bn Katir. Bugyat al-wuét, V,
1.P,72.

> Voir, Al-Burhan fi uliim al-qur’an, V, 1. P, 278.

®-Voir, Bugyat al-wu%tV, 1. P, 72.

"-Voir, Safi9 et les deux sources de la loi islamique, P, 283.

¥ _Nous allons voir qu’al-Safi4 parce qu’il se fonde sur des bases idéologiques n’accepte pas 1’idée de
I’existence de mots d’origine non arabe dans le Coran. Abli Hayyan, pour des raisons politiques et
sociales, doit étre moins idéologique. Mais malgré sa spécificité comme grammairien polyglotte qui
avait une connaissance sériecuse du persan, du turc et de 1’éthiopien, parlait ces langues et les écrivait, il
n’accepte pas aisément 1’existence des mots d’origine non arabe dans le Coran. Il déclare souvent que
la probabilité d’origine étrangere est invraisemblable. Pour bien montrer 1’opinion d’Abi Hayyan nous
effecturons un retour sur cette question concernant la présence des mots d’origine non arabe dans le
Coran.

°-Voir, Arabica, Tome : XLVII 3-4, P, 400.
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désigne la lecture liturgique de ’écriture sainte.' ». L’existence de ce terme dans la
langue syriaque ne signifie pas qu’il est d’origine syriaque linguistiquement parlant, il
est possible que ce terme ait une origine dans une ou autres langues plus lointaines ou

plus anciennes, comme le prétendent certains philologues®.

VI-4-2. L’essence du Coran

La question de I’essence du Coran n’était pas traitée par les premiers
musulmans, mais, plus tard, cette question a été au centre de la discussion
théologique entre les deux écoles dominantes. C’est-a-dire la sunnite et la mu‘tazilite.
Nous nous trouvons, en effet, en présence de deux grandes opinions : celle adopté par
la plupart des sunnites dont a/ -Asari, selon laquelle, le Coran est incréé car c’est la
parole de Dieu. L’autre opinion est celle qui est exprimée par les penseurs de 1’école
mu‘tazilite. Ces derniers prétendent que le Coran est créé, car 1'unicité absolue de
Dieu est incompatible avec une co-éternité de Dieu et de Sa Parole’.

Nous avons déja mentionné qu’al-Safii ne s’intéressait pas beaucoup aux
questions concernant les problémes théologiques. Nous observons que sa déclaration
soutenant 1’idée que le Coran est un nom propre non dérivé, qui  désigne
spécifiquement la Parole d’Alldh renforce ainsi fortement 1’idée de 1’éternité*.

A la maniére d’al-Safii, Abli Hayyan, dans son traitement du terme (qur’4n),
ne s’intéresse pas beaucoup a I’aspect théologique. Cette question du probléme
théologique de 1’essence du Coran a été intelligemment écartée. Abli Hayyan a défini
le Coran tel qu’il se présente, dans sa réalité et dans son observation, « a/d ma bayna
al-daffatayni min Kalimi All3h° ». 11 a bien expliqué le mécanisme morphologique
probable pour ce terme. Mais malgré ¢a, nous ne manquons pas de trouver quelques
indices qui peuvent indiquer avec probabilité son opinion sur la question. En traitant
le verset suivant : « wa’idd gadd ’amran fa ‘innaméd yaqulu lahu kun fayakin® »
(quand Il décide une chose il Lui suffit de lui dire « sois ! » pour qu’elle devienne

réelle’), Abti Hayyan aprés avoir indiqué les opinions existantes sur la question®, se

"_Ibid.
2_Voir, Ribhi Kamal, A/-ibdil fi zaw”’ al-lugét al-samiyya, P, 6.
3-Analyse et théologie, croyance religieuses et rationalité, P, 268.
*_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 534.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 32.
6.S,2.V, 117.
"_Traduit par Salah al-Din Kechrid.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 535.
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range avec réserve du coté de 1’idée selon laquelle le Coran est créé. Il évoque les
opinions d’/bn ‘Atiyya, al-Tabari, al-Mihdawi et celles des représentants de la
doctrine mu‘tazilite qui soutiennent aussi que le Coran est créé. Une lecture entre les
lignes montre qu’il n’accepte pas I’idée selon laquelle, 1’action est destinée pour
I’éternité alors que la création et I’existence sont considérées comme récentes. Il ne
va pas manquer de critiquer I’idée de la présence d’une coéternité entre 1’ordre et
I’existence. Selon lui la raison refuse I’idée de s’adresser a I’inexistant. La raison
refuse aussi I’idée que Dieu a un organe ('4/a) pour produire une parole. Il dit
aussi : « ... I'unité kun (sois) est crée, et celui qui sait le sens d’un mot et la manicre
dont les lettres s’enchainent croit sans aucun doute que le mot est créé¢ (/7 ’anna lafza
kun muhdatun wa man ya‘qilu madliila al-lafz wa kawnuhu yasbiqu ba‘du hurifihi
ba‘dan lam yadhuluhu Sakkun i huditihi '»

C’est ainsi, et a I’instar des mu‘tazilites dont a/-Zamahsari, qu’ Abli Hayyan
préfere interpréter le verset sur un modele métaphorique (majiz al-tamtil). Selon lui,
cela veut dire que, pour Dieu, faire une chose est aussi facile, aussi simple que de lui
dire « sois », et qu’elle soit. Il va de soi qu’une telle méthode ne soit pas acceptable
chez les adeptes de I’école zahirite.

D’aprées son traitement du verset (qu/ law ’ijtama‘at al-’insu wa al-jinnu ‘ald
‘ann ya’td bi mitli hada al-qur’dni 13 ya’tiina bi mitlihi walaw kdna ba‘duhum Ii ba‘din
Zéhiran*) « Dis : « certes si les Humains et les Djinns s’unissaient pour produire une
[Révélation] pareille a cette prédication, ils ne sauraient produire [rien de] pareil,
fussent-ils les uns pour les autres des auxiliaires’ », nous remarquons qu’il a
mentionné sans la moindre intervention® I’opinion d’ a/-Zamahsari: ce dernier s’étonne
s’é¢tonne de ceux qui pensent que le Coran est inimitable et non crée a la fois. Selon
la conception d’al-Zamahsar?, si le défi existe, il y a donc la possibilité de faire ou de
de ne pas faire. L’existence du défi est un grand signe pour I’idée du Coran créé. En
revanche, si le Coran est éternel, cela veut dire que Dieu et le Coran ne font qu’un, et
qu’il n’y a donc aucune possibilité de défi. En d’autres termes I’idée du défi elle-

méme ne peut pas €tre proposée. C’est ainsi que cette question comme nous 1’avons

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 535.
2.8, 17.V, 88.
*_Traduit par, R. Blachére.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 6. P, 75, 76.
Sag s pall JaeY A Juaall ¢ die s dale alell s aluaV) Bl o 50 ) Jlide 50l ()65 Cun Sl (5 Lail 5}
300l Con 0¥ ASY Gaadly ot il Coa s I3 08 15 Jame aa Vs die yae a8 Jelall J6 Dl asil) US4 Jod e Y
dadl e,
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indiqué ci- dessus n’était pas clairement posée dans son commentaire. La question est
abstraite, compliquée et elle est aussi difficile a résoudre par le texte ainsi que par la
raison.

Il est bien connu qu’al-Safif, détestait la science du kaldm. A ce sujet son
attitude et celle d’Abt Hayyan n’étaient pas éloignées. Al-Safi, comme Abt Hayyan
ne prétaient pas attention a cette question présentant certains aspects délicats ; ils vont
donc, pour justifier leur position, prendre certaines précautions afin d’éviter des
erreurs ou des conséquences malheureuses'.

Nous pouvons donc conclure que les positions d’’al-Safi‘i et d’Abd Hayyan
sont presque analogues. Ces deux savants ne rentrent pas vraiment dans le vif du
sujet concernant 1’essence du Coran. Nous remarquons encore que la méthode utilisée
par Abli Hayyan n’était pas loin de celle utilisée par les $afiites tardifs ; a/-Gazalf
déclare trés clairement’ que les deux termes (a/-kaldm) et (al-quawl) sont polysémies,
et ils peuvent désigner la parole réelle et la parole intérieure. Ils désignent aussi les
paroles qu’on entend des gens qu’elles soient divines ou non’. Dans son Burhan, le
Safi‘ite al-Zarkasi dit : « chez certains de nos Compagnons, au moment de la lecture
coranique, on entend de la bouche du lecteur la Parole créée et on comprend la parole
incrée ( walihdda qala ba‘du ’shabiné : 'inna ‘inada qird’ati al-qari’i tusma‘ qird atuhu
al-mapligata wa yuthamu minha kalim Allsh al-gadinr) Donc I’idée du Coran créé
trouve bien sa place au sein de 1’école S$afi‘ite , méme si certains partisans, adoptent,
la dualité de la parole divine incréée et créée a la fois. Il est bien connu que Diwiid
Ibn ‘Ali al-zahiri, (m.270/884), savant dont Abli Hayyan a été accusé d’étre 1’un des
partisans, adopte 1’idée que le Coran que nous avons entre les mains, est créé
(muhda?).® 11 rejoint ainsi d’une certaine maniére les mu‘tazilites. Pour cette question,
Ibn Hazm, un savant, partisan fidéle de la conception zahirite, poussait plus loin ses
recherches en déclarant que le terme Coran désigne a la fois Cing choses’ :

1-La voix entendue ( a/-sawt al-masmil)

2-La parole prononcée (a/-malfiiz bihi)

3-Le codex (al-mushaf)

'-Voir, al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 108.
*- Al-Mustasf3, V, 1. P, 119, 120 22 buebs 4isanss OIS L 5l S 1S s (gl 28 Jiny dmans (g Ll I 321 J&
{ el e pans 4l o e o el aDIS mans (o LipansiS s )
S_Al-Mustasfi, V, 1. P, 119, 120.
S-Al-Burhén fi ulim al-qur’an, V, 1. P, 278.
S_Voir, I’exégése, langue et théologie en islam, P, 258.
" _Voir, al-nazariyya al-lisaniya ind Ibn Hazme, P, 137.
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4-Ce qui est mémorisé de la parole de Dieu (a/l-mustaqirri fi al-sudiir)

5- Le Coran est la Parole de Dieu, c’est aussi son Savoir, et il n’y a rien
d’autre que le Créateur (huwa kaldmu Al-I1ih wahwa ilmuhu wa laysa say’an gayra
al-bari)

Il avait déclare treés clairement que les quatre premiers sens sont crées a
I’exception du cinquieme.

C’est ainsi que nous pouvons dire que le concept de mahliig (crée ) ne doit

A O : 71
pas étre généralisé .

' Voir, al-nazariyya al-lisiniya ind Ibn Hazme, P, 137, 138.
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VI-5. Le statut du Coran et sa valeur

Dans I’introduction de son livre, Abli Hayyan affirme que le Coran est le plus
grand miracle' et 1’un des plus grands signes qui puissent exister sur la terre. Le
Coran, selon lui, est éternel, une source inépuisable toujours porteur de nouvelles
idées pour les générations qui se succédent sur terre.” Abi Hayyan, mentionne que le
Coran, bien qu’il soit toujours récité ou évoqué, ne perd jamais de sa beauté et le
plaisir de sa relecture reste toujours intact. 1 atteint les plus hauts statuts au niveau de
I’expression, ¢’est ainsi que le Coran est devenu inimitable a ses yeux’. Le Coran a pu
réunir les intéréts de la vie d’ici-bas et celle de I’au-dela (a/-jdmi‘ limasalih al- dhirati
wa al-dunyad), grace a la lumicre de ses idées, le Texte sacré écarte I’obscurantisme et
1’athéisme (al-jali bi’anwarihi zulma al-’ilhdd *). Aux yeux d’Abd Hayyan c’est le
Coran qui doit avoir la primauté sur les autres sources de connaissances. C’est le
Coran donc qui juge, et ne peut pas étre la chose jugée ; on ne peut pas le rectifier. Il
est considéré comme étant la premicre et la plus grande des sources de la loi
islamique, et il constitue ainsi la référence pour les autres sources.

Aprés avoir lu certaines déclarations faites’par al-Safig, ¢ nous pouvons dire
que les conceptions d’al-Safii, et d’Aba Hayyan sur le Coran étaient les mémes. Dans
sa Risala, al-Safi‘f a déclaré : « C’est grace a lui (le Coran), que Dieu a fait passer les
hommes de I’infidélité et de 1’aveuglement, a la lumiére et a la voie droite. I1 (Dieu),

leur a clairement montré, dans Son livre, ce qu’il a, par libéralité envers Ses créatures,

permis, et ce qu’ll a interdit, car Il sait mieux que quiconque le sort réservé aux

" 1bid, V, 1. P, 9
2 Ibid, V, 1. P, 9
3.Ibid, V, 1. P, 9

“Ibid, V, 1. P, 9.

S-Voir, al-Riséla, les passages, 43, 44, 45, 46, 47, 48.

S_Dans sa Risala, nous lisons : il est du devoir de I’ensemble des hommes de déployer tous leurs efforts
a la recherche de la science [ divine] afin d’enrichir leur connaissance, de faire preuve d’endurance
devant tous les obstacle rencontrés, au cours de leur quéte ; ils doivent manifester une intention sincére
a son égard, perfectionner leur connaissance de Dieu, en s’appuyant, soit sur un texte coranique
explicite, soit sur un raisonnement déductif fondé sur lui, ils doivent étre bien pénétrés du désir de
rechercher I’idée divine, sans le secours de laquelle le bien ne peut étre obtenu.

Quiconque, en effet, atteint une profonde compréhension de la science des statuts divins, contenus dans
le Livre par donnée textuelle explicite ou par raisonnement discursif, et met avec 1’assistance de Dieu,
en pratique, dans ses paroles et ses actes, la science qu’il a regue de lui, parvient a la Vertu dans sa vie
temporelle et spirituelle ; ses doutes se dissipent ; la sagesse illumine son cceur, il est alors digne
d’accéder au rang d’imam en religion. Voir, les passages : 43, 44, 45, 46, 47.

AL-Safiq dit : Aucun cas d’espéce ne peut se présenter a un adepte de la religion de Dieu sans qu’il n’y
ait, dans le Livre, une indication menant sur le chemin de sa résolution, Voir les pages 52, 53.
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hommes qui respectent Ses interdictions, ici-bas et dans I’autre monde ..." », et il a dit
aussi : « Tout ce qui a été révélé dans Son livre -exalté soit-I1! - est miséricorde et
preuve. Qui connait [Son livre], Le connait véritablement; qui 1’ignore, ignore
véritablement Dieu ; en vérité celui qui Le connait n’est pas ignorant” ».

Selon Abli Hayyan, le Coran a été bien conserve, rapporté, par les fidéles avec
I’aide de Dieu. L’auteur se base sur le Coran lui-méme et les regles de la langue (la
grammaire), pour montrer cette spécificité et renforcer 1’idée de la conservation du
Coran par Dieu lui-méme. Bien que le verset, et encore dans son sens apparent ne
laisse aucun doute, I’auteur fait une autre approche linguistique pour bien expliquer et
affirmer cette particularité en traitant le verset de la sourate a/-Hijr « en vérité c’est
Nous qui avons fait descendre le Coran, et ¢’est Nous qui en sommes gardien» ( 7nnd
nahnu nazalng al-dikrd wa ’inna lahu la hafizin *). Ce verset comme nous 1’avons
déja dit ne laisse aucun doute chez Abli Hayyan pour confirmer que Dieu lui-méme a
pris en charge la sauvegarde du Coran. Mais Abli Hayyéan a également renforcé son
opinion par une comparaison entre le verset de la sourate a/-Hijr, cité ci- dessus et le
verset « Nous avons fait descendre la Torah dans laquelle il y a guide et lumicre.
C’est sur sa base que les prophétes qui se sont soumis a Allah, ainsi que les rabbins et
les docteurs jugent les affaires des juifs. Car on leur a confié la garde du livre d’Allah,
et ils en sont les témoins ».* (’/nna anzalni al-tawrat fihd hudan wa nurun yahkumu
biha al-nabiyyiina al-ladina ‘aslamil Iil ladina hidi wa al-rabaniyyin wa al-’ahbar
bima istuhfizii min kitdb Alldh ....). L’auteur dans son argument, se onde sur la
science de la grammaire, il souligne que la catégorie grammaticale utilisée (istuhfizi),
exprimée par le mode du passif avec le sens de commandement, (wa f7 bind’ al-1i‘l
limafdl wa kawn al-fi1 Illitalab) signifie que Dieu n’a pas pris I’engagement de
sauvegarder la Thora, contrairement au Coran.

Abli Hayyan dans son commentaire priait pour le prophéte et ses
Compagnons qui, selon lui, ont pu transmettre le Coran, tant au niveau de la récitation
que dans sa présentation, avec clarté, sans aucun changement. Il est certain qu’ils 1’ont
conservé de la méme fagon qu’ils 1’ont re¢u du Prophéte ; donc selon lui, le Coran se

transmet d’une génération a une autre d’une manicre évidente et trés connue par tous

'_La Risala, P, 50. Passage, 40.
2—Ibid, P, 51. Passage, 43.
3.8, 15.V, 9.
48, 5.V, 44.
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sans aucun changement.' Cela s’inscrit dans sa lutte contre certains groupes” critiques,
qui abordent les lectures de fagon discutable.” C’est pour cela qu’Abi Hayyan, dans
son action de défense envers des différentes lectures coraniques, se base fréquemment
sur la langue arabe, la dignité et la morale ( “aA/4q) des lecteurs.

De méme, Abi Hayyan, dans son livre a/-Bahr al-Muhit, mentionne qu’il avait
commencé a apprendre le Coran par coeur comme les autres jeunes de son pays selon
la récitation de Wars', lecture trés connue au Maghreb ; Wars a rapporté le Coran de
Naff >, Abli Hayyan mentionne aussi la chaine des garants de sa lecture qui est, selon
lui, un chaine rare, dans laquelle il n’y a entre lui et le Prophéte que treize hommes
lecteurs®. Il déclare aussi qu’avec la lecture de Asim Ibn Abi al-nujiid”’, lecture trés
connue en Iraq, entre ce dernier et le prophéte il n’y a que douze lecteurs®. Il
n’accepte donc aucune critique concernant I’authenticité du texte coranique’. Il
accepte et il défend les lectures dites irréguliéres sans les considérer comme une
source valide pour déduire des régles dans le domaine de la grammaire'® et dans le
domaine de la jurisprudence'".

Abii Hayyan comme la plupart des savants de tendance sunnite'?, considére
que le Coran est un miracle. Il a développé, dans les étapes de son commentaire, une
interprétation empiriste du dogme de le 7Jaz comme « inimitabilité stylistique ». Il
indique souvent que la qualité littéraire du texte coranique n’a pas d’équivalent.
Aucun discours ne peut étre pareil a la Parole divine. Au contraire de certains savants
de tendance zahirite et mu‘tazilite, pour lui I’inimitabilit¢é du Coran est due a sa
préexcellence linguistique'®. La Parole de Dieu est la plus parfaite, elle a aussi la
supériorité sur toutes les paroles. C’est pour cela qu”’Abl Hayyan comme ’avait fait

al-Safif avant lui, exige que ’analyse du Coran soit faite en s’appuyant sur les régles

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 109.
2 _ Pour cette question voir, Amir-Moezzi Mohammad,2007 « Révélation et falsification. Introduction a
la édition du kitdb al-qird’at d’AL-Sayyari» dans, Exégése et critique des textes sacrés, Paris,
Geuthner PP, 177- 224 .
3 - Al-tafSir wa al-mufasirin, V, 4. P, 144.
*_Uutman Ibn Sa%d, il est un des grands lecteurs du Coran, il est mort en 197/812.
5_Nafi“ Ibn Na%m, il est ’un des grands lecteurs du Coran, il est mort en 169/785.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 23.
"_11 est un des sept lecteurs, mort en 127/745.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 115, 116.
’-Ibid, V, 3. P, 167.
1O-A]—Nafzw wa kutub al-tafsir, V, 2. P, 911.
" Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 41.
2 Voir, al-"Itgin, V, 4. Pp, 3 : 23. Al-Burhin, V, 2.Pp, 90 : 124.
B_A/l-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 102, 103.
“.Ibid, V, 1. P, 110, 111.
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les plus connues en grammaire. En traitant le verset (wa ’innahu la fi zubur al-
‘awwalin') « et cela se trouve certes dans les écritures (zubur) des Anciens », Abi
Hayyan a indiqué 1’opinion d’ Abii Hanifa selon laquelle la pricre peut étre exécutée
en langue persane. Aprés avoir expliqué son mécanisme, sa manieére d’aborder les
thémes traités, il déclare que cela est improbable® car ce que soutient Abéi Hanifa peut
étre en contradiction avec d’autres principes selon lesquels les rapporteurs doivent
respecter la littéralité des propos’.

Sans sortir de I’idée de I’inimitabilité, d’apres les explications d’Aba Hayyan,
le texte coranique est certes en arabe, mais entre ce dernier et les autres textes
provenant de la littérature arabe, il y a une différence de qualité. Le Coran est
nettement supérieur aux poémes des grands poétes, tel que Tmui’u al-Qays' ou al-
"A%4° ainsi que d’autres, mais le recours aux po¢mes de ceux mentionnés ci-dessus,
est bien reconnu par Abl Hayyan comme un moyen d’expliquer le Coran. A ses yeux,
le Coran reste donc inégalé dans son domaine. Toujours selon ’auteur, c’est grice a
sa qualité qu’il mérite une considération spéciale et une méthode bien organisée pour

comprendre sSon Sens.

'S, 26. V, 196.

*-Al-Bahr al-muhit, V, 7. P, 38.

>-Ibid, V, 1. P, 287.

*_Ibn Hajar al-Kindy, ’auteur d’un des sept célébres poémes antéislamiques, il est mort en 545.

>_I1 est connu comme I'un des grands poétes arabes, il est 1’auteur d’un des sept grands poémes
antéislamiques.
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VI-6. La spécificité du traitement du texte coranique

Dans son commentaire, Abli Hayyan a trait¢ le Coran tout entier; il a
commencé par al-Basmala', ensuite la premiére sourate et ainsi de suite jusqu’a la
derniére sourate. Il avait I’habitude dans son traitement des longues sourates de citer
un verset ou une partie de celui-ci, ou de citer plusieurs versets qui constituent une
séquence ou parfois un théme tout entier. En effet sa méthode consistait a commencer
a traiter les versets coraniques mot par mot dans tout ce qui a besoin de lexique et de
régles grammaticales, avant de traiter la syntaxe. Si un mot a plusieurs sens, Il
n’hésitait pas a mentionner au premier impact tous ses sens. C’était nécessaire pour
que le lecteur attentif puisse discerner le sens adéquat d’un mot dans son contexte’.
Pour fixer le sens des mots, il faut s’adresser aux Arabes bédouins parce qu’ils sont
plus pres de la source, et plus encore, le fait d’expliquer le Livre de Dieu au moyen
des vers des poctes du désert et a la lumiere de la grammaire élaborée par les savants
sont pour lui des méthodes infaillibles. Dans son commentaire, Abli Hayyan accorde a
la science de la langue une grande importance. L’analyse grammaticale devient
systématique, chaque particularité, ou chaque difficult¢ du texte donne lieu a une
importante explication. A ce propos, dans son livre intitulé le Coran, Régis Blachére
écrit : « le commentaire d’Abl Hayyan est surtout I’ceuvre d’un grammairien qui
n’épargne au lecteur aucune discussion ou nul exposé sur la langue »°. Abl Hayy4n a
utilisé cette science de la grammaire pour résoudre certains problémes imposés par le
texte lui méme ainsi que pour montrer la préexcellence du texte coranique. Son
commentaire ressemblait, par son contenu et dans une large mesure, a un livre de
grammaire. Il utilisait cette science dans un esprit savant, considérant d’un coté que
les meilleurs représentants de cette langue, étaient les formes par lesquelles les Arabes
exprimaient leur pensée et de 1’autre, il s’agissait de faire référence a la meilleure
dans le domaine de la grammaire, le livre de Sibawayhi. Dans sa démarche, il se
basait sur 1’'usage (al-samd‘. A ce propos, Abl Hayyan ne faisait pas une grande
utilisation de I’interprétation allégorique, il ne chargeait pas non plus le mot d’une
expérience spirituelle ou personnelle. Il ne donnait pas de sens symbolique aux mots

fondés sur la valeur numérique des lettres. Il n’acceptait pas la sensation (a/-dawgq)

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 1, 123.
2.Ibid, V, 1. P, 103.
3_Voir, L introduction au Coran, P, 212.
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comme moyen de confirmer le sens, ceci relevant plus de la subjectivité. Les idées qui
n’ont pas de forme concréte ne sont pas considérées comme source fiable pour
¢laborer des régles. C’est donc selon lui, a la lumiere de I’expérience et des habitudes
des Arabes que les mots, les constructions devaient étre compris. Il acceptait
ouvertement I’existence du sens figuré dans la langue arabe ainsi que dans le Coran,
mais avec une modération et une trés grande vigilance : un choix imposé par les
habitudes de la langue. Dans sa lecture, le sens propre avait la primauté sur le sens
figuré. Le fait d’interpréter un texte sur un mode métaphorique ne devait étre accepté
qu'en cas de nécessité' (wa /4 yu'dalu ‘an al-zéhir illa bi dalilin wadihir®). Abi
Hayyan n’acceptait le mécanisme métaphorique que sous certaines conditions.
L’existence d’une utilisation semblable dans la parole des Arabes rendait
I’interprétation beaucoup plus recevable. I déclarait souvent qu’il n’acceptait une
telle utilisation qu’aprés avoir vérifié son existence selon 1’usage (al-sama?’. Selon
lui, la maitrise de la langue arabe de la syntaxe (nahw), de le (7rdb), de la
morphologie (sarf) et des différentes formes d’expression (baydn) étaient absolument
indispensables dans le domaine de 1’exégese.

Il faut noter ici que cette méthode dite grammaticale qui était une marque
distinctive dans son commentaire n’était pas bien appréciée par les savants de
tendance zahirite*. Par ailleurs il s’engageait a expliquer les versets sans négliger leur
histoire. Il invoquait habituellement et sérieusement, les circonstances de la
révélation.

Dans ce commentaire de genre explicatif, les relations entre les versets sont
importantes sur deux plans : le premier plan concernant I’enchainement des versets
dans le texte coranique et le deuxiéme plan concernant le fait de mentionner la
spécificité du Coran et la notion de gradation (a/-fadaruj) pour ajuster ses
prescriptions. Il procédait a un traitement presque exhaustif de toutes les opinions les
plus connues et les moins connues. Donc I’ensemble des opinions était mentionné,
critiqué et justifi¢ par Abl Hayyan. Il déclarait qu’il allait traiter tout ce qui
concernait les versets qu’ils soient explicites ou implicites. C’est ainsi que le texte

coranique était étudié a la fois avec des approches diachroniques et synchroniques. Le

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 432.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 432.
3.Ibid, V, 1. P, 150.
*_Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 25.
218



Texte lui-méme dans sa totalité, la langue avec ses différentes sciences, 1’histoire ainsi
que les différentes interprétations étaient invoqués de fagon claire pour donner un
sens, peut étre le sens vrai correspondant a la parole de Dieu. Abli Hayyan voyait que
I’explication du Coran avait besoin d’une véritable érudition dans la langue et la
culture littéraire arabes. Il critiquait ceux qui pensaient que le Coran pouvait étre
interprété sans bonnes connaissances linguistiques, ceux qui I’interprétaient de fagon
grammaticalement faible et ceux qui établissaient dans leurs commentaires, toutes les
significations probables ou plausibles. Pour lui, le Coran est un texte sacré, donc il ne
lui convient pas qu’on le traite comme un texte profane. Abli Hayyan, dans sa manicre
d’interpréter le Coran, commencait souvent par s’intéresser au sens apparent, c’est ce
que font les Arabes quand ils essaient de comprendre le Coran. Pour lui le sens
apparent avait nettement la priorité sur les interprétations mystique, allégorique, et
symbolique. Cette méthode concernant la mani¢re d’interpréter a une importance
capitale chez al-Safi4, elle constituait une de ses spécificités ; il I’avait bien précisée
dans sa Risala (fakana al-zéhiru al-’a‘ammu ‘awli al-manayayn). Face a deux
interprétations possibles d’un verset, c’est le sens le plus immédiat qui prime'. Une
autre idée portant sur la question qui touche a la signification et a ses mécanismes,
avait préoccupé al-Safi4 trés longtemps et il I’avait organisée dans son principal livre
al-Risila, la nommant « nature et modalités du baydr® » « bab kayfa al-bayin».
Comme nous I’avons déja montré, al-Safi? se basait sur la langue arabe, pour
déterminer les différentes maniéres de signifier. Selon les spécialistes, les apports
d’al-Safii, dans le domaine de la signification, ont produit un phénomeéne trés
important consistant a organiser les interprétations du Coran, a partir de la langue, et
comme cela se fait traditionnellement donc d’une maniére habituelle’. Ceci montre
bien le souci de la continuité¢, dans le domaine de la réflexion scientifique, et
contribue ainsi au développement de la pensée islamique, et donne par conséquent a
I’école $afi‘ite une crédibilité, au sein de la communauté musulmane.

Au sein de I’école safi‘ite, le type de signification qui se basait sur une
interprétation allégorique n’avait pas selon eux de fondement scientifique, car elle ne

s’appuyait pas sur une méthode slire de connaissance et ne contribuait pas ainsi a la

'_La Risala, P, 66. P, 119.
>-Ibid, P, 53.
3- Al-Jabiri aprés avoir étudié la logique de la langue et la problématique de la signification, déclare que
la division faite par a/-Q4di ‘Abd al-Jabbar, lui rappelle celles faites par al-Safi4i. Voir, Binyat al-aql
al-arabi, V,2. P, 74.
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recherche de la signification profonde du Coran. A/-Gazali, lui-méme, en subissant
I’influence de 1’école S§afi‘ite, dans sa réflexion sur les différentes manieres de
signification, déclarait que la méthode de la signification qui se basait sur une
indication ou une corrélation (a/- 7/tizim) n’était pas toujours préférable, car elle était
sans limite'.

A D’instar de ces savants, Abl Hayyan, dans sa pratique n’acceptait pas ce qui
se basait sur une interprétation allégorique , il rejetait souvent les opinions des soufis,
si la relation entre les expressions et les sens proposés ne convenait pas a la
compréhension et a I’expression que les Arabes utilisaient dans leur pratique de la
langue, et qu’al-Safi, avait codifié, dans sa Risala. C’est pour cela qu’un historien
comme Albert Hourani résume : « A ces principes d’interprétation, al-Safi‘i ajouta
une sorte d’appendice, qui regut I’accord général: ceux qui interprétent le Coran et la
Sunna ne pouvaient le faire sans une connaissance adéquate de la langue arabe” ».

Abiti Hayyan comme al-Safi] avant lui, avait bien accepté 1’idée de la présence
des différents modes métaphoriques dans le texte coranique, mais tous les deux ne les
convoquaient qu’en cas de nécessité’. Il acceptait ainsi les hiérarchies dans le
domaine de la signification. Et pour éviter toute sorte d’interprétation arbitraire, il
exigeait souvent une preuve’, un exemple semblable attesté réellement dans 1’usage
des Arabes.

Dans la société musulmane, il est trés connu que les soufis recherchent
souvent dans le Coran une allusion (zsara) a leur propre état spirituel. Ils utilisent dans
leurs commentaires une autre source d’information nommeée par eux le golt (a/-dawq)
>. Abii Hayyén, dans la plupart des cas n’acceptait pas leurs dires. Selon lui les soufis,
dans leurs explications du Coran se basaient sur une expérience spirituelle, collective
et individuelle, selon des formes et avec des expressions spéciales qui s’¢loignaient de
I’apparence du Texte’.

Il disait aussi qu’a partir de leur interprétation aucune méthode ne pouvait

étre constituée’. Leurs exégéses, selon lui, étaient détachées de tout support

" Voir, al-Mustasfd, V,1. P, 55.
2_L *histoire des peuples arabes, P, 102.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 531.
*_Al-Bahr al-Muhit, V, 6. P, 383.
>-Voir, al-T3bit wa al-mutahawil, V 2. Pp, 92 : 99.
S_Voir, Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 104.
_Ibid, V, 1. P, 104.
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traditionnel, et arbitrairement plaquées sur le texte révélé'. Il était trés clair que cela
s’inscrivait dans 1’objectif de garder une certaine cohérence méthodologique de sa
tache et il refusait comme al-Safi? et la plupart de ses partisans® d’accepter les
positions subjectives comme source stre et fondée. Sa méthode pratiquée par I’auteur
allait a D’encontre de I’approche initiée par le soufi et ses idées, et contre les
philosophes et leurs manicres de procéder. Son attitude singuliére dans sa manicre de
penser provoquait chez les autres savants une certaine méfiance, qui 1’accusaient
d’étre un partisan du courant zahirite °.

Abli Hayyan n’acceptait donc ni leur démarche, ni leur mode d’expression,
c’est pour cela qu’il avait rejeté leur méthode, en refusant toutes les interprétations
arbitraires qui ne tenaient pas compte de la réalité¢ historique du Texte et des
exigences de la science”.

Comme nous 1’avons déja indiqué, ’auteur visait la compréhension la plus
compléte possible du Coran, et cela, en premier lieu, par la mise en ceuvre de toutes
les ressources de la grammaire et de la lexicographie arabe. En second lieu, par la
collecte de tous les renseignements possibles sur les circonstances de la révélation
susceptibles d’apporter une meilleure compréhension a un passage du Coran. Cela a
ses yeux, rendait I’exégese crédible et lui donnait un statut de science siire et montrait
que le Coran était un texte cohérent avec lui-méme et avec la Tradition, un objectif
principal qui avait déja été visé par al-Safii a une époque ou I’utilisation du
raisonnement sans se référer séricusement au Texte, par certaines tendances
commengait & prendre son essor’.

Aux yeux d’Abl Hayyan, les méthodes utilisées par certains soufis, chiites et
sunnites, spécialement ceux qui considéraient le Coran comme un mode allusif,
¢taient individuelles, elles ne se basaient pas sur un fondement réel, elles pouvaient
affaiblir le caractére scientifique de I’activité de I’exégeése’, diluer la force et détruire
le systeme de signification connue par les Arabes. Il déclarait souvent que le Coran
devait étre compris a la lumicre de la langue et de la grammaire arabes. En effet , il

n’acceptait pas la méthode exégétique de certains chiites, et particuliérement, ceux qui

'-Voir, Al-Bahr al-Muhit, V, 1, Pp, 147, 281, 529.
2—Al—_Ta?bI't wa al-mutahawil, V, 2. Pp, 13 : 33.
3_Nous allons dévoiler que ce terme a été utilisé pour certains, dans son sens premier plus qu’un terme
pour désigner un mouvement juridique.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 279.
>_Binyat al-‘aql al-‘arabi, V 2. P, 66.
S-Al-Bahr al-Muhit, V, 5. Pp, 151, 366.
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considéraient le sens ésotérique du Coran comme la source d’autorité exclusive et
obligatoire'. Nous lisons dans I’introduction de son commentaire : j’ai rassemblé un
certains nombre de propos de soufis, concernant leur rapport au sens des mots. J’ai
évité leurs dires et le sens qu’ils en donnent. De méme j’ai ignoré ce que disent les
athées ésotéristes (al-mulhidin al-batiniyya) et qui sortent les mots de leur sens
habituel en usage dans la langue, et s’écartant et divagant sur la parole de Dieu le
Trés Haut et sur A/ que Dieu honore son visage et sur sa famille. Ils appellent cela
interprétation ( Za’wi/ ). J’ai lu un commentaire d’un de leurs chefs. Je I’ai trouvé
étrange ( garib), dans lequel, celui-ci mentionne les propos des Anciens (a/-salaf) en
ironisant sur eux et en mentionnant qu’il n’ignoré pas leurs propos. Il interpréte un
verset de telle maniere, qui ne viendrait pas a 1’esprit de quelqu’un de raisonnable et

il prétend que son interprétation du verset est la bonne”.
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De méme par rapport a Ibn Arabi et sur la question qui concerne le saint et le
prophete, Abli Hayyan affirme : « C’est ainsi que nous avons entendu celui qui
profére cette parole (magala) sur certains égarés et « égareurs » et qui n’est autre que
Ibn al-‘arabi al-Tta’i al -Hatimi, I’auteur de al-futih al-makkiyya [ les illuminations
mecquoises] qu’il faudrait plutdt les nommer « al-qubiih al-halakiyya »,[les indignités
destructrices]. Il prétendait méme que le Saint est meilleure que le Prophéte en
disant : parce que le Saint recoit [ les graces ] directement de Dieu sans aucun
intermédiaire, alors que le Propheéte recoit [ les graces | de Dieu par un intermédiaire
[Ange Gabriel], Aussi parce que le Saint reste lui dans la « Présence divine » tandis
que le Prophéte n’est qu’un Envoyé a un peuple, le premier étant plus méritoire que
celui envoyé par le « Possesseur de la Présence » [Dieu]. (....) Abl Hayyan dit [a

propos d’/bn ‘Arabi], que les personnalités ¢logieuses a son égard sont devenues tres

'Voir, Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 104.
2_1Ibid, V, 1. P, 104.
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nombreuses en ce temps, parmi eux des extrémistes hérétiques partisans de « ’unité

de I’existence ». wahdatu al-wujid) .
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A propos d’ Al-zamahsari, AbG Hayyan reconnait celui-ci comme une autorité dans le
domaine de I’exégese et la grammaire, cependant il le critique sur un certain nombre
de points. Sur par exemple le verset suivant (qu/ ‘in kdna lilrahmani waladun fa’ana
“awalu al-%4bidin), ( Dit si Dieu a des enfant, alors je suis le premier des adorateurs %),
il développe I’idée selon laquelle le verset ne fait que confirmer avec force le
principe de 1’unicité de Dieu (al-fawhid), en disant « si un adepte de la doctrine
mutazilite’ dit a un adepte de la doctrine sunnite que si Dieu est le créateur de la
mécréance dans le cceur des hommes et que c’est pour cette raison qu’il les tourmente
¢ternellement, alors je serais le premier a dire qu’il est un diable et qu’il n’est pas une
divinité ». Le sens de ce verset, pour A/-zamahsari, et la maniére avec laquelle a été

., . , . ey, , . , . 4
exprimé, nie catégoriquement 1’idée de la création de mécréance par Dieu”.
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Pour Abl Hayyan, ce que dit al-A/-zamahsari est trés grave et considére ses propos
comme un manque de respect envers Dieu. Il affirme aussi qu’a/-Zamahsari mérite
d’étre « dressé » voire méme tué’. Il va jusqu’a vouloir « expurger de son livre de

toutes ses mentions ».

'~ Al-Bahr al-MuhitV, 6 . P, 148.

’-8S,43,V,81.

* - Les Mu‘tazilites se qualifiaient eux-mémes de ‘ahl al-adl wa al-tawhid (les gens de la justice et
del’Unicité divine.

* - Voir, al-Kassat V, 4 . V, 268.

°-V,8.P,28.
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Enfin toutes ces critiques parfois trés séveres et injustes ont pour objectif de
garder une certaine cohérence a sa méthode exégetique. Abli Hayyan, en contestant
trés clairement la méthode de tous ceux avec qui il n’est pas d’accord, cherchait a
affirmer son opposition a toute interprétation ésotérique, et particulirement celle de
ceux qui prétendaient que la signification cachée était la seule a retenir : I’esprit du
Texte, une fois révélé, supprimait la lettre'. Cette attitude était repoussée et rejetée en
bloc par Abd Hayyan®.

Pour bien montrer et illustrer sa position a 1’égard de toutes ces positions
exégetiques, nous allons traiter un passage coranique dont 1’interprétation a fait couler
beaucoup d’encre’, passage concernant plusieurs versets” :

« De méme, nous faisions voir a Abraham le royaume (imalakii?) des cieux et
de la terre afin qu’il fiit parmi les convaincus. Quand la nuit se fut étendue sur lui,
[Abraham] vit un astre, [Mais] quand celui-ci eut disparu, il dit : « je ne saurais aimer
les [astres] disparaissant». Quand il vit la lune se levant, il s’écria « Voici mon
Seigneur ! » [Mais] quand elle disparut, il dit : « Certes, si mon Seigneur ne me dirige
point, je serais parmi le peuple des Egarés ». Quand il vit le soleil se levant, il s’écria :
« Voici mon Seigneur ! Ceci est plus grand ! » [Mais] quand il disparut il s’écria : (6
mon peuple ! je suis irresponsable de ce que vous associez [au Seigneur] »°.

Abll Hayyan lui-méme s’est étendu sur la maniere d’interpréter ce passage, il a
dit : il a été rapporté de certains Arabes que les termes de ces versets devaient étre
compris ainsi :

La vision (al-r’uya ) c’est la vision par le cceur ; le terme astre (Kawkab) il
faut le comprendre littéralement par 1’expression d’dme bestiale (alnafs
alhayawaniyya), nous pouvons ¢galement, nous semble-t-il, le traduire par une autre
expression peut-&tre plus proche du « comportement bestial », relatif a 1’envie que
chaque corps (kawkab) possede ; et par la lune il faut comprendre I’ame parlante et

s’exprimant (al-nafs al-natiqa) celle que chaque astre (falak) posséde. Selon cette

'_Voir, Bar-Asher, Meirr, « Exégése sunnite et chiite » dans Dictionnaire du Coran, pp, 312-320.
’_Voir, Al-Bahr al-Mubhit, V, 4. P, 173.

3-Voir, Al-Bahr al-Mubhit, V, 4. P, 173.

*_Les versets, 74, 75, 76, 77, 87.

5—S, 6. Les versets, 74, 75,76 ,77 , 87. Trad. de Blachére .
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méme opinion, le soleil (al-sams), était utilis€¢ pour désigner la raison abstraite (a/-
aql- al-mujarad) celle que chaque astre (falak) possede.

Abl Hayyan apres avoir mentionné et expliqué les opinions d’Avicenne et
d’al-Gazali sur cette question, a poursuivi ses arguments en disant que certains
exégetes pensaient que les termes de ces versets devaient étre compris ainsi : | étoile
(al-kawkab) par la perception sensible (a/-A1s), 1a lune (al-kamar) par I’imagination et
I’ illusion (al- haydl wa al-wahm) et le soleil (al-sSams) doit étre compris dans le sens
de la raison. C’est pour dire que ces trois facultés ou voies de la connaissance, la
perception sensible, I’imagination, I’illusion et la raison sont bien limitées, en ce sens
qu’elles ne parviennent pas a exprimer toute la vérité et qu’elles relévent de 1’autorité
et de la puissance de Dieu.

Abl Hayyan disait que la méthode utilisée ici pour interpréter ce verset
ressemblait & celle utilisée par les batinites'. Ils traitaient les versets comme s’ils
¢taient des énigmes et des symboles alors que cela différait de la manicre du parler et
de la compréhension des Arabes. Selon lui, cette méthode était faible et le livre de
Dieu (kitab Allah) devait étre purifié de I’existence des énigmes et des symboles.
Selon Abli Hayyan, et pour un principe méthodique, ces deux opinions ne méritaient
pas d’€tre mentionnées ; et pour montrer que son objectif n’était 1a que pour rejeter et
critiquer ces opinions et les méthodes de leur élaboration, Abli Hayyin avait
déclaré : « si elles n’étaient pas mentionnées par al-Rizi, je ne les aurais pas
mentionnées puisqu’elles sont incontestablement incorrectes” ».

Pour ce méme verset, Abli Hayyan avait mentionné les opinions des Imamites
batinites qui les attribuaient & ‘Ali, le gendre du prophéte’. Selon ces derniers, le
Kawkab a été utilis€¢ pour mentionner le (ma ’diin) qui était aussi selon leur conception
le (Da9), la lune désignant le suivant (a//dhiq) et le soleil désignant I’imam. Apres
avoir terminé I’explication de ce verset selon la conception imamite, Abli Hayyan
avait terminé en mentionnant le classement des trois termes : (ma’din), (D39),

(imam).

' Bitiniyya, nom donné aux Isma iliens a I’époque médiévale, du fait de I’accent qu’ils mettaient sur le
batin, le sens « interne », caché derriére le sens littéral des termes des textes sacrés et de fagon moins
spécifique ce terme désigne toute personne accusée de rejeter le sens littéral de ces textes en faveur du
batin (le sens cach¢) .
*_Voir, Al-Bahr al-Mubhit, V, 4. P, 173.
>-Ibid.
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Abi Hayyan avait qualifié leur explication comme étant pleine de confusion',
en disant qu’elle ne pouvait €tre justifiée par aucun mode de signification (/4 taduliu
alayhi al-"dyatu bi wajhin min wujih al-dalalat).

Nous avons déja bien montré qu’al-Safi] était contre les positions thélogiques
de certains groupes. Selon certains, son ceuvre dans sa globalité s’inscrivait,
certainement, dans la réfutation des apports de certains groupes soufis sunnites et
chiites dans leur exégése du Coran. Avec ces considérations exprimées par Abl
Hayyan, nous pouvons dire qu’elles s’inscrivent dans le droit fil de la pensée critique
d’al-safih. Nous découvrons donc, au fur et a mesure, qu’Abli Hayyan s’inspire
nettement des idées S$afi‘ites.

De la méme maniére, nous constatons 1’existence d’un élément commun qui
est celui de la présence d’esprit de conciliation, dans leurs démarches. Nous avons
déja évoqué le contexte historique et social dans lequel al-Safii avait réalisé son
systéme et nous avons montré¢ aussi ’effet de cet esprit sur les apports de ce dernier.
Ce méme esprit de conciliation dont nous avons prouvé 1’existence chez al-Safi‘,
nous pouvons également 1’identifier dans certains aspects chez Abti Hayyan.

Nous allons essayer de développer et montrer I’existence et I’effet de cet esprit
de conciliation dans différents domaines traités dans le commentaire de notre auteur.
Concilier deux idées opposées était présent chez Abli Hayyan sur plusieurs plans. La
démarche de celui-ci se situe au centre, il se place entre les littéralistes et les
rationalistes. Cette spécificité chez 1’auteur, est, selon nous, une caractéristique
notable dans sa démarche. Abli Hayyan avait une position conciliatoire dans la
mesure ou il faisait intervenir dans son opinion sur 1’exégese une part des apports
rationalistes et des apports traditionelles. Cependant il critiquait ceux qui
considéraient 1’exégése comme une science limitée a I’exégese transmise par le
Prophéte aux Compagnons et ces derniers a d’autres générations®, il néglige pas
pourtant les interprétations apportées par le prophete et ses Compagnons. Dans son
commentaire, il englobait certes ce genre d’exégese, mais il permettait également de
faire une réflexion individuelle sur les versets coraniques pour connaitre leur sens.
Abl Hayyan était contre certains soufis ceux qui considéraient que 1’interprétation du

Coran a aussi une dimension ésotérique (batin). Cette dimension a souvent besoin

LY o g 5 (ga 4 s YT adde Y () alll g Tadacl) 1 gl
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 104.
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d’un savoir particulier réservé a une ¢lite, a des imams dotés d’une autorité en maticre
d’interprétation du Coran.

A ses yeux I’activité de I’exégese est délicate, elle exige de multiples compétences.
Dans cette perspective, plusieurs sciences sont indispensables comme outils pour
exercer de I’exégese. Cette dernicére est donc une activité rationnelle conditionnée
par I’ acquisition de nombreux savoirs. Abll Hayyan a critiqué son éléve al-Balgini
Sirdy al-Din (m.724/805), car celui-ci pensait que I’exégese devait étre limitée aux
idées et aux régles rapportées par les Anciens, par rapport a I’explication du Prophéte
et ses compagnons ; al-Balgini a également déclaré que la compréhension des versets
coraniques reposait exclusivement sur les dires de Muwydhid, Tawis, ‘Tkrima et leurs
égaux’.

En revanche, pour Abli Hayyan, le texte coranique reste ouvert a ceux qui
possédaient certaines connaissances, sans exclure 1’apport des interprétations
personnelles, mais dans certaines limites raisonables . C’est pour cela qu’il n’acceptait
pas les interprétations de certains soufis et notamment ceux qui se basaient sur une
sorte d’indication ou sur une allusion en faisant une lecture symbolisant®.

Par exemple, Abli Hayyan hésitait a accepter 1’apport d’/bn ’Atiyya concernant le
verset dix-sept de la sourate le Tonnerre (a/-ra’d ), selon laquelle /bn ’Abbas aurait
interprété d’une facon allusive le verset coranique : « ‘anzala min al-sami’i ma’dn
fasalat ‘awditatun bi qadarihd ta’htamala al-sayylu zabadan rabiyan...» « 1l a fait
descendre une eau du ciel. Elle coule dans les vallées, 4 la mesure de leur capacité »®.

1Ibn "Abbds a dit qu’il faut comprendre par 1’eau la légitimité¢ divine et la
religion (al-sar‘ wa al-din) et par les vallées il faut comprendre les cceurs, cela pour
dire que chaque personne peut saisir ces idées selon son niveau d’intelligence.

Abtl Hayyan a déclaré que cette fagon était purement anagogique’, ¢’est-a-
dire faisant appel a des représentations personnelles plutot que sur une méthode bien
¢tablie et ne pouvait pas étre attribuée d’une facon authentique a /bn ’Abbas. « Mais
si cette interprétation ¢était vraiment d’/bn ‘Abbds» a dit AbG Hayyan, cette
explication devait étre prise a une autre partie dans le méme verset : (Ainsi Dieu

propose en parabole le vrai et le faux) kadalika yadribi Allah al-haqqa wa al-batil ».

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 104.

2_Dictionnaire de I’Islam, p, 282.

’-S,13. V.17.

*-Al-Bahr, al-Muhit, V, 5. P, 372.

>-«li’annahu yanhu ’ila aqwal *ashab al-rumiiz ». Voir, A/-Bahr, al-Muhit, V, 5. P, 372.
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C’est-a-dire, le vrai qui s’enracine dans les cceurs, et le faux qui peut faire de méme'.
Nous pouvons résumer, a partir des propos d’Abl Hayyan, ainsi que de sa démarche,
que le vrai et le faux dans I’expression (al-haqq wa al-batil) dans leur contexte ont
une ampleur significative plus vaste que celle qui se trouve dans les deux
expressions : (I a fait descendre une eau), « ‘anzala ma’an» et (Elle coule dans les
vallées), « fasilt ‘awdiyatun ».

Ainsi, pour Abli Hayyan, les deux termes le vrai et le faux prennent une
signification particuliére différentes par exemple de celle concernant I’Eau et Vallées.

Nous pouvons déduire qu’Abl Hayyan occupait une place entre ceux qui
n’acceptaient que I’interprétation rapportée et ceux qui se référaient souvent a la
raison, en lui donnant la priorité sur les données traditionnelles”.

Dans son commentaire, les interprétations métaphoriques (imajaziyya) étaient
clairement acceptées, si les liens entre les expressions et le sens proposé pouvaient
étre reconnues, éclairées a la lumiére des usages des Arabe. Il refusait cependant toute
démarche arbitraire. L’interprétation fondée sur une sorte de sensation ou d’une
imagination, de méme que les opinions qui se basaient sur une expérience individuelle
¢taient rejetées. Il convient de répéter que cette facon d’interpréter était rejetée
clairement par al-Safi<i, dans son systéme’. Al-Safi? n’acceptait pas la sensation (al-
Su‘ur), comme une maniere stre dans le domaine de la Saria * ; autrement dit, toutes
les sensations qui sont de I’ordre du subjectif étaient exclues, celles présentant une
objectivité étaient seule retenues.

Malgré sa réputation concernant son désaccord avec la tendance soufie, nous
avons décelé chez Abli Hayyan une marge de tolérance a 1’égard de celle-ci dans son
mouvement modéré. Il acceptait certaines opinions d’exégese développées par les
mystiques. Dans son commentaire qui était consciemment méthodologique, et qui se

trouvait au juste-milieu, Abli Hayyan avait essay¢ de créer un accord entre ceux qui se

\-Al-Bahr al-Muhit, V, 5. P, 372. ‘ ‘
IS alic ) e ol Agds sl Ul 8 Adle (55085 Laag Ly 1) andl Jainld a iy 50 Cullid el slad) (g J 00}
dghe o) QU5 { QLY il g SIS (o V) 8 S Gl iy Lo Lal g elin candid 250 s Jlaldl 5 3ad) ) o jum
i) 387 (g gl {5l s} cppall 5 5l 4 3y 30 { sl slandl Ga J 330} ad al s JB 4l Giie 0l Ce 55005
Al a5 5l 43 Shoass 3555 a1 sl G181 Y pmis 3 (il ol e pled A5 e S Va5 aling Al 5 dlany
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s Ll
- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 104.
311 a dit dans sa Risala, /%stihsdn n’est qu’une affaire de plaisir subjectif (za/adud), seul un savant en
tradition comprenant les comparaisons a établir, a le droit d’exercer 1’ jjtihdd, Voir, P, 341.
*_Al-Tabit wa al-mutahawil, V, 2. P, 92.

228



basaient sur leurs golts ou leur sentiments et ceux qui n’acceptaient pas la présence
de style métaphorique dans le texte coranique, c'est-a-dire entre la tendance purement
littérale représenté par certains zahirites et 1’autre spéculative. C’est peut étre la raison
pour laquelle les idées de certains soufis avait une présence importante dans son livre,
et nous remarquons ainsi qu’il n’acceptait pas toutes les explications, mais il
acceptait seulement celles ou les connexions et les rapports entre les sens et les
expressions pouvaient étre reconnues et justifiées par un modele littéral ou
métaphorique.

Dans la plupart des cas, les opinions des soufis, notamment celles dans lesquelles les
connexions et les rapports entre les idées et les expressions peuvent étre reconnues
sont passées sous silence'. Par exemple a/-Qusayri, soufi considéré comme 1’un des
partisans de 1’école §fi‘ite > (m.465/1207), est aussi connu pour sa démarche
conciliatoire, ses propos sont fréquemment mentionnés dans le commentaire d’Abl
Hayyan, ses opinons sont aussi plus admises que les opinions relevant de la mystique
de tendance métaphysique ou agnostique’. Selon les spécialistes, a/-Qusayri lui-méme
était influencé par le systéme d’al-Safii* ; sa méthode dans ses écrits, a été considérée
comme conciliatoire’, dans laquelle il ne négligeait pas les données traditionnelles.’®
Quand il dépassait les données traditionnelles, il gardait souvent une sorte de liens
entre ses propos et les apparences de la révélation et ces données traditionnelles. Dans
certaines de ses explications, il était loin de se baser sur un sentiment pur ou une
inspiration individuelle détachée de tout support traditionnel’. Cette spécificité rendait
al-Qusayri et ses écrits, dans plusieurs cas, admissibles chez Abi Hayyan.! Ce
dernier au contraire des adeptes de I’école zahirite a admis ainsi 1’existence du style
métaphorique avec ses variantes dans la langue arabe ainsi que dans le Coran. Il a
critiqué assez séveérement ceux qui n’admettaient pas ce genre dans le Coran. Pour
Abl Hayyan, le fait de se limiter au sens apparent est une erreur, une ignorance de la

langue arabe (fa al-wuqiif ma‘a zahir al-latz al-dil ‘ala al-tajsim gabawatun wa jahlun

LIbid, V, 1. Pp, 298, 305, 333, 363.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 1, Pp, 399, 360, 393, 406.
3.Ibid, V, 3. P, 464. V, 5. P, 406. V, 7. P, 478. V, 8. P, 424.
*_L ’Encyclopédie de I’islam, V, 9. P, 194.
>_Ibid.
8-Voir, al-Riséla al-Qusayyriyya, P, 12, 13.
’_Ibid, P, 14.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 310.
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bilisin al-‘arab wa’anha’ihd fi mutasarufatihé fi kaldmima"). Al-Safi4q lui-méme ainsi
que la plupart des partisans de son école acceptaient le présence du sens figuré dans la
langue ainsi que dans le Coran®.

Chez al-Safif et Abii Hayyan les textes religieux avaient la priorité absolue sur

le raisonnement humain ; pour eux la raison ne conduisait ni a la découverte, ni a la
connaissance des préceptes religieux, ni a la pratique cultuelle. La primauté de la
$aria sur la raison était un principe trés connu dans la pensée d’al-Safii. Selon
Adunis, dans la pensé d’al-Safiq, la raison doit étre amenée par la Sari‘a, et cette
derniére doit précéder la raison ° (laysa al-Gqlu huwa al-ladi yamnahu al-yaqina bal
alwahyu*)
A ce propos, al-Jabiri dans son ouvrage intitulé 7akwin al-‘aql al-‘arabi, explique que
pour al-Safi? au contraire de certains mu‘tazilites, la donnée religieuses constitue la
premiére autorité (al-nasu huwa al-sultat al-marjaGyya al-’asésiyya’). 1l a dit aussi
que le raisonnement était libre, et que c’est al-Safi‘t qui I’a soumis a des contrainte, (
lagad kéna al-‘aqlu hurran fagayydahu al-Safi7°).

Abi Hayyan a adopté clairement cette idée d’al-Safi9, considerant que cette
opinion avait été adoptée par la majorité des sunnites’. Il était certain et déclarait
souvent que le raisonnement par analogie, ne pouvait étre appliqué en s’opposant a un
texte religieux (/4 qgiydsa fi mugabalati al-nas’). Nous pouvons déduire de ses propos
que la raison toute seule ne pouvait pas étre le critere absolu dans le domaine de la
Sari’a. Abi Hayyan a I’instar d’al-Safi? avant lui, s’opposait ainsi aux mu‘tazilites
dont certains considéraient la raison comme seul moyen valable de parvenir a la vérité
et préconisaient, de ce fait, I’interprétation allégorique des textes'’. Abi Hayyan
subordonnait au contraire, la raison au texte et recommandait comme 1’ont fait les
partisans de 1’école asarite avant lui'', la soumission 4 la littéralité et la croyance par

ceeur'2. 11 acceptait le raisonnement comme source de connaissance juste, mais il ne le

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 531.
2_Voir, al-Muzhir, V, 1. Pp, 283 : 292.
3_Voir, al-T4bit wa al-mutahawil, V, 2. P, 16, 17.
4 -Al-T3bit wa al-mutahawil, V, 2. P, 29.
> - Takwin al-‘aql al-‘arabi, V, 1. P, 105.
S Takwin al-‘aql al-‘arabi, V, 1. P, 106.
"_Voir, Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 594. V,2. P, 173.
5_Ibid, V, 2. P, 104.
1(1)-V0ir, dictionnaire des grands philosophes, P, 163. Histoire de Ia philosophie islamique, P, 179.
-Ibid.
2 Ibid, V, 2. P, 384.
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reconnaissait pas comme valeur décisive. Pour lui cette démarche amenait a croire au
surnaturel (a/-gayb) et a la limitation de la raison.

Dans cette optique, Abl Hayyan ne cherchait pas a justifier les régles
juridiques par la raison ou par I’expérience courte. Le Texte préceéde la raison. Il est
aussi au dessus d’elle. Dans le verset « Il ne vous a interdit que la béte morte, le sang,
la viande de porc et tout ce qu’on tue en nommant autre que Dieu' », les exégétes ont
dit que la coagulation du sang (jumiid al-dam) dans la viande d’une béte morte était a
I’origine de leur interdiction & la consommation, car elle provoquait un grand mal
pour les mangeurs. Selon Abl Hayyan, cette raison n’avait aucun sens, car I’
expérience vécue (al-his) pouvait démentir cette idée, d’ailleurs, il a dit: « nous
connaissons des gens d’autres peuples qui mangent la viande de béte morte et boivent
le sang, ils ont des visages beaux, « suwaruhum min ’hsani ma yurd wa ‘ajmaluhu »
et le fait de boire le sang et de manger la viande d’une béte morte ne produit aucun
mal pour eux , « wa /4 yahdutu lahum bidilik “adan®).

Dieu et son Prophéte n’ont rien mentionné concernant la raison de
I’interdiction de la viande de béte morte et le fait de boire du sang ; Abl Hayyan a
ajouté, si « Dieu nous avait ordonné de manger la viande de béte morte et de boire
le sang cela aurait été pour nous une régle juridique a suivre® ».

Cette question sur la recherche de ce qui peut motiver les régles juridiques
semble étre parmi les plus délicates dans le domaine. Différentes opinions ont été
bien avancées par rapport a la question. Dans ses livres de grammaire, Abli Hayyan,
dans une certaine limite exerce cette action de motivation’ , mais dans le domaine de
la jurisprudence Abti Hayyan de méme qu’al-Safi9 et al-Gazalf interdisent de
motiver et de chercher les causes lorsqu’ elles ne sont pas données explicitement ou
ne sont déductibles des textes religieux. Selon al-Bardawi, al-Safi1 rejette la
motivation de toute régle (a/-ta7il) et admet que la cause d’une régle doit étre connue
par une preuve textuelle (wa ‘ankara al-Safi7 al-ta¥ila fal3 yasihu al-’istidlélu bi “anna

al-nusiisa fi al-"asl maJulatun “ill3 bi “igimati al-dalil”)

1S, 2.V, 173.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 662.
“Ibid, V, 1. P, 662. & alus e i) Lo i) Jsmy o i sla Vg pall s Laall ST oy jad 8 LS Jlad ) 83 o151
fae i) o Lo b Al IS aall g Al ST 3) g et Liauns 15 el
3 Voir, Irtisaf al-ddarab min lisan al-arab, V, 1. P, 43, 45.
Voir, al-Mustasf3, V, 2. P, 193.
- Kanz al-wusil ’ild maifati al-"Usiil -Bardawi, al-maktaba al-$amila, V, 1. P, 254.
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Al-’Amidri déclare qu’al-Gazali et ceux qui le suivent n’acceptaient pas les
causes déduites dont les arguments n’étaient pas fondés textuellement (manaa al-
Gazali wa man t3bi‘ahu al-lal al-mustanbata al-lati 13 nas alayha').

I1 est trés connu que les principes de 1’ Istihsan « choix préférentiel » utilisés
par Abl Hanifa et de |’ Istis/ah « intérét général » utilisés par Malik avient été rejetés
par al-Safi>. Cela n’était qu’une maniére de préserver le statut et I’importance des
textes religieux, dans une société du livre qui commengait a développer un
raisonnement.

Nous avons déja montré son attitude favorable a 1’égard des grands imams. Sa
référence principale portait souvent sur les textes. Abli Hayyan avait déclaré que le
sens probable d’un texte donné ne pouvait pas étre écarté par un choix doctrinal®,
Quand il a traité¢ les différentes lectures et différentes opinions concernant le
phénoméne de succession de la lettre Aamza comme dans (‘2 ’‘andartahum)’ « que tu
les avertisses *», Ab Hayyan a critiqué a/-Zamahsari, car ce dernier n’acceptait pas la
la récitation de Wars. Abli Hayyan soutenait que la lecture de Wars était correcte et ne
pouvait pas étre rejetée par un choix doctrinal, (wa qird’atu wars qird 4tun sahiha 13
tudfa G bi “ihtiyér al-madahib’).

Dans les questions concernant les régles juridiques, les opinions des quatre
¢coles juridiques sont présentées comme étant du méme niveau. Abli Hayyan a
montré dans la plupart des cas le lieu de savoir (masdar al-hukm) de chaque regle.

Ce fait pourrait réduire 1’émergence et le développement d’une divergence.
Cette démarche intellectuelle qui consiste a mentionner les opinions et a faire des
comparaisons entre elles, a ét¢ incitée certes par la méthode que I’auteur avait adoptée
et le but qu’il s’était fix¢é, mais elle n’était pas vraiment exempte d’une marque de
conciliation. C’est ainsi que nous pouvons dire que 1’auteur malgré son adhésion a
I’école  safi‘ite confirmée par lui-méme, est parvenu dans son commentaire a
imprimer ses propres tendances par rapport aux €coles juridiques. Il a mentionné leurs
idées, leurs reégles, en montrant souvent la source et le lieu de savoir, sans s’ impliquer

véritablement dans la considération de telle ou telle opinion, ni de porter un jugement

'-’Al-’Ahkam, V, 3. P, 234.
SLe figh et son évolution, P, 125.
_ Al-Bahr al-Mubhit, V, 1. P, 175.
’.S,2.V,6.
®_Traduit par R. Blachére.
°_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 175.
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sur celles-ci, en évitant de dire que 1’une pouvait étre supérieure ou inférieure a une
autre. Dans sa manicre de penser et de traiter les idées produites par les autres savants,
Abl Hayyan s’est bien gardé de porter un jugement personnel, évitant ainsi toute
subjectivité de sa part, sans cesse tentant d’étre dans une démarche objective et
gardant ainsi une indépendance d’esprit qui I’aménera a critiquer certaines idées

professées par certains docteurs de la loi islamique. Tel est le grand dessein d’Abi

Hayyan.
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Chapitre VII : L appréhension du sens
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VII-1. La place et I’importance de I’étude sémantique

dans la pensée arabe
En raison du prestige du statut des textes dans la culture islamique, la littérature sur la
question concernant le sens occupe une place importante. Cette question du sens a été
traitée par des savants spécialistes de différents domaines, c’est pour cela qu’il existe
sur ce sujet une littérature particuliére et trés développée. C’est au cceur d’une société,
qui croit fermement posséder par excellence une religion du livre révélé, que les
composantes des textes religieux ont été traitées dans différents domaines
linguistiques et sous différents angles: morphologique, lexical, syntaxique,
sémantique, stylistique, etc. Malgré cette diversité, la recherche concernant le sens
demeure essentiellement importante et elle constitue le lien trés fort et le point
commun qui rattache les différents domaines des sciences islamiques' Cette question
s’occupant du sens et de ses mécanismes se préoccupe largement aussi de ceux qui
avaient cherché a expliquer les textes religieux écrits ou oraux. Les juristes, en
particulier, dans leurs études théoriques concernant les fondements de la
jurisprudence’, se sont beaucoup intéressés a cette question’, ils avaient présenté et
indiqué les différentes variations qui pouvaient représenter les modes de signification
du discours.*

Abl Hayyan, dans son commentaire, avait remarqué que les juristes avaient
ajouté a leurs recherches sur le sens, des arguments ayant une certaine rationalité
(hujaj al-‘uqil)®. L histoire montre que la recherche bien organisée concernant le sens
chez les juristes est intervenue apres celle menée par les philologues et les
grammairiens. Cela a donné certainement 1’occasion aux juristes, malgré leur
autonomie, de bénéficier des recherches menées par les lexicographes et les
grammairiens arabes sur la question. Certains juristes considéraient que dans cette
discipline qui étudie le sens, les juristes-grammairiens (a/-fiigahi’ al-nuhaf)) avaient

joué un réle important, car ce statut leur donnait plus d’autorit¢ que les simples

!_Voir, Réflexion sur la théorie de la signification, P, 53, 54.
2 _ 11 est possible de délimiter I’objet de la « science des fondements » de la maniére suivante : c’est
I’¢tude des principes et régles permettant de déduire des textes bases le Coran et le Hadit, les normes
destinées a réglementer la vie religieuse et la vie civilr des croyants.
3—Voir, Réflexion sur la théorie de la signification, P, 56, 57.
*-Al-Riséla, P, 21.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 15.
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spécialistes de la grammaire (al-’1htijay bigawl al-fagih al-nahwi mugadamun ‘ala
gawl al-nahwi fagat Ii’anna li-fugaha’ tadgigarun 13 yudrikuha al-nuhat').

Dans la civilisation islamique, il y a une nécessité impérieuse pour les savants

arabes de bien maitriser I’outil linguistique. Dans leurs écrits, un examen approfondi
de la question de la signification semble incontournable. Dans 1’objectif de rendre
I’exercice d’interprétation comme activité organisée les savants de cette société
tentent de cerner et de systématiser les mécanismes de la signification, c’est -a- dire
d’établir les régles des énoncés, celles qui organisent la relation entre les expressions
et leurs sens, (forme-sens). Al-Safi9 lui-méme avait développé dans ses ceuvres la
question concernant la signification. Selon certains, chez al-Safil, « la
« contribution » des sciences de la langue se réduit aux problémes sémantiques® » et
ses apports les plus importants sont ses études sur le baydn.
Apres avoir décliné le sens de baydn comme suit : « le terme baydn est général, il a
plusieurs significations qui s’unissent du c6té des principes et se ramifient du c6té des
diverses branches d’application »°, (A/-bayan ismun jimi‘un Ii ma%ni mujtami‘atu al-
‘usiili mutasaibatu al-furii9)°, al-Safiq le divise en plusieurs types’ :

e Ce que Dieu a révélé a ses créatures par un texte coranique explicite qui
exprime de maniére générale, voire imprécise (jumal al-fara’id) priére, jeline,
pelerinage, aumone. Il comprend aussi les interdits majeurs dans la religion.
Les uns et les autres ont été stipulés formellement, sans équivoque (nassan
ahkama), (bayan I). Sous ce rapport, ils dispensent de recourir a une autre
source. S’agissant de cette catégorie, I’interprétation a leur sujet (tawil istidlal)
ne peut porter sur ce caractére formel d’obligation. Ils relévent de la premiére
science et comportent d’emblée le zahir batin®.

e Les actes de dévotion dont Dieu a fixé de manicre claire 1’obligation dans le
Coran et la Sunna soit celle-ci n’y ajoute rien, (baydn I1), soit elle compléte le
Livre révélé en indiquant explicitement les modalités précises

d’accomplissement des (jumal al-fara’ids (bayan I11)

- Al-Madpal ’il3 madhab al-Sifi%, P, 9.

4 _ S4fiT et les deux sorces de la loi islamiques, P, 323 ;

>-Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 220.

S_La Risala, P, 53. passage 54.

"_Al-Risila, P, 54, 55.

8 Voir, $afi5 et les deux sources de la loi 1slamique, P, 335.
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e Les devoirs que I’Envoyé de Dieu a institués a propos du statut juridique et
pour lesquels il n’existe pas de texte explicite dans le Coran. Ces prescriptions
énoncées par le Prophéte seul a 1’exclusion du Coran constituaient en
conséquence une catégorie a part qui est le (bayin 1V)

e Les cas a propos desquels Dieu a fait obligation a Ses créatures d’exercer un
effort intellectuel particulier (ijtihad, istinbat, istidlal, qiyds) sur les deux

sources (Coran, Sunna) (baydn V).

Il faut noter qu’en plus de bayan, I’ceuvre d’al-Safih, la Risila mentionne de
maniére récurrente les quatre sources devenues classiques du figh : Coran, Sunna,
1igma‘ et qiyas.

Mohyddin Yahia dit que ces quatre sources légitiment tout autant les solutions
de sa propre casuistique (a/-furd al-masa’il) et I’on va méme jusqu’ & voir en al-
Safii I'inventeur de celles-ci. Or, il saute aux yeux que ce nouveau cadre ne se
superpose qu’en partie aux recherches antérieurs'.

Selon Noel j. Coulson :

«Le génie d’al-Safi? ne résidait dans I’introduction d’aucun concept
complétement nouveau, mais dans sa faculté de réorienter, de mettre en
relief et équilibre des idées déja existantes et dans le fait qu’il réussit a
I’organiser ensemble, pour la premiére fois, en schéma systématique des
« racines) du droit ».

Selon certains, c’est al-Safii, qui a été le premier a élaborer le concept de
bayar ; Sa conception personnelle pour le baydn était large’, elle englobait ce qui se
référe aux textes religieux dans ses diversités ainsi que [’effort de recherches
personnelles®.

D’aprés cette division, nous remarquons que les parties de baydn’ n’étaient
pas nommées, mais dénombrées. Ses exemples et son développement expliquaient et
donnaient des précisions intéressantes sur les modalités’. Son mécanisme montrait
qu’il était conscient d’aborder aussi le genre des preuves (naw‘ al-dalil). Une lecture
des livres qui abordaient les questions des fondements du droit en islam montraient

que les idées d’al-Safi1 sur cette question malgré leur primauté avaient une grande

1_Safi7 et les deux sources de la loi islamique, P, 344.
2 Binyat al-‘aql al-arabi, V, 2. P, 22.
3.Ibid, V, 2. P,24.
4 Ibid, V, 2. P,24.
>-Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 220.
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importance chez les chercheurs; on a dit de lui qu’il avait préparé et indiqué le
chemin pour ceux qui sont venus aprés lui'.Selon certains, ses idées sur la question
de la signification étaient aussi générales, importantes dans la mesure ou elles étaient
une source a partir de laquelle les savants-chercheurs en suivant les grandes lignes
quil avait tracées développaient des études au sujet de la signification et de
I’expression”. Plusieurs notions et termes concernant les expressions et leur champ
d’application sont bien expliqués : Selon lui, le Coran contient virtuellement toutes les
modalités du baydn, il est le point de départ, qui doit étre entendu dans son sens
premier, immédiat, mais, il ne doit pas €tre pris au pied de la lettre selon son zdhir.
Pour lui les énoncés coraniques peuvent contenir une part d’ambigiité, ou
d’insuffisance sémantique, puisqu’ils sont susceptibles de plusieurs sens (yahtamilu

ma dniya). Il avait élaboré ainsi certains principes. Selon Ahmad Moutaoakil,

« L’ouvrage d’al-Safi? est considéré, unanimement, comme étant le
premier écrit fondant la discipline. Il a été le point de départ d’une
importante production de traités mettant en place, progressivement,
1’appareil conceptuel requis pour ce genre d’études’ »

Dans sa Risala, livre dans lequel il avait établi son systéme et construit sa
théorie dans le domaine de la jurisprudence, il a traité avec soin cette question de la
signification”. Il avait bien mis en évidence les moyens d’expression que posséde la
langue arabe. En insistant trés particulierement sur le caractere arabe du Coran, il ne

manquait pas de donner des exemples pour les questions traitées’. Il affirme :

« Si j’ai commencé mon exposé par 1’affirmation que le Coran a été révélé
en langue arabe et non en une autre langue, c’est parce que personne ne
peut comprendre clairement ’ensemble de la science du Livre s’il ignore
I’é¢tendue de la langue arabe, la multiplicité de ses modes d’expression, la
généralité et la diversité de ses significations. Or toute I’ambiguité qui
assaille celui que ignore cette langue s’efface devant celui qui la connait® ».

Jan gl (e alay ¥ 4 o e (30 oal) gy 333 O G e a5 Ly iy a5 )
(el Jea (e le iy il 4l aie

- Al-tasawur allu-gawi inda al-"usiliyyin, P, 80.
>-Ibid, P, 80.
3. Réflexion sur la théorie de la signification,P, 34.
. Takwin al-‘agl al-‘arabi, V, 1. Pp, 96 :112.
>-Al-Riséla, Pp, 53, 84
® Voir, al-Risila, P, 74. Passage , 169.
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Dans sa Risdlanous lisons également :

« Par le biais de Son Livre, Dieu s’est adressé aux Arabes dans leur langue,
en fonction de ce qu’ils connaissaient de ses significations. Or il savait que
I’'une de ses caractéristiques est son étendue. Le propre de cette langue
divine est d’exprimer de maniére générale et manifeste' : - ce qui peut
signifier soit le général et le manifeste’ ; dans ce cas, la premiére partie [de
la phrase] dispense de la seconde’ ; Soit le général dans lequel entre le
particulier ; dans ce cas, on démontre ce sens particulier par le biais d’une
partie du discours qui I’exprime; soit le particulier simplement ;

Soit une signification différente - par le contexte dans lequel elle s’insére-
de la signification manifeste. Tout cela fait I’objet d’une science dont on
peut trouver trace au début, au milieu ou a la fin du discours.

Lelae (o i pai Lae (IS5 ¢ Lglina (o iyt Lo (o ¢ Ll Gopall 4SS5 ) ibalss Laild)
Jsby (i s ¢ oallall alall 4y ol 1oals Lale die o 250 iy o 435k o 5 Ll gL
b Lo Gy 13 e Juid cpalall Al g aladl 43 315 1 el Lale 5 5 ja0 (e 45a 12
o JS8 o salls e 4 )y 4l Bl (4 iy | palla s Galall ap o)y ) alla e 5, 48 4
(aﬁi}im}jieM\djiéw".\};}A

Les premiers mots d’un discours en langue arabe peuvent en expliciter la
fin ; [inversement] la fin peut en expliciter le début.

e ade Leladl AT O e l) (55 0 3T e 4 Ledall Ul o LeDS e o) (50855 )
(4

I1 a dit aussi que « Les Arabes montraient la signification d’une chose en
ne ’exprimant pas explicitement par des mots, mais par 1’allusion. De plus,
cette maniere de parler appartenait au langage le plus élevé, dont les experts
et non les profanes possédaient la science” ».

e e 138 5Ky & 5 LEY) s LS Jallly limg¥) (50 inally 4dpni ol A3 )
(Lillea Jal (50 e Lgale Jal 2 ¥ (LeadIS e

Avec les informations générales précitées nous remarquons que plusieurs
questions concernant les différentes manieres d’expression sont étudiées, expliquées

dans certains chapitres. Nous citons parmi ceux-ci :

'-La Risala, P, 75. Passages, 173, 174.
2_Al-Risala, P, 76.
©_Al-Risala, P, 76.
*_La Risila, P, 67. Passage 175.
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-( Baydn ma nazala min al-kitabi ‘4mman yurddu bihi al- 4mm wa yadhuluhu
al-husis')

« Révélation de portée générale, dont la signification voulue est générale et
dans laquelle entre le particulier *»

-(Bayidn ma ‘unzila min al-kitdb ‘4mma al-zahir wa hwa yajma ‘u al-hds wa al-
Gmnr)

« Révélation revétant une signification manifeste générale et comportant, a la
fois, du général et du particulier® »

-(Baydn ma nazala mina al-kitdb ‘4mma al-zihir yurddu bihi kulluhu al-
busis)

« Révélation revétant une signification générale, manifeste désignant tout
entiére le particulier®)»

-(Al-ssinf al-ladi yubayinu siyiquhu mandh’), «le type dont le contexte
explicite la signification® ».

-(Al-ssinf al-ladi yadullu lafzuhu ald batinihi din zihirih’), « le type avec
signification cachée, non maniteste'® »

Mais, malgré la présence d’intéressants développements sur certaines
questions au sein d’a/-Risadla ainsi que dans son livre a/-’Um, son livre al-Riséla reste
un document de genre théorique. Il semble que son genre ainsi que les besoins de
I’époque n’encourageaient pas I’auteur a élargir ses recherches sur la signification.
Nous avons déja expliqué que son Krtdb al-’Um représente I’aspect pratique de son
systéme“.

Ainsi, par ce canal les idées d’al-Safii exercent une influence prépondérante.

Al-Jabiri déclare que 1’ceuvre d’al-Safii a une influence considérable sur tous les

'-Al-Risila, P, 53.

“Ibid, P, 77.

7 1bid ,P, 56.

“ Ibid, P, 79.

>~ Ibid, P,58.

% Ibid ,P, 81.

’-Ibid, P,62.

5 Ibid, P, 84 .

°-Tbid, P,64.

"*-Tbid, P, 85.

' Selon Mohyddin Yahia: « Le kitdb al-’Um peut étre lu a la lumiére de celle-ci c¢’est-a-dire la
Risala. Une cohérence s’annonce a la premiére lecture entre les deux ouvrages; le discours de la
seconde répond & la méthode exposée par la premiére''. »
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savants de toutes tendances'. Les savants arabes, a I'instar de ses prédécesseurs
avaient donné beaucoup d’importance a 1I’étude de la signification. Leurs études
¢taient effectuées dans des domaines et pour des objectifs différents, dans lesquels la
question du sens et son mécanisme ont trouvé leurs places dans les domaines profanes
ainsi que religieux”.

Comme nous allons le voir, pour cette question concernant le sens, Abl
Hayyan a repris presque les mémes idées et adopté aussi les mémes conceptions que
celles adoptées par al-Safi‘i dans son commentaire, il y a affirmé ’arabité pure du
Coran et y a ¢établi aussi une correspondance entre la langue du Coran et celle de
’arabe.

La connaissance de la langue arabe et d’autres savoirs étaient nécessaires pour
interpréter le texte coranique, disait-il*. C’était en harmonie avec Dattitude des
premiers musulmans dans leur compréhension du Texte. Selon Jmil, plusieurs facteurs
sociaux, religieux et nationalistes ont poussé Al-Safii a élaborer sa théorie
conservatrice dans laquelle il a imposé des contraintes pour toute interprétation du
Coran ; voire étre d’origine arabe’. La lutte des $fi‘ites contre certaines écoles
doctrinales s’enracinait dans une profonde conviction selon laquelle, I’exégese du
Coran n’était pas seulement réservée a une é€lite, une autorité religieuse. Selon les
adeptes de 1’école S$afi‘ite, D’interprétation du Coran tout comme le pouvoir
n’appartenait pas a une classe gratifiée de dons exceptionnels®. C’est sur la base de
cette conviction que le Coran se définissait lui-méme comme étant révélé en « langue
arabe claire », accessible 4 ceux qui possédent une certanes connaissances  ; et la
langue arabe avec laquelle le Coran avait été révélée est considérée comme un outil
important dans 1’interprétation de ses versets.

Abl Hayyan acceptait 1’existence de plusieurs types d’ambiguité dans la
langue. D’aprés ses développements, nous remarquons qu’il était conscient que
certains aspects de l’usage du langage étaient susceptibles d’étre interprétés de

plusieurs maniéres.® Mais il critiquait aussi ceux qui pensaient que la langue toute

'_Binyat al-‘agl al-‘arabi, V, 2. P, 74.

2 Takwin -‘aql al-‘arabi, V, 1. P, 102.

*- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 101.

>_Fethi, Jmil, Les Emprunts Lexicaux dans le Coran entre I’Approche Linguistique et I’Approche
Idéologique, thése de doctorat . PP, 2 :5. Tunis, Manouba, 2010.

%_Dictionnaire de I’Islam, religion et civilisation, P, 282, 283.

"_Contrepoint entre le sens commun et la philosophie en islam, P, 24.

¥_Voir son développement sur le verbe (iAdind) « dirige-nous » dans la premiére sourate.
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seule était un outil suffisant pour expliquer le texte coranique', et ceux qui
prétendaient que le Coran avait une dimension interne appelée (bdtin) qui venait
directement des Imams, autorité supréme en matiere d’interprétation du Coran, en tant
que dépositaires d’un savoir particulier”.
A ses yeux, le texte coranique devait étre compris dans son ensemble, car
I’emplacement qui entourait un mot, une phrase ou un passage jouait un role
important et précisait sans doute leur sens’. La langue, avec une conception qui
englobait certainement le contexte dans toutes ses extensions, €tait donc un moyen a
la portée de ceux qui la maitrisaient en connaissant les significations du texte. En
traitant le verset (illicites [comme épouses] sont pour vous vos méres?) (hurrimat
@laykum ‘ummahéatukunt), il critiquait a/-Razi parce que celui-ci disait a propos
de ce verset qu’il ne donnait aucune information sur ’agent du verbe, ni sur la
pérennisation de I’interdiction, et que la parole concernait seulement ceux qui €taient
présents et elle ne concernait pas les autres. Parmi les remarques d’a/-R4zi, le verbe
utilisé était au passé, donc il ne comprenait ni le présent ni le futur, et la construction
signifiait que toutes les meres étaient interdites comme épouses, et le schéme du
verbe (hurimat) indiquait qu’auparavant le fait d’épouser une mere n’était pas interdit.
Abl Hayyan disait : le but d’a/-R4zi, était de montrer que I’apparence d’un
verset n’était pas suffisante pour déterminer son sens. Apres avoir déclaré que cela ne
concernait que ce verset, Abl Hayyan ajoutait que cette recherche avancée par celui-
ci étaient infructueuse, (1a ta’ila fihd). Abl Hayyan utilisait, pour répondre a a/-Rézi,
les régles grammaticales et sémantiques, la spécificité et les manicres dont le Coran
avait I’habitude d’exprimer ses prescriptions, ainsi que le contexte’. Sa réponse
montrait que la conception de zdhir (I’apparence) chez Abi Hayyan ne voulait pas

dire qu’il fallait arracher I’expression a son contexte, ou se contenter seulement du

' Al-Bar al-Muhit, V, 1. P, 104.
2 _Ibid.

3.Ibid, V, 1. P,102, 103.

;‘-s, 4.V, 23.

adl Ly ¢ ) g o paal) Ol 4 o ety Jigmiall Jadll by o 1 Waaal 1o gn s (o Camy (s L 1 (g 31N e 0 dena Jis
Gan ol tleml s pmalall padd dgilie Olbd oSile o L5 ccnigall 5 dgall ) e (S 3 el e Ju Y
o)hUa)wL\.A);u\ L@MJLAJ«?@EL@_A\@A;.\;\JSL_AQeHM\LAM\ : Lg_uuxlA.} cM\}d\;\\d}t@Mcuzu
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S_Al-Bar al-Muhit, V, 3. P, 218.
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sens immédiat. Malgré cette critique, une lecture entre les lignes montre que les
opinions d’Abli Hayyan et a/-R4zi sur la question sont semblables.

Pour renforcer et exposer clairement ses idées sur la 1égitimité de 1’activité de
I’exégese et la possibilité d’interpréter le Coran par ceux qui maitrisaient la langue,
Abl Hayyan précisait, dans I’introduction de son grand commentaire, les conditions
spécifiques concernant la qualité de I’exégéte. 1l abordait aussi les sciences moyennes
pour comprendre le texte coranique dans I’interprétation du Coran.

Partant de cette méme idée, et pour expliquer que la sienne ne manquait pas
de logique, Abli Hayyan établissait une comparaison entre le Coran et un autre livre
imaginé dans la langue turque. Il commengait son argumentation en s’interrogeant de
cette fagon : « s’il y a un lecteur qui connait bien la langue dans laquelle le livre a été
composé, y aura-t- il vraiment besoin d’un autre lecteur pour comprendre le contenu
du livre qu’il lit ? '. Tl était aussi contre ceux qui croyaient que 1’exégése était une
science bien limitée a la Tradition rapportée du Prophete.

Selon AbG Hayyan, I’effort personnel (al-rjtihdd) pour interpréter le Coran
était une activité bien admise, mais elle était aussi conditionnée par 1’acquisition de
différentes connaissances scientifiques. Il ¢était en conformité donc, avec la
conception des §afiites’. A propos du (hadit) du Prophéte « man takallama fi al-
qur’an bi ra’yihi fa ’asaba faqad ’ahta’a », (Celui qui explique le Coran selon son avis
personnel a tort méme si son avis est correct), Abl Hayyan déclarait que cette

tradition concernait celui qui parlait du Coran sans véritable connaissances °.

Aprés cet exposé sur sa conception de Dactivité de I’exégese, nous
remarquons qu’il y avait dans sa démarche un esprit de conciliation, car les savants
dans la civilisation musulmane n’ étaient pas d’accord sur certains points, concernant
la 1égitimité ainsi que les méthodes de 1’exégese. Sur ces deux aspects, 1’opinion
d’Abl Hayyan était conciliatoire, car il déclarait que 1’activité de 1’interprétation dans
le sens de tawil était bien admise, et qu’elle n’était pas réservée a une classe donnée,
et que ’exégese du Coran n’était pas limitée aux Traditions rapportées du Prophéte
comme le pensent certains exégétes®. Il croyait encore que le fait de faire un effort

personnel était a la fois exigé et conditionné, ceci assurait la validité de la tache

'Voir, Al-Bahr,al-Muhit, V, 1. P, 14.
*-Al-Bahr,al-Muhit V, 1. P, 25.
3_Ibid, V, 1. P, 25.
“Ibid, V, 1. P, 13.
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concernant I’interprétation’. Il adoptait ainsi, comme I’avait fait al-Safi avant lui,
I’idée d’une dimension interne du Coran qui avait besoin d’une méditation et de
soumettre a une longue et profonde réflexion.

C’est ainsi que nous pouvons dire que la méthode suivie par Abl Hayyan en général
et celle utilisée pour interpréter la tradition du Prophéte mentionnée ci-dessus était
beaucoup plus prés de la méthode d’al-Safii et de ses partisans que celle adoptée par
les adeptes de 1’école zahirite comme /bn Hazm. A propos de ce dernier représentant

de I’école zahirite, Roger Arnaldez a déclaré que pour /bn Hazm

« Si Dieu a employé le mot ijtihad, ce n’est pas pour ordonner a I’homme
un effort de recherche qui, méme en restant toujours en rapport avec des
textes aboutirait a quelque chose qui n’est pas textuellement exprimé ; c’est
pour lui imposer la pénétration du sens de ces textes, sans rien leur ajouter
qui ne soit manifestement contenu en eux” ».

La spécificité de la doctrine $afi‘ite apparait comme une position conciliatoire
entre ceux qui pratiquent le tafsir et ceux qui pratiquent le zaw7/. Un savant comme a/-
Gazali, en subissant ’influence de I’école $afi‘ite, dans sa réflexion sur les différents
réseaux de signification, déclarait que la méthode d’¢élaboration de significations qui
se basait sur une indication ( 7$4ra) ou une corrélation (a/- 7ltizam) n’était pas toujours
préférable, car cette méthode était selon a/-Gazali d’un point de vue rationnel sans

limite [méthodologique]®.
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Pour certains aspects, nous remarquons que I’attitude d’Abl Hayyan n’était
pas différente de celle d’al-Safif et des adeptes de son école. Abli Hayyéan, contraint
par la nature de son ceuvre comme commentaire du Coran, élargissait souvent ses
explications sur les significations et leurs mécanismes.

Notre lecture de ses écrits montre qu’il y avait bien une hiérarchie dans sa

classification. Pour lui, ’expression des significations semblait pouvoir se faire de

1
Los ) olipnst 4gl) dtansi Jinl) 3 e Lad ¢ Slanall g diial) g ¢ el Gy Ladala Mt i) o alad) Jaf ST agle 531
all iz ey W Lo () oy Lo 55 LS ¢ e g (3l Loy ol Jlsia
2. Grammaire et théologie, P, 221.
*-Voir, al-Mustasf3, V, 1. P, 55.
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plusieurs fagons. Ses classements étaient effectués selon certains critéres : selon le
degré de clarté ou I’ambiguité d’une expression', ou selon le caractére des
composants, (muhkam) et (mutasabih) 2 ou encore selon son genre ou selon I’emploi
: propre (hagigi) ou figuré, (majizi) > ou encore selon 1’ampleur de la signification® ;
qui peut comprendre : un aspect général (‘dm), ou particulier (h4ds) ou encore
polysémique (mustarak) °. De méme que pour les significations il y en a de plusieurs
sortes, parmi lesquelles (Dalalatu al-ibéra) °, (Dalalatu al-iséra) et (Dalalatu al-nass) .

Ainsi, nous allons voir que la conception d’Abt Hayyan pour la langue, sa
fonction et sa valeur, ainsi que ses attitudes concernant certains phénomenes dont les
significations, ne différent de celles d’al-Safi? que dans leur développement.

Abl Hayyan, en traitant le verset : « Huwa al-ladi ‘anzala ‘alayyka al-kitiba
minhu ’dyyat mubkamat hunnd “umm al-kitdb wa ‘ubaru mutasabihat»’ (C’est Lui
qui a fait descendre sur toi I’écriture. En celle-ci sont des aya confirmées (?) qui sont
I’essence de 1’Ecriture, tandis que d’autres sont équivoques)”®.

Abl Hayyan déclarait que par (muhkam), il fallait entendre ce qui ne pouvait
se comprendre que d’une seule facon (mala yhtamilu illa wajhan wahidan) ; par
(mutasabih), ce qui peut se comprendre de deux facons ou plus (md ’ihtamala min al-
tawil awjuhan) ou (mayahtamilu wajhayni fasaGdan).’ Sur cette question, il rejoignait
al-Safih. Ce dernier avant lui, avait dit la méme chose'®.

Abli Hayyan, en partant du sens immédiat (apparent) de ce verset, a réparti les
modeles de la signification en plusieurs classes. La répartition taxinomique indique
que les énoncés sont classés par rapport a leur clarté et a leur ambiguité, d’abord en
deux grandes parties, ensuite au dessous de chaque partie nous trouvons des
subdivisions ; ainsi :

al-nnass, '' ¢’est I’énoncé qui est trés clair et qui ne présente qu’un seul sens

possible.

' Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 97.

2 Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 396.

3.Ibid, V, 1. P, 265.

“_Ibid, V, 1. Pp, 303, 348, 359, 581, 659.
>_Ibid, V, 1. Pp, 380, 466, 531.

5_Ibid, V, 2. P, 396.

’S,3.V,6.

¥_Traduit par R. Blachére.

°- Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 396.

- AL Risila, Pp, 146, 206
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Mumal : celui qui présente deux sens possibles, avec ou sans plus de
probabilit¢ d’un sens sur un autre ; ce qui est considéré probable entre deux sens
possibles est nommé (zahir), donc il est plus proche d’al-nnass. Son antonyme qui est
improbable est nommé (mu’awwal) donc il est proche du mujmal. Cela signifie que
le (nass) et le (zahir) représentent le (muhkam), et (mujmal) et le (mu’awal)
représentent le (mutasabih), et il indique aussi que le Muhkam est placé entre nass et
zahir , et le mutasabih est placé entre le (mu’awwal) et (mujmal).

La division ci-dessus indique clairement I’influence d’al-Safii et celle de ses
adeptes' sur Abd Hayyéan®. Les explications données sur les divisions montrent aussi
que les deux, al-Safi? et Abl Hayyan, ont la méme conception de la langue ainsi que
de sa fonction. Ils étaient du méme avis pour la pluralité du sens et la présence de
doubles significations propres et figurées dans certaines expressions’. Les indications
faites par al-Safi? pour ce genre étaient bien développées par d’autres au sein de
I’école 3afiite ainsi qu’ailleurs®.

Abl Hayyan, quant a lui, a focalisé¢ son attention au cours de son étude
exégétique, sur le fait d’ établir des reégles a la lumicre de la langue arabe, dans
I’objectif de constituer une méthode et éviter toute sorte d’arbitraire dans I’activité de
I’exégése’. Son projet était donc en accord avec I’effort d’al-Safi<, car celui-ci avait
théorisé avec une grande précision la jurisprudence musulmane.

Ceci nous améne donc a dire d’une maniere rationnelle que les deux savants
se fondaient sur les mémes principes. Ils avaient adopté presque les mémes
conceptions de la langue et de son fonctionnement. Leurs efforts, malgré les
différences qui pouvaient exister sur certains points, convergeaient vers un méme
résultat.

Et par conséquent, dans sa méthode en général ainsi que dans cette étude

concernant la signification en particulier, AbG Hayyan avait suivi I’école $afi‘ite . Son

s Al mal )l ) il ¢ LAY e b ¥) aal laal ) Jaing 5l i o Jaing¥ inal Ao pum gl aSI: i 5
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. Mafhim al-nass dirasa i ulim al-qur’n, Al-Markiz al-taqafi al-‘arabi, (Beyrouth), ’¢d. 2008, P,
180.
*.Cette conception est présent aussi clairement chez les 3afites tardifs. A/-Suyitf en gardant la
conception des anciens avait bien développé la question, voir, a/-’ltgin, V, 3. P, 97, 98.
3_La Risala, P, 76. Passage 175.
*-Voir, al-"Itgin, V, 3. Pp, 109 : 124.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 12, 13.
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développement sur la question concernant la signification expliquait sa conception de
la langue et de son fonctionnement. Ce développement était aussi loin d’appartenir a
la conception zahirite. Il acceptait évidemment comme les $afi‘ites, ceux qui venaient
avant et apres lui, le sens figuré, et la hiérarchie dans les modes d’expression ; il
donnait ainsi a la langue une dimension plus large que celle donnée par les adeptes de
I’école zahirite. En traitant le verset coranique (wa minhum ‘ummiyyin I3 yalamina
al-Kitiba ’illd amaniyya wa “in hum ’illd yazmin') « 11 y a parmi des illettrés qui ne
savent du livre que [ce qui correspond a leurs] convoitises ou a des simples
conjectures’.

Apres avoir mentionné plusieurs opinions sur le sens du verbe (yazuniina),
Abii Hayyén a indiqué la spécificité de ce verbe dans son contexte’ avant de déduire
de ce verset plusieurs principes,parmi lesquels on pouvait lire: les connaissances sont
toutes acquises (muktasaba), 1’interdiction de I’imitation (al-taglid), le doute ne
suffisait pas dans des questions de fondement, une déclaration sans preuve est
caduque (b4til) ; pour tout ce qui est égal dans son existence ainsi que dans son non
existence, sa démonstration doit étre établie par 1’usage c’est-a-dire al-samddans le
sens de la Révélation®. 11 a poursuivi que ce verset indiquait aussi que le fait de
rejeter un blame sur un propos fallacieux et le considérer comme une excuse est
condamné. Il était ainsi contre ceux qui prétendaient I’existence d’un savoir sans
intermédiaire, (b7/4 wasita) et ceux qui reconnaissaient la raison comme valeur
décisive et qui pensaient que la raison seule suffisait , sans s’aider de la lumicre de la
foi, a établir une réalité.

D’aprés cette démarche, il nous parait trés clair que la dimension donnée a la
langue dépasse réellement, par sa manicre de déduire, le sens apparent. Sans négliger
ni la littéralité ni I’interprétation allégorique des textes, Abl Hayyan s’opposait aussi
a certains mu‘tazilites, ceux qui considéraient la raison comme seul moyen valable de
parvenir a la vérité. Son attitude a 1’égard de ce probléeme montre clairement que son

ceuvre occupait une position de juste-milieu entre les rationalistes et les littéralistes.

'S,2.V,78.
2_Traduit par Si Hamza Boubakeur.
3_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P 443,
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Vu le caractére de son livre, c’est-a-dire un texte de théorisation, et la
spécificité de son ceuvre comme un document-source, al-Safi‘i avait développé cette
question qui concernait la signification a travers beaucoup d’exemples' méme s’il
s’intéressait avant tout a I’aspect théorique. Son ceuvre est vue méme par certains
historiens comme une réaction contre les deux positions extrémistes, la littéraliste
d’un coté et la rationaliste de 1’autre. Al-Safi? et Ab Hayyan voulaient définir la
méthode de compréhension du Coran a la lumiére de la langue arabe. C’est pour cela,
malgré le genre de son livre comme un commentaire, Abti Hayyan s’occupait aussi de
I’aspect théorique de la signification. Dans son exégese, Abli Hayyan mu par le désir
de constituer une méthode, dans 1’objectif d’assurer cette activité et de la rendre
réellement scientifique, ne négligeait pas 1’aspect théorique dans son commentaire.

Cependant, plusieurs opinions avaient ¢été réfutées car elles ne respectaient pas
la rigueur scientifique, ou se basaient sur une considération subjective.

Réunir les regles et leur domaine d’application pour cette question concernant
la signification était une spécificité méthodique identifiable et qui pouvait étre
considéré comme un dénominateur commun qui s’inscrivait dans la méme
dynamique.

Alors ces deux savants, bien qu’ils ne soient pas des contemporains, avaient
de véritables points communs et des liens de ressemblance dans leurs méthodes ainsi
que dans leurs conceptions. La ressemblance d’idées ainsi que la souplesse
exceptionnelle de la méthode d’al-Safi‘f les avaient liés solidement. Pour évaluer plus
précisément le degré d’influence du précurseur (al-Safi‘f) sur son successeur (Abd
Hayyéan), nous allons traiter d’autres questions concernant le sens et le processus de
son ¢laboration. Nous commencerons par ¢tudier des questions soulevées par 1’étude
du lexique, le réle qu’il peut jouer, son importance pour préciser le sens et la manicre

dont il a été traité par ces deux savants.’

VII-1-1. La relation séquence sonore et sens

Cette question a été traitée par les anciens savants comme par les modernes.
En arabe, ceux qui avaient pensé a I’existence d’une relation naturelle entre le

signifiant et le signifi¢ ont été¢ représentés et considérés de tout temps. Selon Abl

'Voir, al-Risila, Pp, 21, 78.
*-Les maniéres de concevoir un phénoméne jouent un role fondamentale pour situer tel penseur dans
telle ou telle tendance.
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Hayyan, /bn Jinni 'ainsi que son maitre Abid ‘Ali al-Farisi étaient convaincus de
I’existence d’une sorte de relation naturelle entre le signifiant et le signifié. Il déclarait
que ces derniers étaient accoutumés a ce type de recherche?.

En suivant son habitude de mentionner presque toutes les opinions existantes
pour une question donnée, Abli Hayyan pour certaines questions a indiqué 1’opinion
d’Ibn Jinni ainsi que celle de son maitre Abi ‘Ali al-Farisi pour cette relation entre le
signifiant et le signifié. Il faut noter aussi qu’Abli Hayyan ne niait pas la possibilité de
cette relation, alors qu’/bn Hazm, quant a lui, en traitant la question de la dérivation
niait certaines relation entre le mot et la racine.Dans son livre a/-’Ahkdm nous lison :
( Ce que nous croyions avec certitude et nous affirmons de fagon absolue que la
dérivation est compleétement fausse a 1’exception des participes actif et passif, dérivés
de leur verbe seulement. De méme les adjectifs dérivent d’une qualité physique et
psychologique. A propos de cela, nous ne savons pas si les noms dérivent des
adjectifs ou inversement les adjectifs dérivent des noms. Cependant nous pouvons
affirmer que I’'un de deux dérive de 1’autre, comme dérib dérive d’al-darb, ‘4qil ,
dérive d’ al- ’aql, ‘abyad dérive d’ al- baydd, et gadban dérive d’ al-gadab et tout ce
qui leurs est semblable . Quant au reste des autres noms comme ceux portés par les
especes et les groupes, ils ne possédent aucune dérivation et il n’y a aucune antériorité
des uns par rapport aux autres’).
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Dans une autre passage, /bn Hazm critiquait avec une sorte d’ironie ceux qui

pensaient qu’il y avait une relation entre le mot (chevaux (4ayl) et Uorgueil (huyald’)’.

Abi Hayyén en traitant le méme vocable considérait cette opinion comme probable’.
Comme nous I’avons déja dévoilé, Abli Hayyan dans ses livres de grammaire

ainsi que dans son commentaire, ne se préoccupait pas beaucoup de 1’idée de I’origine

!_Dans son fameux livre intitulé a/-Has4 ’is a plusieurs reprises /bn Jinni a traité cette question. C’était
le cas aussi de son maitre /bn Faris ainsi que d’autres.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 135.
. Al-’Ahkam, V, P,
*-Al-Nazariyya al-lisaniyya, P, 38.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 409.
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de la langue (conventionnelle ou divine), mais il orientait fondamentalement ses
études de la langue vers I’aspect conventionnel'. Dans son livre, nous voyons que le
nom désigne, par convention, une chose concrete ou abstraite (al-ismu huwa al-latz
al-dilu bi al-wad7 ‘ala mawjudin fi al-ayian ’in kdna mahsisan wa fi al-’adhan ’in
kdna ma‘qilan). Pour ce qui concerne le verbe, en traitant ( ‘usjudi), AbG Hayyan
disait que le mode du verbe était I’impératif ( “amr) pour exprimer le commandement
et donner 1’ordre d’appliquer un fait dans le futur. Ce modele selon lui n’indiquait pas
par convention que 1’ordre devrait é&tre appliqué immédiatement ou sans délai (wa
tagtadi hadihi al-sigatu talaba ’iga‘ al-1il fi al-zamani al-mustagbili wala tadullu bi-
IwadT ‘ala al-fawr).

En traitant le verbe de la phrase impérative ( 7Ading), Abl Hayyan disait que
ce verbe par sa catégorie avait la valeur d’un ordre (‘amr) et il exprimait le
commandement (a/-talab). Abi Hayyan rajoutait que cette catégorie exprimait a
I’origine le commandement (a/-falab), il était donc selon Ilui polysémique, il
exprimait le commandement, 1’exhortation, la défense sans mentionner le délai, la
répétition de 1’action, 1’obligation d’accomplir [’action etc...C’est pour cette
conception de la langue conventionnelle qu’AblG Hayyan exigeait un indice pour
trancher entre les différentes significations possibles, comme pour trancher entre les
différentes acceptions de n’importe quel terme polysémique. Avec ce choix 1a, nous
pouvons dire qu’il y avait désaccord profond avec les adeptes de 1’école zahirite sur
cette question. Pour les zahirites, ordres et défenses sont obligatoires, immédiatement
exécutoires, jusqu’a ce qu’on ait un indice qu’il faille les dériver vers une simple
recommandation ou une simple répugnance’.

Méme si la relation entre le signifiant et le signifié pouvait étre dans certains
cas justifiée par Abli Hayyan ,nous pouvons ainsi le considérer, dans une certaine
mesure, comme un « conventionnaliste ». C’est pour cela et pour qu’il soit en
cohérence avec sa méthode et en harmonie avec les voies de la connaissance qu’il
avait adoptées, qu’Abli Hayyan acceptait, dans certains cas seulement, I’existence
d’une relation naturelle entre le signifiant et le signifié, d’une maniére significative,
dans les cas ol cette relation pouvait -étre motivée par une certaine sensibilité >(al-

his) . Mais il refusait toutes sortes de déduction et d” attachement qui se basaient sur

"_Ibid, V,1 Pp, 127, 302, 391, 610.
*-Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 51.
’-Nous avons déja signalé qu’al-Safi accepte le sens comme une voie siire de la connaissance.
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une sorte de sentiment (su%r), qui ne se fondaient sur aucune logique ni sur aucun
systéme régulier'. Quand il traitait dans son livre /rtiS4f al-ddarab min lisin al-‘arab,
les lettres de D’alphabet, malgré 1’amplification du nombre des lettres et les
importantes informations données sur ces lettres, leurs caractéres et leurs branches,
Abl Hayyan ne soufflait aucun mot pour caractériser les sons ou pour spécialiser les
lettres dans tel sens ou dans telle valeur.”

A propos du mot « le tonnerre » (a/-ra‘d), Abll Hayyan disait qu’il avait été
nommé ainsi, car il troublait celui qui I’entendait’. Donc ’auteur était tolérant et
acceptait 1’existence d’un rapport perceptible entre les mots et les choses. Mais cette
acceptation d’une relation entre deux éléments, malgré son existence, ne suffisait pas
a construire une théorie pour tous les termes dans une langue donnée. Car les
créations d’onomatopées, mots crés par imitation d’un bruit naturel étaient peu
nombreux par rapport au lexique d’une langue donnée. C’est peut-Etre aussi la raison
pour laquelle il considérait la langue dans sa pratique comme conventionnelle, et la
relation entre signifiant et signifié comme arbitraire mais qui pouvait parfois étre
justifiée. Cette opinion, préférée par Abli Hayyan, était adoptée par la plupart des
juristes. On voit aussi que I’hypothése de 1’origine onomatopéique du langage
humain n’a pas été favorisée par Abli Hayyan. Comme nous I’avons expliqué, la
question de ’origine de la langue n’avait pas été traitée par al-Safi‘i, mais avait
traitée par certains partisans de son école® : Imdm al-Haramayyn al-Juwayyni,
(m.338/1047), Abii Ishiq al-’Isfardyini, (m.418/1027), al-Gazali (m.555/1111) ° al-
Rézi, ® (m.606/1210), al-’Amidi,” (m.631/1233). Ceux-ci avaient déclaré que toutes
les hypothéses proposées sur 1’origine de la langue étaient possibles®. Pour la plupart
des savants de tendance $afi‘ite dont Abli Hayyan, la relation entre le signifiant et le
signifié était arbitraire et conventionnelle. Donc malgré I’existence d’une sorte de
relation naturelle entre plusieurs termes, dans la pratique, le signe linguistique est

r r . . . . 9
resté théoriquement arbitraire et conventionnel”.

'-A/l-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 626.
2_Irtséf al-ddarab, V, 1. Pp, 5 : 21.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 219.
* Al-Muzhir,V, 1. P, 12, 13.
’ Voir, Mahsiil, V, 1. P, 69.
S-Voir, Mahsiil, V, 1. P, 69.
"-Voir al-’ Ahkim, V, 1. P, 37.
S_Al-Muzhir, V, 1. P, 22.
- Al-Muzhir, V, 1. P, 22.
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VII-1-2. La mani¢re d’appréhender le sens d’un mot

Puisque la relation entre le signifiant et le signifié est arbitraire, 1’usage (a/-
sama’) reste le meilleur moyen de connaitre la langue chez certains savants arabes.
Al-Rézi (m.606/1210), indiquait que le seul moyen de connaitre la langue c’était
I’transmission pure' (a/-nagl al-mahd).

L’utilisation de I’analogie pour attester un sens ou pour connaitre le sens d’un
mot était un mécanisme accepté par certains partisans de ’école 3afite >. A/-Suyiiti
indiquait que certains prétendaient que c’était I’opinion d’al-Safih. A/-Suyiti
explique que cette opinion n’était pas rapportée textuellement d’al-Safig, mais qu’elle
avait été déduite de ses mécanismes pour résoudre certaines questions juridiques’.
Cette méme analogie avait été refusée et critiquée au sein de 1’école Safi‘ite. C’est
notamment a/-Juwayni (m.478/1085) dans son livre (a/-Burhan). Quant a al-Gazali
(m. 555/1111) dans son livre al-Manhiil, ainsi que dans son Mustasfa. Il avait insisté
avec force sur le fait que la langue ne pouvait pas étre attestée par une analogie. 11
prenait pour exemple que celui qui profanait un temple, bien qu’il vole, on ne le
considérait pas comme un voleur, c’est ainsi qu’on devait croire que la langue tout
entiére était conventionnelle® ( Zstz/ah) et d’institution divine (tawqify®

C’est pour cela qu’un savant comme al-’Amidi, expliquait que la nomination
d’al-Safil pour a/-Nabid (boisson de dattes alcoolisée) par Hamr (vin de raisan)
n’était pas par analogie, mais par usage. Al-’Amidi se basait sur une tradition
prophétique : « de la datte [ on fait] du vin» (inna min al-tamri hamrun), pour
confirmer qu’il était (tawgif) °. 1l nous semble, que ceux qui n’ étaient pas d’accord
pour 'utilisation de I’analogie dans cette question étaient plus proches de 1’esprit du
fondateur de 1’école Safi‘ite, car celui-ci dans son systéme s’était fortement basé sur
les textes authentiques écrits ou oraux. Comme nous 1’avons déja montré, les textes
avaient dans son systéme doctrinal la primauté sur toutes les autres sources.

L’analogie était placée par al-Safi? en derniére position, il considérait ses
propres opinions inférieures aux preuves basées sur les opinions des Compagnons’.

De plus, al-Safi9 rejetait I’intérét général nommé istihsin par Abt Hanifa et “istislah

'_voir, al-Mahsiil, V, 1 P, 69.
2_Voir al-Muzhir, V, 1. P, 49.
>-Ibid.
*_Al-Mustasts, V, 1. P, 182.
>-Ibid, (Fatabata bi hid anna al-Iugata wad‘un kulluh watawgqifun walaysa fiha qiyasun “aslan ».
S_Al-’Ahkam\N, 1. P, 91.
"_ Histoire du droit 1slamique, P, 59.
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par Malik. Cette facon de faire d’al-Safii était un véritable favoritisme pour la
tradition et ce qui était attesté par I’audition’.

Abl Hayyén, quant a lui, avait rejoint ceux qui n’acceptaient pas I’analogie
comme moyen pour attester la langue. Il disait dans son commentaire : « aucune
construction ne peut étre acceptée sauf si on s’appuie sur I’audition des Arabes »>. La
langue ne pouvait donc pas étre inventée. Il avait rejeté 1’opinion d’a/-Hariri, dans la
question de’(@/ima) ce dernier avait dit : « Si le verbe (‘alima) est transitif et
comprend deux compléments d’objet direct, ce verbe peut aussi par le doublement (a/-
tad7), étre transitif a trois ». Abl Hayyan a déclaré que cela n’était pas utilisé¢ de
cette maniere par les Arabes. Donc il refusait I’opinion de celui-ci, car elle se basait
sur une raisonnement par analogie (giy4s) et non pas sur une 1’usage. En traitant le
mot (salawaf) aprés avoir mentionné les différentes lectures qui concernaient
(salawat), Abli Hayyan avait déclare que le sens probable de ce mot selon la
récitation d’(a/-jamhiir), ¢’était les prieres connues dans certaines religions. Il avait dit
aussi que pour les autres maniéres utilisées pour prononcer ce mot, il fallait recourir
aux langues sources pour connaitre ses sens (fayunzaru ma madluluhu fi al-lisan alladi
nugila minhu fayufasar bihi *). C’est ainsi que nous pouvons dire que 1’usage restait
pour lui le seul moyen d’ attester le sens d’un mot.

Abli Hayyan avait posé des conditions pour accepter une telle construction
grammaticale ainsi que pour celles qui peuvent étre utilisées comme base pour
¢laborer une analogie. De méme I’analogie, a sa conception, ne pouvait pas é&tre
effectuée que sur une construction connue, attestée fréquemment disait-il’. Cette
intransigeance avait peut-étre ¢été a 1’origine de la considération d’Abl Hayyan
comme un zghirite.

Cette opinion du refus de I’analogie pour attester le sens d’un mot était

adoptée aussi par les partisans tardifs de 1’école safi‘ite. Un savant comme a/-Sawkédni

"_Pour élaborer des régles dans la société islamique les législateurs et les grammairiens se basent
presque sur les mémes principes. Dans le domaine de la 1égitimité islamique, les juristes se basent entre
autres sur différents textes religieux, le consensus, et I’analogie. Dans le domaine de la grammaire ainsi
que dans d’autres domaines qui concernent ’art de 1’éloquence ; sans négliger le consensus, et
I’analogie et d’autres principes, ce sont les textes qui sont pratiqués réellement par les Arabes et
conservés par les savants qui sont la source principale sur laquelle se basent les savants pour élaborer
les regles.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 294.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 294.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 6. P, 647.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 657.V, 2. P, 310.
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(m.1250/1834) avait déclaré que 1’analogie (a/-giyds) n’avait aucune place dans
I’établissement d’un sens en face d’une expression, car cela était purement
conventionnel, et pour tout ce que possédait ce caractére, la raison seule ne pouvait
pas le faire connaitre, donc le sens (a/-mand) ne pouvait étre établi que par une
audition’.

C’est ainsi que la langue apparait dans leur conception comme quelque chose
de divisible, c’est-a-dire partagée. Sa division en deux parties a été reconnue par la
majorité des savants anciens comme pour des modernes’. Méme s’ils varient
clairement dans leurs expressions pour expliquer ce phénomene, 1’idée elle-méme
reste stable. Al-Safi, dans sa Risala, a traité ce phénoméne, il a indiqué les deux
sortes de science en nommant 1’une la science accessible a la majorité des gens, et
I’autre constituant un domaine réservé & une certaine ¢élite’. Pour ce qui concerne le
lexique de la langue, il a dit « Or, de toutes les langues, celle des Arabes est la plus
vaste en modes d’expression, celle dont le vocabulaire est le plus riche. A notre
connaissance, personne n’en embrasse enticrement la science, hormis un prophete.
Aucune partie n’échappe toutefois a I’ensemble des Arabes ; il se trouve toujours
quelqu’un pour la connaitre »*. De méme a/-R4zi, a I'instar de 1’imam al-Safi9, avait
divisé la langue arabe en deux parties, une partie concernait les termes communs.
Selon lui cette partie était aussi plus grande que I’autre, apportée individuellement.
1Ibn al-Anbari (m. 577/1181), qui était un des partisans $afi‘ites, avait divisé, dans son
livre concernant la science des fondements de la grammaire (‘usidl al-nahw), le
vocabulaire de la langue, en deux parties: une partie apportée par 1’usage et sa
fréquence et une autre apportée individuellement. Il avait déclaré que la partie
rapportée par un seul individu (habar al-wahid) était considérée comme une preuve
(dalil) dans la langue.

Dans son livre concernant le lexique du Coran, (garib al-qur’dn), Abli Hayyan
avait divisé le lexique coranique en deux parties : une partie connue et utilisée par la
plupart des gens (al-jumhiir) et celle possédée et maitrisée par les savants. Les
exemples donnés pour montrer ce genre étaient (la terre, le ciel, le dessus, le

dessous,...) selon lui, personne ne doutait du sens de ces mots. Pour la deuxieme

' Ir$ad al-fuhiil *ila tahqgiq al-haq £i ilm al- usil, Dar al-kitab al-‘arabi, 'éd. 1999. V, 1. P, 47.
2_Friedrich Schleiemacher, Herméneutique, CERF/PUL, éd. 1987.P, 34 .
3_Voir al-Riséla, P, 665.
4_La Risala, P, 69. Passage, 138.
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catégorie, Abli Hayyan avait déclaré que c’étaient les savants et ceux qui étaient trés
imprégnés de la science de la langue arabe qui étaient capables de savoir leur sens. Il
avait dit que, par rapport au lexique coranique, cette catégorie de mots était connue
chez les savants sous le terme de mots rares dans le Coran (Garib al-Kur’an) . Donc,
selon Abll Hayyan, I’idée de diviser le lexique en deux parties n’était pas limitée a la
langue commune, mais elle était aussi présente dans le lexique coranique. Donc dans
cette question, Abl Hayyan était trés proche de ’opinion d’al-Safi‘i, dans sa vision
ainsi que dans sa conception. Le lexique de la langue chez al-Safi 'et Aba Hayyan
apparaissait comme quelque chose de divisible. Et il I’est en effet. Personne ne le
posséde enticrement. Ils ont divis¢é les mots en groupes selon le niveau de

compréhension ou de connaissance des gens.

VII-1-3. Le r6le du lexique dans la compréhension du texte

Dans la réflexion arabe, les études concernant les unités lexicales prises
isolément, ont connu d’importants développements, plusieurs livres et épitres trés
importants ont ét¢é composés dans ce domaine, dans lesquels, les unités de
signification ont été étudiées sous de nombreux aspects. C’est ainsi que 1’étude
concernant la signification est devenu une marque distinctive dans la pensée
islamique. Ahmad Moutaouakil dans sa réflexion sur la théorie de la signification

déclare que

« L’étude des phénomenes sémantiques dans la réflexion arabe ancienne
sur le langage, n’est pas le fait d’un seul type de spécialiste. Elle constitue
au contraire, 1’objet de discours différents tel que le discours des
« linguistes », le discours des fondamentalistes, le discours des logiciens et
celui des exégetes. Chacun de ces discours a ses spécificités quant a la
présentation des phénomenes étudiés, la terminologie utilisée et aux
objectifs qu’il s’assigne” »

Dans le commentaire d’Abla Hayyan, 1’étude lexicale occupait une place
importante . L’auteur visait a étudier le lexique coranique, avec le but de comprendre
le texte pour pouvoir I’interpréter, il tentait ainsi de préciser le sens de chaque terme.
Dans cet objectif, les études sur les constructions des termes, ainsi que leur sens en

général et dans leur contexte coranique en particulier étaient bien développées.

! Voir, La Risala, P, 69. Passage, 138.
*-Réflexion sur la théorie de la signification dans la pensee linguistique arabe , P, 25 .
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D’apres son commentaire, il apparait aussi qu’il voulait démontrer que tout le
vocabulaire utilisé dans le discours coranique était bien connu chez les Arabes et
exercé méme avant la révélation du Coran. Dans cette perspective, les réflexions d’
Abl Hayyan faisaient apparaitre une cohérence totale ; 1’auteur avait 1’habitude de
recourir souvent a 1’'usage des Arabes, en se basant sur des utilisations trés connues
pour montrer que 'usage de tel mot dans tel sens était courant et connu chez les
Arabes. Une lecture dans la Risdla d’al-Safi], montre clairement la coincidence entre
le mécanisme utilisé par al-Safi‘i et celui utilisé par Aba Hayyan. Nous avons déja
montré qu’a partir de la langue arabe et de sa logique, al-Safi‘f avait systématisé les
régles, ses idées comme nous 1’avons dévoilé a plusieurs reprises ont joué¢ un role
important. L. interprétation des textes a la lumiere d’une langue pratiquée et des regles
¢laborées retrouve réellement sa place et prend la forme d’une science'. Mais cette
méthode qui se basait principalement sur une grammaire bien €élaborée, apres avoir
¢été¢ développée celle-ci a donné lieu a de nombreuses critiques, certains juristes,
adeptes de la doctrine zdhirite ne I’appréciaient pas beaucoup.’

L’étude effectuée par Abl Hayyan dans son commentaire se distinguait par
son theme ainsi que par la méthode utilisée. Elle était devenue spécifique chez lui
pour étudier le lexique coranique en visant a montrer le sens de chaque unité dans son
contexte. D’apres ses explications, il estimait que chaque ¢lément avait une valeur en
lui méme, un mot isolé pouvait avoir plusieurs sens, mais dans un contexte donné, les
¢léments tenaient leur valeur de ses relations avec tous les autres ¢léments du texte.
Dans ses explications concernant le lexique coranique, et dans un objectif de
déterminer le sens des mots, plusieurs phénomenes concernant la forme, le sens, et
son mécanisme, ainsi que sa compréhensions ont été traités dans son commentaire.
Nous remarquons que malgré les différents aspects évoqués et les différentes
méthodes utilisées, 1’aspect concernant la sémantique restait le caractére le plus
marquant de son ceuvre. le fait qu’il commence par le lexique, en se basant sur une
grammaire bien déterminée, rendait [’activité exégétique systématique et beaucoup
plus organisée scientifiquement.

Selon D’auteur, la compréhension d’un texte commengait tout d’abord par

saisir tous les sens probables de ses composants. Le sens partiel ou chaque composant

! Voir, introduction au droit musulman, P, 56, 57.
’~Voir, Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, p, 25.
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pouvait étre mobilis¢ avait un role important pour comprendre le sens d’un énoncé
dans sa globalité. Abll Hayyan était conscient que le sens d’un énoncé était le résultat
du sens de ses unités et la maniere dont ces dernieres s’enchainaient. Il était conscient
aussi que les unités hors texte pouvaient avoir plusieurs sens, donc il déclarait qu’il
fallait se baser sur le contexte pour déterminer le sens d’une construction donnée. De
méme la connaissance des composants et les régles des leurs enchainements
représentaient selon lui une étape importante qui devait précéder [’analyse
grammaticale. Cette derniére avait ét¢ utilisée dans sa démarche pour déterminer le
sens de certaines constructions. Donc pour découvrir le sens de tel élément, 1’auteur
avait utilisé avec ses différents sens dans la langue générale, I’environnement du
texte, donc c’est ’enchainement des unités et des reégles qui déterminait I’organisation
des textes et par la suite leur sens. Les ¢tudes effectuées par Abla Hayyan sur le sens
¢taient menées dans le but de comprendre le Coran. Donc c’était le texte coranique
lui-méme qui orientait I’auteur dans le choix des mots étudiés.

Une lecture de son commentaire montre qu’il était bien au courant de toutes
les discussions et de tous les développements intéressants faits par les savants arabes
dans tous les domaines, sur les questions qui touchaient de prés ou de loin les
mécanismes, ainsi que les manicres de procéder lorsqu’il s’agissait de la signification.
L’auteur ne manquait pas d’enrichir ses études en indiquant I’existence de plusieurs
phénomenes et parfois nous sentons qu’il s’éloignait de son sujet principal pour
mentionner les spécificités d’une expression, la maniere d’écrire un mot, 1’explication
au sujet de la prononciation ou de la méthode pour choisir un sens parmi d’autres
sens possibles, pour rectifier une erreur commise par d’autres, ou mentionner les
degrés de signification des mots qui partageaient le méme champ sémantique en
indiquant la spécificité de chaque unité.

Certains versets portent des termes rares et donnent lieu a une recherche
lexicographique approfondie. C’est par la nature de sa tiche, que I’ceuvre d’Abi
Hayyan était un mélange entre la théorie et la pratique. Comme notre étude cherche a
mesurer 1’influence doctrinale de 1’école $afi‘ite sur Abi Hayyan, nous allons dans les
pages suivantes, étudier certains phénomenes .Nous organiserons notre étude en

partant essentiellement de I’ampleur de la signification.
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VII-1-4. Les mots vides de sens

Nous avons déja montré que les savants arabes dans leur lecon sur la langue
se basaient sur la méthode de I’audition pour attribuer un sens a tel ou tel mot. Cela
s’inscrivait dans leur conception générale de la connaissance et des méthodes
d’acquisition de celle-ci. Abi Hayyan comme la plupart des savants musulmans
acceptait que les idées puissent étre acquises directement par les organes sensoriels,
(al-his), par le raisonnement (a/-‘aqgl) et par les informations vraies (al-habar). Mais
dans le domaine de la langue et plus précisément concernant la signification, 1’auteur
n’acceptait que ’audition (al-samad‘) pour établir un sens a une séquence sonore
donnée. A propos des lettres alif /4m mim ouvrant la sourate deux, ainsi que pour les
mots qui lui ressemblaient, il n’y avait pas une information transmise qui préciserait
leur sens. Dans son explication sur ces lettres prononcées séparément, Abli Hayyan
indique les différentes opinions existantes en attribuant chaque opinion a son auteur,
et encore en suivant sa méthode. Ce dernier ne considérait pas le golit ou la sensation
(al-dawg), comme une source slire pour confirmer 1’exactitude d’un fait ou d’une
nouvelle. Cette situation de 1’absence d’une source sire méne Abl Hayyan a placer
les lettres de I’alphabet détachées avec lesquelles commencent plusieurs sourates
parmi les parties ambigués dans le Coran. Donc, c’est Dieu seul qui connait leurs
significations. De ce point de vue, Abli Hayyan comme les $afi‘ites laissent un certain
espace pour I’inconnaissable ; encore une fois, dans ce domaine, seul Dieu sait ce que
cela signifie.

En général et dans toutes les langues, les interlocuteurs n’utilisent que les mots dont
ils connaissaient bien le sens et sur lesquels il y avait déja une convention, cela est
une condition naturelle pour qu’une communication puisse s’établir. C’est pour cela
que I’utilisation des mots dont nous ne connaissons pas le sens ne représente pas une
place importante dans le texte coranique, ni dans I’interprétation du Coran. En géneral
les Arabes sont relativement libres dans 1’usage des mots (a/-alafz) si I'intention du
locuteur est connue. C’est ainsi par exemple que ’utilisation d’un mot ou d’une

particule a la place d’une autre est un phénomeéne relativement ordinaire. Selon a/-
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Satibi' (' m. 790/1388), les locuteurs ne s’attardent pas trop sur le sens particulier d’un
mot et qu’on peut négliger si le sens global permet la compréhension®.

Gl o e el ¢ alae Yo sl ga aladd) 8 3 el Sleally eliie V1 ()5S of Lias)

L all Jal die o glae Jea¥) 138 5 ¢ Ldal (e LYY cialial Wil 5 ¢ laadly Leilie cilS L)

Gl ilaall JS Liml Y 5 3 gl s inall s ¢ 2 jiall inall Jumnd ) Alpes a aillls
(4350 Lo sgia (53 Y imall S 130 4 Ly 8 o0l j3Y) Jimdl)

Dans ce cas 1a c’est le contexte qui va jouer trés souvent un role important dans la
compréhension d’un énoncé donné, méme si une partie d’un énoncé n’était pas bien
connue.

Al-8ifi1 indique clairement 1’existence de cette méthode dans sa Risala’ (Les
premier mots d’un discours en langue arabe peuvent en expliciter la fin ; inversement
la fin peut en expliciter le début®).

Donc I’idée d’utiliser une partie connue pour connaitre celle qui ne 1’était pas,
par ’expérience ou par I’habitude dans la langue, existait et constituait un principe qui
ne s’opposait pas a I’esprit de la langue elle-méme. Il nous semble qu’Abl Hayyan,
dans son commentaire, a utilisé¢ cette méthode qui tient compte a la fois de 1’usage et
aussi de contexte linguistique, il avait traité les lettres isolées au début de certaines
sourates (al-hurif al-muqatta‘a) dont nous venons de parler (a/if /dm mim), Puisque
pour le sens de ces lettres liminaires ( fawdtzh) il n’ y a aucun usage attesté (samd’,
aucune information apportée sur leur sens. Ces liminaires ont été¢ considérés par Abi
Hayyan comme trés ambigués et que seul Dieu connait le sens’. . L auteur aprés avoir
qualifié tres clairement ces liminaires comme la partie la plus ambigué (mutasibih)
dans le Coran, a essay¢ de résoudre ce probléme en se basant sur le mécanisme de la
langue elle-méme®. En effet pour lui le sens lexical est inconnu, I’auteur dans son
explication a émis plusieurs hypothéses sur leur fonction grammaticale. Selon ces
hypothéses données par 1’auteur, les lettres liminaires, sont expliquées de différentes
manicres. Elles peuvent étre par exemple des noms des sourates. Dans ce cas 14, et

selon Abli Hayyan ces lettres peuvent avoir comme fonction grammaticale :

'~ Abii ‘Ishaq *Tbrahim, Ibn Misa, juriste malikitte est né et mort a Grenade. C’est dans cette ville qu’il
effectua ses études et ¢labora ses différents livres.
2 Voir, Al-Satibi, Al-Muwdfagat, établie par Abt ‘Ubaydata Maghar, Dar Ibn ‘Affan, '“ed, 1997,
V, l.pp, 138, 139.
3-Al-Risala, P, 76.
“Ibid, P, 76.
°- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 158
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 158.
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Nominatif (raf9), donc elles peuvent €tre aussi considérées comme inchoatif
(mubtada) ou énonciatif (habar). Selon les deux fonctions grammaticales il y a
toujours une ellipse.

Accusatif (nasb), dans ce cas 13, les lettres liminaires peuvent étre considérées
comme le complément d’objet direct (mafi/ bihi) d’un verbe qui est sous-entendu ou
encore comme des noms de sourates.

Génitif (jarr), les lettres liminaires peuvent étre ainsi dans une position de
subordination ( mahall jarr) par I’intermédiaire des prépositions de serment (Aurif al-
gasam).

Ces opinions proposées par Abli Hayyan, méme si elles sont incertaines,
donnent un éclaircissement sur sa méthode et sa conception. Il a en effet utilisé¢ la
grammaire pour essayer de dévoler le mystére de ces lettres isolées ,' il est donc trés
clair que sur cette question Abli Hayyan ne rejoint pas les adeptes de la critique
grammaticale des zahirites, en particulier, la critique des trois principes fondamentaux
des autres grammairiens : la théorie des régissant ( nazariyatu al-admil) ;celle des
sous-entendus celle de I’analogie’;. Cette démarche était trés éloignée de la
conception zahirite. Ceux-ci attaquent la théorie des régissants en la considérant
comme fausse’. Rappelons ici que les adeptes de I’école zahirites en particulier avec
Ibn Hazm, lequel consider que chercher a dévoiler, a interpréter le sens des letrres
isolées et il considére méme que cela est illicite (fahardmun ‘ald kulli muslimin “an

yatluba ma%ni al-hurif al-muqatta‘a al-lati fi ‘awé il al-suwar’).

VII-1-5. Les dimensions du sens
Dans les legons qui concernent la sémantique lexicale, les unités de la langue
arabe sont divisées selon certains critéres, parmi lesquels nous trouvons : la

synonymie, la polysémie, la homonymie (a/-’'ddad).

' A[-T4bit wa al-mutahawil, V, 2. Pp, 11 : 29.
* - Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, p, 89.
3 - Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, p, 89.
*_AL‘ahkim ,V,4.P, 521.
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VII-2. Les lexémes synonymes (al-mutaradifa) et leur incidence

Les lexémes synonymes sont définis comme « des mots différents se référant
a un seul objet ou a une seule action et donnant le méme sens, nous citons comme
exemple les différents noms utilisés pour désigner le lion (a/-/ayt) (al-’asad) ou ceux
utilisés pour désigner 1’épée (al-sayf) (al-husim) et les verbes ( ‘arsala) (ba‘ata) dans le
sens d’envoyer et les verbes ( ‘agsama) (halafa) dans le sens de jurer.

Pour les linguistes modernes, le remplacement d’une expression par une autre
produit presque toujours une différence. Si I’on convient de parler de synonymie pure
dans le cas ou le sens de deux expressions est rigoureusement le méme, on observe
que la synonymie pure est exceptionnelle, pour ne pas dire inexistante'. Donc, selon
eux, il n’y a pas de synonymie absolue puisque deux signes ne peuvent pas é&tre
¢quivalents. Les savants arabes anciens ont des points de vue différents concernant la
présence de ce phénomene de synonymes dans la langue arabe ainsi que dans le
Coran. A/-Suyiti rapporte dans son (Muzhir), que les savants se sont divisés a propos
de la réalité linguistique de ce phénoméne en deux groupes principaux” :

Le groupe de ceux qui soutiennent que la synonymie constitue une réalité
linguistique que I’on ne peut pas nier ; parmi eux’ nous trouvons, Sibawayhi, (m,
180/796), Ibn Halawayh (m, 370/980) al-Fayriizabadi, (m, 817/1415) et beaucoup
d’autres savants. S’agissant de ce phénomene, a/-Suyiti a donné plusieurs exemples
et mentionné certains noms de ceux qui en acceptent’. Un autre groupe de savants
s’oppose a cette idée et soutiet la theése de I'inexistence de la synonymie dans la
langue arabe ainsi que dans le Coran. Les savants partisans de cette opinion de
I’inexistence de la synonymie ne manquent pas d’autorité et d’importants arguments
sont avancés, parmi lesquels on trouve que 1’effet sémantique produit par chacune de
ces synonymies ne s’accommodera pas forcément avec les mémes types de situation
énonciative’, une argumentation qui n’est pas loin dans certains cas d’étre
solidement convaincante. Parmi ceux qui ne sont pas d’accord, nous citons® /bn al-

A Tabi(m, 231/854), Ibn Durustawayhi (m. 347/ 958) ', et Abii ‘Al al-Farisi (m, 377/

'_Voir, Dictionnaire des sciences du langage, p, 281.
2_Dirdsat fi figh al-luga, Sibhi al-Salih, p, 302, 303.
>-Ibid, P, 302.
*-AI-Muzhir, V, 2. Pp 292 : 303.
>-Voir, Dictionnaire des sciences du langage, P, 281.
% Ibid.
"- Voir, Subhi Silih, Dirdsat fi figh al-luga, P, 303.
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987) . La plupart de ceux qui pensent que la langue est d’origine divine, ne sont pas
d’accord sur I’existence de la synonymie. Selon eux, deux expressions phoniques ne
peuvent intervenir pour un seul sens'. Donc, la réflexion sur la synonymie nous
renvoie a 1’origine de la langue.

Parmi les juristes qui sont pour I’existence de ce phénoméene dans la langue,
nous comptons al-Safi4i. Il a indiqué dans sa Risala I’existence de la synonymie, ce
phénomeéne linguistique qui était présent au sein de 1’étendue de la langue arabe (s#154¢
lugat al-‘arab). 11 a déclaré que les Arabes avait dans leur habitude de désigner une
méme chose sous de nombreux termes®. Abii Bakr 1bn al- ‘Arabi, (m, 453/ 1148), Ibn
Sidah (458/1066) °, al- Gazali, (555 /1111) al-R4zi (666/1210) étaient en accord avec
I’existence de ce phénomene.

Dans son commentaire, Abli Hayyan avait la méme opinion que ceux qui
acceptaient 1’existence de la synonymie, (altardduf), il avait affirmé 1’existence de
celle-ci dans la langue arabe et dans celle du Coran®. Il avait utilisé en plus le texte
coranique pour déterminer cette présence. En traitant I’expression coranique : (fa/d
tahsawhum wa ’ahsawni’®), « .... Ne les craignez pas, craignez moi ». Abti Hayyan,
apres avoir mentionné les opinions de ceux qui cherchaient a établir des nuances entre
le sens (/441a) et celui de (hasiya), et malgré 1’existence d’un raisonnement logique,
avait déclaré que la langue et 'utilisation montraient que le mot (haw#) et le mot
(hisya) étaient des synonymes. Dieu dit : (f2/4 tahafithum wa hafini °), et Dieu dit
aussi dans ce verset (£2/4 tahsawhum wa “ahsawni’) . C’est aussi, le cas pour les deux
autres mots : (al-nafs) et (al-rdh) qui signifient ’ame. Lorsque I’auteur avait traité le
verset (Allih yatawaffi al-anfusi hina mawtihd’), « Dieu accueille les dmes au
moment de leur mort .... ». Abli Hayyan avait mentionné les différentes opinions sur
le sens de (al-nafs), et avait déclaré que (a/-hadit) ainsi que la langue approuvait les
deux termes (a/-nafs) et (al-rith) comme étant des synonymes’.

D’aprés ses régles grammaticales et sa manic¢re d’exécuter certaines actions,

ainsi que par sa pratique exégétique, nous remarquons que les mots hors contexte sont

LIbid, P, 304.
2. Al-Risala, P,76 .
3_Voir, al-Muhasas, V, 13. P, 260.
*- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 171.
5.8, 2.V, 150.
6.S,3.V, 175.
'S, 2.V, 150.
5.S,39.V, 42.
°-Al-Bahr al-Muhit, V, 7. P, 414.
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polysémiques, ils ont la capacité de désigner plusieurs choses a la fois'. Dans
I’introduction de son grand commentaire, Abi Hayyan avait indiqué que les mots
n’avaient pas de valeur propre si ce n’était par leur fonction’. Et en plus de cela,
comme nous venons de le montrer, 1’auteur ne se basait seulement pas sur des idées
ou sur une logique quelconque, mais sur une langue effectivement parlée, cela le
menait a adopter 1’idée de I’existence d’un synonyme parfait, qui permettrait une
interchangeabilité totale entre deux mots considérés comme étant synonymes. Cette
utilisation de la langue dans ce domaine précis, montre que les deux savants al-Safi‘
et Abi Hayyan avaient la méme conception de la langue et de sa fonction. Ils
acceptaient I’existence de ce phénomene, car ce dernier était attesté par la langue elle-
méme. De plus, leurs choix étaient clairs et ne laissaient pas de place au doute, une
véritable convergence de vue apparait dans cette question, en eeffet /bn Hazm, en
tant que représentant de 1’école zahirite, n’acceptait pas I’idée d’une langue
conventionnelle. Selon lui encore, les mots ne changent pas de sens, et peuvent pas
étre dérivés. La relation entre le sens et la séquence sonore ne peut pas étre motivée’.
Ces positions contraires, montrent qu’Abl Hayyan n’adoptait pas la méme conception
que les partisans de 1’école zahirite.

La synonymie, comme réalité dans la langue est justifiée par plusieurs raisons
différentes : sémantique, stylistique et technique®. Elle se développe au sein de la
langue par une sorte d’extension et de liberté accordée aux utilisateurs. Son existence,
comme phénomene naturel, rend délicate ’interprétation d’un texte parce qu’elle
nécessite une connaissance approfondie, avec en arri¢re - plan la culture de la société
d’ou émerge le discours de la langue. Ce phénomene indique ainsi I’importance des

. .o . .o , . . 5
contextes linguistique et extralinguistiques pour préciser le sens d’une expression”.

"Ibid, V, 1. P, 12.
%.Ibid, V, 1. P, 12.
’-Al-Nazariyya al-lisaniyya, V, 1. P, 25.
4 - Voir Subhi al-Salih, Dirdsét fi figh al-lugat, P, 304 , 310 ,312.
5_Les termes clés de I’analyse du discours, P, 22, 23.
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VII-3. La polysémie (al muStarak)

La polysémie peut étre définie comme la propriété d’un signe linguistique qui
a plusieurs sens, c¢’est un caracteére clairement observé par les anciens savants arabes.
Selon les linguistes modernes, 1’existence d’une pluralit¢ de signification pour un
méme vocable n’est pas bien sir la spécificit¢ d’une langue donnée ; toutes les
langues sont concernées ; ils déclarent aussi que la plupart des mots dans la langue
générale sont polysémiques et la monosémie est un caractére trés rare', de sorte que la
plupart des savants, lexicographes, juristes et grammairiens arabes acceptent la
présence de la polysémie. Cependant ce phénoméne ne fait pas ['unanimité des
savants arabes anciens’. Parmi les grammairiens qui ne sont pas d’accord sur
I’existence de la polysémie, nous trouvons /bn Durustawayhi (m. 347/958)°. Abi ‘Alf
al-Farisi (m, 377/ 987), connu comme un partisan de 1’origine divine de la langue ; ce
dernier avait ramené le phénomeéne aux variantes dialectales liées aux diverces
tribus.’

Dans son important livre (al-muzhir), Al-Suyiiti, avait déclaré que les anciens
savants arabes avaient longuement débattu de 1’existence de la polysémie, mais ceux
qui ’admettaient différaient sur la cause exacte de ce phénomene. Pour certains, il
était dii & différentes conventions’, ce qui, selon al-Sayiti, renforcait la théorie de la
langue conventionnelle®. Pour d’autres savants, la polysémie pouvait étre instituée par
un seul inventeur (wddr), mais pour des objectifs différents’. Certains prétendaient
encore que la polysémie pouvait étre le résultat d’un transfert (nagl/), ou d’un
chevauchement des dialectes® (taddhul al-lugar).

Nous remarquons que la plupart de ceux qui n’acceptent pas la polysémie
¢taient partisans de I’origine divine de la langue. A leurs yeux, la langue devait étre
parfaite ; selon eux, I’existence de la polysémie détruisait la perfection imaginée

d’une langue d’origine divine’. /bn Hazm, le zahirite, pensait que chaque mot avait

"_Dictionnaire de linguistique et des sciences du langage, P, 369, 370.
2_Voir, Hasan Hamz¢, « La polysémie dans I’oeuvre des savants Arabes Anciens » in La polysémie ou
[l’empire des sens, lexique, discours, representation. P, 26.
3_voir, Dirasét fi figh al-Iuga, P,303.
“Ibid, P, 304.
>-Voir, al-mahsiil d’al-Razi, V, 1. Pp, 93, 94, 95.
S-Voir al-Muzhir, V, 1. P, 114.
"Ibid, V, 1. P, 319.
8_Dirasat fi figh al-Iuga, P, 304.
%_Ibid, P, 296.
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¢té établi pour signifier une chose ; il refusait la dérivation ( zstigdg) 1’idée de dériver
un mot ou un sens d’un autre était considéré par lui comme caduc, (4ti)) ' : un sens
ne pouvait pas étre dérivé d’un autre®, /bn Hazm niait ainsi I’évolution de la langue
par I'utilisation et 1’usage, ce qui ’amenait a nier aussi dans certaines déclarations,
I’existence du style figuré®. Il ne I’acceptait que par nécessité et avec des conditions
précises’. 1l était d’accord dans certains cas avec ceux qui considéraient le majiz
comme un mensonge’. « Pour lui la langue était d’origine divine, il n’y avait aucun
role pour les étre humains dans son institution® ». C’était Allah qui nommait les
choses comme il le voulait (A//4h yusami ma yasa’i bi mé yasa’u').Pour montrer ses
idées sur la question, /bn Hazm, en traitant le verset (was al al-qaryata allati kunni
1ithd wa al-19r allati “agbalni fihd"), avait mentionné les deux opinions, la premiére
« interroge les habitants de la cité ou nous étions et la caravane avec laquelle nous
sommes venus ». La deuxiéme opinion se basait sur la spécificité¢ de Jacob comme
prophete. Selon /bn Hazm, si ce dernier interrogeait la cité elle-méme ou bien la
caravane, elles allaient lui répondre : /bn Hazm déclarait ouvertement que les deux
interprétations étaient possibles’.

Il parait tres clair que la compréhension du texte religieux était a I’origine de
certaines questions dans la réflexion ancienne concernant la langue ainsi que son
fonctionnement. A la lumiere du texte coranique, certaines discussions sur la réalité
linguistique ainsi que sur I’effet de plusieurs phénomeénes dont la polysémie, avec
I’existence d’une sorte de subjectivité, étaient sérieusement engagées .

Abli Hayyan comme la majeure partie des savants arabes grammairiens,
lexicographes et juristes acceptait ce phénomene dans la langue arabe et en
particulier dans le texte Coran. Cette acceptation paraissait naturelle, car cette idée
de polysémie était trés proche de 1’esprit et de la logique de langue elle-méme. Pour

prouver I’existence de la polysémie, beaucoup d’exemples étaient mentionnés pour

" Al-’ahkim, V, 4. P, 422.
2_AI° ahkédm, V, 4. P, 422.
3.Ibid, V, 4. P, 437.
“.1bid, V, 4. P, 437.
S_Ibid, V, 4. P, 437, 438.
S_Al-’ahkim, V, 1. P, 32.
"_Ibid, V, 4. P, 439.
5.8, 12.V, 82.
- Al-’ihkdm £i usil al-"ahkam, V, 4. P, 439.
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I’attester ; et encore la polysémie était accepté par Sibawayhi ', (m 180/796) qui était
I’auteur d’al-kitab, livre considéré par Abli Hayyan comme le livre le plus sir dans ce
domaine ; et également par d’autres grands lexicographes comme a/-Asma ¥, al-Halil
et Abii ‘Ubaydat. La présence de la polysémie était justifiée par I’étendue de la langue
arabe selon al-Safif qui dit :

« Les arabes désignent une méme chose sous de nombreux termes; et un seul
mot peut avoir des significations multiples® ».

Ce phénomene de la polysémie était de fagon générale accepté par les trois
grands savants.Chacun d’entre eux représentant une branche importante de la science
de la langue arabe : al-Halil pour la lexicologie, Sibawayhi pour la grammaire, et al-
Safi? pour la semantique. Cette concordance entre ces trois grandes figures de la
pensée islamique ne pouvait étre sans effet. Cette accord entre ces savants n’était pas
la simple imitation d’une opinion donnée, mais elle était vraiment le résultat d’une
recherche qui se basait sur des principes et précisément sur une langue effectivement
parlée. Sur cette question 13, c’est I’'usage (a/-sama‘) qui attestait de I’existence de la
polysémie. Dans ce sens que nous allons montrer que les deux savants al-Safiq et
Abl Hayyan, malgré leur concordance quant a la présence de ce phénomene,
n’avaient pas tout a fait la méme opinion quant a son effet et ils ne le traitaient pas
toujours de la méme fagon®. D’aprés la pratique d’Abi Hayyén, les mots pouvaient
étre polysémiques en raison de deux conventions ou plus, ou en raison d’un transfert

4 ‘s ’ ’ AL A
du sens” (al-nagl), maniéres refusées par I’école zdhirite.

VII-3-1. L’effet de ’existence de la polysémie

La langue arabe, comme d’autres langues, a des fagons particulieres de
découper et d’organiser les champs de significations. Comme nous ’avons expliqué,
selon certains savants la polysémie, dans le sens de I’existence d’une pluralité de
significations pour un méme vocable, représentait par sa grande présence la régle
plutot que I’exception. C’est avec sa présence massive dans la langue, qu’elle peut
étre considérée, dans la production dans I’activité littéraire, comme une richesse avec

cependant des problémes de compréhension. C’était pour I’importance de son effet

' Sibawayhi en fixant le cadre général de la relation de I’expression phonique au sens avait indiqué
I’existence de ce phénomeéne dans la langue arabe, voir, son livre, V, 1. P, 5.
2. Al-Riséla, P, 76.
*Voir, Al-Bahr al-Muhit, V. 1. Pp, 392, 561. V, 3. P, 218. V, 7. Pp, 86, 229.
*-Voir, Al-Bahr al-Muhit, V.2. P, 169. V, 3. P, 165.
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que les savants de tous les temps se sont intéressées a traiter la polysémie sur le plan
théorique et pratique. Selon les linguistes modernes, la polysémie fournit un apport
indispensable au bon fonctionnement du langage, le fait d’associer plusieurs sens
possibles a un mot représentant un avantage substantiel. De ce point de vue, la langue
représente une institution qui geére convenablement son contenu et ses
caractéristiques. La polysémie donne ainsi une grande souplesse dans 1’expression
langagicre, contrairement a ce que pouvaient imaginer certains savants arabes. C’est
ainsi que la langue exprime a la fois clairement des expressions et permet de sous-
entendre des choses, de faire apparaitre des illusions'. La polysémie rend ainsi le texte
ouvert a certaines explications.

Une lecture profonde du commentaire d’Abli Hayyan ainsi que de ses
conceptions montre que la polysémie, entre autres, était a I’origine du style figuré. Ce
dernier, a ses yeux, contribuait en plus de la phonologie, de la morphologie et de la
syntaxe, fortement a produire ce que I’on appelle le génie de la langue®. Il avait
déclar¢ dans son commentaire que le sens figuré avait une forte présence dans la
langue arabe ainsi que dans le Coran’. Il rétorquait, en plus, & ceux qui niaient
I’existence du sens figuré, qu’ils ignoraient la langue arabe et ses manieres
d’expression”. I faisait observer qu’ « il n’y avait aucune catégorie syntaxique qui y
échappait, qu’il s’agisse des catégories lexicales « ouvertes » des noms, comme ( 2yn)
(hildl) (qur’u) (md), et des verbes, comme (/rtdba) (hajada) (salld) (gasat) (’asarra)
comme des adjectifs, (al-sarih), (al-muganna), comme des adverbes (ward’a),
(fawgd) ou des mots grammaticaux comme les déterminants, comme (al) les
conjonctions, comme (wdw) des prépositions comme (b4’ les pronoms comme ,
(ha) °. A partir de sa conception, nous remarquons que ce phénomeéne est tout a fait
central dans la langue.

Une immersion dans son livre montre que la polysémie est a 1’origine de

. . . . . . 6 \ [N
plusieurs discussions et divergences sur certaines questions . C’est a la lumiere de la

'Voir, Sarh Ibn ‘Aqil, V, 1. P, 99. Al-Bahr,al-Muhit, V, 2. P, 386.
2_Voir sa conception pour le majaz, A/-Bahr,al-MuhitV, 1.P, 531.
3.C’est peut-8tre aussi la raison pour laquelle un grammairien philologue comme Ibn Gini (m
392/1002) avait déclaré que la partie la plus grande dans la langue arabe c’est la partie représentée par
le sens figuré.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 531.
>-La polysémie construction dynamique du sens, P, 13.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 178.
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polysémie que des régles juridiques et théologiques et parfois contradictoires se sont
constituées.

Selon certains savants arabes, le Coran dans la plupart des cas a recours a la
langue commune pour constituer sa propre terminologie ; la plupart de ses termes
prennent leur place dans le systéme grace au jeu de la polysémie, cela permet aux
autres unités de la famille paradigmatique dans laquelle le mot s’insére, de lui
conférer une place en modifiant plus ou moins leurs propres places dans la
configuration d’ensemble.

Cela montre que la langue est souple: elle est aussi capable d’évoluer dans le
temps. Cela indique en méme temps que ’interprétation d’un texte est une chose
délicate, difficile a réaliser, et elle exige aussi une grande compétence li¢e a la
langue et a ses réalités. Comme nous 1’avons déja souligné, si le Coran recourt a la
langue générale pour constituer ses termes, la polysémie doit donc y avoir une place
importante. Les mots avec leurs nouvelles acceptions et malgré les différentes
nouvelles utilisations, conservent souvent plusieurs ¢léments de leur sens de base. La
polysémie a été considérée ainsi comme la source d’une ambiguité, ou la marque
d’une faiblesse, car elle rend la langue moins siire ou les expressions moins claires.

Nous avons eu a expliquer que la langue assure son fonctionnement par un
systéme savamment ¢élaboré¢ mais d’autres questions juridiques et théologiques ont
fait I’objet de nombreuses discussions. D’aprés les explications d’Abl Hayyéan, ce
phénomene de la polysémie, avait vraiment enrichi la langue pour des raisons
différentes : sémantique, stylistique, et technique, par une sorte d’extension et une
liberté accordée aux utilisateurs de la langue. A I’instar de certains érudits, ce savant
musulman pensait que la polysémie, dans certains cas, provoquait une pluralité¢ de
compréhensions. La pluralité de sens qui était a I’origine de divergences sur plusieurs
questions religieuses. Les savants musulmans mentionnaient assez souvent la rareté
de texte monosémiques (nusis), ¢’est-a-dire, d’expressions qui étaient porteuses d’un
seul sens (nudrat al-nusis) .

En revanche, un juriste comme /mdm al-Haramayyn rejettait cette idée de

(nudrat al-nusis). 11 soutenait que, méme si les éléments d’un discours ne

1
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contribuaient pas a en déterminer le sens, le contexte verbal ou celui de la situation
¢taient en mesure d’assurer le sens de I’ensemble d’un texte. Il en ressort qu’Abi
Hayyan n’était pas loin de cette conception adoptée par Imam al-Haramayn. Nous
avons déja montré comment il était contre a/-Razi quand celui-ci, en traitant le verset
(hurimat ‘alayykum ‘umahétukum') en déclarant que I’apparence de la langue ne
donnait pas d’informations sdres’. D’aprés certaines explications données par Abil
Hayyan, certaines divergences entre les savants provenaient du traitement de la
question de la polysémie. C’est peut-étre la raison pour laquelle les savants

cherchaient a déterminer 1’effet de la polysémie et comment la traiter.

VII-3-2. Méthode pour appréhender la polysémie

La polysémie désigne la propriété qu’ont la plupart des unités lexicales de
correspondre a plusieurs sens. C’est de ce fait que les mots ne sont contraints a aucun
sens unique ou précis, cela donne une certaine liberté aux locuteurs pour les orienter
dans telle ou telle direction de sens’. Cette souplesse est ainsi a I’origine de
I’évolution de la langue : un mot qui change de sens au cours du temps peut
conserver ses sens successifs. Ces derniers peuvent coexister, et donnent par
conséquent, une pluralité de sens et certaines sortes d’ambiguités®. Dans le domaine
de la législation islamique, les juristes poussés par la nature de leur recherche, qui
consistant essentiellement a trouver le sens exact du Texte, et a garder la
« scientificité »de leur tache, cherchent a établir une méthode systématique afin
d’assurer et de préciser I’interprétation du Texte. C’est pour cela qu’ils ont mis
I’accent sur la polysémie et la fagon de la traiter. Comme nous 1’avons déja montré, la
majorité des savants musulmans est en accord concernant la présence de ce
phénomene de la polysémie, autrement dit, la présence d’une seule forme pour
plusieurs sens différents ; elle est a leurs yeux une réalité linguistique, et un probléme

qui constitue un phénomene linguistique en soi, et qui doit avoir ses propres regles.

'S, 4.V,23.

- Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 218.

*.Voir, La polysémie dans I’ccuvre des savants arabes anciens, P, 14.
*_La polysémie construction dynamique du sens, P, 22.
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D’apres leurs pratiques, les savants arabes se basaient fortement sur le
contexte ' et 1’usage de la langue pour déterminer le sens d’un signe polysémique. Al

-Safiq dans sa Risala avait déclaré :

« Par le biais de Son livre, Dieu s’est adressé aux Arabes dans leur langue,
en fonction de ce qu’il connaissaient de ses significations. Or ils savaient
que I'une de ses caractéristiques est son étendue. Le propre de cette langue
divine est d’exprimer de maniére générale et manifeste :- ce qui peut
signifier soit le général et le manifeste dans ce cas, la premiére partie [de la
phrase] dispense de la seconde3 ; soit le général dans lequel entre le
particulier; dans ce cas, on démontre ce sens particulier par le biais d’une
partie du discours qui I’exprime ; soit le particulier simplement ; soit une
signification différentes — par le contexte dans lequel elle s’insére-de la
signification manifeste. Tout cela fait 1’objet d’une science dont on peut
trouver trace au début, au milieu ou a la fin du discours *».

g L) Ll (g < pa L (IS 5 Lgilae (0 i paile o Leilaly o pall 4S5 il bl Laild)
4ie 138 Jsb iy sallal) slall 4y o) 1 oalls Lale 4ie (s ulaliy of 43 kd () 5 gl
a4 Chgd Lo pann 13 e Juiud Galall aling alall 45 31 | jalls lle 5 oA e
dsnge 128 JSE o jalls e A 2y 4l Bl B Caan | jalla g aldll 4 o)y 1 oals Wle

) (e AT sl oy 5l WDISU Jsf b dale

Nous savons qu’Al-Safif acceptait et comprenait les mots polysémiques dans
tous les sens & la fois. Contrairement au point de vue d’ Al-Safii, a/-Raz partisan
¢galement de 1’école $afi‘fte indiquait dans la question concernant I’utilisation de la
polysémie qu’il n’était pas permis de comprendre les mots polysémiques dans tous

ses sens a la fois’.

(ganll e agilan 32 jiall & kel Jlaxind j5aa Y)

Il indiquait littéralement que I’opinion d’Al-Safii (m, 204/ 819) ainsi que
celles d’Abii Bakr Ibn al-‘Arabi, (m, 453/1148), al-Juba’i (m, 321/933° et ‘Abd al-
Jabbar, (415/ 1024) ® qui permettait donc de comprendre les mots polysémiques dans

tous les sens a la fois, était incorrecte. Cette position des Safi‘ites tardifs était

"Les circonstances générales de la conversation, les objectifs poursuivis par les interlocuteurs, le
théme de la discussion.
’-La Risala, P, 76.
“Ibid, P, 76.
>- Al-Mahsul, V, 1. P, 102.
%Ibid.
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partagée par Abl Hayyan . L’unit¢ donnait deux significations : propre et figuré,
I’une des deux devait étre retunu.'

Dans I’introduction de son grand livre, Abli Hayyan en parlant de son étude
du lexique coranique indiquait que les mots avaient une disposition a recevoir
plusieurs sens’. Pour choisir ou donner la priorité 4 tel sens sur un autre dans une
utilisation donnée, 1’auteur conseillait de se baser sur le contexte verbal, c'est-a-dire
sur I’enchainement des mots, et sur d’autres ¢léments relatifs au contexte
situationnel’. Nous remarquons d’aprés ses indications que dans sa méthode ainsi que
dans sa pratique, la pluralit¢ du sens représentait la régle plutét que 1’exception’.
Selon lui le contexte pouvait étre réduit a tout lexéme recouvrant plus d’un sémeme.
Nous observons que I’existence d’un tel phénomene dans les textes l1égaux engendrait
différentes régles juridiques. Dans son commentaire, I’auteur avait centré ses études
sur le vocabulaire en étant persuadé que le sens n’était que la portée des mots. Son
découpage du texte en ses diverses unités était bien dans I’objectif de déterminer le
sens. Il s’occupait du sens hors contexte pour arriver a celui dans contexte.

Selon lui, il y avait souvent des similitudes de sens entre les mots, avec des
nuances d’acceptations particuliéres, c’est pour cela que le recours a la situation
c’est-a-dire au contexte linguistique et a celui dit situationnel était une condition
nécessaire mais non suffisante de la détermination du contenu sémantique, si
I’entourage linguistique d’un mot, permettait d’attribuer un sens plutdt qu’un autre.
D’autres approches devaient étre nécessaires pour préciser les significations. C’est la
raison pour laquelle 1’auteur avait choisi des approches différentes pour compléter
son commentaire, dans lequel, il portait son attention particulierement sur la question
de la signification ; il avait décidé de commencer son étude par le lexique. Il avait
insisté sur la nécessité de donner a chaque vocable étudié toutes ses significations. Ses
réflexions étaient de nature inductive, il s inscrivait dans 1’objectif d’attester 1’arabité
du Coran et de délimiter le sens en se basant tres clairement sur la grammaire et le
contexte pour déterminer le sens et éviter la pluralité¢ éventuelle qu'un vocable peut

entrainé’. Ayant pour but de bien exposer sa méthode pour traiter la polysémie, nous

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 561.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 12.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 12.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 531.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 103.
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allons donner des exemples a partir desquels, nous allons indiquer tous les effets

produits.

VII-3-3. Des exemples de polysémie

En traitant le verset (wa kulii wasrabi min rizk AlIAR") «... Mangez et buvez
de ce que [vous] a attribué Allah ...%», I’auteur mentionnait plusieurs opinions pour le
sens de ce terme (r7zk) . Il expliquait que selon certains, ce terme désignait I’eau, car
c’était par cette derniere que les gens vivaient. L’eau était aussi 1’origine de ce qui se
mangeait, et les gens la buvaient aussi. Selon Abl Hayyan, cette opinion était le
résultat d’une compréhension sur deux modes différents : métaphorique et réelle.
L’auteur qui avait avancé cette opinion avait mélé dans sa compréhension les sens
propre et figuré. Abl Hayyan poursuivait son explication en disant : le fait
d’interpréter le verset sur un seul mode qui donne le méme résultat, sans méler le sens
propre et le sens figuré est plus adéquat. (“aw/4) >. Et encore en traitant le verset (wa
‘arind manasikand') « ... fais - nous voir nos pratiques cultuelles....... ».

Aba Hayyan indiquait que certains disaient que le fait de voir, (la vision)
demandée ici comprenait la vision par le cceur (z77’y4) et la vision par les yeux (a/-
basar) . Les adeptes de cette opinion argumentaient que le pélerinage ne pouvait étre
accompli que si 1’on pratiquait certains actes, parmi lesquels, il y avait des actes
relevant du savoir et des actes ayant trait a la vision. C’est pour cela selon eux, qu’il
fallait comprendre le mot dans un sens qui englobait ces deux aspects’.

Abl Hayyan considérait cette interprétation comme porteuse d’une certaine
faiblesse, et elle n’¢était pas, a ses yeux, trés pertinente. Il justifiait cette critique par le
fait que cette interprétation englobait a la fois le sens propre et le sens figuré, et ne
pouvait étre admise ou valide, a nos yeux (/2 yajizu Gndand’). Cette argumentation
formulée par Abla Hayyan éloignait celui-ci de certaines formes de dogmatisme.

Celui-ci cherchait a étre cohérent avec ses principes, et a rendre ’activité exégétique

1.S,2.V, 60.

2_Traduit par R. Blachére.

3. Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 39.
4.8,2.V, 128.

>-Traduit par R. Blachére.

j- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 561.

- e Gl Y Lgmny 5 (5 s alag Leany ) 5aly W1 Q0Y geall Y ¢ Lae il 5 emdl A5 405l Ui ) yall Galill iy JIB)
DS e @) Bl Jaa gl Slaal s &l (s gaad) 48 (Y e 138 5 Lasas (oY) e Jadlll Jas s b Ul Y)
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plus méthodique voire scientifique. Il était conscient que le fait de ne pas prendre
suffisamment en compte la grammaire, rendait bien souvent I’activité de 1’exégete
anarchique et entrainait des confusions.

Nous allons voir encore que cette attitude adoptée par Abli Hayyan s’appuyait
en effet sur son choix grammatical, dans certaines questions. Il est trés connu que le
mot (sama’), désigne en arabe plusieurs choses. Il peut signifier le ciel, le nuage, un
toit, et la pluie. Prenons le verset (Alladi ja‘ala al-’arda firdsan wa al-sama’a bina an
wa ’anzala min al-sama’i ma’an ") « ...qui vous a fait de la terre une couche et du ciel
un édifice, [qui ] a fait descendre du ciel une eau... %y :le terme sama’ dans la
deuxieme occurrence peut désigner : le ciel ou le nuage (al-sahdb). D’apres son
explication, chaque sens lexical choisi exigeait une regle grammaticale donnée. Si la
deuxiéme occurrence ne correspondait pas a la premicére, dans ce cas la le verbe « fit
descendre » (Anzala), doit étre mentionné, et encore, le fait de remplacer le terme ciel
par son pronom ne serait pas possible, car le réferent n’est pas le méme’. Si le mot
ciel avait la méme occurrence, le remplacement du mot ciel par son pronom serait
possible, et la répétition sans un mot sous-entendu serait jugée bonne par Abu
Hayyan, car, il s’agirait de deux phrases autonomes”.

Dans le verset (Huwa alladi usalli ‘alayykum wama [3’ikatuhu liyuhrijakum
min al-zulumati il3 al-niir”) « ¢’est Lui qui prie sur vous — ainsi que Ses Anges, pour
vous faire sortir des Ténébres vers la Lumiére ....°) , ainsi que dans le verset : ( inna
Alldh wa mala’ikatahu yusalina ala al-nabi’ ya ’yuhd al-ladina ‘4mani sallii ‘alayhi
wa sallimi tasliman’) «Allah et Ses Anges prient sur le Prophéte. O vous qui croyez !,
priez sur le Prophéte et appelez sur lui le salut !* », Aba Hayyén indiquait que le
verbe prier (salla), était de caractére polysémique, 1’action qu’on pouvait imaginer ou

attribuer a Allah différait de celle qu’on pouvait attribuer aux anges. A ses yeux,

'S,2.V,22.
2_Traduit par R. Blachére.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 238.
*_Ibid
- Oe i) Al s Lagiy aaladl O V) ad ¢ A5 paall slandl 4 ol o smas ) 4g ) o 5 saa slandl (e J 33051
Ciles e (B oY) slandl S Ua Jlea¥) (50 e Guad A e s JaY1 s Y Jlei¥) SV ¢ saul
Leibae Y 5} 45 Ala (355 (f Loy Al s il )
°-S,33.V, 43.
6_Traduit par R. Blachére.
’_8, 33.V, 56.
¥_Traduit par R. Blachére.
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c’¢était la raison pour laquelle les grammairiens avaient des positions diférentes quant

a la fonction syntaxique.
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VII-4. Les ’addids

Parmi les phénomeénes de la polysémie, soulignons la question des mots a
sens opposé€ (al-’addid), c’est-a-dire des mots établis deés I’institution de la langue,
avec un sens opposé.' Cette question a été débatue largement par les savants arabes
anciens lexicographes, grammairiens et juristes. Une lecture de leurs discussions sur
cette question montre I’importance qu’ils accordaient aux addid . A 1’époque
classique, les savants arabes n’étaient pas tous d’accord sur I’existence de mots a sens
oppos¢ dans leur langue.

1Ibn Durayd lexicologue (m. 321/ 933) avait réduit ce phénomene. Il avait nié
sa présence dans une seule langue (/afyja ou luga) ; il n’était pour lui qu'une variation
dialectale.

1bn Durustawyhi, (m. 347/ 958) lui n’était pas d’accord avec 1’existence de
ce phénomeéne. Selon les informations données par al/-Suyiiti, il avait écrit un livre
pour réfuter ce phénomeéne’. 7a%ab (m. 291/914) de sa part avait déclaré qu’il n’y
avait aucune sorte d’addad dans la langue arabe. Il avait ajouté que la présence
prétendue de ce phénomene rendait la parole impossible et que la langue perdait son
efficacité, par exemple le mot noir ne pouvait pas désigner le blanc et vice versa’.

Les savants affichant un accord sur la présence de addid dans la langue
reconnaissaient 1’ambiguité qu’elle pouvait engendrer, mais ils défendaient le principe
méme de I"ambiguité*, ambiguité figurant par nature dans la langue, donc instituée ;
ils I’avaient nommée (a/-'ddid) et ils la définissaient ainsi: des mots qu’on prononce
et qu’on écrit de maniére identique, mais® présentant des significations opposées.’

Les savants niant D’existence de 1’addid dés I’institution de la langue
cherchaient souvent a justifier sa présence, et son traitement’. Certains d’entre eux
pensaient que son origine était due aux interventions des dialectes (taddhul al-lugah® .
Et pour d’autres c’étaient des raisons rhétoriques et syntaxiques qui étaient a 1’origine

de son existence’. Parmi ceux qui acceptaient ce phénoméne de 1’addid nous

" AlI-Muzhir, V, 1. P, 123.
2. Al-Muzhir, V, 1. P, 123.
3-Voir, Figh al-luga, P, 310.
*.Voir Hassan Hamzé, « La polysémie dans I’ceuvre des savants Arabes Anciens », P, 13.
S-Al-Muzhir, V, 1. P, 305.
S_Figh al-luga, P, 310.
"_Voir, Figh al-luga, P, 310.
S_Al-Muzhir, V, 1. P, 305.
°_Dirasat fi Figh al-luga, P, 310.
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trouvons' al-Asma¥ (m. 216/ 831), Ibn al-Sikkit, (m. 244/ 858), Abi Haitim al-
Syjistani, (m. 248/ 862) Ibn al-Anbari, (m. 328 /940) Abii al-Tayyib al-Lugawi, (m.
351/967), celui-ci avait écrit un livre important sur la question®. /bn Faris (m 395/
1004), al-Sigini (m. 650/1252) et beaucoup d’autres. Al-Safi‘i n’a pas mentionné
explicitement, mais ce phénomene pouvait étre englobé sous le terme de 1’étendue de
la langue arabe. /bn al-Anbari, mort & Bagdad en 328/940, ce praticien de grammaire,
dans son livre consacré aux mots a sens opposés ( ‘ddid) considérait ces mots comme
faisant partie du mustarak (mots communs a plusieurs sens).

Pour justifier la présence de ce phénomeéne, /bn al-’Anbari, avait répété en
expliquant clairement les dires d’Al-Safii : « la langue des Arabes, comme toute autre
langue d’ailleurs, est un tout dont la fin est liée au début. Le message n’est recu qu’en
arrivant a la fin ». Les mots différents, voire opposés sont précédés ou suivis par ce
qui en précise la portée et indiquait le sens voulu sans aucune ambiguité’.

Dans son commentaire, Abl Hayyan avait mentionn¢ plusieurs fois les mots a
sens oppos¢ (al-‘addid), en donnant des exemples. Il montrait qu’il s’agissait de trois
catégories : le nom, le verbe et 1’adjectif. Parmi les termes qui illustre bien ce
phénoméne nous citons : (Fawg') Ce terme désigne a la fois ce qui est le plus et ce qui
qui est le moins, en traitant le verset ( inna Allih 13 yastahyi ‘an ydriba matalan ma
ba‘dtan fami fawgahi ), Abl Hayyan avait mentionné 1’opinion d’/bn Qutayba,
selon laquelle, le mot (fawga) dessus fait partie d’addid , il désignait a la fois ce qui
¢tait le plus élevé et ce qui était le moins. Donc selon cette opinion qui autorise
d’interpréter la polysémie selon ses différents sens. Le mot (fawg) désignait, dans ce
verset ce qui était plus élevé mais aussi que ce qui était plus petit qu’un moucheron.
Abl Hayyan, bien qu’il n’accepte pas cette méthode, qui consiste a donner a la fois
deux sens différents & un seul terme’, passait cette question sous silence’.

Regardons ce qui se passe dans le verset, (wa al-mutallagat yatarabbasna bi
‘anfusihinnd taldtati quri’in’), «les divorcées restent trois cycles menstruels a

n 8
s’observer elles-mémes.” »

LIbid, V, 2. Pp, 304 : 316.
2_Ibid, V, 2. P, 312.
S-Al-Muzhir, V, 1. P, 312, 313.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 268.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 561.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 268.
.8, 2.V, 228.
¥_Traduit par R. Blachére.
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Il y a des divergences entre les savants musulmans sur la signification de gur’,
pl. qurii’u. Dans son commentaire, Abli Hayyan traitait le mot dans ses deux aspects,
lexical et juridique. Dans son étude étymologique, il avait montré ses différentes
significations. Il 1’avait classé dans la catégorie de la polysémie, et dans celle qui
indiquait un sens et son contraire a la fois. Selon les données lexicales, ce terme
pouvait étre équivalent a la fois a la menstruation (a/-hayd) et a la pureté, (al-fuhru), il
désignait encore la période ou la femme avait ses régles, et la période ou la femme n’a
les avait pas. Il avait indiqué aussi les différentes opinions juridiques sur cette
question. Une lecture de ces opinions montre clairement qu’Abl Hayyan s’intéressait
et se basait véritablement sur ’'usage de la langue.

La pluralité du sens lexical, quelle que soit son origine, et sa nature est une
réalité linguistique qui engendre de son coté différents sens et par conséquent, et dans
un domaine qui se base sur des textes, engendre aussi des regles juridiques
différentes.

Comme nous 1’avons déja montré Abl Hayyan indiquait presque toutes les
opinions existantes sur une question donnée, il appréciait souvent les opinions
simples, le sens propre a la priorité sur d’autres sens, mais pour une raison ou pour
une autre, la priorité pouvait étre donnée au sens figuré. En plus, par rapport aux
régles juridiques, ’auteur avait montré clairement la spécificité de chaque opinion et
la conséquence de chaque choix. Cette exposition des opinions sans accorder un
quelconque privilége a ’'une ou a I’autre, indiquait que les preuves des juristes
¢taient, a ses yeux, égales ; et les différentes opinions proposées n’étaient, enfin, que
le résultat d’une divergence sur la conception d’un terme.

En traitant le verset (wa ‘asarri al-nadamata lammaé ra’aw al-adib"), Abi
Hayyan montrait a I’aide d’exemples que le verbe (Asarra) avait deux sens opposés”.
Selon lui ce verbe désignait ( ‘azhara) : mettre en évidence ainsi que ( ‘ahf3d ) ne pas
laisser paraitre’.Ce deuxiéme sens était plus fréquent dans I’utilisation que son
antinome. En effet, AbG Hayyan avait déclaré que les deux sens dans ce verset étaient
probables, ensuite, il avait utilisé la situation ainsi que 1’état d’esprit de ceux dont le

verset parlait, pour montrer que le sens de mettre en évidence leur dépit était plus

1.8, 10. V, 54.
*-Al-Bahr al-Muhit, V 5. P, 167.
3 Ibid.
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probable'. L’acceptation de la polysémie avec ses différents concepts (variant),
(addid), (synonyme) était un résultat naturel d’une recherche scientifique fondée sur
une langue véritablement parlée.

Ses études expliquaient aussi que ceux qui contestaient I’existence d’un tel
phénomene ne se basaient vraiment pas sur la langue et son fonctionnement, mais que
leur refus venait d’autres raisons idéologiques.

Les zahirites, par exemple, niaient ’existence du sens figuré dans la langue
arabe. C’était pour leur faciliter la tache de nier le méme phénomeéne dans le Coran,
pour qu’ils soient en harmonie avec leur idée de I’origine de la langue comme
institution divine, et pour arriver a leur fin, c’est-a-dire d’empécher les gens
d’interpréter les versets coraniques métaphoriquement. Ainsi cette position leur
permet d’ écarter 1’usage de 1’analogie (a/-giyas).

L’idée d’une langue divine révélée obligeait certains savants a garder une
conception idéale de la langue et de son fonctionnement, ils tentaient souvent d’éviter
toutes sortes de faiblesse. D’aprés le commentaire d’Abl Hayyan, cette acceptation
de I’existence de la polysémie n’était, nous semble-t-il, que le résultat d’une recherche
méthodique bien organisée, qui se basait sur des principes, et utilisait la méme
référence que celle utilisée par les grands juristes. Il y avait donc des points communs
dans la méthode, plus qu’une simple imitation.

Une autre idée, sa grande préoccupation de la langue et de sa fonction
s’inscrivait dans I’objectif de montrer les manieres relatives a la signification, a la
lumicre du texte religieux, et de rendre 1’activité¢ de I’interprétation en général et celle
de I’exégese en particulier une activité scientifique, un objectif qui n’était guere loin
de celui visé par al-Safi‘i dans I’intégralité de son ceuvre®,

Nous observons qu’Abl Hayyan considérait la multiplication du sens comme
une réalité linguistique. En utilisant le contexte interne et externe, il cherchait souvent
a limiter la multiplication des sens. Sa conception n’était pas loin de celle d’al-Safi
et des adeptes tardifs de I’école Safi‘ite. L’idée d’Abl Hayyan était corroborée par un
autre savant, Imam a/-haramayn al-Juwayni, qui considérait que le contexte d’une
expression pouvait déterminer le sens. Il semble que selon leurs propres dires,

s’agissant d’Abl Hayyan et al-Juwayni le contexte intégré dans leur conception

'_R. Blachére, D. Masson, ainsi que Kasimirski, ont choisi dans leurs traductions le sens dissimulé, ils
ont ainsi utilis¢ le sens le plus fréquent.
2 Voir, L ’Encyclopédie de I’lslam, V, 9. P, 189.
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comportait tous les ¢léments qui entraient en jeu dans un acte d’énonciation. Les
expressions les indices situationnels et verbaux (al-gard’in al- hiliyyd wa magéliyya ")
utilisées par al-Juwayni correspondant a celle du contexte (al-sivdg)’ mentionnée
souvent par Abli Hayyan, ainsi que les méthodes utilisées par celui-ci comprenaient
probablement, les participants, le lieu, le moment, le théme le genre, les éléments

associés, ainsi que la dimension culturelle de la société.

L Al-’Itgin i ‘ulim al-qur’in, V, 2. P, 84.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 139.
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TROISIEME PARTIE :

LA DOCTRINE SAFIITE ET I’ANALYSE
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Chapitre VIII : L’emprunt linguistique dans le Coran
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Comme la plupart des langues', I’arabe a été certes soumis depuis son
apparition, a I’influence d’autres idiomes parlés par les populations avec lesquelles les
Arabes avaient des contacts. C’est pour cela que les grammairiens anciens de la
langue arabe observaient qu’il y avait dans leur langue I’intrusion de mots venus
d’ailleurs ; les philologues arabes dés le premier si¢cle de I’islam se sont souvent
intéressés a ce probléme, parmi ceux-ci, Stbawayhi dans son livre (a/-kitdb), qui est
le plus ancien livre qui nous soit parvenu ; Sibawayhs avait dédié plusieurs chapitres a
cette question’, il I’avait dégagée plusieurs fois, en la traitant selon des points
différents’. Il avait consacré un chapitre a la procédure utilisée par les Arabes pour
arabiser les mots”; chapitre dans lequel I’auteur avait décrit la méthode en donnant des
exemples. Sibawayhi était intéressé plus par 1’établissement d’un modéle théorique de
la langue arabe que par la présence ou non des mots non arabes dans le Coran. Mais,
c’étaient surtout les exégetes et les jurisconsultes qui s’intéressaient a cette question
par rapport au texte coranique.

Cette question comme nous 1’avons déja mentionné avait été traitée au bon
moment, et comme la plupart des questions traitées dans la culture musulmane, elle
avait été développée a la lumicére du texte coranique. Une lecture, des écrits des
savants anciens, montre malgré 1’absence d’unanimité sur sa présence dans la langue
du Coran, qu’il y avait sur ce sujet une abondante littérature’. Les savants arabes
musulmans pour diverses raisons se différenciaient sur la présence de mots d’origine
non-arabe dans le Coran : certains savants de grande importance et de grande qualité
dans la pensée islamique acceptaient I’idée de 1’existence de mots non-arabes, dans le

Coran : parmi eux nous trouvons des savants anciens (a/-fiigahd’d ) comme [lbn

' - Voir, Les Emprunts Lexicaux dans le Coran entre I’Approche Linguistique et I’Approche

Idéologique, P, 291.

2 Al-kitab, V, 3. P, 234.V, 4. P, 303.

3_Ibid, V, 4. P, 303, 304.

* _Voir, Hassan Hamzé, « De la racine au mot ou du mot a la racine : problématique de la création
d’une nouvelle mémoire de ’emprunt en arabe » , in Revue tunisienne des sciences sociales, 1998 ,35
éme annéé n°117 Pp, 65 :69.

> - En arabe pour différentes raisons, cette question de I’emprunt linguistique a été bien traitée, il
existe en effet une littérature bien développée, plusieurs savants représentant plusieurs branches du
savoir et des tendances théologiques et doctrinales exprimant leurs idées sur la question en général et
pour ’emprunt dans le Coran en particulier. Dans sa thése de doctorat intitulé Les Emprunts Lexicaux
dans le Coran entre I’Approche Linguistique et I’Approche Idéologique, sous la direction d’Ibrahim
Ben Mrad et Hassan hamz¢, Fethi jmil a affirmé que certaines opinions avancées sur la question étaient
influencées par des considérations sociales, religieuses et nationalistes.
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‘Abbas (m. 68/687) et ses disciples Mujdhid, Ibn Jubayr, (m. 104/722) Tkrima al-
Barbari, (m. 105/723) et ‘Ata Ibn Abi Rabah (m. 114/732) et d’autres'. Certains
savants qui représentaient plusieurs tendances refusaient d’admettre 1’existence de
termes non-arabes dans le Coran’. Telle était la position de 1’imam al-Safit® (m. 204/
820), qui avait traité¢ la question dans son livre intitulé a/-Risdla, il avait indiqué que
I’arabe était de toutes les langues, la plus riche; seul un prophéte pouvait en
embrasser 1’étendue, il avait ajouté : si certains ont pu dire qu’il y avait des termes
non-arabes, dans le Coran, ¢’était qu’il comportait des mots particuliers ignorés par
certains Arabes. Que le Coran ne renferme aucun mot étranger, c’était ce que
montraient les nombreuses déclarations de Dieu sur la langue de ce livre. Si I’on

trouvait des termes semblables a ceux d’autres langues, ¢’était par coincidence :

« Nous ne nions pas que des termes aient été acquis ou qu’ils aient été
établis, qu’il puisse y avoir une correspondance entre une langue ou une
partie de cette langue, et une partie de la langue arabe. De méme il peut y
avoir des similitudes entre des parties de certaines langues étrangéres, bien
que ces langues soient parlées dans des régions éloignées les unes des
autres et n’aient aucun lien de parenté, en dépit des correspondances entre
certains termes” ».

o DLl Lpaany 5} aanall (Sl (382 () i-le gm0 4y 3l ) Lalah i Jadll (S 1Y) S Y )
LA (L s AU ae lgadS ST 8 Al anal) L) (e Jul8 B85 LS el Gl
(e Al (any S8l 5 (e (s et el 5Y) da g gl

Parmi ceux qui refusaient la présence de mots d’origine non-arabe dans le
Coran, nous mentionnons une autre figure, qui avait lui aussi toutes les qualités,
c’était Abi Ubyda Ma‘mar Ibn al-Mutand (m. 208 /824)° ; celui-ci niait I’existence de
mots d’origine non-arabe en déclarant : (celui qui prétend qu’il y a dans le Coran

autre chose que de I’arabe dit quelque chose de grave contre Dieu®).

" Al-Muzhir, V, 1. Pp, 211 : 216.
? _Voir,Les Emprunts Lexicaux dans le Coran entre I’Approche Linguistique et I’Approche
Idéologique, PP, 80 : 90.
3_Al-Riséla, P, 44, 45.
*_ La Risala, P, 71 . Passage, 148.
>-Al-’Itgan, V, 1. P, 393.
S_Abii ubayda Ma‘mar Ibn al-Muthana, dans son livre intitulé al-majaz, en traitant le mot /b/is déclare
qu’il est indéclinable, car il est d’origine non arabe (ajami)®. AL-Majiz, V, 1. P, 5.
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Donc, selon ces deux contemporains, al-Safih' et Abi Ubaydat Ma‘mar Ibn
al-Mutanng, les mots en question étaient authentiquement d’origine arabe et
étrangers” : ¢’était donc la thése du pur hasard mais coincidant avec des mots. Il est
trés clair aussi que leurs opinons était en opposition avec celles d’/bn ‘Abbas et des
autres. Cet état de recherche d’une manicre tout a fait logique avait ouvert vraiment le
chemin et préparé les esprits pour qu’une autre opinion’ apparaisse, représentée par
un autre savant d’importance, dans ce débat : Abii ‘Ubayd al-Qdsim Ibn Sallim
(m.224/838), Celui-ci avait tenté de concilier les deux positions en présence, en
admettant les deux opinions comme ¢étant valables, et en mettant en avant son
explication personnelle : « en effet I’origine de ces termes est étrangére, comme
I’avaient dit les anciens savants ; seulement ces termes s’étaient introduits chez les
Arabes qui les avait arabisés ; ils en avaient fait des mots a eux et qui sont devenus
arabes ;puis lors de la révélation du Coran, ces termes se sont mélangés a la langue
des Arabes, de telle sorte qu’on pouvait les considérer comme arabes et d’origine
étrangé:re4 ».
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Il avait ajouté :

« Nous donnons cette interprétation’ pour que personne ne s’en prenne aux
savants, les accusant d’ignorance [ coupable ], et pour qu’on n’aille pas s’imaginer
qu’ils ont attaqué le livre de Dieu, disant autre chose que ce que Dieu a voulu dire,
alors qu’ils étaient les plus savants dans I’interprétation et qu’ils exaltaient le Coran
au plus haut point® ».
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\-Al-Risila, P, 45.

2Voir, Les Emprunts Lexicaux dans le Coran entre I’Approche Linguistique et I’Approche

Idéologique,P, 92.

3-Al-’Itgén, V, 1. P, 395.

*_Al-’Itgan, V, 1. P, 395.

>. Les Emprunts Lexicaux dans le Coran entre I’Approche Linguistique et I’Approche Idéologique,P,

47.
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6_Al-Ssahibi fi figh al-lugati al-‘arabiyati wa masa’iliha wa sunan al-‘arab fi kalamiha. Ibn Faris, P, 33.
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Suite a son explication et a son argumentation, Abid "Ubayd al-Qdsim i1bn
Salldm, avait abandonné ainsi 1’idée de correspondance entre les termes de deux

langues, telle que I’avaient exprimée al-Safii et Abii “Ubaydat Mamar'.

' d’autres opinions dans la question ont été proposées par des savants.
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VIII-1. La position d’ Ab{i Hayyéan

Abl Hayyan s’est intéressé a I’identification de mots étrangers, dans son livre
(IrtiSaf al ddarab min lisan al-‘arab)', livre de grammaire, de genre théorique et
pédagogique a la fois; il s’est intéress¢ aussi a la question dans son grand
commentaire (a/-Bahr al-Muhit ). 11 a montré leur forme et leur place dans la langue
arabe et les particularités et les caracteéres qui les déterminent. Pour connaitre son
opinion sur la question, il nous faudra étudier sa position et I'usage qu’il a fait de sa
théorie dans ses livres ;

Dans ce livre de grammaire mentionné ci- dessus, Abli Hayyan a consacré un
chapitre a cette question; il a montré dans le chapitre concernant les noms diptotes
(al-’asma’ al-mamnii‘d min al-sart), les facons de leur déclinaison et les indices qui
permettaient de les identifier”. Il s’est intéressé dans son chapitre intitulé’ : les mots
non-arabes (fas/ al-’asma’ al-a’jamiyya)*, dans lequel il a divisé les mots arabisés en
trois catégories, selon la maniére du changement, et la modification que subissent les
mots d’origine non-arabes sous 1’influence de ’arabisation’.

-Les mots que les Arabes ont changés et qu’ils ont rattachés aux scheémes
(wazn) de leur langue. Ces mots selon Abli Hayyéan pouvaient étre traités de la méme
facon que les mots arabes (autochtones) ; ils fonctionnaient de la méme manicre
comme les mots arabes purs, auxquels ils étaient rattachés comme : (dirham et
bahraj). Une autre précision, a ét¢ donné par Abli Hayyan, ces mots pouvaient a leur
tour, donner lieu a des dérivations.

-Les mots que les Arabes ont changés sans qu’ils les rattachent aux schemes
(wazn) de leur langue ; c’est-a-dire ils ne se conformaient pas aux paradigmes que les
Arabes détenaient dans leur langue. Le fonctionnement de cette catégorie était
différent de la premicre catégorie, comme par exemple : ( ‘djur et ’lbrisam).

- Les mots que les Arabes ont laissés sans aucune modification. Dans cette

catégorie, ’on trouvait par exemple : (Hurdsdn et hurram). L’auteur a

\-Irtisat; V, 1. P, 146.
>Ibid, V, 2. P, 852.
>-Ibid, V, 1. P, 146,
*_Abii Hayyén, avant de montrer la méthode ou le procédé, par lequel des mots étrangers sont
incorporés a I’arabe a indiqué qu’al-Jawaligi savant trés connu mort en (539/1145), avait traité cette
question dans son livre intitulé (a/-mu ‘arrab). Selon certains ce livre est la premiere étude systématique
et détaillée de mots étrangers en arabe dans le Coran et ailleurs.
-Voir, Les Emprunts Lexicaux dans le Coran entre I’Approche Linguistique et I’Approche
Idéologique, PP, 13-15
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développé cette partie en la divisant en deux catégories : rattachée et non

rattachée.

Si I’on fait une représentation de son idée, 1’on congoit le schéma ci-dessous.

Mot arabisé

Non modj odifié
Non rattaché Rattaché Non rattaché Rattaché

Abli Hayyan a indiqué dans le chapitre qui concernait les noms diptotes
(mamnu atun min al-sarf)' les caractéristiques des noms non-arabes, il a mentionné
les indices avec lesquels nous pouvions reconnaitre qu’ils étaient arabisés. Un regard
sur ces indices montrait que le principal critére résidait dans les anomalies qu’ils
présentaient par rapport aux termes arabes purs. Il a déclaré que les rapports des
philologues jouaient un role important pour connaitre 1’origine d’un mot’. Cela
s’inscrivait dans sa méthode habituelle de privilégier 1’audition, la maniére
d’exprimer des Arabes. D’aprés son développement sur le sujet, les formes, la
position des lettres composant les mots était des ¢lements qui pouvaient caractériser
les mots arabisés ; nous remarquons que les formes et les positions des lettres étaient
purement linguistiques. Et en plus, Abl Hayyan a précisément décrit des
caractéristiques, il a donné aussi pour chaque phénomeéne des exemples extraits des
paroles des Arabes. Il nous semble que 1’auteur, dans son étude sur I’emprunt était
parti de la réalité¢ de la langue elle-méme, comme une langue pratiquée ou les mots
d’origine non arabe étaient réellement représentés. Sa division de ce genre de mots en
trois parties montrait clairement que la division n’était pas formelle, il s’intéressait
beaucoup a la réalité de la langue et pas seulement a la forme. Comme nous 1’avons

vu plus haut, il avait divisé les mots arabisés en trois parties, selon lui les critéres pour

LALIrtisaE V, 1. P, 146.
AL IrtiSaE V, 2. P, 852.
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considérer un mot comme étant arabis¢, devraient premiérement subir un changement,
deuxiemement doit étre rattach¢ a un des schémes et troisiemement un changement
tout court ou un rattachement tout seul. Nous pouvons déduire que les mots non
arabes utilisés par les Arabes sans subir un changement ou sans étre rattachés a un de
leurs schémes, ne sont pas considérés comme appartenant des mots arabisés. Ce
n’était pas donc 1’usage qui arabise les mots, mais c’est plutdt le changement qu’il
subit au niveau des scheémes.

A plusieurs reprises, Abli Hayyan dans ses études sur les unités coraniques,
avait essay¢ autant que possible de montrer que la forme ¢étudiée €tait connue par les
Arabes avant la révélation. Il utilisait souvent la science grammaticale et les traditions
exégétiques anciennes pour prouver la pureté d’un mot. Il n’acceptait pas facilement
la présence de mots d’origine non arabe dans le Coran. Dans son commentaire, il
traitait les mots d’origine non arabe', malgré leur particularité, Aba Hayyan a quand
méme tendance 4 les traiter comme s’ils étaient d’origine arabe’ ; ¢’était le cas en
particulier de la Torah et de 1’Evangile, (a/-Tawrat wa al-Injil)*. 11 avait déclaré, sans
aucune objection, que certains savants autorisaient le traitement des mots d’origine
non arabe a la lumiére de la grammaire arabe’.Malgré son acceptation de ’existence
de termes non arabes dans le Coran, il ne cachait pas comme nous allons le montrer,
son grand étonnement au sujet de certaines déclarations de la non-arabité de certains
mots, en traitant le nom (Allah), aprés avoir terminé ses explications sur la racine
probable de ce mot ; il déclarait que 1I’opinion la plus étonnante c’était de considérer
ce mot comme ¢étant d’origine syriaque ( wa min garib ma qila ‘inna ‘asluhu 13ha bi
al-suryéniyya fa ‘urriba) ° Et aussi en traitant le nom (a/-Rahman)’, il disait : I’opinion
la plus étonnante c’était de considérer ce mot d’origine non arabe, (a/-Rahmdan) qui
avait été arabisé en changeant son Aa’ par un 44’ °. Cela montre que pour lui,
I’existence d’un mot dans telle langue ne signifiait pas qu’il était originaire de cette

langue.

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 386.

3-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 386.

*- Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 386.

S-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 465.

S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 124.

" - Voir, Les Emprunts Lexicaux dans le Coran entre I’Approche Linguistique et 1’Approche
Idéologique, P, 104.

S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 124.
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Par ailleurs, en traitant certains termes, Abli Hayyan n’excluait pas I’idée de
correspondance entre certains termes de deux langues, telle que 1’avaient exprimée al-
Safih et Abi “Ubayd'. Sur la question des emprunts mutuels Abi Hayyan écrit : Ainsi
souvent, [ on constate | des similitudes entre la langue arabe et la langue abyssine au
niveau des mots et des régle de construction® grammaticale comme les lettres utilisés
dans la conjugaison de I’inaccompli ( hurif al-mudiria) et I’emploi de 72 du féminin

( ta’ al-ta’nit) ou encore le hamza du verbe transitif (hamzatu al-ta (dzyya)3.

iy S Ll Sl e 2ol B iy Bl b el A5 el AR 38155 Le ) S )
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Pour bien montrer sa position pour la question nous allons dans les pages qui

vont suivre, traiter des exemples parmi ceux étudi€s dans son commentaire.

L Al-’Itgin, V, 1. P, 393.
* Pour cett question, voir, Les Emprunts Lexicaux dans le Coran entre I’Approche Linguistique et

I’Approche Idéologique, pp , 14, 15.

3_Al-Bahr al-Muhit, V, 4. P, 167.
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VIII-2. Les cas étudiés par Ab{i Hayyan

Dans son commentaire I’auteur, incité par la présence de noms propres non
arabes dans le texte coranique, avait étudié¢ différents points : les noms propres quelle
que soit leur origine : arabe ou non arabe. Nous remarquons qu’il était en accord avec
la plupart des savants, c’est-a-dire ceux qui acceptaient la présence de noms propres
non arabes dans le Coran. A/-Suyiiti, dans son livre al-’itgan, indiquait qu’il avait
composé un livre sur le sujet intitulé a/-muhadib, il avait dit aussi' : pour les noms
propres, il y a une unanimité concernant 1’existence de noms propres d’origine non
arabe dans le Coran’.

Lorsque Abli Hayyan avait évoqué, dans son livre, les mots d’origine non
arabe dans la Tradition’, il avait déclaré que la connaissance du Prophéte de I’islam de
ces mots n’était qu’'une sorte de miracle. La connaissance par le prophéte de ces
termes s’expliquait par la révélation ; car lui-méme était illettré. L’auteur, a maintes
reprises avait utilisé la science de la grammaire pour appuyer une hypothése donnée.
Il avait I’habitude de commencer son étude sur tout nom non arabe, en déclarant qu’il
¢tait d’origine non arabe, c’était le cas de Adam, ’Ibrahim, ’Idris, ’Isma‘il, Alyas’,
"Uzyr, ’Imrdn, Qdriin, Masih, ’Isi, °Azir, Maryam, Nih, Musa, Jalit, Jibril,
Sulaymadn, Yisuf, Yahyd, Ya’'qib, Harin, Iblis, al-Tawrat et al-’Injil.

Selon Abii Hayyan, les deux derniers termes étaient d’origine hébraique®. Tl
déclarait aussi qu’il ne convenait pas de les traiter avec les outils de la grammaire
arabe. Mais malgré cette évidente déclaration, il traitait dans son livre les termes a la
lumicre de la grammaire arabe en essayant de montrer leurs racines et de lier la racine
avec le sens que chaque terme avait désigné. Cela était dans le but de garder
I’harmonie de sa méthode, de montrer sa connaissance des différentes d’opinions sur
une question donnée. Cela pouvait étre aussi dans 1’objectif de montrer 1’opinion de
ceux qui n’acceptaient pas les termes non arabes dans le Coran. Une autre idée, cette
démarche pouvait aussi remettre la question dans le domaine de la recherche ; cette
explication n’était que pour signaler la recherche sur cette question pas encore
achevée, la recherche devrait se poursuivre dans le but de fournir d’autres arguments

pour renforcer les tenants et les aboutissants de cette idée centrale.

_Al-’Itgin, V, 1. P, 393.
*.Ibid, V, 1. P, 394.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 7. P, 298.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 386.
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VIII-2-1. Le terme sourate’

Ce terme figure dans le Coran neuf fois au singulier et une seule fois au
pluriel (suwar), il a été utilisé dans le Coran pour désigner une unité de la révélation.
(Si vous étes dans le doute au sujet de ce que nous avons révélé a notre serviteur
apportez-nous une sourate semblable a ceci, appelez vos témoins autres que Dieu si
vous étes véridiques?). Selon certains, ce mot est d’origine syriaque’, Abti Hayyén, ne
se pronongait pas sur 1’origine non arabe de ce terme. Il recourait, toujours selon son
habitude a la langue arabe, il mentionnait toutes les opinions possibles en s’appuyant
sur la parole des Arabes et la déclaration des savants®. Il disait : (a/-sira ) signifiait un
haut degré, il citait un vers de poéme pour appuyer son choix. Donc celui qui possede
une sourate, cette derniere lui donne plus d’importance sur celui qui ne la possede pas,
et celui qui possede la sourate est semblable a celui qui posséde un bien, une maison
ou une muraille. Donc le point commun porte sur le caractére précieux, 1’acquisition
d’une grande valeur.

Une autre opinion citée par Abli Hayyan : ce terme a été choisi pour indiquer
la perfection de la sourate et pour justifier ce sens, il rapportait que les Arabes
nommaient la grande et la forte chamelle (stira).

Une autre opinion encore mentionnée voit que la sourate était une partie du
Coran avec I'infinitif (a/-su’ril) et le verbe ( ‘as’ara) la sourate était nommeée ainsi car
elle était une partie de la masse. Le Aamza qui était ’'une des consonnes radicales de
ce verbe ’‘as’ar, et qui n’apparait pas dans le terme soura, I’auteur déclarait que ce
hamza avait été allégé®. L’opinion d’Abd ubaydat rapportée par Abd Hayyén
affirmait que la prononciation de ce verbe avec un hamza sans étre allégée, était une
variante (/ughaf), maniére de prononcer adoptée par certains Arabes’.

Donc a partir de la démarche, d’Abl Hayyan, nous remarquons que son choix
se basait sur une approche grammaticale, la langue et sa réelle utilisation étaient le
moyen de comprendre le sens de ce terme. Le procédé d’établir une relation entre le

verbe et le terme se basait sur le sens de ce terme dans son utilisation. L’adoption

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 242.
28,2V, 23.
3-Voir, L encyclopédie de I’islam, V, 5. P, 403.
*_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 242.
S_Voir, Lisin al-arab, V, 4. P, 339, 340.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 242.
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d’une telle démarche qui s’appuyait sur la langue dans ses données immédiates était

une caractéristique distinctive le systeme d’al-Safiq.

VIII-2-2. Le terme ’Aya

Ce terme est utilis€ pour désigner chacun des petits paragraphes,
traditionnellement constitués pour diviser la sourate ; il est défini aussi comme un
énoncé coranique autonome, ou encore comme un « texte coranique composé de
phrases »'. Abi Hayyan dans I’objectif de montrer que la désignation de chaque
verset était faite par la révélation, avait déclaré qu’il ne savait pas sur quel critére une
telle construction pouvait étre considérée comme un verset ou non”. Il traitait ce terme
(’4y4)’, en commencant par sa signification, ensuite il fournissait son pluriel, quand
il disait (al-’dydtu) c’est le signe, son pluriel pouvait étre (Cayan wa ‘dyaf). Pour
attester cette utilisation, I’auteur s’appuyait sur les vers du poéme d’a/-Nibiga. 11
parlait aussi de sa racine et de ses schémas proposés par plusieurs savants * ; a propos
de ce terme (’4yd ), Abli Hayyan avait mentionné I’opinion de grands savants en
commencant par al-Halil, al-kisa’i, al-farrd’ et enfin il mentionnait I’opinion de
certains koufites’. Il disait que, la place exacte pour étudier une telle question résidait
dans les livres qui concernaient la morphologie. Une lecture approfondie montre que
toutes les opinions proposées par les savants arabes s’écartent de la norme
morphologique de la langue arabe. Un signe qui est apte a faire une bonne
argumentation pour prouver que ce terme est d’origine non arabe. Mais ’auteur ne
parle pas de la probabilité d’origine non arabe. Selon d’autres savants, il est certain
que ce mot est d’origine non arabe, ils le considéraient comme étant d’origine

syriaque.

VIII-2-3. Le terme A/l-salit

Son schéme est (£a27af) dont la racine est defectueuse (salawa), ce mot est
dérivé de (al-sallw) ce qui veut dire, le nerf qui passe a travers le dos et qui se sépare
au niveau du sacrum ( @jab al-danab) ; ce sont les deux nerf (salawdn) de la hanche ;
ces deux nerfs nommées (salawdn), penchent et bougent au moment ou celui qui fait

la priere se prosterne, c’est pour cela que celui qui fait la priere a été nommé (musalli)

I_La théorie de la signification, P, 79.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 153.
3.8, 2.V, 39.
*_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 312.
>_Ibid.
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. C’est a partir de la méme idée que les Arabes ont nommé le cheval celui qui, dans
une compétition, arrive en deuxiéme position (musalli ). Selon Abli Hayyan c’était
Ibn ‘Atiya qui était ’auteur de cette opinion, celui-ci le mentionnait pour relier le
terme avec le mot de la langue générale et montrait ainsi la procédure possible dans la
formation de ce terme : la salat était nommée comme telle, car elle était la deuxieme
prescription obligatoire dans I’islam ; la profession de la foi (fawhid) occupant la
premicre position. Selon cette opinion c’est I’idée de rassemblement dans le
classement présent dans ce mot qui était a I’origine de cette transformation du sens.
La salat est comparée a un cheval qui arrive en deuxiéme position. Un autre
mécanisme possible dans la nomination, la sa/at était nommée ainsi, car les deux nerfs
(salwén) penchaient et bougeaient au moment ou celui qui fait la priére se prosterne'.
La (salaf) priere comme terme juridique, comportait des propos et des attitudes
particulieres, le verbe (sa//a) ayant deux significations : il fait la priére, et (salla) avec
le sens de demander. Selon certains savants, ce dernier sens était un sens figuré du
premier sens indiqué ; la relation entre les deux sens signifiait la ressemblance dans
I’humilité et la soumission chez celui qui demandait comme chez celui qui faisait la
priere. L’auteur précisait qu’/bn ‘Atiya pensait que le verbe (salla) dans le sens de
demande était un sens propre, et dans le domaine juridique, il prenait 1’allure d’un
sens figuré. Abli Hayyan ne disait rien de l’origine étrangere de ce terme, mais
comme celui-ci posait un probleme de compréhension, il en donnait de nombreuses

définitions et descriptions.

VIII-2-4. Le terme ’ustiira

L’auteur indiquait que ce mot ( ‘usfura) avait été mentionné par la plupart des
lexicographes® arabes dans la racine (s ¢ 7), les lexicographes arabes considéraient ce
mot comme un mot arabe pur, ils mentionnaient aussi qu’il avait plusieurs fagons
d’étre prononcé, sa racine €tait (s £ r) et tous les exemples donnés n’étaient que des
mots isolés sans contexte’. Mais pour les exégétes modernes® ce terme d’origine sans
doute latine (historia) signifiait « récits d’histoires fabuleuses de 1égendes ou fables ».

Nous pouvons dire en résumé que malgré la maniére scientifique avec laquelle les

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 162.

2_Voir, Zamahsari dans son livre intitulé¢ ’Asds A/-Bilagha, al-Jawhari dans son Sihah, al-Zubaydi dans
son Tahdib al-lughat, Ibn Manzur dans son livre Lissan al ’a‘tab, et al-Zabidii dans son T4§j al-‘ar(s.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 4. P, 89.

4—Voir, le Coran, exégese du cheikh si Boubakeur Hamza, V, 2. P, 1213.
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mots avaient €té traités ainsi que 1’existence d’un esprit de tolérance et d’indulgence a
I’égard de ceux qui acceptaient 1’existence de mots d’origine non arabe dans le Coran,
Abii Hayyan avait souvent cherché a traiter les mots comme s’ils étaient arabes, sans
négliger parfois d’exprimer son étonnement a 1’égard de certaines déclarations
concernant la non-arabité de certains termes.

S’agissant de cette question précise, il convient de dire que les $afi‘ites tardifs
acceptaient clairement la présence de mots d’origine non arabe, dans le Coran. C’est
ainsi que nous remarquons que 1’opinion d’Abl Hayyéan était imprégnée a la fois par

le fondateur du courant $afi‘ite et les apports des Safi‘ites tardifs.
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Chapitre IX : L’analyse syntaxique

295



IX-1. Les objectifs

Dans la rubrique concernant le lexique, nous avons trait¢ de phénoménes
lexicaux, leur apparition provenant du lexique ; nous avons également, a travers notre
¢tude, mis en évidence les points communs, sur les plans doctrinal et méthodique,
concernant les idées centrales du courant $afi‘ite et les réflexions savamment menées
par Abli Hayyan, dans son commentaire. Nous avons indiqué les effets de certains
phénoménes lexicaux sur le texte ainsi que I’attitude des savants par rapport a ces
phénoménes dans leur élaboration d’une théorie du sens qui avait pour but de
comprendre les textes religieux.

Dans le méme objectif, nous allons traiter dans cette rubrique des questions
concernant I’analyse syntaxique, cette importante étape de 1’analyse des structures
syntaxiques réalisée par les savants, et qui consiste en 1’analyse d’un fragment du
texte coranique avec les outils forgés par la science de la grammaire. Il s’agit plus
précisément de mettre en relation les ¢éléments du texte, de cerner leur
fonctionnement, de le formaliser, de dégager la transformation qu’il opére et de faire
ressortir les significations attendues. Nous avons déja signalé qu’Abl Hayyan avait
mis en ceuvre toutes les ressources de la grammaire et de la lexicographie arabes, tout
en rappelant que le Texte trait¢ (le Coran) s’était fait a partir d’une conception
adoptée par ’auteur, selon laquelle, le texte était sacré et révélé en langue arabe pure.
Cette derniére c’est-a-dire la langue du Coran, selon Abl Hyyan était I’arabe par
excellence, par voie d’éminence; ¢’est pour cela que le texte coranique, selon lui, était
parfaitement cohérent et inimitable, par sa prédominance et sa grande singularité'.
Ceci signifiait que le texte coranique devait étre compris, selon lui a la lumiére de la
langue arabe et des habitudes des Arabes et a leur maniére raffinée de s’exprimer” ;
ceux-ci selon lui maniaient la langue arabe avec une trés grande éloquence. Le Coran
devait, dans ce cas 1a, étre interprété suivant une approche linguistique d’un niveau
trés soutenu. Pour le moment, nous nous préoccuperons des structures grammaticales
(la syntaxe). Il s’agit d’une étude concernant les mécanismes et les choix
grammaticaux adoptés par 1’auteur. Notre ¢tude s’inscrit dans 1’objectif de découvrir
I’influence d’al-Safi‘i et de son école sur Abii Hayyan, dans son commentaire, en

rappelant qu’Abli Hayyan lui-méme avait déclaré son adhésion a 1I’école $afi‘ite avant

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 10
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 10
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de composer son commentaire . Il avait exprimé son accord relatif a la pertinence de
la méthode d’al-Safi4, en disant qu’elle était digne d'admiration'. Mais malgré ses
multiples déclarations,” Abli Hayyan était considéré par certains savants comme un
partisan de 1’école zahirite. C’est pour cela que notre recherche dans cette rubrique va
dévoiler I’effet de la doctrine Safi‘ite sur Abl Hayyan dans le domaine de la
grammaire et dans 1’aspect qui touche a la syntaxe en particulier quelle soit théorique
ou pratique. Comme nous ’avons déja indiqué, dans le commentaire d’Abl Hayyén,
entre autres, la science de la grammaire était souvent utilisée pour prendre en compte
les particularités du texte coranique, de démontrer qu’il était parfaitement cohérent,
supérieur en comparaison avec d’autres textes, ainsi que pour lever les ambiguités du
texte. En procédant ainsi, I’auteur rend le Coran accessible aux lecteurs qui n’ont pas
toujours une bonne connaissance de la langue arabe, afin qu’ils puissent découvrir la
richesse du texte coranique. De la méme manicre, 1’auteur se sert de la grammaire en
appliquant ses régles au texte coranique dans 1’objectif de dévoiler la grammaticalité
de ses différentes composantes, de nature réguliere et irréguliere, de montrer la
priorit¢ d’une opinion sur une autre et de montrer 1’utilit¢ de cette science
grammaticale’ dans le domaine de I’exégése et parfois encore dans I’objectif de
critiquer I’exégése purement littérale® celle développée dans une perspective mystique
et celle qui est essentiellement symbolique’.

Ses remarques sur la littérature de la société musulmane, montraient qu’il était
conscient que la diversité des méthodes de réflexion appliquées par les partisans de
chaque école était au fond due a la diversité des points de vue concernant plusieurs
concepts tels que la définition de la nature du texte coranique, ses propriétés, ses

fonctions et son rdle.

!_Tabaqat al-34fi‘iyya al-kubra, V, 9. P, 287.
2

Lins A 2aa e A 2 yad m Jesa O Jeal N 4adl) Ja
Lol ) < als iy )k m Sl s edlal Ll oS
bl sl WS sl pade S5 MM gl mamdl 8wl g Y

£Ulal) 550 ans 38 lna clalis Maae ol ilaeaall J gl an
3_Roger Arnaldez dit : « si parfois, trés rarement, /bn Hazm cite un vers ce n’est jamais chez lui,
comme chez les grammairiens, une méthode normale d’exégése de la langue et des textes ».
Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 25.
*.« Explique le texte sacré a partir des poétes de I’antéislam ou d’une grammaire arabe artificielle,
¢’était en réalité aussi suspect que le développer en concepts platoniciens, aristotéliciens ou stoiciens ».
Voir, Grammarire et théologie chez Ibn Hazm, P, 15 : 25.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 104.
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Avant d’aborder nos questions, il convient de commencer par faire un rappel
de certains concepts concernant le texte coranique et de montrer la perspective dans
laquelle ce texte a été étudié par Abl Hayyan. Et pour que nous soyons en harmonie
et en cohérence avec notre recherche, nous tenterons de retrouver, dans chaque
spécificité, les points qui peuvent étre communs aux deux savants en question.

Un regard dans le commentaire d’Abl Hayyéan prouve qu’il s’enracinait dans
une démarche littérale et nous avons signalé aussi que cette littéralité était propre a
lui ; cependant, il ne se contentait pas du sens littéral, comme le prétendait certains
savants mais il le dépassait parfois trés largement'. Cette spécificité comme nous
I’avons déja signalé était un caractére distinctif dans le démarche d’al-Safii ; celui-ci
déclarait que la langue et son mécanisme était le meilleur moyen pour comprendre le
texte coranique” ; il se basait dans son ceuvre sur une langue effectivement parlée, et
c’est ainsi qu’il admettait ’existence de plusieurs niveaux et de différents styles.

Cette idée était capitale dans la pensée d’Abl Hayyéan ainsi que dans sa
pratique’.

Nous allons voir que la ressemblance entre les deux savants n’apparaissait
pas seulement dans leurs idées générales mais qu’elle est aussi identifiable dans leurs
méthodes.

Nous avons déja expliqué que leur conception de la langue et de son
fonctionnement était la méme. Ils donnaient au texte la méme valeur, et ils ne
différaient pas sur I’ampleur de la signification et enfin, leurs modes de lecture étaient
semblables® ; pour les deux savants, Abi Hayyan et al-Safi4, le Coran était la Parole
méme de Dieu. Ils avaient écrit dans leurs livres que cette Parole était révélée en
langue arabe claire’ et que son interprétation devait étre effectuée par ceux qui
possédaient de grandes connaissances scientifiques dans plusieurs domaines ; la
connaissance de la langue arabe venait en téte’. Ils se basaient principalement sur les
textes fondateurs de 1’islam, en les considérants comme la premiére et la principale

source de connaissance religieuse.

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 531.
2-Voir, La Risala, Pp, 57 : 68.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 396.
*_Voir, /a Risala, P, 76. Passage, 174.
5_La Risala, P, 76. Passage, 173.
®_La Risala, P, 69.
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Notre lecture de leurs ceuvres indique qu’ils étaient bien en accord sur
I’approche de la compréhension des textes coraniques, c’était pour cela qu’en
s’appuyant sur certains outils, ils se référaient souvent au texte coranique, dans leur
¢laboration des regles. De ce fait, la réflexion menée par des philosophes ou des
soufies'n’était pas prise en considération; ces deux savants en question,
recommandaient la soumission au Texte, et ils n’acceptaient pas les déductions
rationnelles si elles ne respectaient pas la littéralité et la grammaticalité du Texte, ou
s’ils étaient en contradiction avec lui.

Malgré cette spécificité, 1’activité exégétique était aussi une science, plus
qu’un art, elle avait ses principes et ses regles strictes. Leur fagon de traiter le texte
était bien organisée. Les étapes et les outils étaient déterminés a I’avance. Cette facon
d’agir était effectuée avec prudence, sans dénaturer les textes. C’est pour cela et selon
leur conception que, le texte ne pouvait pas étre interprété contre lui-méme ni en
désaccord avec les maniéres dont les Arabes parlaient’.

Al-Safii et Abli Hayyan étaient conscients aussi que la langue était vaste, elle
apparaissait aussi comme quelque chose de divisible. Al-Safi?’ déclarait que personne
ne la posséde entiérement, seul un prophéte pouvait en embrasser I’étendue’. C’est a
I’instar de cette idée qu’Abli Hayyan déclarait souvent que celui qui avait une preuve
devrait étre suivi par celui qui n’en avait pas’; c’est pourquoi qu’il adoptait 1’idée
que la langue était d’une grande étendue et que personne ne la possédait entierement ;
et qu’ il n’était en aucun cas un inconditionnel des grammairiens de telle ou telle
école.”

Nous avons déja mentionné la spécificité d’al-Safi‘i concernant la justification
prévalant entre 1’établissement des preuves et des régles. Pour garder I’harmonie et la
pratique scientifique, Abli Hayyan exigeait souvent 1’existence d’un exemple illustré
de la langue arabe pour chaque genre et chaque mode d’utilisation. C’est pour cela
que nous pouvons résumer en disant que la spécificité de se fonder sur des exemples
extraits directement de la langue arabe était trés clairement présenté dans la pensée

d’al-Safii et d’Aba Hayyan. Ce dernier a I’instar d’al-Safi‘i n’acceptait pas les propos

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 104.
? Ibid.
3-La Risala, P, 69.
*_La Risala, P, 69. Passages 137, 138, 139.
>-Voir, al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 443.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 4. P, 271.
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de ceux qui utilisaient les genres de procédés métaphoriques comme prétexte pour
faire passer certaines idées'. Le fait de se baser sur une langue parlée constituait
certainement [’origine de leurs conduites a accepter ’existence de plusieurs
phénomenes dans la langue du Coran comme la prédication ou selon certains
arabisants , la catégorisation du style, I’existence du style figuré et propre, la
plurivalence (faadud al-ma’ind) d’une seule expression, 1’existence d’ expressions
dont le sens était indéterminé (mubham), et d’autres phénomenes comme : la
restriction du sens, 1’ellipse, ’annulation, la connotation (zadmin), la régularité
(ittirdd), la monosémie, le grammatisme, 1’anastrophe (a/-tagdim wa al-tahir) et
I’existence d’expressions équivoques sur les plans syntaxiques et sémantiques .
Autour de ces remarques nous constatons qu’aucun point de divergence entre
ces deux savants Abti Hayyan et al-Safif, n’a pu étre observé. Ceci va donner dés le
départ de ce nouveau chapitre sur I’analyse syntaxique que 1’idée de I’influence et de
la rencontre entre les deux savants constituait une réalité capitale, bien qu’elle

paraisse parfois peu claire. Et dans ce qui va suivre, nous allons soulever d’autres

questions qui mesurent d’autres points communs entre les deux savants.

Ibid, V, 1. P, 104.
2 Voir, La Risala, P, 75, 76. Passages, 173, 174.
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IX-2. Influence doctrinale sur les méthodes grammaticales

Abl Hayyan a été considéré par beaucoup d’historiens comme un partisan de
« I’école » de Basra'. Mais, malgré cette appartenance et I’adoption de la plupart des
opinions de cette €cole, une lecture approfondie de ses commentaires du Coran ainsi
que de ses livres de grammaire révele que sa démarche se fonde sur des choix
méthodiques entre les différentes opinions existantes. Il ne s’agit donc pas, pour lui,
d’imiter ou de considérer aveuglément les opinions des autres. Les opinions qui sont
les plus acceptables, sont celles qui se basent sur des preuves bien évidentes et sur des
arguments solides, construits a partir de réflexions et d’application ne pouvant étre
contestées.

Cette spécificité qui s’intéresse aux sources plus qu’aux reégles fait ressembler
le livre d’Abl Hayan a une ceuvre de révision de la grammaire a la lumiére du texte
coranique. Et cette méme spécificité s’affiche aussi comme étant la marque distinctive
de la méthode d’al-Safih. C’est ainsi que celui-ci se distinguait des autres imams qui
lui étaient antérieurs.

La spécificit¢ de réunir les régles et les sources était a 1’origine de
considérer cette école par beaucoup comme le représentant du courant des théologiens
scolastiques (farigatual-mutakallimin) * ; dans cette tendance, les savants ne tenaient
pas compte des avis de leur école juridique ni de I’avis de leur imam, mais ils tenaient
souvent compte des bons arguments.

Pour les §afi‘ites, il convenait donc aux savants de se référer aux sources, a
partir desquelles ils devaient élaborer les régles. Nous remarquons qu’Abi Hayyan
appliquait parfaitement cette méthode, il déclarait souvent la nécessité¢ de trouver la
preuve pour chaque régle, il répétait souvent (kullu hukmin yahtiju *ild dalilin) . 11
se basait sur les sources plus que sur les opinions délivrées, c’était pour cela que dans
certaines questions, malgré son adhésion a «1’école» de Basra, Abli Hayyan
n’acceptait pas aveuglément les opinions. Il déclarait trés clairement qu’il n’était pas
obligé de suivre les opinions de telle ou telle école. Pour bien dévoiler cette

spécificité, nous allons travailler sur des exemples qui nous paraissent pertinents et

! _Concernant la question de divergences entre les Basrites et les Kifites Hassan Hamzé, dans plusieurs
articles, confirme que les divergences ne se situent pas au niveau des principes généraux qui sont les
mémes dans les « Deux Ecole » mais au niveau des points de détail. Voir, son article, « la coordination
a un pronom « conjoint » dans la tradition grammaticale Arabe, Arabica, tom,XXXVI ,P,249-271.
*-"Usiil al-figh, P, 33.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P,200.
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explicatifs, et sur lesquels existe une abondante littérature portant sur la grammaire et
sur les spécialistes de I’exégese du Coran.

Abitl Hayyan, en traitant le mot (Ma 4 ’7$) mentionné dans le verset' (wa lagad
makkandkum fi al-ardi wa ja‘alnd lakim fihd maQyisa qalilan ma taskurin),
expliquait que le mot (Mad’1s) lu par la majorité (al-jumhiir) (ma@yis) avec ya au
lieu de hamza. 11 déclarait que cette facon de réciter avec hamza était correcte.
Cependant elle n’est pas conforme a la norme connue, car le (yd ) dans ce mot
avait un statut radical (’as/) qu’on ne peut pas gramaticalement transformer en
hamza. 11 disait aussi que ce méme mot est lu par certains lecteurs avec hamza ainsi
(mad’is). Abl Hayyan dans ce sens, citait al-’Araj , Zayd Ibn Ali, al-’A‘mas et
Nafti‘; la lecture de ce dernier avait été transmise dans une tradition par Harzja. Cette
fagon de lire avec hamza avait ¢été aussi utilisée par /bn ‘Amir dans un récit (£
riwdya). Malgré 1’ existence de nombreux lecteurs qui 1’attestaient, cette lecture avec
hamza était rejetée par beaucoup de grammairiens, et était considérée de manicre
explicite comme une erreur. Abl Hayyan, en réfutant toutes les critiques, déclarait
que cette maniére de prononcer était pratiquée par ceux mentionnés ci-dessus, elle
n’était pas vraiment analogique, et elle n’était pas conforme a la norme. Cependant,
elle était rapportée par des gens qui étaient dignes de confiance, cela a permis a Abii
Hayyan d’accepter que cette lecture était justifice.

Abli Hayyéan insistait pour montrer que ce phénoméne existait en arabe, il
donnait comme exemples les mots : mand’ir et masa’ib , il expliquait aussi qu’a/-
Frra*® avait repris I’hypothése d’une « analogie supposée » (yatawahhamiina), chez
ceux qui lisaient (mad’is) . Aprés avoir mentionné les opinions des savants dans cette
question en se basant sur ’autorité des lecteurs et 1’opinion d’a/-Farrd’, il avait
accepté cette lecture ; il disait que cette lecture avait été transmise par Ibn ‘Amir,
(118/ 736) qui était un pur arabe et qui avait appris le Coran auprés de Utman > bien
avant que n’apparaissent les fautes de langue (a/-/ahn). 11 ajoutait qu’elle était aussi la
lecture d’al-A‘raj (117/ 735) qui représentait I'un des grands Successeurs dans ce
domaine scientifique. C’était aussi la lecture de Zayd Ibn ‘Ali (m. 122/ 740) qui avait

selon Abli Hayyan une parfaite connaissance de la langue arabe. Cette lecture était

'-S, 7.V, 10.
*-Yahya Ibn Ziyad, connu par son surnom a/-Farr’, grammairien et lexicographe arabe considéré
comme le plus grand savant de 1’école de Koufa dans plusieurs domaines, il est mort en (207/822).
Voir al-’A94m, V, 8. P, 145.
-Utman Ibn ‘Affin, le troisiéme calife (m. 35/656).
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¢galement celle d’a/-’A ‘mas (148/ 765) qui représentait une autorité¢ dans ce domaine
et de Nafi© (169/ 785) qui avait récité le Coran en présence de soixante-dix
Successeurs .

Car la plupart de grammairiens de Basra rejetait cette lecture ; Abli Hayyan
terminait son argumentation en disant qu’il n’était pas un inconditionnel des
grammairiens de Basra et que de toute fagon, I’opposition des grammairiens ne saurait
étre prise en considération’. D’ailleurs, concluait-il, beaucoup de grammairiens
pensaient du mal des lecteurs, et pour lui c¢’était inadmissible. C’est ainsi qu’il
différait des partisans de 1’école mu‘tazilite par ce caractére, Abli Hayyan n’acceptait
pas le fait de critiquer ou de mettre en cause les lectures coraniques.

Une réflexion sur son argumentation montre qu’il avait utilisé le concept de
I’étendue de la langue arabe, concept bien présent dans la connaissance grammaticale
d’al-Safii ainsi que dans sa pratique. La langue arabe n’était pas limitée aux apports
des grammairiens de Basra, il y a aussi d’autres grammairiens .L’apport d’al-Farrd’
sur cette question montrait bien 1’existence de cette utilisation chez les Arabes ; Abl
Hayyan se basait donc sur la réalité de la langue et son utilisation plus que sur des
régles grammaticales imposées par une ¢école donnée. Il tenait certes compte de la
tradition, mais aussi de ses propres critéres linguistiques qui s’appuyaient sur 1’usage
de la langue arabe par les Arabes eux-mémes. Son attitude a 1’égard de ce probléeme
paraissait beaucoup plus en harmonie avec sa conception, s’agissant de la langue
pure. La plupart des lecteurs mentionnés ci-dessus pouvaient étre considérés comme
des autorités dans le domaine de la langue arabe et leurs paroles pouvaient étre
mobilisées pour témoigner de 1’'usage de la langue, car la plupart des lecteurs
mentionnés avaient vécu avant la seconde moitié¢ du deuxiéme siécle de 1’hégire’,
période durant laquelle la langue parlée était considérée comme faisant autorité. Ceci
peut étre expliqué par I’introduction de termes et de constructions syntaxiques ne
figurant pas initialement dans la langue arabe pure parlée par les populations

anciennes”.

' Al-Bahr al-Muhit, V, 4. P, 271.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 175.
3_Selon certains grammairiens, la langue qui peut étre considérée comme une autorité est limitée a une
période donnée. C’est le poéte /brahim Ibn Harama (m. 176/792) qui est le dernier a avoir été accepté
comme une autorité dans 1’¢élaboration des régles grammaticales.
*-Voir, al-’Iqtirah, al-Suyiti, P, 70.

303



Il convient d’indiquer que la question concernait une sorte de lecture rapportée
par des lecteurs qui s’étaient appuyés sur les paroles du Prophéte selon Abli Hayyan.
En ce qui concerne I’influence probable d’al-Safii sur la démarche et le choix
méthodologique d’Abl Hayyan, nous allons expliquer également la spécificité de
des « écoles » de Basra ainsi que celle de Koufa.

La premicre cherchait a établir une grammaire qui tenait compte des formes
régulieres et repoussait toutes celles qui ne pouvaient pas se justifier par une
explication rationnelle'; c’est dans cette perspective que certaines formes étaient
¢liminées. Méme si, a titre singulier, certaines €taient reconnues, on n’avait pas le
droit de former par analogie d’autres constructions sur ce type de formes isolées et
sans cohérence.

La plupart des grammairiens dans le processus de I’analogie n’acceptait que
les mots et les expressions bien attestés dans la langue.

En opposition caractérisée avec cette rigueur normative, certains grammairiens
comme /bn al-Sarrdj dit & ce propos sur al-Farrd’: « Al-Farrd’ et ses compagnons

. N . r . 2
appliquent trés souvent 1’analogie sur les raretés et les exceptions™. »

AN eLaY) o o sy e | S dlaal 5 ¢4l )

Quant a Abl Hayyan, il était assez proche de cette position, car il n’excluait aucune
expression utilisée dans la langue, sans toutefois, tout accepter et en particulier les
expressions non attestées de fagon certaine. C’est ainsi que nous pouvons dire qu’Abl
Hayyan adopte une position assez ouvert sans tomber dans les exces parmi les
grammariens, cela nous rappele la position conciliatrice d’Al-Safi<.

Il est établi que la codification de la grammaire de la langue arabe a été
effectuée par étapes. A 1’époque d’al-Safi‘i, mort (204/ 820), la grammaire arabe avait
réalisé une importante avancée. Al-Safi‘f lui-méme était connu et considéré parmi les

. 4 . e . ;N
plus grands connaisseurs de la langue . Quant aux sciences auxiliaires de 1’exégese,

"-Voir, histoire de la philosophie islamique, P, 205, 206.
2_Ibn al-Ssarrdj, al- usil fi al-nahw,Mu’sasatu al-risila, Beyrouth,1988, V, 1 . P, 257.

3. Selon Hassan Hamzé, cela ne peut pas étre une spécificité propre a Al-frrd’, puisque d’autres
grammairiens I’ont également fait.

*_A cette époque 13, la science de la grammaire franchit une étape importante. Elle vit la naissance du
livre de Sibawayhi mort en (180/796) , éléve d’al-Halil. Ce livre est le premier traité grammatical qui
nous soit parvenu ; il est simplement appelé¢ a/l-kitib «le Livre». Ce livre était surnommé
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al-Safi‘i comptait parmi elles, au premier chef, la connaissance de la langue arabe.
Selon Mohyddin Yahia, (Glm al-luga) n’est pour al-Safii qu'une daldla parmi
d’autres.

Nous avons déja montré qu’il avait joué le principal role dans la codification

de la signification pour exposer ses orientations ; il était connu comme une autorité
incontestable dans ce domaine. Il était souvent considéré comme une référence pour
la langue arabe et ses sciences'. Sa parole était considérée comme une référence pour
les grammairiens. Sa compréhension ainsi que son explication d’un texte, quelles que
soient sa nature et sa portée, n’étaient pas souvent contestées, mais bien au contraire
elles étaient trés souvent approuvées par la communauté scientifique, et constituaient
ainsi une référence en ce domaine. Mais malgré le prestige dont il jouissait, il ne
faisait pas toujours 1’unanimité”.
En outre, il convient aussi de mentionner que dans ce domaine de la grammaire,
I’école zahirite a eu, pour un temps, ses représentants qui professaient 1I’ensemble
systématique de ses conceptions’. Le célébre grammairien représentant cette école
littéraliste c’était /bn -Mada al-Qurtubi Ahmad Ibn ‘Abd al-Rahmaén, qui était né a
Cordoue en (511/ 1118). Chez cet auteur, représentant extréme de cette tendance
nous trouvons presque tous les principes de 1’école zahirite dans le domaine de la
grammaire.

A partir de la lecture de son livre intitulé la réponse aux grammairiens ou
plutdt la réfutation (a/-rad al4 al-nuhét®), on s’apercoit qu’ /bn Madi’ voulait imposer
ses idées. Le titre de son petit ouvrage indiquait son but, il se proposait de réfuter les
grammairiens. Il s’attaquait a trois de leurs principes essentiels: La théorie des
régissants (nazariyatu al-4mil) le phénomene du sous- entendu (al-faqdir wa al-hadrf)
et enfin le phénomeéne de I’analogie (al-giyas).

D’apres ce livre, Ibn Mada’ al-Qurtubi a critiqué d’une fagon tres claire les
partisans de la théorie des régissants, selon laquelle « tout changement de voyelle

. . . A A Lo 5
casuelle, indicateur de fonction, est dii @ un régissant’».

ultérieurement, le qur’an de la grammaire. Cette époque a vu le jour d’autres grands gramairiens
comme a/l-Halil Ibn Ahmad mort en (175/791) et Yiinus Ibn Habib, mort en (182/798).
' Tabagit al-$4fiiyya al-kubra, V, 8. P, 117.
*_Voir, al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 173.
3 Voir, Ibrdhim Anis, a/-Dars al-lugawi, V,7. P, 2. al-Maktaba al-samila 3% version.
*_Livre édité par Sawqi datf, Dar al-ma‘arif, 1982.
>-Hassan Hamzé, /es théories grammaticales d’al-Zaggagi, V, 2. P, 448 .
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Cette théorie qui était acceptée par les grammairiens arabes, a la lumiere de
laquelle ils avaient organisé la matiére linguistique étudiée, était considérée par /bn
Mada’ clairement comme une erreur. Il déclarait que sa vision concernant cette
théorie était confirmée par la raison ainsi que par la religion.

Il n’acceptait pas ’opinion de ceux qui pensaient que la déclinaison de la fin
d’un mot se faisait en fonction de la déclinaison de ses régissants, il n’accepte pas non
plus I’opinion de ceux qui pensaient que cette déclinaison a la fin du mot avait un
rapport avec le sens ni avec la séquence sonore (/afz). Ibn-Madi’ argumentait en
montrant que le changement de voyelle casuelle devait étre volontaire ou involontaire,
c’est-a-dire naturel. Mais cet auteur, pour justifier ce changement de voyelle, qui est
concret, variable, n’attribuait pas cette fonction aux régissants, ce n’était grace au
verbe, ni grice a la particule non plus, mais il attribuait a celui qui parle. Il
s’appuyait sur /bn Gini pour renforcer son argumentation. Il critiquait les conditions
concernant les régissants avec deux autres phénomenes, leur ellipse et leur précédent
sur celui qui agi (ma‘mil). 11 critiquait ainsi leur division en deux groupes, original
(asli ) et marginal (far7 ) et il ajoutait: « celui qui prétend que la théorie des
régissants facilite la tache, il n’en ait rien ».

Comme beaucoup d’autres grammairiens arabes, Abli Hayyan avait une
conception totalement différente de celle adoptée par les zahirites. Les uns et les
autres se basaient donc sur des principes qui ne se ressemblaient pas.

Abl Hayyan, était connu comme 'un des trés grand représentants de la

grammaire traditionnelle, il était incontestablement le plus éminent grammairien du
huitieme siécle de 1’Hégire. Malgré sa critique qui visait les anciens, il était resté
encadré et influencé par eux. Il les avait respectés en leur restant fidele. A ses yeux,
c’est Sibawayhi, qui était la plus grande figure dans ce domaine. Par ailleurs il s’était
engagé a prendre exclusivement le livre de Sibawayhi et les livres d’/bn Malik
comme références pour ses enseignements de grammaire.
La chose la plus remarquée qui faisait aussi la distinction entre cette école et les autres
c’était la réfutation de 1’analogie, nous avons déja montré que 1’analogie était bien
considérée comme une source valide pour Abli Hayyan. Nous avons remarqué aussi
que sur cette question Abli Hayyan était beaucoup plus proche d’al-Safi et de sa
méthode, que de celle utilisée par les partisans de I’école zahirite.

Pour bien montrer que le fait de rattacher Abi Hayyan a cette école est loin de

la réalité, nous allons tout au long de notre recherche faire une comparaison entre
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certaines conceptions qu’il acceptait et celles adoptées par les partisans de cette école.
Nous allons revenir donc sur certaines questions pour bien expliquer I’attitude d’Aba
Hayyan envers certains phénomeénes.

Nous commengons par traiter un verset du Coran sur lequel, I’opinion donnée par al-
Safi était remise en question :

A propos du verset (Et si vous craignez de n’étre pas équitable a 1’égard des
orphelins. Epousez donc celles des femmes qui vous seront plaisantes par deux, par
trois, par quatre, mais si vous craignez de n’étre pas €quitable prenez en une seule ou
des concubines ou afin de ne pas aggraver votre charge de famille') ; ceci est illustré
par la partie du verset (ddlika adna "ann 13 ta 4l ).

Il a été rapporté qu’al-Safii commentait le passage (Dalika adna “alla taulii)
de la facon suivante : que vos enfants ne soient pas nombreux (Likayy /3 taktird
Tydlukum).

Cette explication était critiquée par certains savants et qualifiée comme une
erreur sur le plan lexical, sur 1I’étymologie du mot, et sur sa dérivation (a/-/afz) ainsi
que sur le plan sémantique (a/-mana).

Le verbe (zawli ) dans le verset signifie selon ceux qui renoncent a
I’explication d’al-Safii I’idée de s appauvrir, ( 4/a — yalu), donc, il n’appartient pas
a la méme racine que le verbe (’ad/a yaulu), (ses enfants sont nombreux) le sens
proposé par al-Safii. Les deux verbes ainsi n’indiquent pas la méme idée, ils n’ont
pas la méme racine.

Les femmes et les concubines ont le méme statut en ce qui concerne les
obligations de I’époux (logement, nourriture, vétements) ; et encore Dieu a permis
d’épouser plusieurs concubines. La multiplicité des ces dernicres présentée dans le
verset comme une solution, peut d’un autre coté aggraver la charge des hommes, car
les concubines sont aussi des personnes dont les conjoints ont la charge. Le verbe
(ta%lid ) dans le verset doit donc étre compris dans le sens de s’appauvrir. Ces deux
sortes d’objection provenant d’une réflexion affaiblissaient I’interprétation d’al-Safi<.

Abl Hayyan rapportait qu’al-Rdzi Abii Bakr al-Jassds (m ,370/980) avait
déclaré qu’al-Safii avait contredit tous les exégétes. Il a démenti la déclaration d’a/-
Jassds en invoquant les opinions des anciens exégetes adoptant la méme opinion

qu’al-Safiq.

IS, 4.V, 3.
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Abl Hayyan a Dinstar des $afi‘ites défendait I’opinion d’al-Safii en
expliquant ses preuves, il utilisait une méthode qu’il employait souvent', méthode
relative au fonctionnement de la langue, lui servant dans 1’analyse et la validation des
lectures coraniques. Il disait trés clairement que les deux objections a I’encontre d’al-
Safi‘f n’avaient aucune valeur, car dans le lexique de 1’arabe, on trouvait des mots
dont les racines ¢étaient différentes, mais qui signifiaient la méme chose; la
différenciation dans la racine ne constituait donc pas une preuve. Ce verbe : @la -
yaulu, dans le sens de ‘a4/a qui signifie : avoir beaucoup d’enfants était bien connu,
il avait été rapporté par /bn al-’A 1abi, al-Kisi’i. Ce dernier avait dit que ce verbe
appartenait a la langue pure ; les Arabes disaient : 4/a -ya@lu wa ‘a‘dla yuGlu pour
exprimer que tel homme avait beaucoup d’enfants. AbG Hayyan ajoutait aussi que
cette utilisation avait été également rapportée par ‘Abii ‘Amr al-Duri, > qui attribuait
son usage & la tribu de Himyar?. D’ailleurs, Abi ‘Amr récitait le vers d’un poéme
pour appuyer son existence et son utilisation dans le sens proposé par al-Safi9. Abd
Hayyan terminait la défense d’al-Safi‘f sur ce point précis, en citant le propos d’al-
Zamahsari, selon lequel®, al-Safi4, trés connu par son haut niveau d’érudition, ne
pouvait pas laisser passer une chose pareille’. A/-Zamahsari, pour sa part proposait un
autre mécanisme métaphorique possible dans la compréhension d’al-Safig. Tout cela
s’inscrivait dans une démarche qui se basait sur une méthode qui pouvait étre bien
déterminée. A propos de cette question, c’est la langue, dans son usage et ses sciences
qui constituent la preuve, plus que le choix des savants.

Pour cette question comme d’autres, la méthode utilisée par AbG Hayyan était
plus proche de ceux qui considérent la langue utulisée comme une source
d’élaboration grammaticale, et ne repoussent aucune forme, ni méme celle qui ne
pouvait se justifier par une explication rationnelle (g7y4s)°. Il faut rappeler que certins
grammairiens de I’école de Kiifa intégraient, dans la langue, a la différence de ceux
de « I’école » de Basra, tous les emplois y compris les expressions irrégulieres. 11 faut

ajouter aussi que cette conception de la grammaire n’avait jamais été acceptée par les

"Il est connu aussi par Haf, il était un lecteur du Coran et un savant. Il avait aussi composé plusieurs
livres. Voir, al-’A94m, V, 2. P, 264.

2_Abii ‘Amru al-Duri, célébre lecteur du Coran mort en (246/860).

*-Une grande tribu arabe.

*-Al-Kassa; V, 1. P, 500.

>-Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 173.

®_Nous avons déja montré qu’al-Safi lui-méme avait signalé la spécificité de la langue arabe et son

Asn

étendue. Il accepte aussi la méthode d’a/-kis4 7.
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partisans de I’école zahirite. Ceux-ci- soutenaient 1’idée que la connaissance intuitive

1
de la langue est suffisante au savoir .

'~ Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 74.
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IX-3. Analyse de certains phénomeénes syntaxiques

Avant de traiter d’autres questions concernant la grammaire et concernant
spécialement 1’aspect syntaxique, il convient de signaler qu’al-Safi, malgré sa
supériorité dans ce domaine, n’était pas considéré comme un grammairien par les
historiens; mais, nous semble t-il, sa connaissance dans le domaine de la grammaire
était loin d’étre négligeable. Il avait enseigné la langue arabe. Sa Risala traitait la
question de la signification, dans laquelle il y avait des informations importantes
concernant la langue arabe et ses regles, mais il n’avait pas rédigé un traité dédié
spécialement a la grammaire.

Nous savons qu’Abli Hayyan était connu comme grammairien, il avait
développé, d’une maniére importante, cet art dans son commentaire. Quant a al-Safi‘i
dans son ceuvre, il se basait sur la langue naturelle sans s’attarder sur les analyses
grammaticales; c’est pour cela que dans notre étude sur Abl Hayyan, nous nous
intéressons plus a mesurer la relation entre les deux savants en comparant leurs
approches sur 1’aspect théorique et sur I’esprit scientifique avec lesquels chaque
ceuvre avait été réalisée . Nous allons tenter de mettre I’accent sur les points communs
présentés d’une maniere claire ou d’une maniére moins explicite.

I1 faut noter aussi que le systéme grammatical comme un outil d’interprétation
du Coran ne faisait pas ’'unanimité. Certains savants comme /bn Hazm et Ibn ‘Arabi
ainsi que d’autres n’appréciaient pas beaucoup la contribution de cette science a
I’interprétation du texte coranique. En revanche les savants musulmans avaient congu
une science de la grammaire qui était a la base de toutes les formes d’expressions de
la connaissance, du droit et de la théologie. AbG Hayyan dans son commentaire et
dans son raisonnement pour justifier certaines opinions se référait énormément a

cette science.

IX-3-1. La conception de la phrase, ses caractéristiques chez Abil
Hayyan
Sylvain Kahane', au début de son article « Grammaire de dépendance

formelles et théorie Sens-Texte » déclare que 1’usage des dépendances remonte a

I’Antiquité. Les grammairiens arabes du huitiéme siécle comme Sibawayhi,

'_Voir son article, « la grammaire de dépendance formelles et théorie Sens- Texte ». http://tln.li.univ-
tours.fr.
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distinguaient déja gouverneur et gouverné en syntaxe et utilisaient cette distinction
pour formuler des régles d’ordre des mots ou des racines'.

Bien que la spécificit¢ de la grammaire arabe soit celle d’une science
développée autour d’un texte pour fixer ses significations, les savants dans ce
domaine ne manquaient pas de préter attention a 1’aspect théorique concernant la
facon dont se combinaient les unités de la langue entre elles pour constituer des
phrases. Les savants arabes étaient parvenus a ¢laborer une conception compléte pour
la phrase dans la langue arabe. La phrase avait été définie®, et sur différents plans,
divisée en plusieurs types® : phrase nominale et phrase verbale. La relation interne
entre les éléments qui constituaient les phrases, ainsi que les régles qui désignaient le
début de chaque phrase étaient bien déterminées®. C’était 4 la lumiére de la distinction
bien tranchée entre les parties des discours, les différentes classes de mots ainsi que la
théorie de rection que les grammairiens arabes arrivaient a résoudre la question
concernant le début d’une phrase’.

Les phrases qui pouvaient avoir la fonction syntaxique d’un mot simple et
celles qui ne pouvaient pas I’avoir, étaient bien déterminées’.

Chez Abl Hayyan, la notion de phrase a été bien développée théoriquement
dans son livre de grammaire ainsi que pratiquement dans ses commentaires du Coran.
Dans son livre, ’Irtisdt al-ddarab min lisdn al ‘arab, il s’intéressait a 1’aspect de la
fonction syntaxique, il montrait que les mots dans une phrase obéissaient a un systéme
d’organisation relativement rigide’. Selon lui, pour construire une phrase (kalim), il
fallait qu’au moins deux parties (juz dyn), soient prononcées ou supposées ; ou I’'une
clairement prononcée et I’autre sous-entendue. Abt Hayyén avait critiqué /bn Talha®,

car ce dernier avait déclaré qu’une seule séquence sonore (/afza wahida) pouvait

' « La grammaire de dépendance formelles et théorie Sens-Texte », P, 1.
2 Voir, Mugni al-labib ‘an kutub al-"a‘Grib, V, 2. Pp, 5, 130.

’_Ibid, V, 2. Pp, 7 : 13.

“Ibid, V, 2. P, 7.

>-Voir Mugini al-labib, V, 2. P,125.

:—Ibid, V,2.P, 17.

- sl ¢ Lagr Ja gila (i G (g @ ISI) S i Le Bl 5 JB 5113 83 samiie i) s e 1 J g8 4l IS Gls o) e )
DS lie Aails S 3 ¢ LS () 5S5 a8 ) s gl 1o g Baal Sl ALadll) o ae ) Medall GV WA Laaoaly Lgile §f oy
Gl 2 WIS L 3 (a5 ¢ Lagia 53al 5 Y Ladony 5 aiall dlead) o 23ISH o cosmaall g ol sall 8 Y 5 and 3 (g0 Jra s
Sy ¢ LS OIS asfiall sliwY) Jems e eclld ae ) 31 DA algay Und cadalaall 32080 Y 5 ¢ a5 (3l (e | pola 5,8 Y5 4
Jlae S5 gl L alial) g 2ty S i 5l bl sl e gl ol gl alle (e,

8_Ce savant de tendance $afi‘ite est mort en (370/980). Il était aussi connu par a/-’Azhari, Al-Harawi,
Abii Manstir et I’auteur d’ a/-Tahdib.
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construire toute seule une phrase. /bn 7alha utilisait les mots « oui» (na‘am) et
«non » (/4) dans la réponse (£ al-jawdb) comme exemple pour exprimer son opinion.

Abl Hayyan rejetait cette opinion en disant qu’il y avait avec les deux
réponses : na‘am et /3, des sous-entendus, avec lesquels les deux mots constituaient
leurs phrases. Abli Hayyan ajoutait que la phrase n’était pas conditionnée par
I’existence de I’intention de celui qui parlait ni par le fait qu’elle émanait ou était
prononcée par un seul individu, ni par le fait d’informer I’interlocuteur sur ce qu’il
ignorait auparavant. Mais selon lui, la phrase était conditionnée pour donner lieu a
une attribution ( zsndd ), méme si elle était prononcée par une personne s’exprimant
d’une manic¢re fausse, ou par une personne prétant peu d’attention ou encore,
prononcée par des locuteurs. Il ajoutait pour bien montrer sa conception de la phrase
que cette derniére n’était pas conditionnée pour qu’elle ait du sens et qu’elle pouvait
aussi exister dans le cas ou un sens était impossible logiquement parlant. Donc son
traitement de la phrase n’était pas loin d’étre purement syntaxique. Il avait bien décrit
sans dépasser le niveau d’une seule phrase la fagon dont les éléments pouvaient étre
groupés entre eux pour constituer une phrase. Il avait essayé de caractériser tous les
constituants possibles en citant' : un verbe et un agent (sujet) (£i7 wa £i%l), un verbe
au passif et un sujet, deux noms qui sont 1’inchoatif et I’énonciatif et deux noms qui
ne le sont pas comme par exemple : nazili wa hayhat al-irdg, deux noms avec une
particule comme par exemple : ‘4 gd’imun al-zaydini? (sont-ils debout les deux
Zayd ?), un nom et une particule figurant dans le style vocatif, deux noms et un verbe
comme : Zayd était debout, (kdna Zaydun g’ imén) .

Un regard sur sa division explique qu’il se basait sur un principe général pour
déterminer tous les types de phrases. Selon Roger Arnaldez, ¢’était ainsi et avec ces

caractéristiques et mécanismes que :

« La phrase arabe » est un peu congue comme un champ de forces, ou la
place de chaque mot est par elle seule, capable de lui donner telle ou telle
marque morphologique et telle ou telle valeur sémantique’».

Dans son commentaire Abl Hayyan avait donné un grand intérét a la maniére dont les

mots se groupaient dans le texte selon leur sens et selon leur rdle syntaxique ; nous

1

¢l gy JI gad Laaly) Gl Glasds a5 e Glaul s Alels aun ol Jsaiay iy ¢ Jeliy Jad LIS Calizall 5)
*_Voir Irtisaf al-ddarab, V, 2. P, 833.
3_Fakhr al-Din al-R4zi , commentateur du Coran et philosophe, P, 28.
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pouvons dire qu’il s’intéressait, dans ce cadre, au plan syntaxique pour lier les
¢léments d’une phrase et au sens s’il s’agit de prouver la cohérence d’un texte. C’était
dans le but de prouver la cohérence des versets coraniques et 1’inimitabilité du style
coranique que les régles de grammaire étaient utilisées. Dans ses analyses, en utilisant
trés clairement la théorie de la rection, il préférait souvent les formes linguistiques les
plus adéquates, les plus connues et les mieux constituées a celles qui étaient les plus
ignorées et les plus irréguliéres. Il n’acceptait pas I’analyse qui exigeait une grande
séparation entre les éléments d’une phrase.

Dans les pages qui vont suivre, nous allons traiter d’autres questions, dans
I’objectif de dévoiler les caractéristiques communs, les points de ressemblance, ou
I’influence probable d’al-Safi? dans la méthode utilisée par Abii Hayyan pour sa
lecture grammaticale. Il s’agira plus exactement des phénoménes syntaxiques que
nous allons mettre en lumiére

(al- ‘att ‘ala al-damir al-majrir min gayr i ‘4dati al-jérr)

C’est a la lumiére de ce phénomene qui a fait couler beaucoup d’encre que
nous allons commencer a mesurer ’aptitude d’Abl Hayyan. Celui-ci avait traité cette
question, il I’avait développée en plus finement en analysant le verset deux cents dix
sept dans la deuxiéme sourate et dans le premier verset de la sourate quatre. En
traitant le verset (yas ‘aliinaka ‘an al-sahri al-hardmi qitdlin fihi qul qitdlun fihi kabirun
wa sadun ‘an sabili al-llzhi wa kufiin bihi wa al-masjidi al-hardmi ....), il avait
mentionné toutes les lectures pour ce verset, en déclarant que pour la lecture de
masse ( jumhir al-qurrd’) . (wa al-masjidi al-harami), qui était dans une position de
génitif (al-jarr) les savants différaient sur la position grammaticale de wa al-masjidi
al-hardmi en se demandant a quelle unité cette partie devait étre ccordonée ; ils
différaient aussi sur la grammaticalité de certaines analyses proposées par des
grammairiens :

Selon Abl Hayyan, al-Zamahsariet Ibn ‘Atiyya avaient choisi I’opinion d’a/-
Mubarrid, selon laquelle wa al-masjidi al-hardmi était ccordonée a (sabili Allah), il
ajoutait qu’aux yeux d’/bn ‘Atyya, cette opinion était considérée comme étant la plus
juste parmi les autres. Abl Hayyan, pour sa part, rejetait cette opinion en disant
qu’elle générait une importante séparation entre les unités d’une phrase ; chose qu’il

condamnait souvent. Nous allons voir que selon ce dernier, la disjonction importante
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entre les composants d’une phrase était souvent indésirable, c’était un défaut qui ne
devait pas figurer dans un texte de style soutenu’.

Selon certains grammairiens, (wa al-masjidi al-hardmi) est accordée a
I’expression (al-sahri al-hardmi). Cette opinion a été refusée, car la question ne
concernait pas al-Sahr al-hardm, mais portait sur le combat durant ce mois>. Abi
Hayyan ajoutait que cette maniere était artificielle, (mutakalat’). Le Coran ne devait
pas étre interprété d’une maniére aussi faible’.

Une autre opinion existait, selon laquelle I’expression en question (wa al-
masjidi al-harami) était reliée a un verbe se trouvant en état d’ellipse proposé ainsi
(wa yasudiina ‘an al-masjidi al-hardmi) ; certains grammairiens pensaient que cette
opinion-la était la plus valable dans la question. Abli Hayyan avait attiré 1’attention et
formulé une objection en disant que cette explication allait produire le cas génitif
(yarr) par une préposition sous entendu (Aarf jarr mudmar). Ce cas de figure, selon lui,
ne pouvait étre admis qu’en cas de nécessité*. Il poursuivait son développement sur le
sujet en expliquant qu’il était possible que 1’expression (wa al-masjidi al-hardmi) soit
accordée au pronom se plagant derriére elle, c’est -a-dire (a/-4d’) dans (bihi ) sans
répéter la préposition.

Abll Hayyan , avant d’exprimer son avis sur la question, expliquait que, pour
cette question, trois opinions pouraient étre avancées’ :

Ce phénomene c'est-a-dire : (al-atf ‘ala al-damir al-majrir min gayr i 4dati al
Jar) ne pouvait étre accepté qu’avec la répétions de la préposition, mais sans cette
derniére, il ne pouvait €tre admis qu’en cas de nécessité, c’était 1’opinion de
« I’école » de Basra.

La deuxiéme opinion devait étre acceptée sans condition. Cette position était
soutenue par les partisans de « 1I’école » de Koufa, ainsi que par Yunis, c’est-a-dire
Ibn Habib (m. 182/798), de méme que par Abid al-Hasan connu sous le nom d’a/-
"Ahfas al-"awst (m. 215/830) et que par Abi ‘Alf al-Salibin (m.645/1247). Ces trois
savants étaient des partisans de « I’école » de Basra.

Quant a la troisiéme opinion concernant ce phénomene (al-att ‘ala al-damir

al-majrir min gayr ’i‘ddati al jar) celle-ci pouvait étre autoris€ée mais a une condition,

' Al-Bahr al-muhit, V, 1. P, 332.
2-Al-Bahr al-Muhit, V,1. P, 156.
3_Ibid, V,1. P, 156.
*_Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 156.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 156.
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que, le pronom (a/-damir) soit attesté ( ‘ukida). Abl Hayyan en se basant sur I’opinion
de certains grammairiens ainsi que sur de multiples citations relevées dans la langue
usitée, acceptait clairement ce phénomene ; il disait : « ce phénomene est bien attesté
dans la langue, il faut donc ’accepter dans le Coran, interpréter et analyser ainsi ce
verset '».

Abll Hayyan, apres avoir terminé ses explications sur ce sujet considérait que
ce phénomene devait étre accepté sans condition. Pour justifier son choix, il s’était
basé sur I’usage ainsi que sur 1’analogie”. Pour le premier, il citait plusieurs exemples
dans lesquels ce phénomene de (al-‘att ala al-damir al-majrir min gayr ’i ‘4dati al-jar)
¢tait bien attesté dans les discours des Arabes. Il citait aussi le verset (tassd ‘alin bihi
wa al-arhdmi*), en défendant ainsi la lecture d’hamza dans laquelle ce phénoméne
s’exercait en disant que celui qui prétendait que ce phénoméne n’était pas
grammaticalement correct (/ahn) ou constituait une faute, n’était qu’un menteur
(fagad kadaba®).

Il utilisait aussi 1’analogie pour prouver la validit¢ de ce phénomeéne ; selon
lui, le fait d’attester le pronom (#a’kid al-damir) ou de le remplacer, ( 7bdiluhu) sans
répéter la préposition pouvait étre considéré comme un signe pour en justifier la
régularité’ c’est-a-dire (al-atf @l al-damir al-majrir min gayr ’idati al-jar).
D’aprés cette analyse, nous pouvons conclure qu’Abli Hayyan se basait
fondamentalement sur ['usage des Arabes, la grammaire et la logique de la langue. La
théorie des régissants avait une présence importante dans son ceuvre ; il favorisait
I’audition sans nier 1’analogie. L’analogie, dans son utilisation, ne se basait pas sur
des idées, mais s’appuyait sur des citations relevées dans la langue elle-méme. Les
opinions des savants étaient souvent critiquées a la lumiere des citations. Chacune de
ces spécificités constituait la preuve d’une démarche cherchant a concilier les
différents points de vue. Abl Hayyan se livrait a une réflexion exemplaire et
s’inscrivait clairement dans la lignée ou le sillage de 1’école $afi‘ite. Il faut noter aussi
que cette manicre d’utiliser la science grammaticale n’était pas beaucoup appréciée

au sein de I’école zahirite®. Soudd Ayada, dans son ouvrage «I’islam des

L Ibid.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 157.
3S,4.V, 1.
*- Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 156.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 157.
® Voir, Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 25.
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théophanies », €crit a propos d’/bn ‘Arabi connu comme un partisan de 1’école
Zahirite que celui-ci :

« Ne s’embarrasse pas des scrupules grammaticaux qui ont caractérisé les
approches théologique »' .

Abli Hayyan lui-méme dans son introduction critiquait certains types
d’exégéses et ceux qui ne rendaient pas compte de la littéralité et de la grammaticalité

du Texte.

IX-3-2. L’ambigiiité syntaxique de la phrase et la position d’Abl
Hayyén

La lecture de son commentaire indique qu’Abl Hayyan, pour son analyse
grammaticale du texte, prétait attention a deux aspects, la syntaxe qui concernait
I’é¢tude de la relation et I’organisation des mots et des groupes dans 1’énoncé, et leur
effet sur le sens. Abli Hayyan avait effectué son étude syntaxique a la lumicre de la
grammaire arabe en soulignant que la compréhension du Coran devait s’appuyer sur
les lois de la grammaire, il devait étre interprété de la fagon la plus connue et sur le
modele le plus fort. 11 n’acceptait donc pas la compréhension qui se fondait sur une
interprétation arbitraire due a des présupposés. Dans son mécanisme, pour réaliser sa
tache il partait des constructions vers le sens, qui parfois jouait un réle important pour
fixer un choix concernant 1’organisation des mots ou la construction des relations
entre les parties d’une phrase. Dans les pages qui vont suivre, pour bien présenter sa
méthode, nous allons traiter des questions concernant a la fois les structures et la
sémantique des expressions coraniques.

Il nous parait important de rappeler qu’Abl Hayyan était comme la plupart
des grammairiens de la langue arabe qui adoptaient la théorie des régissants. C’était a
la lumiere de celle-ci qu’il étudiait le texte coranique afin de connaitre les spécificités
syntaxiques et sémantiques. Nous commengons par :

Bismi Allihi al-Rahmani al-Rahimf

Quand il avait traité la construction d’a/-basmala, Abli Hayyan avait déclaré
que cette constitution (al-basmala), était considérée par les grammairiens kifites

comme une partie d’une phrase verbale et pour les grammairiens basrite, elle était

'-Souad Ayada, L “islam des théophanies, éd. CNRS (Paris), 2010.P, 114.
28, 1.V, 1.
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considérée comme une partie d’une phrase nominale. En se basant sur le mécanisme
grammatical ¢élaboré par la théorie indiquée ci-dessus, il montrait que cette
construction pouvait ¢galement occuper la position d’un nom a I’accusatif (nasb) ou
au nominatif (raf*). Dans le premier cas, I’accusatif (nasb), selon les adeptes de
«I’école » Kufite serait régi par un verbe ellipsé, qui pouvait étre : je commence
(’abda’u), ou par un autre. Selon Abli Hayyan, les grammairiens de « 1I’école » kiifite
avaient dans le verset coranique ( igra’ bism rabbika all-adi halaga) une preuve qui
renforgait leur opinion, car les deux constructions étaient semblables.

Dans le deuxiéme cas le nominatif (raf"), c’était le point de vue de 1’école de
Basra, la basmala serait une partie d’une phrase nominale'. Les grammairiens de cette
école prétendaient que ’expression coranique (bismi Alldhi majrahd wa mursdha )
pouvait constituer une preuve qui renforgait leur opinion®.

La lecture de la littérature sur cette question développée par Abli Hayyan
montrait que chaque opinion pouvait étre argumentée et justifiée par ’'usage de la
langue, ’analogie et par la grammaire. Cette recherche qui se basait donc sur les
normes et 1’usage courant montrait que le régissant quel que soit son genre : nom ou
verbe, quelle que soi sa place avant ou aprés ne changeait presque rien sur le plan
sémantique, ¢’était pour cela que la plupart des savants acceptaient les deux analyses.
Une lecture du commentaire d’a/-Razi comme partisan de 1’école $afi‘ite expliquait
que P’argument de ceux qui cherchaient & montrer qu’une construction était plus
probable qu’une autre se basait sur des hypothéses de valeur spirituelle et mystique.

Abl Hayyan pour sa part et dans la plupart de cas ne s’intéressait pas aux
opinions de valeur spirituelle, il pensait que cette méthode détournait la langue de sa
nature et de sa logique.

Al-Rézi, bien qu’il s’étende souvent sur des arguments concernant les sujets
d’ordre philosophique, avait commencé ses explications par une analyse purement
linguistique. Ce qui a notre avis, n’était que sous I’influence du fondateur de 1’école
safi‘ite. Nous pouvons résumer que les trois savants acceptaient les mémes principes
et partageaient presque les mémes idées’. De ce point de vue, ils affichaient leur

convergence concernant les questions abordées.

l—Voir, al-Durr al-Masiin, V, 1. P, 4.
*-Ibid.
3 Voir, al-Tafsir al-Kabir, V, 1. P, 91.
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La théorie de la rection avait été soigneusement utilisée et d’une manicre
détaillée. L’auteur, dans cette question acceptait souvent le phénomene de 1’ellipse
dans la langue. Et pour étre méthodique et ne pas s’¢loigner de son objectif et de son
sujet, Abl Hayyan expliquait la spécificité de chaque opinion sur le plan sémantique,
il dégageait aussi la maniére dont chaque ¢lément dans cette construction se reliait
avec les éléments radicaux de 1’énoncé.

Toutes ces remarques sur la méthode et les approches utilisées montrent que
les démarches d’al-Safi‘f et d’Abi Hayyan pour déterminer le sens d’une construction
¢taient concordantes. La lecture faite par Abli Hayyan, malgré sa spécificité ne
présentait aucune différence majeure avec celle utilisée par al-Safii et les partisans
tardifs de son école. La rigueur de leur raisonnement ainsi que 1’étendue de leur
savoir, la multiplicité des disciplines connues et pratiquées par les deux savants
caractérisaient certes 1’ceuvre de ces deux savants, et pour bien montrer la démarche
grammaticale suivie par Abli Hayyan nous allons traiter un verset coranique. La
construction de ce verset : (wa kuntum ‘ala Safad hufiatin mina al-nnari fa ‘anqadakum
minhi ") « vous étiez sur les bords d’un gouffre de I’enfer et Il vous en a sauvé” »
supporte plusieurs analyses.

Les savants différaient autour de 1’antécédant du pronom (Aa) dans le mot
(minh4). De cette observation se dégageaient trois opinions” :

Le pronom (44 ) qui est de genre féminin singulier, peut se rapporter au feu
(al-nan), car celui-ci est de genre féminin, et il est aussi le plus proche de ce (A4 ).
Dans la grammaire arabe il y a un principe grammatical qui peut justifier ce choix, le
pronom se rapporte au plus proche de lui (a/-damir yaud ald *agrabi madkir®).

Selon d’autres grammairiens, en ce qui concerne la deuxiéme opinion, ce
pronom peut aussi se rapporter a la (hufia). Les deux choix peuvent également étre
justifiés par les regles grammaticales.

S’agissant de la troisieme opinion, selon a/-7abari, certains savants
admettaient que ce pronom renvoyait au (Safd ). Cette opinion était rejetée par /bn

"Atiyya, il la considérait comme une interprétation lointaine, en déclarant qu’elle était

'S, 3.V, 103.
? _Traduit par Salah ed-Dine Kechrid.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 22.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 6.
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beaucoup plus artificielle que naturelle, il était donc inutile d’utiliser un tel art (sind “a)
dans cette question'.

Abl Hayyan apres avoir mentionné 1’opinion et I’argument d’/bn ‘Atiyya,
déclarait que ce pronom (Aa), d’une maniére objective, ne pouvait se rapporter qu’au
(Safi ) ; selon lui cette solution était plus cohérente sur le plan syntaxique, car la
partie de (a/d Safi) était une partie radicale, sur laquelle se fondait la phrase. Le
pronom (Aa), selon lui ne se rapportait donc qu’a elle’. L’adoption de cette solution
¢tait aussi plus riche d’allusion sur le plan sémantique, car leur délivrance du bord du
fossé nécessite de les sauver du fossé ainsi que du feu, ce qui n’est pas le cas si le
pronom se rapporte seulement au fossé ou au feu”.

Le renvoi de ce pronom au (SafF ) donc était le plus apparent (z4hir) sur le
plan syntaxique et sémantique dit AbG Hayyan. Le terme manifeste (z4hir), utilisé par
Abl Hayyan dans cette question ne correspondait pas a son homologue, celui qui
signifiait le sens immédiat, car le sens choisi et désigné par (z4hir), semblait étre le
résultat d’une réflexion grammaticale profonde, qui dépassait trés clairement les
données immédiates de I’énoncé. 11 utilisait les régles grammaticales d’une fagon plus
large et plus approfondie ; il apparaissait clairement que le systéme grammatical arabe
et la théorie des régissants étaient bien présents dans sa démonstration et son
argumentation. Cette facon d’utiliser la science de la grammaire ainsi que
d’argumenter d’Abl Hayyan ne nous permet pas de le considérer comme un zahirite.

Pour bien témoigner de cette spécificité, nous allons traiter d’autres phénomenes.

IX-3-3. La théorie de la rection et le verbe transitif et intransitif

Dans le verset, (fummda ’ittahadfum al-’ijla min ba’dihi wa ‘antum zalimiin)
Abl Hayyan expliquait que le verbe (iftahada) dans ce verset pouvait étre transitif a
un ou a deux compléments d’objet direct. Selon la premiére supposition, le verbe
prenait le sens de fabriquer (sana’a), et comme effet de cette considération, et pour
que le sens soit complet, et que la phrase soit grammaticalement correcte, une autre
phrase, dans un état de sous-entendu, devait étre supposée ainsi : puis vous le prenez
comme une divinité, (waabadtumiihi’ilihan). Selon la deuxiéme supposition, le

deuxiéme complément d’objet direct était un cas d’ellipse, dont le sens de la

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 22.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 22
>-Ibid.
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construction indiquait 1’absence de deuxiéme complément d’objet qui était supposé
ainsi (fumma ’ittahadfum al-’jj ’ilahan), puis vous le prenez comme une divinité.

L’auteur, aprés avoir mentionné les deux types d’analyse grammaticale
déclarait que la premicre opinion était la plus probable, car elle était plus proche de la
nature et du fonctionnement de ce verbe. Ce verbe ( 7ttahada) était utilisé deux fois
dans cette histoire, et dans les deux cas il était utilisé comme transitif avec un seul
complément'. S’il était transitif 4 deux compléments, le deuxiéme complément
d’objet aurait di étre mentionné au moins dans un de ces deux cas disait Aba Hayyan.
Il ajoutait que la deuxiéme opinion pouvait aussi €tre possible, car selon la premicre
opinion, contrairement & la seconde, il y avait une phrase compléte qui se trouvait
dans un cas d’ellipse, alors que dans la deuxiéme, seul le complément d’objet direct
pouvait étre considéré dans en état d’ellipse, ceci paraissait certes plus simple”.

Il parait trés clair que 1’auteur se basait solidement sur I’analogie ainsi que sur
une langue vraiment utilisée par les locuteurs. La langue, dans sa lecture, avait la
priorité sur les réflexions que 1’on pouvait découvrir sur d’autres plans linguistiques.
L’utilisation de I’art de la grammaire était bien présentée dans son commentaire. Il se
basait trés clairement sur la théorie des régissants avec le but d’enchainer les deux
parties de chaque phrase ou de lier les phrases d’un passage coranique entre elles. La
présence réelle de cette théorie montre que 1’idée cherchant a classer Abli Hayyan
dans la tendance zdhirite, dans le domaine de la grammaire, est vraisemblablement

erronée.

I[X-3-4. Le role du contexte

Notre lecture des ceuvres de ces deux grands savants, al-Safi‘i et Abii Hayyan
indique que leur méthode se basait trés largement sur la langue. Une bonne
connaissance de la langue était bien requise chez al-Safi? quand il avait établi sa
méthode pour comprendre les textes religieux. D’un autre c6té une grammaire bien
approfondie et des mécanismes bien établis étaient utilisés par Abli Hayyan dans ses
commentaires du Coran. Mais une lecture plus fine signale qu’ils avaient avec leur
démarche interne une sorte de compétence particuliére, qui ne pouvait é&tre réduite

aux regles et qui leur permettait de reconnaitre et de comprendre les textes en

'Voir, Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 358.

2_ Selon la conception d’Abii Hayyén, I’ellipse consiste a supprimer des mots qui seraient nécessaires
a une construction compléte elle n’empéche la clarté du sens, et ne génére 1’incertitude, ni 1’obscurité,
car les éléments exprimés ainsi que le contexte Iévent 1’ambigiiité possible.
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question. Ils étaient conscients que le contexte, c’est-a-dire I’ensemble du texte
entourait ses composants, conditionnait leur sens et leur valeur'. Nous pouvons dire
que selon leur conception, la langue isolée de son contexte dans son sens le plus large
ne pouvait déterminer le sens avec certitude, et 1’absence du contexte rendait
I’expression ambigué. D’aprées leurs dires, nous pouvons en déduire que le contexte ne
comportait pas seulement le texte dans son ensemble, mais il comportait aussi 1’
ensemble des conditions sociales et culturelles. C’est donc par nature que le contexte
au sens général jouait dans leurs lectures un réle important, voire indispensable a la
compréhension. Afin de montrer la fonction de la langue et I’importance du contexte
pour fixer le sens d’un énoncé, al-Safi avait consacré un petit chapitre (bab) aux
énoncés dont le contexte explicitait la signification®. En effet, il se basait sur un verset

coranique pour bien représenter ses idées. Il disait

: « Le Trés- Haut — rappelant les paroles des fréres de Joseph- a dit
: « Nous n’avons témoigné que de ce que nous savons. Nous n’étions pas
gardiens de ’absence. Interroge la cité ou nous séjournions, la caravane
dans laquelle nous sommes venus. Nous disons la vérité® ». Les fréres de
Joseph, s’adressant a leur pére, lui demandent d’interroger les habitants de
la cité et non la cité ou la caravane elles-mémes, parce que ces deux
derniéres en tant que telles ne peuvent pas donner une information
sincére’ ».

US Loy Liale Loy VI Lingi Lo ) aga sy 558) J s Sy s s lady &l il J8)
Jia (2 4V 02gd (0 shbal L) 5 ¢ g ULEI A1 yuall 5 Lo US 310 4 8l Jins sl il
LA Jal Alle aalil ¢ sabalay Lail agd) 1 lallly alall Jal vie CRSY ¢ Ll ilyY) i
(pedaa e Gl Y aall s 48 Y ¢ uall dal

Pour expliquer le texte coranique, le savoir de la langue et la connaissance du
contexte et des circonstances de la révélation étaient parmi les sciences réclamées
par Abl Hayyan dans I’ introduction’ de son grand commentaire. Au vu de sa
pratique, nous remarquons que le contexte a une importante présence dans sa tache ; il
¢tait conscient aussi du fait que le contexte pouvait changer le sens et le modele d’un

énoncé.

'-Voir, Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 218, ou il y a sur cette question une discussion avec a/-R4zi qui est
intéressante et riches en formations.
2_Voir, /a Risala, P, 85. Passage 212.
’-S,12.V, 81, 82.
*-Al-Risila, P, 85.
>-Voir, Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 104.
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Le terme (al-murdd), utilisé par Abl Hayyan pour désigner le sens voulu, était
répété massivement dans le cas ou un énoncé changeait son sens ou les modalités de
son expression.

Dans le verset : (gdlat rabbi ’inni wad tuha ‘untd), « Dieu j’ai donné naissance
a une femelle' ». Dieu n’a nullement besoin de cette information, ¢’est pour cela que
I’intention de cette information devait étre comprise autrement, Abli Hayyan disait :
«la femme d’‘Imran s’est adressée a Dieu pour lui demander pardon car elle avait
consacré au service de Dieu celle qui ne pouvait assumer la tdche promise ; car une
femme ne pouvait assumer cette tiche. Donc, le but de cet énoncé n’était pas de genre
affirmatif comme le révele sa modalité.

Dans le verset (wadda katirun min ahli al-kitabi law yarudiinakum min ba‘di
‘imanikum kuffiran hasadan min Gndi “anfusihint) « Beaucoup de Détenteurs de
I’Ecriture voudraient refaire de vous des infidéles aprés que vous reciites votre foi, par
jalousie de leur party,

L’auteur aprés avoir mentionné plusieurs opinions sur « beaucoup de
détenteurs de 1’Ecriture », disait que le Coran ne les avait pas délimités, mais qu’il
avait indiqué le souhait des gens du livre. Il déclarait aussi que c’était la divergence
sur la circonstance de la révélation qui était a I’origine de leurs divergences sur ce qui
¢tait voulu par beaucoup de détenteurs de I’Ecriture .

Al-Safiq a propos du verset (wa’a halld lakum ma ward’ dalikum) disait que :
Dieu permettait de prendre légalement des épouses et des femmes de leur droit de
propriété (concubines), et non pas qu’il autorisait ces unions dans tous les cas. Et cela
était exprimé en langue arabe bien claire’. 11 est clair ici qu’al-Safiq se basait sur le
fond culturel de I’islam, et qu’il expliquait le verset a la lumic¢re de 1’ensemble du
Texte. De son cot¢ Abl Hayyan dans son commentaire citait et critiquait les
recherches proposées par ’al-Razi Fahr al-Din, mort en 606/1210 concernant le sens
du verset (hurimat ‘alaykum ‘umahatikum). Selon al Razi, le verbe utilisé était au
passif. Donc I’agent ne pouvait étre connu ; il ne signifiait pas la perpétuité, car il
¢tait possible de diviser cette interdiction en provisoire ou définitive. Dans le mot
(‘alaykum) la forme s’adressait aux interlocuteurs donnés, donc il était accordé

spécialement a ceux qui étaient présents et ne concernait pas les autres. Le modele de

'.S,3.V, 36.
2.8, 2.V, 109.
3-Al-Riséla, P, 158. Passage, 547.
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(hurimat) était au passé donc il ne concernait pas le présent ni le futur. Il expliquait
aussi que ce modele indiquait I’antériorité de la permission, et que le verset dans son
apparence voulait dire que toutes les meres étaient interdites, et pas seulement la meére
de chacun de ceux a qui le verset s’adressait.

Abl Hayyan disait que cette recherche visait & montrer que les expressions
isolées de tout contexte étaient un moyen insuffisant pour déterminer le sens d’un
énoncé. Il considérait les remarques d’a/-Rézi comme des remarques allant de soi et
qui n’avaient pas besoin d’étre démontrées. Malgré cette déclaration, nous
remarquons qu’Abl Hayyan utilisait pour expliquer le sens de ce verset la science de
la grammaire, le contexte et la maniére habituelle de traiter les textes dans la
législation divine c'est-a-dire a la lumiere de ’ensemble du corpus de la Sari‘a. Sa
démarche montre aussi la maniére dont le texte devait étre traité, si le sens était
exprimé dans une forme générale.

Une lecture approfondie des outils proposés par Abli Hayyan montre que
celui-ci en utilisant d’autres termes et d’autres mécanismes plus détaillés que ceux
utilisés par al-Safi, ne faisait presque que répéter les propos et la méthode proposée

et pratiquée par al-Safi‘i, sur cette question car ce dernier écrivait dans sa Risdla :

« Par le biais de Son Livre, Dieu s’est adressé aux Arabes dans leur langue,
en fonction de ce qu’ils connaissaient de ses significations. Or il savait que
I’'une de ses caractéristiques est son étendue. Le propre de cette langue
divine est d’exprimer de maniére générale et manifeste®

Lebae (3a by Laa OIS ¢ Lgatnn (0 i Lo e ey (ol A3, 0 bl Ll )
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Ces remarques mentionnées par al-Safi4, élargies par Abi Hayyan indiquait
que le contexte n’était pas seulement donné mais qu’il pouvait aussi étre construit
au fil du discours®. A propos du verset : (qul /3 “ajidi fima yutld alayyd muharaman
@l ta’imin yatamahu ’illa ‘an yakina maytatan ‘aw daman masfiihin ‘aw lahma

hinzir'), al-Safi5 disai ) £ -

'_Voir son commentaire, V, 3. P, 218. Mais malgré ce développement fait par Abt Hayyan, une lecture
dans le commentaire d’a/-R4zi montre que les deux savants sont en accord. Ils ont le méme avis et
partagent la méme opinion.
*-La Risala, P, 75. Passages, 173, 174.
*-Voir, Dictionnaire des sciences du langage, P, 80.
$-8,6.V, 145.
5_Ja Risala, P,160. Passage, 557.
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« Ce verset peut comporter deux significations : selon I'une d’elle, aucune
des nourritures consommeées par les croyants n’est interdite, exceptées
celles énumérées par Dieu »

() G L Y I aela e s e o Laaaad : arine Y1 Cilaiald)

Il avait dit aussi a propos de ce méme verset qu’il :

« Peut avoir été proféré en rapport avec la consommation d’une nourriture

particuliére, au sujet de laquelle ’Envoyé de Dieu a été interrogé. 11 peut
également signifier : je ne trouve pas, dans ce qui m’est révéle,
d’interdiction relative aux nourritures que vous mangez »'.

e Jiw ool 0n - (dankay pella lo Whma () (ol Lad 2ol W (B ) e Al iy )
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Abi Hayyan traitait les versets avec I’ensemble de ses circonstances, Sans négliger
les autres versets qui traitaient le méme sujet, il les expliquait en utilisant son
environnement linguistique, ¢’est-a-dire le discours précédant et son apparition”.

C’est ainsi qu’on peut dire que I’effort d’al-Safi? et d> Abd Hayyan met en
ceuvre toutes les ressources linguistiques en vue d’une compréhension objective du
donné Révéle¢ sans se limiter aux données immédiates de la langue comme 1’ avaient
fait certains zdhirites, et sans chercher a projeter sur le texte coranique des fioritures

inspirées par I’imagination tel qu’ avaient fait certains soufis et certaines §‘ites.

IX-3-5. Les niveaux de sens de la phrase

Malgré les différentes données sociales et la distance de plusieurs si¢cles qui
séparait les deux savants, nous apercevons que leurs études sur le texte coranique
n’était pas tres différentes. Dans son commentaire, Abli Hayyan effectuait sa lecon a
la lumiére de la langue et de ses sciences. Nous remarquons que 1’aspect théorique
concernant 1’étude du sens et les maniéres de se constituer était beaucoup plus clair
dans son ceuvre. L analyse des expressions qu’il utilisait sur les deux plans syntaxique
et sémantique était si fort présente que pouvait facilement étre identifiée. Quant a al-

Safi? c’est par la nature de son approche et la spécificité de sa tiche concernant les

'_A[-Riséla, P, 206, 207.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 4. P, 243.
324



régles juridiques que la contribution des sciences de la langue se réduit aux
problémes sémantiques.

Dans la question suivante c’est I’aspect sémantique qui est en question. D’apres leurs
¢tudes, nous remarquons que les textes peuvent étre divisés selon plusieurs critéres,
entre autre le critére concernant la clarté¢ et ’ambiguité. Ce critére était fortement
présent dans leurs recherches, il était aussi a I’origine de la division des constructions
selon leur clarté et leur ambiguité en plusieurs degrés. Une lecture de leurs divisions
montre, d’un c6té, que leurs subdivisions étaient faites d’ une fagon assez détaillée a
tel point que la séparation entre les parties €tait devenue une opération délicate ou
impossible a réaliser et, d’un autre c6té, cette division pouvait €tre réduite a deux
grands groupes : ce qui ne peut se comprendre que d’une seule fagon et ce qui peut se
comprendre de deux fagons ou plus. Il nous appartient ici donc de montrer que sur ce
point 13, il n’y a pas de grandes divergences entre les deux savants, al-Safi‘i et Abd
Hayyan. Ce dernier avait déclaré a plusieurs reprises qu’une construction pouvait
comporter plusieurs sens. Nous avons mentionné ci-dessus son opinion a partir d’un
verset ou Dieu ordonne a son prophéte :

«Dis : Dans ce qui m’est révélé, je ne trouve d’illicite pour qui se nourrit
d’une nourriture, & moins que cette nourriture soit une béte morte, ou un sang
répandu, ou de la viande de porc, car elle est souillure, ou ce qui a été consacré a un
autre qu’a Allah »', Pour lui ce verset pouvait avoir plusieurs sens”. Dans son
commentaire, Abl Hayyan expliquait que nombre de versets pouvait donner lieu a
plus d’un sens, leur présence étant relativement importante. Son explication du verset
sept de la sourate trois’ montre que Abli Hayyan était arrivé avec une grande subtilité
a éclairer et montrer combien étaient nombreux les textes qui avaient cette disposition
d’exprimer plusieurs idées selon les découpages possibles ou selon leur
enchainement. Il insistait pour montrer, dans la plupart des cas, la validit¢ de chaque

lecture ou de chaque sens possible.

'S, 6.V, 145.

>-Voir, al-Riséla, P, 159, 160.

3. « C’est lui qui a fait descendre sur toi I’Ecriture. En celle-ci sont des aya confirmés (?) qui sont
I’essence de I’Ecriture, tandis que d’autre sont équivoques. Ceux au coeur de qui est une obliquité
suivent ce qui est équivoque (?), dans I’Ecriture, par recherche du trouble et recherche de
P’interprétation [de ces aya]. [Mais] I’interprétation de ces aya n’est connu que d’Alldh, et ceux
enraciné en la science déclarent : « Nous croyons a cela. Tout émane de notre seigneur. Ne s’amendent
que ceux doués d’esprit ».
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Cette spécificité rend son ceuvre immense par son contenu, son auteur tient

compte de toutes les explications données des versets par des traditionnalistes ou des
grammairiens. Cette méthode était pour lui une grande occasion d’effectuer une
réflexion a la fois critique et constructive. Dans plusieurs cas, on constate une
recherche et un penchant pour 1’exhaustivité, ainsi que la volonté et le besoin de
montrer la faiblesse ou la force d’un argument ou d’un raisonnement ; ceci est attesté
par le nombre d’opinions et de citations mobilisées par I’auteur. Cette méthode
comme nous ’avons déja expliqué a mené Abl Hayyan a jouer le role d’arbitre et de
conciliateur. En mettant les régles de la langue au service du commentaire, son
intention de conciliation est irréfutable.
Dans le verset : (wa /4 tagrubuhuunn hati yathurn fidé tatahharna') ici on voit
clairement qu’Abl Hayyan visait a exposer le mécanisme des juristes dans leur
production des regles juridiques. Il ne parlait ni de I’intention qui était derriere cette
expression, ni de la vérité qui contenait le texte, mais il dévoilait le texte lui-méme a
partir des choix des savants. Il expliquait que les verbes (fahura et tatahhara) en
langue générale ainsi que dans le domaine de la légitimité islamique étaient
polysémiques. Ils peuvent désigner 1’arrét de la menstruation et la purification avec de
I’eau. Cette purification peut étre un simple lavage ou une purification rituelle dite
ablution. Cette derniere dans la pratique cultuelle est de deux sortes : la grande (a/-
gusl) et la petite (alwudil’).

A partir de la langue et des différentes utilisations religieuses et profanes, ce
verbe pouvait donc désigner plusieurs choses a partir desquelles le texte possédait un
signifié global et variable selon les doctrines.

La pluralité de significations d’une construction linguistique chez al-Safi et
Abl Hayyan était un phénomene naturel, généré par le fonctionnement de la langue.
Ce phénomene n’était pas loin d’étre considéré comme une régle plus qu’une
exception. C’est pour cela qu’Abl Hayyan citait les différentes opinions sur la
purification en montrant le lieu de savoir de chaque régle et la spécificité de chaque
compréhension sur certains plans.

De ce fait, nous nous apercevons que la plupart des savants et de ceux qui

avaient étudié la question de la signification déclaraient souvent que “les textes qui ne

'-Voici une traduction approximative (Ne vous approchez point d’elles avant qu’elles ne soient pures.
Quand elles se seront purifiées, venez a elle comme Allah vous I’a ordonné).
2 Voir, Mafhim al-nas, P, 180, 181.
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supportaient qu’une seule interprétation’ étaient rares®). Dans son commentaire, Abi
Hayyan, parlait de certains versets dont le sens se prétait a diverses interprétations.

Dans leurs études concernant le verset de I’ablution : « O vous qui croyez !
Quand vous vous disposez a la pricre, lavez-vous le visage et les mains jusqu’aux
coudes ! Passez-vous la main sur la téte et les pieds jusqu’aux chevilles®).

Al-Safi1 avait dit que le mot «jusqu’aux » répété deux fois pouvait étre
interprété comme incluant ou non les coudes et les chevilles’. A ses yeux donc, cet
énoncé avait deux sens. Il était donc de caractére polysémique (Mujmal).

Abl Hayyan pour sa part, et pour cette question qui concernait ce qui est
aprés (7/3), ce qui signifie D’expiration d’une limite (jusqu’a), effectuait une
discussion compléte dans laquelle il mentionnait toutes les opinions probables. En se
basant sur ce qui était réellement fréquent dans I’utilisation des Arabes, il avait
choisi la possibilit¢ de non inclure de ce qui était aprés la particule ( 7/3). Selon lui,
cette construction était de caractére clairement monosémique. Les coudes et les
chevilles ne rentraient pas dans les membres lavés demandés par le texte en question’.
Mais malgré ce choix bien démontré par Abl Hayyan, ce dernier ne niait pas
I’existence d’ une autre opinion sur la question. Il expliquait que selon cette opinion
indésirable a ses yeux, la construction pouvait avoir un caractére polysémique
(Mujmal)®, donc elle avait besoin encore d’une présomption (garina) pour qu’elle soit
de I’ordre de la monosémie.

Cette démarche suivie par Abli Hayyan montre qu’il était libre dans sa
réflexion, il avait choisi une opinion parmi les deux proposées par al-Safi‘i. Cela peut
signifier qu’il avait peut-&tre atteint le degré d’un grand savant dans la doctrine »
(muytahid fi al-madhab), tout en restant attaché a 1’esprit des doctrines théologiques et
juridiques de ses maitres ; nous remarquons qu’il gardait, sur certaines questions une
certaine indépendance.

A propos du verset sept de la sourate trois (wamd ya’lamu ta’wilahu ‘illd Alldh

wa al-rdsihiin fi al-’ilmi yaquliin "d4mana bihi kulun min ‘indi rabind wama yatadakari

'“Abd al-Wahhab Halifa déclare dans son livre intitulé /es fondement du droit musulman, que « le
texte religieux ou juridique peut se lire sur quatre niveaux de significations : le premier est le niveau
littéral ou lexical. Le deuxiéme est le niveau sémantique ou implicite. Le troisiéme est le niveau
symbolique ou parabolique, quant au quatriéme, ¢’est le niveau logique ou contextuel ». P, 209, 222.
*_Voir, Mathim al-nass, P, 180, 181.
’-8,5.V, 6.
*.Voir, al-Risila, P, 138, 139.
>_I1 est certes probable que leurs lavages ont été confirmées par d’autres preuves (dalil).
S_Voir, Al-Bahr al-Mubhit, V, 3. P, 450.
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ld ulii al-albab), Abli Hayyan en se basant sur une approche purement
grammaticale sans négliger 1’idée de montrer les opinions d’autres savants indiquait
que le verset mentionné ci-dessus pouvait étre lu de deux maniéres possibles :
1- Ou bien « nul n’en sait I’interprétation si ce n’est Dieu ; et ceux qui
sont ancrés dans la science disent : nous croyons.
Il disait que cette interprétation avait été adoptée par plusieurs savants
parmi lesquels /bn Mas’id, Ibn ‘Abbas, Malik, et également adoptée par
al-Hatabi ainsi qu’ al-Razi.
2- Ou bien nul n’en sait I’interprétation sinon Dieu et ceux qui sont ancrés
dans la science. Ils disent Nous croyons.

Il disait que cette interprétation avait ét¢ adoptée par /bn ‘Abbds aussi,
Mujahid et par le plus grand nombre de théologiens (a/-mutakalimiin). En acceptant
les deux interprétations, il indiquait la spécificité grammaticale, syntaxique et
sémantique de chaque interprétation, ainsi que les points faibles de chaque
considération grammaticale',

D’aprés ces explications, nous pouvons en déduire que c’est la langue par sa
nature de systéme de signes qui ouvre le texte a une pluralité de lectures. Selon lui
c’était donc la procédure structurale qui menait a ce résultat. A partir de sa démarche
ainsi que de ses conceptions, nous pouvons dire que ce étaient les regles, la logique
du texte, son enchainement en tant que systétme qui avait conduit a ces deux
interprétations. L’acceptation d’/bn ‘Abbds des deux interprétations renforgait cette
idée chez Aba Hayyan”. Nous remarquons aussi que le principe de ’apparence (a/-
z4hin) utilisé souvent par Abl Hayyan dans son commentaire en général et dans cette
question en particulier ne différait point de celui utilisé par al-Safii. Celui-ci écrivait

dans sa Risala :
« Le Coran doit étre pris dans son sens apparent, a moins qu’une indication
provenant de Dieu, de la Sunna, ou du consensus communautaire ne vienne

montrer qu’il est a comprendre selon le sens caché, a I’exclusion du sens
apparent .

"Voir, Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 401, 402.
*_Voir, Al-Bahr al-Mubhit, V, 2. P, 402.
3-Al-Risila, P, 392.
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Une autre idée a énoncer a partir de 1’analyse faite par Abl Hayyan, nous fait
observer qu’il utilisait des reégles normatives pour déchiffrer le texte, c’était la théorie
des régissants qui était mise en ceuvre pour distribuer les éléments ainsi que pour
désigner les positions d’une phrase ou d’une construction plus grande qu’une phrase.
La pluralité des sens ne signifiait nullement que 1’on puisse lire n’importe quoi dans
le texte. L auteur montrait souvent dans ses analyses la faiblesse et la spécificité de
chaque analyse. Son interprétation avait été effectuée a la lumiére des régles et de
leur respect dans leur application dans I’analyse et de la compréhension du texte. Le
texte, dans sa rigueur et sa logique interdisait et permettait ; il interdisait de se livrer a
plusieurs sortes de lectures, tout en donnant la possibilité et 1’autorisation a une
pluralité de lectures. Et ¢’était 1a ou résidait toute la force du texte.

Il faut signaler aussi qu’/bn Hazm dans son livre intitulé a/-Muhalla niait
catégoriquement 1’interprétation : « nul n’en sait I’interprétation sinon Dieu et ceux
qui sont ancrés dans la science » il n’acceptait pas I’idée de considérer le waw comme
une conjonction de coordination (Aarf” atf) qui liait 'unité Dieu et ceux qui étaient
ancrés dans la science, il avait déclaré que c’était une énorme erreur (galatun fahisSun),
mais il considérait le wiw comme la conjonction de coordination d’une autre phrase'.

Une autre idée mérite d’étre mentionnée, Abli Hayydn comme nous ’avons
déja bien exposé avait traité le Coran tout entier mot par mot, verset par verset , la
plupart du temps en le divisant en parties qui suggerent des idées distinctes, mais sans
le morceler pour autant , car il s’appliquait toujours a montrer I'unité qui les reliait ;
nous pouvons signaler qu’il y avait pour lui une relation sémantique (/ogique) qui
commandait la construction de chaque sourate, voir des sourates entre elles ; si le lien
concernait un seul verset, Abi Hayyan cherchait souvent le lien syntaxique, c’est ainsi
qu’il n’acceptait pas la présence d’ une grande séparation entre les éléments qui
constituaient une phrase ou un verset .

Nous avons déja indiqué que son ceuvre s’enracinait dans une démarche
littérale et nous avons signalé aussi que cette littéralité lui était propre ; cependant, il
ne se contentait pas du sens littéral, comme le prétendaient certains savants mais, il
faisait comme al-Safii et ses disciples et parfois le dépassait trés largement”. En

traitant le verset : (wa la nabluwannakum bisay’in min al-hawti wa al-ji 7 wa naqsin

'Voir, al-Muhalla, V, 4. P, 522.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 531.
329



min al-"amwali wa al-"anfiisi wa al-tamaréti wa basir al-sabirin') « Certes, nous vous
éprouverons par un peu de crainte, de faim et de diminution dans vos biens, vos
personnes et vos fruits. Mais fais gracieuse annonce aux Constants *», al-Safi4, en
dépassant treés clairement le sens immédiat, commentait ainsi ce passage : Dieu faisait
éprouver aux gens, par certaines choses, une certaine crainte, c’était la crainte de
Dieu, celle de la faim, c’était le fait de jeliner. Une certaine perte de biens s’expliquait
par le fait de donner ’auméne, une certaine perte de personnes, ceci était di a la
maladie ; et enfin une certaine perte de récoltes ou de fruits, ceci signifiait la mort des
enfants. Pour cette derniére interprétation, les fruits qui représentaient les enfants, ou
la relation entre les fruits et les enfants paraissait assez lointaine et pas assez claire du
point de vue du sens originel, Abli Hayyéan acceptait cette modalité pratiquée par al-
Safi4, il citait, pour souligner que cette expression était bien connue, une tradition du
Prophéte, ou cette utilisation était bien attestée littéralement’, selon laquelle, les
enfants étaient considérés comme les fruits du cceur. Donc 1’acceptation des
différentes figures de style ainsi que I’application apparente et massive de la théorie
des régissants ne laissait pas une grande chance pour inscrire AbGi Hayyan dans la
lignée et la pensée zdhirite. La spécificité de son approche grammaticale I’¢loignait
trés clairement de la tendance zahirite. Son application de la théorie des régissants
créait certes des points de désaccord avec 1’école zahirite. Nous rappelons que les
partisans de 1’école zdhirite n’acceptaient pas toute déduction qui se basait sur une
intense réflexion ou une profonde méditation. Certains chercheurs affirmaient ainsi
« 14 yujiziina mé yahtdju’ila ta’amulin kabir wa fikrin tawil *».

Comme nous I’avons mis en évidence, Abli Hayyéan s’était intéressé beaucoup a la
science de la grammaire, pour en devenir un spécialiste, et de 14, il avait pu, dans son
commentaire, en choisissant comme objet d’analyse le Coran, explorer ce domaine
d’une manicre approfondie, encore une fois, en utilisant les outils de la science du
langage. A ce propos, et comme le rappelle Régis Blachere : « I’ouvrage est avant

tout I’ceuvre d’un grammairien, soucieux de ramener ses lectures a des préoccupations

'S, 2.V, 155.

*_Traduit par R. Blachére.

3-Voir, Al-Bahr al-Mubhit, V, 1. P, 623.

*. Voir, Ibn Mada’ al-Qurtubi : Kitib al-raddu ‘ald al-nuhat, établi par Sawqi Dayyf, Dar al-maarif,
(Caire) 1982.P, 85.
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délaissées par des théologiens exégetes, une place trés large est accordée aux
discussions concernant la langue et les lectures coraniques '».

Son commentaire avait été précédé chronologiquement par la plupart de ses
livres, lui-méme le considérait comme un résultat de sa grande expérience concernant
la langue et ses sciences. En effet, le 7afsir al-Bahr al-Muhit était le fruit de
I’application des régles grammaticales assimilées scientifiquement et pratiquement,
par Abli Hayyan auparavant. En substance, nous considérons que le travail effectué¢
sur ’exégese coranique avait pu étre réalisé par toutes les connaissances miirement
acquises par ’auteur, celles de la langue figurant en premiére place. Nous avons
indiqué que sa manicre d’utiliser la science de la langue différait de celle pratiquée
par les partisans de 1’école zdhirite. Ceux-ci soutenaient 1’idée que la connaissance
intuitive de la langue est suffisante au savoir”.

Dans les pages qui vont suivre pour bien montrer I’influence d’al-Safif et son école
sur Abl Hayyan, nous allons traiter des questions concernant [ utilisation

métaphorique et ses effets sur la langue et dans le Coran.

'_Le Coran, R. Blachére, Pp, 79 :91.
*-Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 74.
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Chapitre X : Le majiz, perception et analyse
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Al-majiz est un terme général utilis¢ pour désigner les figures de la
signification qui intéressent le changement de sens des mots comme par exemple la
métaphore, la métonymie et la synecdoque, il constitue une branche d’une science
bien connue sous le nom d’a/-baliga (1a rhétorique). Cette derniére comme la plupart
des sciences islamiques, a été élaborée a la lumiere du texte coranique, avec 1’objectif
de découvrir la spécificité de ce texte comme discours éloquent et de montrer que ce
texte porte les mémes caractéristiques que la langue considérée comme étant
soutenue et réellement parlée par certains Arabes. En effet cette science bien que
qu’elle se fonde sur de bons arguments ainsi que sur des remarques pertinentes dans la
question concernant I’art de bien parler et I’inimitabilité du Coran au sein de la société
islamique, ne faisait pas [’unanimité par sa crédibilité. Pour certaines tendances cette
science est considérée souvent comme étant moins scientifique, c’est pour cela
qu’avant de traiter la question qui concerne le majiz qui est une partie cruciale de la
baliga, nous commencerons par donner une idée sur 1’élaboration et la nature de la
science de la rhétorique dans la civilisation de 1’islam. Nous allons également avant
d’¢étudier le majaz chez notre auteur, montrer a la fois le role de la rhétorique dans son
commentaire, les manicres de ses utilisations et sa limite dans la conception d’Abu

Hayyan.
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X-1. Le majiz dans la rhétorique

Il est trés connu qu’au cours du temps, la science de la rhétorique a fourni
des idées importantes a ceux qui commentent des textes profanes ou religieux. C’est
pour cela, qu’elle occupe une place importante dans les livres de genre exégétique;
elle était massivement utilisée par certains auteurs dans leurs travaux. Selon les
historiens I’origine de son apparition dans la société musulmane est due au sens figuré
de versets coraniques’. C’est au cours du temps et autour du texte religieux que cette
science de la rhétorique avec ses différentes composantes, a été élaborée et
développée.

La lecture des livres anciens signale que la rhétorique était comme la plupart
des autres sciences, passant par différentes étapes avant de devenir une science
autonome. Au fil du temps, des livres de genre théorique et pratique ont été composés.
Il convient de redire que la science de la rhétorique arabe bien qu’elle n’ait jamais été
réservée seulement au Texte religieux, avait pris naissance et s’était développée
autour du texte coranique. Les premiers musulmans avaient rapidement remarqué
I’existence de la particularité du texte coranique ainsi que 1’importante corrélation
entre le style du Coran et la langue pratiquée et utilisée par certains Arabes dans leurs
discours poétiques”.

Les savants arabes musulmans en partant de 1’idée que le Coran devait étre
compris a la lumiére de la langue arabe, se préoccupaient souvent de montrer le lien
en effectuant des comparaisons entre la langue du Coran et celle des Arabes’. Au
commencement, les méthodes qu’ils utilisaient pour interpréter un texte ambigu
consistaient a trouver un procédé semblable au style utilisé par le Coran a celui utilisé
par les Arabes”.

Il est certainement possible que les discussions effectuées sur le texte
coranique et les questions inattendues posées par ceux qui ne posseédent pas
parfaitement la langue arabe et ses régles, et ceux qui ne sont pas initiés a certaines
coutumes arabes apportaient de nouvelles idées qui menaient les savants a réaliser
une étude particuliére, concernant spécialement le style du Coran et les manicres dont

les composantes du Texte s’enchainaient pour exprimer les idées. En effet, méme les

L’ encyclopédie de Iislam, V, 1. P, 1012.
*- Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 356.
>-Al-Risala, P, 21.
*_Ibn ‘Abbis a utilisé fréquemment cette méthode.
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Arabes de I’époque pré-islamique avaient des capacités et des connaissances qui se
basaient sur I’expérience avec laquelle les divergences entre les styles et les valeurs
des discours donnés pouvaient bien étre observées et précisées’. Mais leurs
connaissances, méme si elles apparaissent parfois riches en information étaient assez
loin d’étre considérées comme une science organisée’. Les remarques conservées de
leurs critiques expliquaient que leurs connaissances dans ce domaine représentaient
des compétences acquises par 1’expérience qui se basaient sur le goit”.

Le vocable (balaga), avant qu’il ne devienne le concept signifiant, pour dire
les choses plus clairement®, était bien connu dans leur langue. Une lecture des
dictionnaires de la langue arabe montre que le mot balaga était massivement utilisé.
Sa catégorie grammaticale est un nom d’action (masdar). Son verbe est balaga qui
signifie « atteindre quelque chose, qui en conséquence a le sens de I’éloquence’ ». Ce
terme avant d’étre stabilis¢ pour désigner une science comprenant trois grandes
branches,’ la sémantique grammaticale ( 7/m al- ma%ni ) la rhétorique des figures
(9lm al- bayén) et la science des ornements du discours ( 7/m al- badr), était utilisé
pour désigner ou qualifier par extension, par métonymie ou par métaphore’, plusieurs
choses : I’état d’un discours bien constitué, le caractére d’¢éloquence, 1’art du discours,
la capacité a convaincre un auditoire, la clart¢ du discours ou de I’expression, la
faculté qui permet d’atteindre a cette clarté®. Selon certains savants, le passage de ce
concept dans la langue écrite et, de la, dans la critique littéraire, puis son
¢largissement pour désigner une science comprenant trois branches sont la les faits
essentiels de "histoire assez compliquée de ce terme’.

Selon I’histoire des sciences, la rhétorique a vu le jour comme science a
I’époque Abbasside. Comme nous 1’avons déja mentionné, c’est un verset coranique
qui en était & Iorigine, Abii Ubaydat Mamar Ibn al-Mutanna, (m.209/824) '° a été
interrogé dans I’assemblée du Vizir al-Fadl Ibn al-Rabi(m.208/824) par lbrdhim Ibn

Ismd Gl sur le verset suivant ( 7nnahd Sajaratun tahruju min ‘asli al-jahim tal uhi

' _Voir, al-Siira al-fanniyya ti al-turat al-naqdi inda al-‘arab, pp, 104, 105.

2-Mukadimat tafsir Ibin al-Nnagib, Pp, 40 : 45.

i -’Ihsan ‘Abbas, T4rih al-naqd al-’adabi inda al-‘arab, PP, 13, 14, 15.
-Ibid.

>-L encyclopédie de I'islam V, 1. P, 1021.

S_Histoire des idées linguistiques, V, 1. P, 267.

"_Dictionnaire des sciences du langage, P, 233.

S.lisan al-‘arab, V, 8. P, 419, 420.

L ‘encyclopédie de I'islam, V, 1. P, 1012.

- Timar al-quliib fi al-mudif wa al-mansib, d’al-Ta%labi, V, 1. P, 78.
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ka’annhu r’uisu al-sayatin'), « C’est un arbre qui croit au fond de la fournaise, dont
les fruits sont comme tétes de démons’. La question était formulée de la maniére
suivante : «en général la promesse ainsi que la menace doivent étre comparées avec ce
qui est connu, donc comment Dieu peut Il faire une comparaison avec une chose
inconnaissable». Abii ‘Ubaydat répondait, le Coran avait ét¢ révélé en arabe, et ce
genre ou mode d’expression existait déja en arabe. Il ajoutait qu’une expression
comme celle ci n’était pas sans raison. Les Arabes comme les autres peuples avaient
d’autres raisons dans leur utilisation de la langue, parmi lesquelles d’essayer de faire
des effets sur les récepteurs’. Dans ’assemblée oul la question avait été posée, Abi
‘Ubaydat de son coté, citait en plus un exemple pour bien prouver ses dires, ¢’était un
vers du poeme d’Imri’T al-Qays qui avait été choisi par lui*. Abi Ubaydat se basait
sur I’idée que le Coran devait étre compris a la lumicre de sa langue en pensant qu’il
n’y avait aucune différence essentielle entre la langue du Coran et celle des Arabes’.
Par conséquent, pour comprendre le Coran, il fallait une connaissance approfondie de
la langue arabe et de ses manicres d’expressions. Selon les historiens des sciences,
c’était a cause de cela qu’ Abid ‘Ubaydat avait composé en (180/796), son livre intitulé
Majiz al-qur’an ®. Le concept du majiz signfie chez Abii Ubaydat les maniéres, les
voies (fard’iq) des Arabes dans leur discours. Depuis, la science de la rhétorique ne
cessait de se développer. Dans la société islamique, les grammairiens, les théologiens
et les philosophes participaient vivement a édifier cette science’, qui avait fait couler
beaucoup d’encre. Plusieurs livres différents en thémes, en méthodes, en formes et en
buts avaient été composés®. Un regard sur ces livres montre que cette science s’est
accrue clairement avec le temps. Pour en donner une idée générale, citons les grandes
figures qui représentaient la filiation des diverses idées et branches de cette science :
Abii Ubaydat (m. 209/824), al-Jahiz, (m.255/869) ; il convient de rappeler qu’al-
Safif était contemporain de ces deux derniers et qu’il avait traité lui aussi le sujet de
la rhétorique et indiqué que les expressions arabes n’étaient pas de la méme nature.

Pour lui certaines expressions exigeaient une connaissance approfondie pour saisir

'S, 37.V, 65.
2_Traduit par R. Blachére.
i - Timar al-quliib fi al-mudaf wa al-mansiib, d’al-Ta@labi, V, 1. P, 78.
-Ibid.
>-Al-Nahw wa kutub al-tafsir, V, 2. P, 933.
S-Mugadimatu tafsir Ibn al-Naqib, P, 45.
7. Al-Stira al-fanniyya, p , 99.
8_Voir, Mukadimat tafsir Ibn al-Naqib £i Glm Al-Bayin wa al-Ma%ni wa Al-Badi‘ wa I3z al-qur’an,
Pp, 40 : 65.
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leur sens. Citons aussi /bn Qutayba“ Abd Allah Ibn Muslim (m.276/889), al-Rummani
(m.386/996), Ibn Rasig (m.463/1071), al-Jurjani ‘Abd al-Qidhir (m.471/1078), al-
Zamahsari (m.538/1144), al-Sakkdki (m.626/1229), [Ibn al-’Atir al-Katib
(m.637/1239), et enfin les maitres et contemporains d° Abl Hayyan, /bn al-Nagib
(m.698/1298), al-Qartajanni Hizim '(m.684/1285), al-Qazwini, (m.739/1338).
Rappelons que les savants musulmans ne partageaient pas la méme idée au
sujet de la scientificité de cette branche. Certains parmi eux ne croyaient pas a son
efficacité pour interpréter le Coran. Ils la considéraient comme étant empirique ou
moins scientifique. Un savant comme /bn Hazm pensait que la rhétorique était une
exagération et une déformation de la vérité des textes. (al-baligatu mubilagatun wa

taswihun lil-hagiqatr’)

Un regard sur les ceuvres des savants mentionnés ci-dessus montre que cette
science, méme a 1’époque d’Abl Hayyan et pour des raisons d’intérét doctrinal ne
manquait pas d’importance. Elle avait encore une grande présence sur le plan

théorique et pratique.

"_Abil Hayyan lui-méme dans son commentaire a fait une allusion a propos de I’Andalous Hazim al-
Qartdjanni. Celui-ci selon les spécialistes avait dans la science une tentative jugée ambitieuse et
intéressante pour €élaborer une théorie arabe sur le modele aristotélicien.
* - Al-Nazariyya al-lisaniyy ind Ibn Hazim, P, 14.
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X-2. Le majizet la doctrine religieuse

Abl Hayyan, a I’encontre de certains partisans de 1’école zahirite avait utilisé
la science de la baliga (rhétorique) car la raison et 1’usage 1’exigent . Dans son
commentaire, cette science occupait sur le plan de la pratique, une place forte. Nous
ne manquons pas non plus d’y trouver des idées purement théoriques'.

Dans son commentaire, le ba/iga a une conception tres large, sous ce terme il
englobait tous les mécanismes de 1’art de bien parler. Abi Hayyan avait ét¢ incité par
une nécessit¢ demandée par le texte coranique et par I’efficacité d’une science bien
déterminée et bien développée en théorie comme en pratique; il recourait
fréquemment a cette science en utilisant massivement ses autres branches avec des
termes plus précis, ou moins généraux par rapport au terme baligha.

Nous avons déja parlé de I’'importance que 1’auteur avait accordée a cette
approche, dans le domaine de I’exégese. Il estimait important sa contribution a la
science de I’exégese, c’était pour cela, que dans I’introduction de son commentaire, il
rappelait la nécessité de connaitre cette science pour activité de 1’exégeése’. 11 la
considérait comme une approche indispensable pour pratiquer la science de 1’exégése
et pour connaitre la spécificité stylistique du Coran.

Notre lecture, dans son commentaire nous montre que cette approche y a été
utilisée pour des raisons différentes. Méme si le fait de défendre le Coran et la
préexcellence de son style en le reliant avec la langue parlée était une marque
dominante’ , Pauteur avait 1’habitude, dans son livre, de terminer son explication par
un groupe de versets en mentionnant les différents modes utilisés, les spécificités et
les valeurs stylistiques de certaines constructions linguistiques. D’aprés sa démarche,
nous remarquons qu’il voulait montrer le caractére miraculeux ( 7742) du Coran. Abi
Hayyan avait précisé tout au long de son commentaire que I’inimitabilit¢ du Coran
consistait avant tout en sa perfection littéraire : éloquence (balaga), pureté de son
vacabulaire (fasaha), richesse des significations (madni). Cela n’était dans sa réalité
qu’une maniere de défendre le texte coranique contre ceux qui reprochaient au Coran

A . . , . . , 4 . . ., .
d’étre ambigu ou incompréhensible ou incohérent™ et aussi contre certains littéralistes

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. Pp, 175, 205, 216, 302, 432, 602. V, 6. P, 165. V, 7. P, 52.
*Ibid, V, 1. P, 100. V, 3. P, 535. V, 5. P, 275.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. Pp, 137, 152.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. Pp, 243, 301, 442.
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et mu‘tazilites qui prétendaient que le Coran est miraculeux par le sarfa' et qui
adoptaient 1’idée que la spécificité pour le Coran d’étre miraculeux n’était pas une
caractéristique tirée du texte coranique lui-méme , mais de Dieu qui intervenait
délibérément pour empécher les hommes de produire quelque chose de semblable au
Coran. Nous allons voir que ’opinion adoptée par Abli Hayyan sur cette question
avait ¢té adoptée par al-Safi et la plupart des partisans de son école’. Et dans un
autre registre, son commentaire s’inscrivait dans la continuité de faire de I’exégese
une activité scientifique, se basant sur des régles stables, dans laquelle la langue arabe
avec ses différentes dimensions était considérée comme la source la plus stire pour
comprendre le texte religieux. L’auteur dans chaque question essayait de dénouer le
probléme a la lumiere de la langue arabe. Il était conscient qu’il y avait des diversités
dans les expressions, qui en arabe n’étaient pas de méme nature et n’avait pas la
méme valeur. L’utilisation d’une catégorie ou d’une phrase au lieu d’une autre ou le
changement d’ordre ou de sens des mots, pouvaient opérer un effet important sur le
sens.

Nous remarquons que la dualité du propre et de figuré, de connu et de rare,
¢tait clairement présente dans ses analyses. Contrairement a la position de certains
savants, le sens figuré comme la métaphore, la métonymie ainsi que d’autres figurs de
style, étaient clairement autorisé dans le texte coranique’. Les mécanismes des
expressions métaphoriques étaient bien acceptés, expliqués, ils étaient également
utilisés comme outils dans son commentaire pour interpréter certains passages
coraniques.

Nous pouvons dire qu’Abl Hayyan exigeait pour 1’exégese du texte
coranique, une véritable érudition, c’est-a-dire un savoir approfondi fondé sur
plusieurs sciences et sur I’histoire du texte coranique. Nous pouvons dire qu’il
exigeait encore une finesse d’esprit et une grande connaissance de la langue arabe et
de ses utilisations. Nous remarquons aussi qu’il y avait dans sa pratique, une sorte de

modération, par exemple, il était conscient, et en accord avec la présence de types

.C’est le théologien mu tazilite al-Nazzam (mort vers 225/840) qui affirme que les contemporains du
Prophéte aurait trés bien pu produire quelque chose de semblable au Coran mais que le miracle est
précisément que Dieu les en a « détournés » (sarafa, «dissuasion »).

*-Voir, Safiq et les deux sources de la lois Islamique, Pp, 290 : 298.

3L existence du sens figuré a été ni¢ par Abi Ishaq al-astarayyini, Abi ‘Alf al-Farisi, Ibn al-Qayyim.
Parmi ceux qui sont niée I’existence du sens figuré dans le Coran nous trouvons /bn Huwayz, Mandid
al-Maliki, Dawild al-Zahiri et son fils, Abii Muslim al-Asfahani et Ibn al-Qayyim. Voir, Al-Majiz wa
Atruhil fi al-dars al-lugwi, P, 130 et Mugadimat tafSir Ibn al-Naqib, P, 15.
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figurés dans le Coran. Avec cette position, nous remarquons qu’Abt Hayyan avait la
méme conception pour le Majiz que les trois célébres savants §afi‘ites al-Hattabi,
Gazali “et al-Réz7. Selon lui, certaines utilisations métaphoriques était une sorte
d’écart qui devait étre justifié et prouvé par une utilisation analogue chez les Arabes®,
car comme nous y avons fait allusion, parmi ses objectifs, Abi Hayyan cherchait a
bannir Iarbitraire de I’exégese, et donc, pour lui on ne peut pas dire n’importe quoi
sur une construction donnée du texte coranique’. Il était persuadé que le Coran est
inimitable par son style, mais selon ses propres dires connaitre cette spécificité de
I’inimitabilité nécessitait une bonne connaissance de la langue arabe de ses faits. Une
autre tendance a la modération, méme s’il acceptait la pluralité du sens des textes’,
c’était qu’il n’acceptait pas D’ouverture du texte a toutes lectures et a toutes
interprétations possibles. Pour lui la meilleure interprétation, c’était celle qui était en
corrélation avec les paroles des Arabes et compatible avec les régles connues par les
savants érudits, loin de toute contrainte.

Nous sentons qu’il avait confiance en la langue, c’est donc la langue elle-
méme qui permettait de dire des choses et en méme temps interdisait d’en dire
d’autres. L’exégete a ses yeux devait étre trés proche de 1’esprit de la langue et du
texte. Pour cette activité¢ de I’exégese, selon lui, il fallait davantage d’érudition que
d’esprit, et plus de science que de finesse. C’est pour cela, qu’il refusait sciemment
I’interprétation de ceux qui ne tenaient pas compte des exigences de la science.
L’interprétation qui se basait sur une sorte d’inspiration individuelle ne pouvait pas

étre acceptée. Il rejetait souvent I’interprétation de certains soufis qui étaient, selon

'Voir, Al-Hattabi et I'inimitabilité du Coran, Traduction et introduction Au Bayén 155z Al-Qur’dn,
traduit par Claude-France Audebert, P, 99.
- Al-Manhiil, V, 1. P, 220.
*-Al-Mahsiil, V, 1. P, 391.
*_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. Pp, 180, 423, 432.V, 2. P, 73.V, 3. P, 379.
>-Ibid, V, 1. Pp, 103, 159, 274, 391.
6_Selon certains I’acceptation de différentes lectures est un signe dans cette direction. Aristote est
contre I’idée de la pluralité du sens, (tout sens tiré des mots d’un texte quelconque qui n’est pas le sens
visé par son auteur n’est pas un sens propre mais concurrent (rivalis) ; or par un seul texte, un auteur ne
peut entendre qu’une seule chose, parce que d’aprés le philosophe, il est impossible que 1’on
comprenne en méme temps plusieurs choses. Abli Hayyan avait donc la méme opinion qu’Aristote, car
il n’accepte la pluralité du sens que séparément. Il semble aussi que les tendances rationnelles que nous
remarquons chez Abl-Hayyan sont dues uniquement a sa formation juridique et théologique, et elles ne
sont pas le résultat de sa connaissance de la discipline rationnelle par excellence, c'est-a-dire la logique,
car a propos de cette dernicre, lui-méme déclare d’ une facon trés claire une grande hostilité a cette
science. Abl-Hayyan estime que 1’utilitation de la logique grecque est inutile dans le domaine de la
Sari‘a.
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lui, détachés de tout support traditionnel'. Nous avons déja mentionné son opinion par
rapport aux commentaires soufis du Coran. C’est pour cela qu’il n’acceptait pas 1’idée
de la présence d’un sens interne caché, le batin qui était mis en opposition avec le
Zéhir sens « apparent » ou littéral par les $i‘ites duodécimains®. Aba Hayyan utilisait
le terme batiniyya pour condamner des exégetes qui, sans se borner dans leurs
jugements a reconnaitre un sens batin dans le Coran, allaient jusqu’a rejeter son sens
¢vident en faveur, exclusivement, de ce batin. Ainsi, Abli Hayyan appliquait ce terme
non seulement a une tendance donnée, mais a des soufis et 4 des philosophes’.

Il utilisait cette science de la rhétorique dans son commentaire pour montrer la
perfection du texte coranique par rapport aux autres textes réalisés dans la méme
langue®, mais aussi pour résoudre un certain nombre de problémes de style’, pour
justifier I’existence de plusieurs sortes d’expression et montrer que certains passages
ne pouvaient étre pris au sens propre car leur sens propre ne convenait pas a certaine
régle de la foi’. Pour bien assurer et affirmer I’importance de cette approche, il se
basait sur la principale oeuvre de al-Zamahsari al-Kassaf ', savant de tendance
mu‘tazilite connu pour sa perfection dans la science de la rhétorique®.

Abi Hayyan ne manquait pas d’exprimer son admiration pour a/-Zamahsari”’,
en mentionnant souvent ses propos, mais avec une grande prudence. Notre lecture
montre qu’Abli Hayyan consacrait dans chaque question une trés importante remarque
qui n’était qu'une conséquence d’une réflexion sérieuse sur les apports d’al-
Zamahsari, en montrant dans la plupart des cas les conséquences de choix de ce
dernier . Sur certains points, il était d’accord avec al-Zamaksari, mais en ce qui
concerne sa doctrine mu‘tazilite il était parfois en désaccord total avec ce dernier'’.
Quand il traitait'' le terme (‘umm al-kitdb'*) traduit par R- Blachére «l’essence de

I’Ecriture » il citait I’opinion d’ al-Zamaksari, selon laquelle, il fallait comprendre par

' A/l-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 104.
*-Al-Bahr al-MuhitV, 3. Pp, 464, 465.
3-Al-Bahr al-MuhitV, 3. P, 405. V, 4. Pp, 173,267. V, 6. P, 136. V, 8. P, 189.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. Pp, 103, 159, 274, 391.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 15.
S_Al-Bahr al-muhit, V, 2. P, 133.
"I est trés connu qu’a/-Zamahsari applique dans son exégése la théorie du nadm fondée par ‘Abd al-
Qahir al-jurjani(m. 471/1078).
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 110.
°-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 111.
- A[-Bahr al-Muhit, V, 1. Pp, 251, 269, 277.
" Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 398.
2.8,3.V,7.
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("umm al-kitdb) la racine du livre (’Aslu al-kitab). Selon cette opinion, le Coran
pouvait étre interprété par le Coran. Donc les versets qui étaient ambigus devaient
étre compris et interprétés a la lumicre de ceux qui étaient clairs. A/-Zamahsari
montrait dans ses exemples que le verset « /4 tudrikubu al-absir»' ¢’est-a-dire [ les
regards] ne peuvent pas 1’atteindre, ce verset ¢€tait considéré comme la partie claire, et
le verset« wujithun yawma’idin nadira “il rabihd nizira»® ¢ est —a-dire les visages
[brillants] regardent vers leur seigneur . Ce verset quant a lui était considéré comme
¢tant ambigu. Nous observons ici que ce deuxiéme verset qui laisse I’espoire de voir
Dieu, devait étre, selon al-Zamahsari, compris a la lumiere du premier verset qui lui
ne donne aucun espoire de vision de Dieu’.

Abl Hayyan, aprés avoir mentionné 1’opinion d’al-Zamahsari sur cette
question, montrait que le choix de ce dernier était incité par sa doctrine, selon
laquelle, la vision de Dieu était impossible. Il ajoutait que la doctrine sunnite adoptait
le contraire, c’est-a-dire que les versets considérés comme étant (mutasibih) chez les
mu‘tazilite, étaient considérés comme étant (muhkam) chez les sunnites. Abli Hayyan
poursuivait ses explications en disant : les partisans des doctrines (arbdb al-madihib)
¢taient en désaccord pour le (muhkam) et le (mutasiabih), car tout ce qui convenait
aux idées de la doctrine était souvent considéré par les partisans, comme (muhkam),
et ce qui ne convenait pas a leurs idées était considéré comme (mutasabih)’. 11 était
donc conscient qu’il y avait une sorte de subjectivité’derriére plusieurs choix dans
I’exégese. 1l avait déclaré plusieurs fois et sans hésitation qu’a/-Zamahsari était
incontestablement dogmatique, il avait souvent utilisé le mécanisme de la rhétorique
pour interpréter métaphoriquement des versets coraniques, ceux qui ne certifiaient pas
sa doctrine dans leur apparence’. Nous remarquons que la critique faite par Abd
Hayyan, concernant les opinions ainsi que les mani¢res de comprendre plusieurs
versets donnaient matieére a discussion sur les propos de certains savants. Il prenait
I’engagement de bien montrer tout ce qu’il croyait étre source de la doctrine
mu‘tazilite. Un tel procédé montre dés le début que 1’appartenance doctrinale orientait

les choix des exégétes et le commentaire d’Abl Hayyan tenait une place de juste-

'S, 6.V, 103.

3.8, 75.V,22,23.

>-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 398.

S_Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 398, 399.

- Al-Bahr al-Muhit, V, 4. P, 23.

°-Al-Bahr al-Muhit, V, 7. Pp, 149, 214, 223.
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milieu, une tendance dans laquelle I’exégese ¢était une activité bien déterminée et pas
seulement une démarche pour comprendre le texte dans sa signification la plus
immédiate, et elle n’était pas non plus le fruit de pures inspirations individuelles ou
doctrinales plaquées arbitrairement sur le texte révélé. 11 dépassait trés clairement
dans ses explications de certains versets le sens immédiat jusqu’a ce que certains
prétendent qu’ Abll Hayyan avait quitté la doctrine sunnite, il s’agissait de la question
des attributs de Dieu' (al-sifif). Pour cette question, il était trés connu que les
mu‘tazilites se servaient de [Dinterprétation figurée pour éliminer les
anthropomorphismes de la représentation coranique de Dieu. Il convient de rappeler
que la méthode proposée par al-Safi? englobait les deux maniéres d’interprétation,
certains versets pouvaient &tre compris selon un niveau littéral ou un autre niveau
métaphorique’. Nous allons voir qu’Abt Hayyan était d’accord avec les mu‘tazilites
dans la méthode, mais pas dans les résultats finaux. Comme la plupart des savants de
I’école S§afi‘ite, il acceptait les expressions métaphoriques mais sans aller aussi loin
que les mu‘tazilites® ; il affirmait sans anthropomorphisme, (za$hih), ni nominalisme
agnosticisme (Za %), I’existence en Dieu d’une pluralité d’attributs. Dans le verset «
wa lillah al-masriqu wa al-magribu fa’yynma tuwalii wujihakum fatamma wajhu
All3H" », (A Allah sont I’Orient et I’Occident et, quelque part que vous vous tourniez,
1a est la Face d’Allah ° .....), Abi Hayyén critiquait la vision anthropomorphique en
disant : « Dieu me préserve d’étre comme les Karamites et ceux qui suivent leur
méthode en donnant a Dieu I’image de ’homme’. Abt Hayyan ne niait pas (les
attributs) de Dieu comme I’ont fait certains mu‘tazilites.

Si, Abli Hayyan était sur certaines questions en accord avec al-Zamahsari,
c’est parce que celui-ci bien qu’il fiit mu‘tazilite, était sur certaines questions assez
peu attaché a démontrer dans son exégése’ du Coran les théses précises de ’école
mu‘tazilite®.

Abl Hayyan, dans son objectif de montrer la perfection du texte coranique et

sa primauté sur tout autre texte, s’engageait a montrer le mécanisme des différents

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 535.

2_Al-Manhiil, V, 1. P, 219.

3- Voir, Jabir ‘asfirr, a/-Sira al-faniyya, P, 128 .

4-8,2.V,115.

> - Traduit par R. Blachére.

S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 531.

- Al-Bahr al-Muhit, V, 8. P, 264.

8. Fakhr al-Din al-Ré4zi, commentateur du Coran et philosophe, P, 128, 129.
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moyens d’expression. Il considérait le texte coranique comme le discours le plus
¢loquent. Nous allons découvrir, que sa lecon de rhétorique dépassait trés clairement
I’étude des figures et des tropes (métaphore, métonymie, comparaison, etc..). L’auteur
en essayant d’expliquer la cohérence entre les versets ainsi que les sourates entre
elles, nous fait sentir que son intérét se portait au texte dans son ensemble. Il était
conscient qu’il ne montrait pas seulement 1’unité littéraire de chaque sourate mais le
Coran tout entier. Il signalait dans son commentaire, que pour cette question, il avait
abordé avec un grand soin les longues sourates', et découvrait donc que le Coran
possédait une unité et une cohérence sémantique entre ses composants”.

Dans les pages suivantes, et dans 1’objectif fixé, pour bien dévoiler les idées
d’Abili Hayyan, sa maniére et les méthodes qu’il avait adopté dans son commentaire,
nous allons étudier sa conception du sens figuré et la facon dont il 1’utilisait pour

défendre ses idées.

\-Al-Bahr al-Muhit, V,2.P, 378.
*-Ibid.
344



X-3. Le sens figuré et son statut

Une relecture des écrits de ceux qui étudient les diverses productions
langagieres, ainsi que la production des poctes, écrivains, hommes politiques,
montrent que les locuteurs utilisent différentes maniéres pour exprimer leurs idées, la
parole n’étant pas seulement le moyen de I’expression des idées mais servant
également & les dissimuler aussi'. Certains orateurs cherchent a créer I’illusion en
montrant les objets non seulement dans leur individualité concréte mais en évoquant,
par rapport a ces objets des représentations inattendues. En effet, il y a des énoncés,
dont la réception doit étre effectué loin de leur premier sens, et il faut les comprendre,
non selon leur sens immédiat, mais dans un second sens que ce premier suggere. Cet
¢cart du sens premier, justifié par des raisons différentes va étre assuré par le systéme
de la langue. Si le contexte, ou éventuellement un autre indice sémantique ou
syntaxique permet de faire d’un énoncé un trope, le systeme langagier dans sa
globalité va assurer la fonction de la langue, et permettre la production de tropes en
gardant I’efficacité de la langue comme moyen de communication.

Cette notion de trope est connue et exprimée en arabe sous le terme du
(majaz). Elle est un nom verbal (masdar mimfi) de la racine ; w z « passer dépasser ».
Pour Qazwini (M. 739/1338), un mot devient majiz lorsqu’il n’est pas a sa place
premicre. Jurjani, en donne la méme définition: tout mot changeant d’emploi
constitue un majiz . Al-Sulami le définit comme 1’emploi secondaire du terme
propre. Al-Suy(iti donne de cette sorte de transfert la méme définition que Qazwini.
C’est ainsi que celui-ci englobe donc un certain nombre de figures de style (zsti4ra)
métaphore, (majiz mursal) métonymie, (Kindya) synecdoque, ainsi que tous les actes
de langage indirect, c’est-a-dire ou I’intention réelle du locuteur dépasse le contenu
effectif de ses propos, et s’inscrit plus largement dans un contexte donné” Le
développement de la théorie du majiz a accru son impulsion a partir de 1’é¢tude du
langage coranique. Abid ‘Ubaydat dont nous avons déja parlé est I’auteur du premier
livre, (majaz al-qur’an). Dans ce livre, le terme majiz ne signifie pas spécifiquement
une notion de « trope » mais plus généralement toute tournure linguistique qui, du

point de vue sémantique, lexicographique ou syntaxique n’est pas évidente et exige

'_Sarh Ibn ‘Agil, V, 2. P, 99.
2. Olfa Yossef, Le Coran au risque de la psychanalyse, Albin michel, (Paris), éd. 2007. P, 30, 31.
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une explication'. Ce livre d’Abi Ubaydat, malgré les critiques sévéres® de ses
contemporains, est rest¢ comme un outil de base, auquel la plupart des savants se
référent jusqu’a nos jours. Des lors, les études sur le majdz ne cessent de se
développer ; ce théme scientifique, au cours du temps, se précise et sa formulation est
bien établie. Le terme majiz serait ainsi de caractere générique, il désigne différents
modes d’expression.

Ce mayjaz, sous toutes ses formes, va jouer un role important dans le domaine
de la théologie. Certains groupes de savants se basent sur cette procédure pour
appuyer leurs théses au moment ou le texte coranique dans son apparence ne peut
donner lieu a une interprétation en accord avec elles. Cela donne lieu a des
discussions pertinentes et multiples et conduit certains savants a nier catégoriquement
la présence d’ expressions métaphoriques dans la langue ou dans le Coran. Parmi ceux
qui nient la présence de majiz, nous trouvons la plupart de ceux qui s’appuient et
¢tayent leurs théses en partant de 1’origine divine de la langue. A ce titre, nous
trouvons Dawiid Ibn ‘Ali al-zéhiri, son fils® et /bn Hazm dans certains cas®; ce dernier
considérait le majdz comme une sorte de mensonge que I’on devait éviter dans le
Coran et dans la tradition du Prophéte’. Nous trouvons aussi parmi ceux qui
n’acceptaient pas la présence du sens figuré dans le Coran ou dans la langue, le
mu‘tazilite Abd ‘Alf al-Farisi °, et le Safiite Abi Ishdq al-’Asfardyini, Ibn
Tayymiya® ainsi que son éléve /bn al-Qayyim”.

On sait que le mécanisme de la langue et sa nature ainsi que la présence
massive de modes d’expression métaphoriques dans la langue arabe, soutiennent
fortement 1’idée de la présence de ce genre dit métaphorique. Certains savants ont
déclaré qu’ils avaient un doute sur I’authenticit¢ de la contestation attribuée a ces
savants mentionnés ci-dessus. /mdm al-Haramayn et al-Gazali, déclaraient qu’il était

improbable que cette opinion provienne d’Abi ’Ishdq al-’Asfardyini’, al-Suyuti

- Al-Majéz wa ’ataruhu fi al-dars al-lugawi, P, 43.
2_ Al-Nahw wa kutub al-tafsir, V, 1. P, 155.
-Al-’Itgan £i ulum al-qur’an, V, 2. P, 79.
*_Al-’Ahkdm, V, 4. P, 448.
>.Ibid, V, 4. P, 437.
8- Al-Muzhir, V, 1. P, 289.
"_Ibid.V, 1. P, 289.
8_Mukadimat tafSir Ibn al-Naqib, P, 15.
%_Ibid, P, 15.
_A/-Muzhir, V, 1. P, 290.
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disait la méme chose pour Abi ‘Ali al-Farisi, en précisait que son €léve /bn Jinni ne
dit pas un seul mot sur cette contestation'.

Abli Hayyan, dans son grand commentaire, manifestait son doute sur la
contestation de la présence de majiz dans le Coran attribuée a Abid Bakr Mohamed
Ibn Dawid al-Astahani. Abl Hayyan déclarait avec €tonnement : « comment un
lettré, poéte d’une grande qualité peut —il adopter cette idée »*. Il convient de
mentionner que ’imam al-Safi ainsi que la plupart des partisans de son école
acceptaient la présence du genre métaphorique dans la langue arabe ainsi que dans le
Texte coranique’. Le sens métaphorique était systématisé dans leur méthode. Al-Safiq
lui-méme proposait une méthode pour traiter les expressions métaphoriques®. C’est
pour cela, que certains estimaient que la langue dans la conception S$afi‘ite avait une
importance et revétait un intérét beaucoup plus étendu que la langue donnée par les
autres conceptions. Pour al-Safif le Coran contenait virtuellement toutes les modalités
du bayar. Cest donc 1’écriture elle-méme qui s’affirmait comme début de réponse &
toute question légale, soit directement, soit indirectement a I’aide des autres modalités
du bayin qu’al-Safi‘i considérait comme placées sous la dépendance du Coran. Sa
méthode comme nous 1’avons déja bien montré ne consistait pas a tout prendre au
pied de la lettre, selon son zahir. Al-Safi? était conscient que le Coran ne répondait
pas a tout explicitement, mais qu’il était le premier point de départ, origine de la
recherche de la loi®. En effet ’école §afi‘ite était considérée comme le courant des
théologiens scolastiques’. Nous pouvons dire donc que le majdz avait trouvé sa
légitimité chez al-Safif et les adeptes de son école, mais c’est au sein de 1’école
mu‘tazilite que cette procédure était bien utilisée et prenait le plus d’importance®. De
ce point de vue, on peut dire que les savants de tendance sunnite, malgré 1I’importance
de leurs apports techniques, au terme d’une longue évolution, n’avaient pas dépassé,

dans ce domaine, les grands penseurs mu‘tazilites, ceux-ci ayant jou¢ le role décisif.

"Ibid, V, 1. P, 290.

- Al-Bahr al-Muhit, V, 6. P, 143.

3_Al-Riséla, P, 66.

*_ Al-Riséla, P, 66.

>-Voir, Binyat al-aql al-‘arabi, V, 2. P, 22, 23.

8_SafiF et les deux sources de la loi islamique, P, 302, 303.

T-"Usiil al-figh, V, 1. P, 30, 31.

8_Nasr Hamid Abt zayd, al- "lttijah al-aqli fi al-tafsir, Pp, 188 : 240.
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X-4. Le majiz et ses exemples selon la conception d’ Abi Hayyéan

Abl Hayyan, de son coté acceptait avec un grand discernement la présence
du trope (majiz) dans la langue ainsi que dans le texte coranique ; selon lui, il
représentait plus que n’importe quel autre phénoméne, le génie de la langue'. 11
considérait la connaissance du (majdz), comme une condition importante pour
I’activité de I’exégese ; Dans son commentaire du Coran, il accordait une importance
significative a la question du majdz, méme si celle-ci n’était traitée
qu’occasionnellement, dans le traitement des versets. Malgré cela, il n’en demeure
pas moins que des idées théoriques et pratiques sur ce théme sont a considérer.
D’aprés sa démarche, le (majdz) n’était pas considéré comme origine (’asl), mais il
était souvent considéré comme un subsidiaire (£r9) d’un autre sens réel’. Par ailleurs
Abli Hayyan donnait la prééminence a I’interprétation directe. Il s’agissait de bien
¢tudier le sens propre avant de se lancer dans la mode de I’interprétation
métaphorique’. Selon lui, interpréter un verset sur un mode métaphorique était
conditionné par I’impossibilité d’une interprétation littérale*. Mais dans certains cas,
c’était pour des raisons de foi qui rendait [’interprétation métaphorique bien
préférable pour lui. Dans certains cas nous remarquons que les interprétations
immédiates et métaphoriques se cotoyaient dans son ceuvre’. Il confirmait cette idée
dans certains casen disant que c’était faire preuve de faiblesse de s’attacher
uniquement au sens immédiat, et suggérait de réfléchir scientifiquement afin de
parvenir a un sens plus exact’. Le fait de comprendre tel mot, ou telle expression au
sens figuré, quand le sens propre n’était pas convaincant était une spécificité
remarquable. Dans son commentaire, il recourait souvent au (majidz) quand ses
conceptions théologiques le Iui imposaient, pour éviter une représentation
anthropomorphique ou « corporéiste » de Dieu. Dans cette question, nous remarquons
qu’il était proche de la méthode mu‘tazilite’, mais comme il était souvent méthodique,

il n’acceptait pas une opinion sans preuve, il ne refusait pas non plus celle qui était

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. Pp, 164, 169, 277, 342, 476, 531.
2.Ibid, V, 1. P, 467.
3.Ibid, V, 1. P, 476.
“.1bid, V, 1. P, 467.
>-Ibid, V, 1. Pp, 175, 251, 261.
®.Ibid, V, 1. P, 531.
"-Voir, al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 535. V, 4. P, 419.
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prouvée. Il n’avait pas adopté dans son commentaire I’idée de considérer le sens
propre et le sens figuré en méme temps'. Autrement dit le fait de donner deux sens
différents pour une seul construction n’était pas accepter par Abli Hayyan. Donc il
différait d’al-Safi9 sur cette question, mais en revanche, il était en accord avec les
partisans tardifs de son école’.

Nous remarquons aussi qu’Abll Hayyan n’acceptait toujours pas les
interprétations forcées ou celles qui paraissent artificielles. Quand il traitait le verset :
(wa kallama Alldhum mussa takliman®), « Allah a clairement parlé 2 Moise® » certains
exégetes mu‘tazilites pensaient que, pour des raisons théologiques, le verbe (kallama)
ne devait pas étre compris au sens propre’. Mais lui, traitait la question a la lumiére de
la langue arabe : Ce verbe dans ce verset était corroboré ( ‘ukkida) par I’infinitif (a/-
masdar). Cette procédure d’affirmation de la parole montrait que le verbe était
probablement utilisé dans son sens propre. Car dans 1’utilisation métaphorique, les
Arabes dans la plupart des cas, ne corroboraient que rarement leurs propos, d’apres
Abii Hayyan °. Donc il ne niait pas la possibilité d’autres opinions méme si 1’opinion
du sens propre était plus forte & ses yeux . Pour bien montrer I’ensemble de ces
mécanismes, nous traitons quelques exemple ; a propos du verset ® : ( hatama Alldhu
9ld qulibihim °), « Allah a scellé leurs ceeurs '%», plusieurs questions ont été
soulevées, parmi lesquelles la question qui concernait le genre de la prédication, si
elle était propre ou figurée. Cette question méme si elle paraissait comme littéraire
¢tait aussi une question lourdement gravée de présupposés théologiques et le
traitement qui en était proposé était donc en partie 1ié a ces présupposés' .

D’aprés son commentaire, Abli Hayyan, aprés avoir mentionné différentes

opinions pour le sens de (hatama), confirmait en disant : « quel que soit le sens de ce

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 165.
*-Al-Mahsil, V, 1. P, 144.

3.8, 4.V, 164.

“_R. Blachére.

5_Voir, Une lecture mutazilite du Coran, P, 45, 46.

S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 535.

- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 172.

58,2.V,7.

°_(All4h a scellé leur cceur et leur ouie ;sur leurs yeux est un bandeau ; et un voile épais leur couvre la
vue ; et pour eux il y aura un grand chatiment).

1°_R. Blachére.

. Histoire des idées linguistiques, V, 1. P, 271.
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sceau, I’agent réel de cette action c’est Alldh, car c¢’est lui qui a créé toutes choses »'.
Il ajoutait : « car le sens de ce verbe dans son apparence ne convient pas au principe
de justice adopté par les mu‘tazilites »*. C’est pour cette raison que les mu’tazilites
insistaient pour attribuer un sens figuré, entre le verbe et son agent dans ce verset. a/-
Zamhsari mentionnait que « si moi je dis : que signifie sceller leurs cceurs, leurs
oreilles et obscurcir leurs vues ? Il répond en disant : qu’il n’y a pas un sceau ni une
couverture de vue en réalité, c’est-a-dire un « sens propre » mais cela est un sens
figuré. Selon Abt Hayyan, a/-Zamhsari pour éviter d’attribuer un sens propre dans le
verset cité ci-dessus livrait dix manieres différentes dans lesquelles il se basait sur
I’'usage des Arabes, en utilisant la science de la rhétorique : métaphore, métonymie,
synecdoque, et dans lesquelles, il s’écartait d’une prédication au sens propre pour une
raison doctrinale’.

Abl Hayyan aprés avoir mentionné les opinions d’a/-Zamhsari affirmait que
la place réelle pour traiter cette question résidait dans la théologie ( $/m “usil al-din)".

Un autre exemple, a travers ce verset : (A/ldh yastahzi’'u bihim wa
yamuduhum fi tdyannihim ya‘mahir) « C’est Alldh qui se moque d’eux et les
endurcira dans leurs révoltes et prolongera sans fin leur égarement ». Abti Hayyan

comme la plupart des savants de tendance sunnite pensait et voyait 1a une preuve de

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 175.
*-Chez les mu‘tazilites, (a/- Ad/) est un principe selon lequel , Dieu agit au mieux (sa/dh ou islah) pour
le monde qu’il a créé, donc, Dieu n’empéche pas les gens de croire.
3-Al-Zamapsari, donne au verbe sceller la signification d’abandon, Allah les abandonne avec leurs
coeurs pour choisir leur chemin, cet abandon montre pour lui que c’est un sceau.
Par ce « sceau » il faut comprendre une marque, un signe (sima), (‘aldma), sous la forme d’un point
noir (nukta sawdi’) que Dieu imprime sur les coeurs des mécréants, afin que les anges puissent les
reconnaitre comme tels.
Le «sceau», c’est une métonymie (kinaya) utilisée pour faire la description du caractére des
mécréants, ou pour montrer que chez ces derniers la mécréance est considérée comme une qualité
innée, la mécréance ayant été ainsi maintenue avec exagération par les mécréants comme si elle avait
été accomplié par Dieu lui-méme.
On peut dire aussi du coté de la comparaison, a propos de leur propos farat bihii al ‘anga (1l est parti sur
le phénix), que malgré l’inexistence de cet oiseau ce proverbe veut dire qu’il est parti depuis
longtemps, avec cette interprétation le verset montre 1’état de leurs cceurs par comparaison avec des
ceeurs scellés qui n’existent pas dans la réalité.
Il peut étre aussi une métonymie, dans laquelle le verbe a été attribué a Dieu, car c’est Lui qui a laisseé
le diable égarer les gens, ou pour montrer qu’ils ne croierons jamais car Allah cerne toute chose de son
savoir.
Ce verset peut étre aussi parodié en ironisant la parole des incrédules ou mécréants quand ils disent :
« nos ceeurs sont voilés, contre ce a quoi tu nous appelles nos oreilles sont sourdes »
Ce sceau fait par Dieu sur leurs coeurs est une preuve de Dieu pour confirmer qu’ils ne croient pas.
Ce sceau est un chatiment consacré a des gens dans leur vie.
Une autre opinion est que ce sceau qui a été fait par Dieu n’empéche pas de croire, ou encore ce sceau
sera reconnu le jour de la résurrection, « nous les rassemblerons face a face aveugles muets et sourds ».
*-Al-Bahr al-Muhit,V, 1. P, 176.
5.8,2.V, 15.
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plus que Dieu voulait et créait la mécréance des mécréants'. Aprés avoir mentionné
les opinions de certains mu’tazilites, AbG Hayyan déclarait que « pour nous (les
sunnites) c’est Dieu qui a créé le bien et le mal, et c’est bien lui qui guide et qui
égare” ». Il expliquait encore qu’ a/-Zambhsari, interprétait le mot (madd) par ’idée que
Dieu les privait des grices (#/tdf) qu’il accordait aux croyants®. Selon a/-Jubd i, Dieu
prolongait leur existence. Abli Hayyan voyait ici un choix dogmatique, incité par la
doctrine, les mu’tazilites adoptant I’idée que Dieu n’était pas créateur de tout ce qui
existait ; une chose a cet égard Lui échappait et qui était I’acte humain volontaire. Et
encore, selon eux la mécréance était mauvaise, et Dieu €tait exempt de créer ce qui
était mauvais »".

Abl Hayyan n’acceptait pas cette idée, car elle était en contradiction avec le
texte coranique dans son apparence. D’apres lui, le verset coranique « Alldh haliqu
kulli $ay’in wa huwa al3 kulli Say’in wakil® » (Allah est créateur de toutes choses, et,
de toute chose, Il est garant®) ne laissait aucune chance d’ accepter cette interprétation
adoptée par les mu‘tazilites. Il privilégiait ainsi clairement le sens littéral sur I’autre
dit métaphorique, il adoptait ainsi, comme la plupart des partisans de I’école §afiite,
les opinions d’al-’Asari. Sur cette question, ce dernier avait fait une distinction
claire entre deux catégories de mouvements « contraints» et de mouvements
«acquis », ces derniers attestant dans le sujet D’existence d’une puissance
correspondante, nommée « acquisition » (kasb, iktisab).

C’est ainsi que nous pouvons observer chez Abl Hayyan une sorte de
conciliation qui était une caractéristique principale de la doctrine Safi‘ite.

Un autre exemple, (fama bakat ‘alayhimu al-sama’u wa al-"ardu wa ma kani
munzarin’). (Ils ne furent pleurés ni par le ciel ni par la terre et on ne leur accorda
aucun délai’) dans cette construction, le verbe (yabkiin), a été attribué au ciel et a la

terre.

\_Une lecture mu tazilite du Coran, P, 76.

2_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 203.

3Ibid, V, 1. P, 203.

“.Ibid, V, 2. Pp, 138, 404.

>-S,39. V, 62.

6_Traduit par R. Blachére.

"-Voir, La doctrine d’al-Ash ari, P, 370.

5.8, 44.V, 29.

°_De Salah ed-dine Kechrid, P, 658. selon D. Masson : (le ciel et la terre n’ont pas pleuré sur eux
Aucun délai ne leur a été accord¢).
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L’auteur, pour cette construction donnait deux interprétations différentes. La
premicre se basait sur I’attribution métaphorique. Il déclare que cette attribution était
une sorte de métaphore (zst/ dra), ¢’était donc pour ironiser sur des mécréants et pour
dire que nulle chose ne leur donnait de I’importance’. On dit habituellement chez les
Arabes, que dans le cas de la vénération ou celle de I’admiration d’une personne, « le
ciel et la terre ont pleuré sur lui », « le vent a pleuré sur lui », « le soleil plonge dans
I’obscurité pour lui ». Pour renforcer son choix, il s’appuyait aussi sur des poémes, il
citait quatre vers et d’autres propos pour montrer que cette maniere de parler ainsi que
cette utilisation figurée existaient et étaient bien connues chez les Arabes.

Selon la deuxiéme interprétation, il faut comprendre par le ciel, les anges, et
par la terre, les croyants. Donc, selon cette opinion, il y avait une ellipse dans la
construction. Cela voulait dire que les anges et les croyants n’avaient pas pleuré pour
eux, mais, au contraire, ils s’étaient réjouis de les voir anéantis. Cette interprétation
était attribuée a A/-Hasan al-Basri. Elle était aussi adoptée par al-Jubba i*.

La troisiéme interprétation, citée par 1’auteur était attribuée a Ibn ‘Abbas, ‘Al
Mujahid et Ibn jubyr : quand un croyant décédait, deux endroits pleuraient pour lui, le
lieu de son adoration sur terre et 1’endroit ou son action montait au ciel.

La démarche montre que tous les exégetes quel que soit leur camp, se basaient
sur la langue arabe et ses différentes figures d’expression, mais pas au méme degré.
La démarche suivie par Abll Hayyan dévoilait sa spécificité comme étant une exégese
du juste-milieu, dans laquelle les versets coraniques sont compris a la lumiére de la
langue avec une sorte de modération, dans laquelle la langue a été utilisée de fagon
équilibrée, tout en respectant la maniere de parler des Arabes ainsi que la grammaire
¢laborée.

En traitant le verset, (ball yadihii mabsutatin yunfiqu kayyf yasi’u’), « les
mains d’Allah, tout au contraire, sont ouvertes : « Il accorde subsistance comme il
veut’, Abii Hayyén, disait que les gens de vérité ( ‘ah/ al-hag) pensaient que Dieu
n’était pas un corps, Il n’avait pas de membres, Il était incomparable avec ses
créatures, il n’y avait rien qui lui ressemblait, on ne pouvait pas Lui donner une

forme, Il ne pouvait pas étre positionné ou Il n’occupait réellement aucun lieu. Pour

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 8. P, 36.
2_Une lecture mu tazilite du Coran, P, 743.
3.8, 5.V, 64.
“.R. Blachére.
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ce verset mentionné ci- dessus, selon la masse (a/-jamhiir), ¢’était un style figuré, dont
le genre relevait de la métaphore'. Il fallait comprendre donc par (yadihii
mabsutatin), Sa générosité et Ses bienfaits dont Il les a comblés.

Abl Hayyan ajoutait que ce fait d’attribuer cette action a Ses mains était en
accord avec la coutume et les usages des Arabes dans leurs expressions”. Ils disaient :
«un tel dépense avec ses deux mains ». Abli Hayyan appuyait son choix par un vers,
et par un autre indice tiré du verset traité, en disant que ce qui prouvait que les
« Mains » dans ce texte signifiaient la générosité, c’était I’indice de la dépense (a/-
nfdq). Selon lui, celui qui examinait la langue arabe, apprenait que I’étendue de la
main (bastu al-yadi) ainsi que 1’idée d’étreindre (al-gabdu) étaient utilisées
majoritairement comme métaphore, pour désigner la générosité et I’avarice”.

Abi Hayyan, aprés avoir terminé ses explications sur ce verset poursuivait ses
éclaircissements en disant®: tout verset qui présente la divinité sous une forme
anthropomorphique, comme (/im4 halagtu bi yadi°) «... Ce que j’ai créé de Mes
mains », (mimma amilat ‘aydind’) « ...Ce que Nos mains fagonnérent », (yadu Allihi
fawga ’aydihim ) « ...La main d’Allah étant [posée] sur leurs mains », (walitusnaa
ald ayyni’®), «..Afin que tu sois élevé sous Mes yeux», (tajrf bi “ayunind’) «...vogua
sous Notre protection. » et (...halikun “illd wajhahu'®), « ...périt sauf Sa face » et
ainsi de suite... Selon la masse de la communauté, (a/-jumhir) ces versets doivent
étre compris a la lumieére des regles de la langue (Qawdnin al-luga) et des procédés
stylistiques de la langue et selon le style figuré de la métaphore'”.

Pour cette question, certains savants y compris aussi les ascendants et les
descendants (al-salaf wa al-halaf), étaient en accord pour interpréter ce genre de
verset'”, mais ils se distinguaient par I’explication. Certains parmi les ascendants
choisissaient de comprendre les versets sur le mode du sens figuré, mais sans aller

plus loin et sans indiquer le sens qui pouvait étre voulu. Les versets devaient étre

\-Al-Bafr al-Muhit, V, 3. P, 534, 535.
% Ibid.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 534.
“.Ibid, V, 3. P, 535.
3.8, 33.V, 75.
5.8, 36.V, 71.
’_8, 48.V, 10.
5.8, 20.V, 39.
°_S, 54. V, 14.
10,5, 28.V, 88.
" Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 535.
2. Mudakarét al-tawhid, P, 18.
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considérés et compris comme tels. Cette méthode était jugée beaucoup plus saine
(‘aslam ou ’hsan ). Selon ce choix, nul ne connaissait I’interprétation exacte de ce
genre de verset a part Allah.

La plupart des musulmans croyaient qu’un savoir essentiel pour la vie
humaine n’était parvenu aux hommes qu’a travers la révélation de la parole de Dieu
aux prophétes. Selon les savants musulmans, la raison était nécessaire, mais elle ne
suffisait pas toute seule a établir la vérité, donc ils ne reconnaissaient ni la raison ni le
sentiment comme valeurs décisives. Suivant cette perspective, les fidéles devaient
bien croire que la raison pure ne pouvait ni établir la vérité, ni méme donner une
compréhension satisfaisante. Cela menait les savants a croire en I’existence du
mystere et de l’inconnaissable. Le fait de prendre 1’idée de l’existence comme
principe de travail orientait toute leur logique et leur maniére de raisonner.

Les descendants, qui étaient plus scientifiques que leurs ancétres, proposaient
pour ce genre de verset une étude plus complete. Ils expliquaient leurs interprétations
de facon plus détaillée. Ils détournaient les versets de leur sens propre en leurs
donnant un sens métaphorique qui convenait a I’essence de Dieu. Cette dernicre
méthode était bien exploitée par les mu‘tazilites pour établir leur conception sur
’unité divine'. ils déniaient tout attribut & I’Essence divine, ils déniaient aussi aux
attributs toute réalité positive, distincte de 1’Essence une, car si ’on affirmait le
contraire, on se trouverait, selon eux, en présence non plus méme d’une trinité comme
le pensaient les chrétiens, mais d’une divinité multiple, les attributs divins étant
illimités”. Les sunnites admettaient que I’Etre divin possédait réellement les Attributs
et les Noms mentionnés dans le Coran. En tant que Noms et Attributs d’ une réalité
positive, ils étaient distincts de 1’essence, mais n’avaient cependant ni existence ni
réalité en dehors d’elle’.

La lecture du commentaire d’Abl Hayyan montre que celui-ci pratiquait la
méthode utilisée par les descendants. Sa démarche était scientifique, elle était en
accord avec la méthode adoptée par al-Safii, car elle marquait la conciliation entre
deux extrémités, ce caractére distinctif de la méthode d’al-Safii et de ses partisans qui

apparaissait treés clairement dans cette question concernant les Attributs divins. Pour

'- A[-Siira al-faniyya, P, 128.
*-Histoire de la philosophie islamique, P, 169.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 444.
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bien éclairer 1’attitude d’Abli Hayyan nous allons traiter une question qui a fait couler
beaucoup d’encre c’est la question de la vision d’Allah dans 1’au-dela.

Comme nous I’avons déja bien précisé, le commentaire d’Abl Hayyéan n’était
pas une somme dogmatique ou un livre spécialisé dans le traitement des questions
concernant le dogme. Les questions étaient souvent abordées occasionnellement a la
lumiére d’un verset, c’est pour cela, que certains problémes étaient traités a plusieurs
reprises. Pour démontrer I’attitude d’Abli Hayyan sur une question donnée, nous
sommes obligés de faire une étude sélective, limitée aux versets a la lumiere desquels
la question était traitée.

Pour cette question de la vision d’Allah, dans [’au-dela les penseurs
musulmans étaient divisés en deux groupes pour sa possibilité. Des uns optaient pour
une interprétation littérale du texte et selon le sens ordinaire ou immédiat du mot.
Selon eux, la vision de Dieu dans ’au-dela était donc possible. Cette opinion était
adoptée par la majorité sunnite, Malik Ibn’Anas comme al-Safi4, entre autres'. Ils
envisageaient cette possibilité de la vision de Dieu dans I’au-dela en se fondant sur le
sens évident du Coran, ils s’appuyaient dans leur choix sur plusieurs versets
coraniques ainsi que sur la Tradition prophétique, en I’interprétant donc de facon a ce
que son sens s’accorde avec leur conception de la pureté de Dieu’. Selon les autres, la
vision de Dieu dans 1’au-dela était impossible. Les adeptes de cette opinion optaient
pour le sens figuré. C’ étaient les mu‘tazilites qui avaient soulevé la question, en
affirmant que la vision de Dieu était une impossibilité, car 1’idée de voir Dieu aurait
suppos¢ que Dieu se trouvat en un lieu donné, ce qui n’était que le fait de corps
contingents et non de I’Etre supréme. Dans son commentaire, Abli Hayyan sans
négliger aucun aspect, et sans bien développer non plus, montrait les opinions avec
une modération en expliquant le mécanisme de chaque école’. Ce caractére éloignait
Abl Hayyan de toute extrémité. En traitant le verset (gdla rabi ’arini anzur ’ilayk gala
Jan tardni'), « [Moise] dit : « Seigneur ! Donne-moi la possibilité de te regarder ! » -
«Tu ne Me verras point »répondit [le Seigneur], Abli Hayyan avait choisi /bn
‘Atiyya, comme représentant de 1’école sunnite et al/-Zamahsari, pour celle des

mu‘tazilites. La lecture de son explication montre qu’/bn ‘Atiyya s’était appuyé€ sur

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 8. P, 344.
% “imam Malik, P, 182.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 103.
48, 7.V, 143.
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une tradition prophétique de son choix. D’aprés son livre nous pouvons déduire
qu’Abl Hayyan avait la méme opinion qu’/bn ‘Atiyya. En traitant le verset ( ‘arind
Allh jahrahtan'), « Faits-nous voir Allah, de fagon manifeste ! », Abii Hayyan
déclare que la vision de Dieu dans 1’au-dela était fermée par une tradition notoire
(moutawiétir), elle était aussi selon lui possible par la raison”. Donc il utilisait la méme
méthode et il adoptait la méme opinion que AMalik Ibn *Anas et al-Safii. Ce dernier
¢tait reconnu pour étre celui qui avait imposé le Hadit prophétique comme deuxiéme
source certaine non seulement du droit mais de 1’islam en général en tant que systéme
de croyance’.

En traitant le verset (wujuhun yawma’idin nadira ’ild rabihd nizird'), «. ...
Des visages, ce jour-1a, seront brillants, vers leurs Seigneur tournés’», Abi Hayyan
montrait en suivant son habitude, le mécanisme de chaque opinion sans entrer
véritablement dans le vif du sujet, il expliquait qu’a/-Zamahsari avait renoncé a un
de ses principes, selon lequel I’anticipation du nom de patient (a/-maf/) sur son
agent (al-dmil) donnait une sorte de spécialisation (z4tis4s), car ici dans ce dernier
verset, ce principe ne convenait pas a sa conception concernant la vision d’Allah.
Selon Abl Hayyan, a/-Zamahsari avait renoncé a son principe a la faveur de son
opinion dogmatique’. Malgré la critique visant a/-Zamahsari, Aba Hayyén sans la
moindre réaction, mentionnait 1’opinion d’/bn atiyya, selon laquelle I’opinion des
partisans de 1’école mutazilite ne manquait pas de méthode’ : « wahdda wajhun
s4’[oun £i al-‘arabiyya® ».

En traitant le verset (kalld ‘innahum ‘an rabihim yawma’idin la mahjibin)’
« qu’ils prennent garde ! En vérité, de leur Seigneur, ce jour-1a, ils seront séparés »,

Abl Hayyan, seon son habitude, dévoilait la modalité¢ utilisée par chaque
¢cole dans sa compréhension de cette composition. D’aprés son commentaire, I’imam
Malik croyait pouvoir conclure de cette formule « kalld ’‘inahum ‘an rabbihim
yawma’idin la mahjibin» (en vertu d’un dalil al- hitab) qu’il n’en ira pas de méme

des croyants et voyait donc 1a une preuve que, dans 1’au-dela, les croyants verront

'-S,2.V, 55.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 402.
3_Le Coran : cloture du livre et ouverture du sens, P, 337.
.S, 75.V, 22,23. Ce jour-la il y aura des visages resplendissants qui regarderont leur seigneur.
>-Traduit par R. Blachére.
S-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. Pp, 180 , 649.
’-V, 8. P, 380.
8_Voir, al-Bahr al-Muhit, V, 8. P, 380 et al-Muharrar al-wajiz, V, 5. P, 377.
%.S, 83.V, 15.
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Dieu de leurs yeux'. Quant & al-Safi4, il avait compris le verset ainsi : quand Allah est
en état de colere contre certaines personnes, Il les empéche de Le voir. Par contre
d’autres personnes Le voient dans le cas ou ils ont obtenu Son agrément”. Pour les
mu‘tazilites, ce verset (‘an rabihim yawma’idin la malyibiin), devait étre compris
ainsi : ils seront empéchés de bénéficier du bienfait de leur Seigneur’. Abt Hayyén ici
ne commentait pas, il se peut qu’il ait assez mentionné les opinions de I’'imam Malik
et celles de I'imam al-Safih. 1l est trés clair que les anciens savants sunnites se
basaient davantage sur le sens apparent d’un texte transmis, que sur un raisonnement.

Selon Abli Hayyan a propos des versets : (wa furusin marfi‘a ’innd
in$’nahunna in$a’ann’) « sur des lits surélevés, ou sur des tapis élevés. C’est Nous qui
les avons créés a la perfection’ », le mot (firus), est le pluriel de (£irds) lit. 1l lui
semblait que ce mot (A/firas) désignait un meuble, sur lequel, on s’asseyait ou on
dormait. Il ajoutait que selon Abii ‘Ubaydat et d’autres, ce mot devait étre compris
dans son sens figuré. Il était considéré comme (kindya). Donc (firas) ici était utilisé
pour désigner des femmes, (/es houris).

D’aprés I’explication donnée par Abu Hayyan, ce mécanisme pouvait étre
acceptable. Le contexte, ainsi que 1’habitude des Arabes donnaient la possibilité¢ de
cette interprétation’. Avec cette opinion pour que le sens de ce verset soit cadencé, un
autre mot devait &tre compris dans son sens figuré, c’était le mot (marfiz’a) surélevés,
qui devait concerner les valeurs et les degrés (Manzila) des houris. Donc, dans la
méthode d’Abl Hayyan, la priorité était donnée au sens apparent, et cela comme
nous I’avons déja démontré, en accord total avec les régles élaborées par al-Safi‘i pour
I’interprétation. Nous lisons dans sa Risdla : «... Car des deux interprétations du
verset, la plus immédiatement apparente et la plus générale doit jouir de la priorité’».

Selon Abl Hayyan, le Coran étant révélé en langue arabe, ses constructions
¢taient tellement claires qu’aucune sorte de symbole ou d’allusion (z84raf) n’étaient
présents dans le Livre Sacré. D’ailleurs, et dans ’objectif de repousser certaines
interprétations Abli Hayyan rappelait souvent que les Arabes auxquels le Coran

s’adressait ne connaissaient pas les procédés d’allusion utilisés par certains exégetes

' Al-Bahr al-Muhit, V, 8. P, 433.
*Ibid.
3 Une lecture mu tazilite du Coran, P, 841.
%S, 56.V, 34, 35.
>-Voir, la Traduction de R. Blachére, P, 573 et celle de Salah ed-Din Kechrid, P, 517.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 8. P, 202.
"-Al-Riséla, P, 66. Passage, 119.
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pour comprendre et interpréter le texte coranique. En traitant la sourate al-Takwir
(I’obscurcissement), et aprés avoir mentionné une opinion citée par /bn ‘Atiyya selon
laquelle certains exégetes prétendaient que tous les éléments mentionnés dans cette
sourate devaient étre compris dans leur sens métaphorique (7st7@ri), 1’auteur d’ a/-Bahr
al-Muhit avait refusé, a I’instar d’/bn ‘Atiyya, I’idée selon laquelle ces termes étaient
¢été utilisés pour démontrer la vie et I’état de ’homme depuis sa naissance jusqu’a a sa
mort, le soleil désignerait I’ame, les étoiles représenteraient les yeux et les cing sens
etc...

Tous les deux, Abi Hayyan comme /bn ‘Atiyya', avaient estimé que cet avis
¢tait égaré. Le second le considérait comme mauvais, trivial, basé surtout sur 1’idée de
la présence d’un mode symbolique (ramz) dans le Coran; quant au premier, il allait
jusqu’a qualifier les partisans de cette méthode d’ésotéristes (al-batinyya),
d’extrémistes soufis, chose qui voulait dire en définitive qu’ils étaient des athées
(Zanadagqa) cachés par leur appartenance a I’islam. Abli Hayyan achevait son discours
par la déclaration que le Livre de Dieu avait été révélé en une langue arabe explicite,
dans lequel ni symbole, ni énigme ou paradoxe, ni la moindre allusion que les
philosophes et les partisans de sectes (a/-faldsifa wa ‘ahl al-tab’i®) avaient adoptés. Il
ne mentionnait les opinions d’ésotéristes qu’occasionnellement, et souvent pour les
critiquer. Les propos des soufis arrivaient en dernier et étaient souvent anticipés par
une phrase qui suggérait leurs critiques. Les propos d’al-Qusayrf, connu par sa
modération passaient dans la plupart des cas sans étre critiqués. Nous avons déja
montré qu’al-Qusayri adopte la doctrine S$afi‘ite pour son rite juridique. Il était connu
pour sa modération dans ses explications. Dans sa démarche, les relations entre les
expressions et le sens pouvaient étre démontrées et justifiées par un modéle explicite”.
explicite”.

Pour les soufis, la Parole d’Allah était plus vaste que n’importe quelle autre
parole, Elle était, dans leur conception, une source inépuisable ; ils considéraient leur
expérience du « dawg» comme une source valide et une voie siire pour découvrir des
connaissances, ainsi que pour comprendre les textes coraniques. Cette considération

n’avait jamais fait I’unanimité des savants et avait donc été invalidée comme source

1—AI—Mulzmur al-wajiz,V, 5. P, 415.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 10. P, 415.
*_Praticien du soufisme mort en (514/1120) appartenant a I’école juridique $afi‘ite. Certains pensent
qu’il avait appliqué le systéme d’al-Safi‘i dans le domaine du soufisme.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. Pp, 331, 336, 339, 352.
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objective de connaissance. Abli Hayyan insistait en disant, a propos de certains sens
proposés par des soufis, qu’ils étaient des ceuvres personnelles, sans regles, et sans
fondements. Nous avons déja montré que I'imam al-Safi1 avait interdit d’utiliser
I’istihsan (le choix préférentiel) comme source valide dans la Sari‘d,cela dans

I’objectif d’¢éliminer la subjectivité des analyses et des jugements.
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Chapitre XI : L’inimitabilit¢ du Coran chez Ab{i Hayyan
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XI-1. Le dogme de I’inimitabilité

Dans la société islamique le dogme de 1’774z a fait couler beaucoup d’encre.
Ce dogme, a la lumicre de certains versets coraniques et de développements ultérieurs
faits par certains savants de tendances diverses, suggérait son existence des la
révélation. Certains versets coraniques langaient méme un défi (tahaddi) aux gens, qui
consistait a produire un discours (/adif) semblable. Dans le Coran nous
lisons : « Diront-ils' : « Il a forgé cela. » Réponds [-leur] : « Apportez dix sourates
semblables a ceci, forgées [par vous], et appelez [pour cela] qui vous pourrez en
dehors d’Allah, si vous étes véridiques ! *». Et dans un autre verset le Coran mettait
les gens au défi de faire un discours semblable au Coran en déclarant qu’ils ne
sauraient produire rien de pareil. « Dis’ : Certes, si les Humains et les djinns
s’unissaient pour produire une [Révélation] pareille a cette prédication, ils ne
sauraient produire [rien] de pareil, fussent-ils les uns pour les autres des auxiliaires® ».

C’est ainsi que différentes propositions étaient avancées pour expliquer sur
quoi pouvait étre porté le défi lancé par le Coran’. Bien que le livre d’Abd Hayyan ne
fit pas une somme dogmatique, dans la lecture de son commentaire cette question
concernant 1’inimitabilit¢ du Coran ¢était tant de fois traitée qu’elle révele qu’Abl
Hayyan prétait une grande attention a cette particularit¢ du Coran. Pour montrer ou
réside ce caractére d’inimitabilité selon AbG Hayyan, nous allons étudier dans les
pages qui vont suivre deux parties de la science de la rhétorique, utilisées pour
montrer cette spécificité de 1’inimitabilité du Coran. 1l s’agit de ( 7/m al maéni) et

(9/m al badr).

'S, 17.V, 88.
*_Traduit par, R. Blachére.
’-8,17.V, 88.
*_Traduit par, R. Blachére.
>~ Abd Allah Sila, al-Hijaj fi al-qur’an, V, 2. P, 694.
361



XI-2. 1lm al ma‘ani et son réle

Cette partie des sciences rhétoriques qui se croisait avec la science de la
grammaire a ¢été comme la plupart des autres sciences élaborée a la lumiere des
expressions arabes et de celle du Coran. Elle est passée par plusieurs étapes avant de
devenir une science bien autonome. Elle avait pour objectif d’organiser 1’activité de
comprendre, d’interpréter, de produire un texte, et de connaitre la spécificité de
I’inimitabilité du Coran la ou elle a trouvé son apogée. A la lumiere de cette science,
la critique littéraire d’une ceuvre répondait a des exigences esthétiques et ne se fondait
plus sur des caractéres et des décisions arbitraires dus a des présupposés.

Nous avons dé¢ja signalé que dans le domaine de la grammaire, la structure
des mots, leur nature, la signification des mots isolés et surtout la correction de leur
groupement en phrases ou en composition étaient bien structurés.

Par ailleurs, on sait, chez les spécialistes arabes que cette branche des sciences
concernant la signification (7/m al-ma%ni') se basait sur les ceuvres des
grammairiens.

Elle était défini comme la science qui faisait connaitre les modalités
permettant a 1’expression arabe d’étre adéquate aux exigences de la situation de
communication®. Elle s’était développée autour des grandes controverses concernant
le statut du Coran, en général, et son inimitabilité ( 774z) en particulier.

Au cours du temps les savants avaient dégagé peu a peu les concepts
théoriques et la procédure d’analyse empirique qui constituait le domaine’. Certains
savants de différentes tendances avaient joué¢ un role important, mais ¢’était ‘Abd al-
Qahir Al-Jurjini * savant de tendance ‘asarite, qui avait joué le role décisif dans
I’aspect théorique’. Aprés lui, c’est al-Zamahsari savant de tendance mu‘tazilite qui
avait marqué le champ des études textuelles de son empreinte avec son monumental

vvAa

commentaire du Coran le Kassaf (I’Explorateur), qui se présentait, en effet, comme

'.C’est aussi a al-Zamahsari que I’on doit la premiére tentative de structuration du nouveau champ de
recherche en deux domaines théorique complémentaire : ‘ilm al-ma‘ani (science des signification ) et
de ‘ilm al-Bayan (science de I’expression).
2_Ahmad Matlib, MuGam al-mustalahat al-baligiyya wa tatawuruhd, P, 631.
3_Histoire des idées linguistiques, V, 1. Pp, 262 : 272.
“.Selon les spécialistes du domaine, il a véritablement jeté les bases techniques de I’analyse
linguistique des textes, grace a deux ouvrage (dald’il al-’154z) et (Asrdr al-‘arabiya) qui marquent
profondément I’évolution de ce champ de recherches.
>-Histoire des idées linguistiques, V, 1. P, 266, 267.
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une application et une extension des principes d’analyse proposés dans les travaux
d’al-Jurjani'.

Pour éviter toute sorte d’interprétation arbitraire les savants cherchaient a
donner aux expressions leur spécificité. (7/m al-ma‘@ni) était donc, en effet, le
domaine de la sémantique grammaticale proprement dite et ses principales références
¢taient liées au domaine de la syntaxe. Elle portait en germe la problématisation des
rapports entre énoncé et énonciation. Dans notre étude sur la grammaire, nous avons
montré que la grammaire de la langue arabe avait été trés tot bien codifiée. Nous
avons aussi indiqué que les grammairiens arabes avaient pour la phrase une
conception bien déterminée. Cette derniere était définit sur deux niveaux, 1’un interne
et I’autre externe®. La phrase était classée en deux grandes catégories formelles, une
phrase nominale et une autre verbale. Les grammairiens arabes ne négligeaient pas
dans leurs études de préciser les types de phrase, et de distinguer celles qui ont une
fonction grammaticale et celles qui n’en ont pas’. Mais ¢’étaient les rhétoriciens qui
reprenaient la méthode a leur compte pour problématiser les fonctions sémantiques” et
avaient montré la spécificité de chaque phrase dans leur utilisation. Les rhétoriciens
¢tudiaient les relations internes et externes des constructions ainsi que les relations
entre les phrases et la spécificité de chaque liaison ( %ttsdl) ou séparation ( ingitd?)’
dans un texte donné. La concision et la brieveté (al-’ijdz wa al-’ihtisar), 1’itération
(tikrar), ’ellipse (al-hadfi), le phénomene du sous-entendu (idmdr) ainsi que d’autres
¢taient mentionnés dans le but de les étudier. Les partisans de I’inimitabilité
stylistique du Coran accordaient a chaque expression et a chaque manicre
d’enchainement, des ¢léments d’une construction donnée a une spécificité stylistique.
Nous avons déja montré que, parmi les livres sources utilisés par Abli Hayyan pour
son commentaire, il y a al-Kassaf d’ al-Zamahsari, livre dans lequel les modalités et

leurs effets sur le texte étaient bien développés.

"Ibid, P, 267.
*_Selon Hassan Hamzé : « 1- Sur le premier niveau, interne, les éléments de la phrase entretiennent des
rapports de dépendence exprimées en termes de rection, les €léments de la phrase se régissant les uns
les autres. 2- Sur le deuxiéme niveau, externe, la phrase est définie comme étant un ensemble. Ses
¢léments se régissent les uns les autres, mais ils ne sont pas régis par un élément extérieur a I’ensemble.
La phrase, tout en étant la somme de ses constituants sur le niveau interne, est une unité sur le niveau
externe ; elle n’est pas trés €loignée de notre « unité syntaxique maximale ». Une fois constitué, aucun
de ses ¢léments ne peut étre régi par un élément qui ne fait pas parti de ’ensemble, c’est la phrase tout
enticre, en tant qu’unité, qui peut entretenir une relation avec un élément qui ne lui appartient pas ».
*-Voir, Mugni al-labib, V,2. Pp, 5 : 121.
*_Histoire des idées linguistiques, V, 1. P, 270.
S_Al-usil, P, 341.
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Pour Abli Hayyan, Le Coran était d’origine divine. Il s’adressait aux Arabes
dans leur langue. Langue dont les significations correspondaient tout a fait a celles qui
leur étaient coutumieres, mais selon lui, c’était systématiquement la langue du Coran
qui se distinguait par sa qualit¢ éminente de celle qui était commune aux Arabes.
Selon lui, la langue du Coran devenait une autorité probante et un signe pour les
autres. D’aprés ses propos, nous remarquons qu’il faisait dans certains cas une
allusion pour avertir que le fait de comprendre la particularité d’étre supérieur ou
encore d’étre inimitable avait besoin d’une science et d’une grande expérience de la
langue arabe et de tous ses faits'. Cette conception de la langue du Coran menait
I’auteur a considérer celle-ci comme le mode qui représente la langue arabe dans sa
forme la plus sublime.

Selon lui, le Coran était « miraculeux » a la fois par son contenu et par sa
forme. Il déclarait nettement que le Coran était inimitable par sa perfection stylistique
grace a laquelle, personne ne pouvait reproduire quelque chose de semblable. Il
accusait ceux qui n’avaient pas la méme idée d’un manque de savoir’.

Avec cette conception, Abli Hayyan différait ainsi des mu‘tazilites et des
zahirites a la fois. Le grand théologien mu‘tazilite, a/-Nazzdm (m.255/839) affirmait
que les contemporains du prophéte auraient treés bien pu produire quelque chose de
semblable au Coran mais que le miracle était précisément que Dieu les en avait
détournés’ (sarfa « dissuasion »). Ibn Hazm (m.456/1064) disait que 1’argument
stylistique ruinait en fait le caractére divin du texte coranique qu’il prétendait établir.
On pouvait parler de «degré supréme d’¢éloquence » pour beaucoup d’ceuvres
humaines et il citait Zmru’ al-Qays en poésie et al-Jahiz (m.256/869) en prose, mais
toute ceuvre, si haut placée soit-elle, pouvait un jour ou I’autre étre surpassée, tandis
que la valeur d’un texte religieux devait étre éternelle”.

Selon AbG Hayyan, les expressions coraniques ainsi que leurs constructions
¢taient agencées selon les rapports organisateurs les plus parfaits. La cohérence ne se
limitait pas a exister entre les versets de la méme sourate, mais elle concernait

¢galement les sourates. D’aprés son propos et bien qu’il soit conscient que le Coran

'"Al-Bahr al-Muht V, 1. Pp, 100, 110. V, 5. P, 278. V, 6. Pp, 76, 442.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 110.
3_Dictionnaire du Coran, P, 240
*_Ibid.
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était révélé par fragments', Iordre des versets ainsi que celui des sourates dans le
Coran était d’origine divine, il avait été établi par le Prophete lui-méme. C’est pour
cela que dans son ceuvre, 1’auteur tentait souvent d’éclairer 1’harmonie globale du
texte en essayant de lier les versets entre eux ainsi que les sourates entre elles. Il était
contre ceux qui prétendaient que le classement du Coran qu’il soit externe ou interne
était d’origine humaine’. Pour défendre ses idées, il insistait souvent sur la spécificité
de I’harmonie du texte coranique. Méme si I’harmonie du texte coranique apparassait
parfois moins claire, selon lui, elle était tout de méme présente, et les idées comme les
expressions s’enchalnaient pour former un tout. D’aprés ses explications, dans la
plupart des cas, les sourates étaient liées par le théme traité et les parties des sourates
avaient également la particularité d’étre entierement liées au sens; selon lui, la
deuxiéme sourate se terminait par une invocation ( ‘anta mawlina fa ‘insurnia ‘ali al-
gawmi al-kéfirin ), « Tu es notre maitre ! Secours-nous contre le peuple des
Infideles ! », Abli Hayyan avait établi un lien entre les deux sourates par 1’invocation
de la victoire et la victoire elle-méme. La troisiéme sourate parlait de la victoire du
Prophéte quand il rivalisait avec les mécréants, en rejetant leur parole, avec des
preuves décisives et des arguments clairs.

La lecture du commentaire montre qu’Ab( Hayyan traitait cette question de la
cohérence avec une grande considération, il utilisait dans I’exemple cité, ci-dessus, le
contexte dans son sens le plus large, en effet, ce n’étaient pas seulement les éléments
linguistiques du texte qui étaient envisagés, mais plus la situation extralinguistique,
c’est-a-dire I’environnement du texte et le théme.

Selon lui I’enchainement des mots et des idées étaient un caractére marquant
du texte coranique, maintes fois il expliquait la spécificité de 1’ordre des mots, et de
méme pour les phrases entre elles. Incité par la nature de son ceuvre, comme
commentaire d’un texte religieux, il envisageait plusieurs questions a la fois : la
fonction que chaque élément pouvait jouer dans le texte, et sous quelle forme se
présentait ou pouvait se présenter tel ¢lément, telle valeur sémantique et son effet
stylistique. Pour bien montrer ses opinions sur certaines questions concernant la

signification et le style utilis¢é dans le Coran, nous allons étudier des exemples

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 46.
2.Ibid, V, 3. P, 463.
3.8, 2.V, 286.
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présentés dans son commentaire. Nous allons également mettre en évidence les
méthodes utilisées pour défendre ses idées, et élaborer ses concepts.

Nous commengons cette rubrique par étudier un verset dont 1’analyse sur le
plan syntaxique et sémantique a fait beaucoup parler.

(Sahida Alldhu ‘annahu 13°1ldha‘illa huwa wa al-mald’ikatu wa "GI0 al-ilm
q4’iman bi al-qisti 13 illah ‘illd huwa al-‘Azizu al-Hakimu ’innd al-dina ‘inda Allahi
al-isldm), « Allah atteste (sic) ainsi que les Anges et les Possesseurs de la Science
qu’il n’est de divinit¢ que Lui, se dressant avec équité, nulle divinité que Lui, le
Puissant, le Sage » (R- Blachére). Ce verset a été lu par les lecteurs de manicres
différentes, il suppose donc en effet plusieurs analyses et spécificités diverses :

Les lectures du verset :

1 cas :

(Sahida Alldhu ‘annahu [3°il3ha ‘illd huwa wa al-mald’ikatu wa “ilid al-7lmi
q4’iman bi al-qisti 13 illdha ‘illd huwa al-‘azizu al-hakimu innd al-dina ‘ind Alldhi al-
1513m)

2" cas :

(Sahida Allahu ’innahu 13°1ldha ‘illa huwa wa al-mala’ikatu wa “ild al-7lmi
qa’iman bi al-qisti 1a illdha “illd huwa al-‘azizu al-hakimu ‘anng al-dina ‘inda Alldhi
al-islam).

3" cas

(Suhida Allahu ’annahu 13°1ldha‘illa huwa wa al-mald’ikatu wa “Gld al-7lmi
qa’iman bi al-qisti 13 1llaha ‘illd huwa al-‘azizu al-hakimu ’inn3 al-dina ind Allahi al-
1514m)

4 cas

(8uhads’u Allahi ’innahu 13°ilaha ‘illd huwa wa al-mald’ikatu wa “Gld al-1lmi
qa’iman bi al-qisti 13 illaha ‘illd huwa al-‘azizu al-hakimu ’inn3 al-dina ind Allahi al-
1514m)

5" cas

(8uhadi’a Allahi ’innahu 13 ’°1ldha ‘illa huwa wa al-mald’ikatu wa “Gld al-9lm
qa’iman bi al-qisti 13 illaha ‘illa huwa al-‘azizu al-hakimu ’innd al-dina ‘inda Allahi
al-1slam)

6" cas
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(Suhuda Alldha ’innahu 13 ‘1lah ‘illd huwa wa al-mald’tkatu wa “G/i al-9lm
qa’iman bi al-qisti 13 illdh “illa huwa al-‘azizu al-hakimu ’innd al-dina ‘ind Allahi al-
1513m)

7M€ cas

(8Suhadi’a-lil-llahi *innahu 13°il3ha ‘illa huwa wa al-mala’ikatu wa "Gl al-9lm
q4’iman br al-qisti 13 illdh ’illd huwa al-‘azizu al-hakimu ‘innd al-dina ‘ind Alldhi al-
1513m)

geme

cas

(Suhada’u-lil- llahi ‘innahu 13°1ldha‘illa huwa wa al-mald’ikatu wa ’Gl4 al-

9lmi qa’iman bi al-qisti 1a i1lldha ‘illd huwa al-‘azizu al-hakimu ’innd al-dina ‘ind

Alldhi al-isldm) ‘innahu 13 “ilaha ’illa huwa).

1¥ cas

(‘annahu [3°1l3ha‘illd huwa), Selon la premiere lecture cette phrase est
considérée comme un complément d’objet direct du verbe Sahida (maf%/ bihi). En la
considérant ainsi elle sépare d’une facon claire les noms coordonnés, c’est-a- dire
(Allahu) et (al-malid’ikatu wa °Gli al-7lmi). Pour Abl Hayyan, cette séparation
constitue une spécificité, elle montre que ceux qui sont coordonnés ne sont pas du
méme degré : Allah est au dessus de Sa Création.

I1 ajoute que le fait d’anticiper la phrase (complément d’objet direct) ( ‘annahu
14°ildha ‘1lla huwa) montre a quel point celle-ci (I’attestation) est importante.

2% cas : ‘innahu 13 ilah i1l huwa
Pour que cette lecture soit en accord avec la grammaire arabe, les grammairiens ont
donné a (sahida) le sens de (g4la). Le verbe exprime ainsi une action limitée au sujet
et ne passant par aucun objet (non transitif). Dans ce cas 13, la phrase est achevée. La
phrase a le sens de « Allah a dit qu’il n’est de divinité que lui ». Le (wa al-mald’ikatu
wa 010 al- ilmi) constitue ainsi une nouvelle phrase qui peut étre de type nominal ou
verbal en fonction des éléments constituants.

Le 3°™ cas: ou le verbe est au passif, (mabni lilmajhiil), la composition
(“innahu 13 ’ildha “illi huwa) est considérée comme un tenant-lieu' (badal) du nom

(Allah).

!_On se base dans la traduction de ce terme sur celle de Roger Arnaldez, Voir, son étude sur a/-Rizi, P,
30.
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( wa al-mala’ikatu wa ’Gli al-7lmi), cette construction garde toujours, quelles
que soient les lectures, le nominatif (zaf") sans cependant rester dans la méme position
grammaticale, ni dans le méme type de phrase. Chaque explication indique qu’il y a
un régissant proposé. Dans les cas (1 et 2) susmentionnés, les deux noms sont au
nominatif, liés par le biais de la coordination (a/-atf), ou le verbe (sahida) mentionné
clairement au début du verset, est sous-entendu dans la suite de la phrase.

3 eme

Dans le cas suhida Alldhu ‘annahu, le verbe ici est au passif (mabni
lilmayhiil) puisque le second, omis, devient avec (wa al-mali’ikatu wa “tlid al-7lm)
une phrase active (mabni lilma Iim).

L’autre analyse possible est de considérer (wa al-mald’ikatu wa (10 al-Tlmi)
comme un inchoatif (mubtadi’) dont 1’énonciatif (al-habar) est en état de sous-
entendu. La phrase devient ainsi une phrase de type nominal : wa al-mald’ikatu wa
0ld al-9lm constituant I'inchoatif (mubtadi’) et la phrase (yashadiin) constituant
I’énonciatif (al-habar).

Dans les cas (4, 5, 6, 7 et 8) (Suhadi’u Allai, suhadi’a Alldhi, suhuda Allahi
Suhada’ a-lil- Alldhi, et suhadi’ u-lil- Allahi), AblG Hayyan affirme que 1’accusatif
(Nasb), est le cas d’un (A4/) ou d’un complément d’objet direct d’un verbe omis.

Dans le cas du nominatif (raf"), (suhadi’u Allahi) est considéré comme un
énonciatif (habar) d’un inchoatif en état de sous-entendu : (hum suhadi’'u Allihi).

« Q4’iman bi al-qisti» : Selon Abl Hayyan, c¢’est un complément d’état (A4))
de I’agent (Allah) ou de Son pronom (Huwa). Il n’accepte pas ’opinion d’al-
Zamahsari, qui considere (Q4 iman br al-qgisti) comme une épithéte de ( 7/4h), parce
que, selon Abli Hayyan, il y a une séparation par des éléments étrangers entre les
¢léments constituants la phrase.

Selon la lecture, (a/-Q4imu bi al-gisti), au nominatif, Abli Hayyan considére
al-Qa’imu comme un enonciatif , son inchoatif est (Huwa) qui est sous-entendu. A/-
ZamahSari, quant a lui, pense que (a/-Q4 imu bi al-qisti), peut €tre considéré comme
un tenant-lieu (badal) de (Huwa) dans (innahu [3°ildha‘illi Huwa). Abl Hayyan
n’accepte pas cette opinion parce qu’elle génére une séparation entre les éléments en
corrélation « al-Badal wa almubdal minhii ».

« 13 illdha ‘illd huwa al-‘azizu al-hakimu» : La répétition de la formule (12
illaha ‘illa huwa) est dans I’intention de confirmer I’idée. Dans son explication, Abi

Hayyan rejette plusieurs opinions car les théses qu’elles soutiennent ne sont pas
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défendables. Nous voyons a travers cela, qu’il adopte une attitude rigoureusement
scientifique.

Il convient également d’indiquer qu’il ne tolére pas la séparation (a/-fasl/) et
I’¢loignement entre les éléments principaux constituants une méme phrase, par contre,
il considere les phrases intercalaires comme une continuité.

« ’innd al-dina ‘anda Alldhi al-islam » : cette construction constitue une phrase
autonome. Elle est considérée comme une affirmation de la premiére phrase : ( 7nnahu
13°ildha‘1lla huwa). Selon Abd ‘Ali al-Fiarisi, cette deuxiéme phrase (’annd al-dina
inda Allahi al-islam) occupe une position de (badal) de la premiere phrase ( innahu
13°ildha‘illd huwa). Bien que D’argument proposé soit convaincant sur le plan
sémantique, Abl Hayyan ne 1’accepte pas car il y a une grande séparation entre les
deux phrases. Cette séparation est considérée comme imparfaite grammaticalement.

Abl Hayyan n’est pas d’accord avec al-7abari, car celui-ci propose la
probabilité que la deuxiéme phrase ( ‘anni al-dina ind Alldhi al-islim) est en position
de coordination avec la premicre (annahu 13°ildha‘illd huwa) par une particule de
coordination omise (mahdif). Selon Abl Hayyan, cette opinion n’envisage pas la
question sous tous ses aspects. Avec cette perspective proposée par al-7Tabari, il y aura
une absence d’harmonie entre les éléments, et en plus cette opinion se base sur la
possibilit¢ de supprimer la particule de coordination (idmdr hart al-‘atf) une
supression qui n’est pas permise selon les régles de 1’analogie’.

Il convient de rappeler qu’Ibn ‘Abbas lit le verset ainsi « sahid Allihu innahu
13’1laha ‘illa huwa wa al-malad’tkatu wa “Gl0 al-9lmi g4’ imadn bi al-qisti 13°1ldha ‘illd
huwa al-‘azizu al-hakimu ‘annd al-dina ‘inda Alldhi al-islim), de ce fait certains
grammairiens considerent ( 7nnahu 13°ildha 1/l huwa), comme une phrase incidente
(mu‘tarida) et (‘annd al-dina ‘inda Allihi al-islim), occupant la position de
complément d’objet direct du verbe (sahida). Abl Hayyan n’accepte pas cette opinion
car il y a trop de séparation entre les éléments d’une seule phrase dit-il. Selon lui,
("anna al-dina ‘inda Alldhi al-isldm) est un régi (ma‘mil) d’al-Hakimu par
I’intermédiaire de la préposition (harf al-jarr), al-Hakimu bi "annd al-dina.

Abli Hayyan différait ainsi des partisans de 1’école zdhirite. En effet
I’utilisation massive de I’art de la grammaire et de la théorie des régissants en

particulier, ¢loignait celui-ci de la tendance zdhirite et de leur méthode et de leurs

' Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 425.
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conceptions sur certains mécanismes grammaticaux. Roger Arnaldez déclare, dans ses

¢tudes concernant /bn Hazm, que le fait :

« D’expliquer le texte sacré a partir des poctes de ’antéislam ou d’une
grammaire arabe artificielle c’était en réalit€ aussi suspect que de le
développer en concepts platoniciens, aristotéliciens ou stoiciens'».

En ce qui concerne /bn Hazm et sa méthode, Roger Arnaldez explique que «
Si parfois, trés rarement, /bn Hazm cite un vers, ce n’est jamais chez lui, comme chez
les grammairiens, une méthode normale d’exégése de la langue et des textes *».

En ce qui concerne 1’imam al-Safi? et sa méthode, Mohyddin Yahia, en

parlant de I’herméneutique chez celui-ci écrit :

« Il ne suffit pas a al-Safi‘i de cerner le signifié¢ élémentaire des mots ou des
propositions, d’en faire leur analyse grammaticale, philologique ou
sémantique, il lui faut, par un type d’exégése appropriée, dégager la portée
légale d’un énoncé, les conditions et les limites de son application, ses
destinataires, son degré d’extension aux situations indéfiniment
changeantes de la réalité’».

Quant a Régis Blachére, il ajoute a propos d’Abl Hayyan que : « son ouvrage
al-Bahr al-Muhit est avant tout I’ceuvre d’un grammairien, soucieux de ramener ses
lectures a des préoccupations délaissées par des théologiens exégetes, une place tres

, . . . 4
large est accordée aux discussions concernant la langue et les lectures coraniques “».

A partir des arguments d’Abl Hayyan, nous pouvons déduire encore un autre
point commun entre lui et la méthode suivie par al-Safi‘f et ses partisans. Aba Hayyéan
se basait a la fois sur ’audition, c’est-a-dire, sur I’usage ainsi que sur une grammaire
bien établie. L’opinion d’al-Tabari, concernant une particule de coordination sous-
entendu, mentionnée dans I’exemple ci-dessus, n’était pas acceptée par Abli Hayyéan,
car elle était contradictoire avec les reégles établies par les grammairiens.

De plus, le fait d’accepter la régle qu’une préposition (Aarf jarr), sous-entendu

et de refuser I’idée d’al-Tabari de supprimer la particule de coordination (idmdar hart

' Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 15.
>Ibid, P, 25.

3-SafiT et les deux sources de la loi islamique, P, 363.
_Le Coran, R. Blachére, Pp, 79 :91.
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al-‘atf) montrait que son analogie ne se basait pas seulement sur la ressemblance, mais
que d’autres ¢léments doivent étre pris en considération.

Comme nous venons de le voir, son étude traite des séquences des versets qui
dépassent tres clairement le stade d’une seule phrase, mais son attachement profond a
la notion de phrase reste importante. Dans son analyse, Abi Hayyan, cherchait
souvent a montrer les éléments constituants d’une construction donnée en cherchant a
prouver avec insistance la cohésion du texte sans se baser forcément sur des
mécanismes strictement syntaxiques. Pour certaines expressions, il tentait de justifier
chaque écart par rapport 2 une norme ou a un usage donn¢, par exemple 1’antéposition
ou la séparation entre les ¢léments d’une phrase dont le sens apparent pourrait laisser
entendre une confusion. Nous pouvons donc déduire, que ’analyse d’Abl Hayyan
concernant les éléments constitutifs des versets coraniques était effectuée a la lumicre
de la théorie des régissants de la grammaire arabe. De plus, il indiquait quelquefois
’effet et la particularité de chaque type de phrase.

L’utilisation du nom et de la phrase nominale est différente dans ses effets sur
le sens par rapport aux utilisations du verbe et de la phrase verbale.

Abl Hayyan était en accord avec ceux qui prétendaient que la phrase
nominale était souvent utilisée pour renforcer et confirmer les idées ; de méme que le
verbe, ainsi que la phrase verbale était souvent utilisés pour mettre en évidence le
caractere dynamique, progressif, évolutif, de la relation entre les ¢léments de la
phrase'. Pour bien montrer la présence de cette idée chez Ab Hayyan, nous allons
mentionner sa réflexion sur deux versets (Q4dla rabbi "anni yakiinu If gulamun wa gad
balagani al-kibaru wa mra’ti 9gir®). « Seigneur ! Dit [Zacharie], comment aurais-je
un garcon alors que la vieillesse m’a atteint et que ma femme est stérile ? ».

Dans (balagani al-kibaru), 1’idée était exprimée par une phrase verbale, selon
Abl Hayyan, cela convenait a la vieillesse qui est un processus dynamique. Par
contre, le fait que la femme soit stérile ( 4gir), comportait 1’idée de stabilité de 1’état,
donc il était bien adéquat d’exprimer cette situation inchangeable par une phrase
nominale’.

Abl Hayyan déclarait que, le fait de commencer par le nom, puis par le groupe

prépositionnel (al-jar wal-majrir) et enfin, par une autre proposition, en qualité

'_Histoire des idées linguistique, V, 1. P, 270
2.8, 2.V, 40.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 470.
371



d’adjectifs (sifits) était en arabe I"usage le plus courant et le plus raffiné'. Ce verset :
(wa qéla rajulun mu’minun min "4li firawn yaktumu ‘imdnahu %), [Toute fois] un
homme, un croyant de la famille de Pharaon qui cachait sa foi, ... », était utilis¢ pour
illustrer son explication.

Il déclare également la méme chose pour une autre construction adjectivale. A propos
de (Kajanatin birabwatin ‘asdbahi wabilurr), «... A la ressemblance d’un jardin, sur
une colline : une pluie diluvienne I’atteint’ », Abli Hayyan indiquait la spécificité de
chaque phrase en disant que la premicre phrase, de type nominal, se rapportait a
I’adjectif (b7 rabwatin) exprimant 1’idée de stabilité ; quant a la seconde phrase
(asabaha wabilun) faisant référence a un phénomene dynamique et temporaire, cela
expliquait qu’elle soit de type verbal’.

En traitant le verset (man kdna ‘aduwan Ii Alldhi wa mala’ikatihi wa rusulihi
wa jibrila wa mikd’ila ®): « celui qui est ennemi d’Allah, de Ses anges, de Ses
Apotres, de Gabriel, de Michel, [celui 1a est ennemi d’Allah] [est infidele] car Allah
est ennemi des infideles’», Abii Hayyan expliquait que Dieu dans ce verset
mentionnait les intermédiaires entre Lui et les envoyés (les anges) ensuite, Il citait les
intermédiaires entre les anges et ceux qui étaient les destinataires (les livres et les
envoyés). Ce classement dévoilait les étapes de la révélation, c’est-a-dire : d’Allah a
Ses anges puis de ces derniers a Ses envoyés et enfin de ses derniers a leurs peuples.
Donc, selon Abl Hayyan, D’ordre mentionné établissait seulement [’ordre du
processus de la Révélation et ne traduisait aucunement une taxinomie des é&tres
contrairement a ceux qui y voyaient une preuve pour prétendre que les anges étaient
supérieurs® aux envoyés d’Allah’.

Cependant, Abli Hayyan ajoutait que le fait de mentionner spécialement
(Gabriel et Michel) confirmait qu’ils sont supérieurs aux autres anges'’. Une lecture
approfondie de son analyse du texte coranique, démontre que son commentaire a/-

Bahr al-Muhit contient des développements importants sur la rhétorique. C’est ainsi

'-Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 483.
2.8, 40. V, 28.
3.S,2.V, 265.
*_Traduit par R. Blachére.
>-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 324.
6.S,2.V,98.
’_R. Blachére.
5_Cette idée a été adoptée par les mu‘tazilites.
°-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 490.
% Tbid, V, 1. P, 489.
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que nous pouvons dire qu’il n’a pas la méme conception pour cette science que les
Zahirites. Pour ces derniers la rhétorique était considérée comme empirique ou moins
scientifique. /bn Hazm un des adeptes de 1’école zdhirites, considére que la rhétorique

r . . r . roerl
n’est qu’une exagération voire une déformation de la vérité .

(il 4, 55 dillos 223041 )

Abli Hayyan connaissait les différentes idées sur la question. Dans son
commentaire, il y a de riches informations concernant le fonctionnement de la langue,
les maniéres dont les ¢léments s’organisaient et se succédaient linéairement dans la
composition des phrases. Ces derniéres étaient bien détaillées. Les effets du choix des
mots ou d’une construction sur le sens étaient souvent convoqués. Son commentaire
contenait aussi des informations concernant, les caractéres des textes bien ou mal
formés”. Nous avons déja illustré que dans ses livres de grammaire Abii Hayyén avait
réuni les regles et leurs preuves par la multiplication des exemples.

Dans son commentaire cette spécificité méthodique était résolument présente
pour certains domaines : juridique, grammatical et rhétorique notamment. Les régles
¢taient souvent mentionnées parallélement pour expliquer le sens. Le rappel des regles
pour défendre ou réfuter un argument donné avaient une présence claire dans son
ceuvre. Son unité d’analyse grammaticale ne dépassait pas vraiment le stade de la
phrase, et encore s’il y avait une séparation claire entre les composants d’une phrase,
il cherchait souvent a montrer la spécificité de cet écart en le considérant comme un
écart de 1’origine, donc, il cherchait a le justifier par une ambition stylistique.

Dans son analyse, nous remarquons que la place qu’occupait un élément dans
la succession d’une phrase était moins importante que sa fonction grammaticale.
Dongc, c’était a la lumiere de la grammaire arabe et de celle de la théorie des régissants
qu’Abl Hayyan décrivait les structures du texte et définissait sa valeur stylistique.

Pour nouer les phrases c’étaient les ¢léments constituants de celles-ci qui
¢taient considérés, mais pour montrer une cohérence dans la succession des sourates

entre elles, c’étaient les idées qui venaient en téte comme moyen pour lier I’ensemble

' - Voir, N‘man Bu Qarrat, a/-Nazariyy al-lisiniyya ind Ibn Hazm, P, 14. Grammaire et thélogie chez
Ibn Hazm, P, 24.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. Pp, 159, 184, 266.
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du texte coranique. C’est ainsi que nous pouvons dire que, pour Abl Hayyan,
I’inimitabilité du Coran se manifestait aussi bien sur la forme que sur le fond.

Selon les spécialistes, al-Safif avait certainement la méme idée, il était contre
plusieurs théologiens du kal/dm, qui a son époque, niaient que « le Coran fiit, tout
moins dans sa forme, un modele linguistique, ou qu’il renfermat quelque signe de
’authenticité de la mission prophétique ». Selon cette conception mu’tazilite, le défi
lancé par le Coran ne pouvait porter que sur le fond'. Selon Muhyiddin Yahia : « La
Risala part donc en guerre contre une thése qui irait jusqu’a contredire la lettre méme
du Coran’».

C’est ainsi qu’Abl Hayyan différait des partisans de 1’école zahirite a propos
de cette utilisation massive de la logique de la langue et de ses régles grammaticales.
Pour appuyer cette idée nous citons le propos de Roger Arnaldez, celui-ci dans ses

¢tudes sur /bn Hazm, a remarqué que selon ce dernier :

« 1l faut savoir I’arabe, puisque le Coran a été révélé en arabe, mais les
autres langues ont leur valeur propre. Il faut s’adresser aux bédouins pour
fixer le sens des mots, parce qu’ils sont plus prés de la source, mais il n’y a
pas a expliquer le Livre de Dieu au moyen des vers des poetes du désert. Si
parfois, trés rarement, /bn Hazm cite un vers, ce n’est jamais chez lui,
comme chez les grammairiens, une méthode normale d’exégése de la
langue et des textes’».

1_Sati7 et les deux sources de la loi islamique, P, 298.
2_Ibid, P, 298.
3 Grammaire et théologie chez Ibn Hazm, P, 25.
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XI-3. 9/m al-Badi¢

Nous avons déja indiqué qu’Abit Hayyan était parmi ceux qui adoptaient
I’idée que le Coran était inimitable de par sa perfection du style. Dans I’introduction
de son grand commentaire, lorsqu’il mentionne les sciences (outils pour comprendre
le texte coranique), et en particulier la science de badr celle-ci était bien précisée,
puisque Abli Hayyan ’avait indiqué en parall¢le a celle d’al-ma‘ani et d’ (al-Bayén).
La lecture montre que le terme de (badi) était utilisé dans son commentaire dans un
sens assez large, tantot général qui contient toutes les utilisations figurées, tantot avec
un sens plus restreint qui s’intéressait a une branche de la rhétorique traitant
précisément de 1I’embellissement du style.

Vu la nature de son ceuvre, le (badi’) n’était exercé qu’occasionnellement.
Abl Hayyan définissait et expliquait, dans la plupart des cas, les catégories du (badi*)
en citant quelques exemples qui illustraient leurs spécificités. Cependant, il voyait que
le miracle du Coran résidait dans les expressions ainsi que dans le sens. C’est en
raison de cette perspective que les différentes catégories de badi n’avaient pas
d’intérét spécial. Il déclarait souvent qu’elles ne sont pas la seule qualité qui
distinguait le Coran. Il ressortit de cela qu’Abl Hayyan partageait 1’avis des partisans
de I’école $afi‘ite sur I’inimitabilité du Coran ; il était ainsi du méme avis qu’al-
Hattabi (m. 388/998). Ce partisan de 1’école $afi‘ite dans son écrit sur la question avait
¢tudi¢ 1’ijaz sous D’aspect grammatical et lexicographique et il avait adopté
clairement la thése de I’inimitabilité stylistique. Dans son livre intitulé Baydn al-'ijaz
al-qurdn nous lisons : « Si le Coran est inimitable c’est qu’il apporte :

a- les vocables les plus purs
b- agencés selon les rapports organisateurs les plus parfaits

c- et qu’il contient les idées (ma‘ani) les plus justes sur I*unicité de Dieu. ..etc' ».

Parmi les catégories mentionnées par Ab{i Hayyan nous trouvons :

A- Dexcellent préambule (Husnu al-matla‘) qui, pouvait paraitre en une
excellente, ou une mauvaise facon. Le Coran représentait selon la conception d’Abi
Hayyan, sur tous les niveaux, le style le plus soutenu de la langue arabe. Dans cette
optique, cette catégorie mentionnée n’était donc effectuée dans le Coran que d’une

facon excellente, et disposait ainsi sa force d’expression.

' Al-Hattabi et I’inimitabilité du Coran, P, 88.
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De ce fait, il affirmait que cette spécificité de (husnu al-matla‘) existait dans
(al-basmala) comme dans (a]—bamda]az). En prenant I’exemple du début de la
premiére sourate du Coran ou ces deux citations se cOtoyaient, et pour rependre les
deux opinions largement différentes : (Ceux qui prétendaient que la (basmala) était
une partie de la sourate et ceux qui €taient contre), ainsi que pour démontrer la
souplesse du texte sacré, AbG Hayyan défendait 1’idée de la présence de ce bon
préambule dans le début de la premicre sourate en respectant ainsi les deux opinions
et en insistant sur la spécificité de chaque considération’.

Cette spécificité de (husnu al-matia‘) se présentait aussi en téte de la deuxieme
sourate’, mais elle apparaissait cette fois-ci autrement. Il s’agisait d’une suite de
lettres appelées pour certains « Lettres mystérieuses » ou (Fawdtih al-suawar)’ qui,
selon lui, et au-dela de leur caractére ambigu, incarnaient bien 1’idée de (husnu al-
matla®), puisqu’elles incitaient le lecteur du Coran a porter toute I’attention au texte en
question®.

B- Parmi les catégories mentionnées, nous citons (a/-7ibdqg), qui était
plusieurs fois définie’, divisée® par ’auteur dans son commentaire, mais, dans la
plupart des cas il ne prenait en compte les effets de ce procéd¢ dans le texte que
rarement. En traitant le verset « waman ta‘ajjala 17 yawmayyni fald ’“itma ‘alayyhi wa
man ta’ahhara 1ald ’itma ‘alayyhi», Abl Hayyan expliquait que le (#64q) était le
phénoméne de mentionner la chose et son antonyme présent dans ce verset. Mais le
(tibdq) se trouvait dans une forme étonnante (garib), parce que le verbe : se hater
(ta‘ajjala) était opposé a s’attarder ( za ‘ahhara) ; mais en réalité I’opposant de se hater
devait étre le verbe ralentir (Za 'annd) et I’opposant de s’attarder (72 ‘ahhara) devait étre
le verbe avancer (fagaddama), (ta‘ajala) ici est un résultat naturel pour étre en avance

et (ta’ahhara) n’était qu’'un résultat de (Za’annd). Donc a I’intérieur de ce procédé de

'_La formule qui figure en téte de toutes les sourates sauf une (la neuviéme), bism A-ll4hi al-Rahmani
al-Rahim « au nom de Dieu le Clément, le Miséricordieux ». Dans le reste du texte coranique, elle
n’apparait qu’une seule fois, dans la sourate 27 verset 30 ou elle constitue la formule initiale utilisée
par Salomon dans la lettre qu’il envoie a la reine de Saba.
*-Al-hamdu Ii-LI3hi « louange a Allah ». Cette formule se répéte cinq fois dans le Coran, dont trois
fois en téte de sourate et deux fois dans le corps du texte.
3-Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 152.
*-Alif 1am mim.
5_Voir cette appellation dans, Moezzi, Dictionnaire du Coran, P, 318.
S_Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 170.
- Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 121.
S_Al-Bahr al-Muhit \V, 2. Pp, 255, 285, 432. V, 3. P, 314.
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motabaga il y avait un autre procédé métonymique, c’était pour cela que 1’auteur
qualifiait la motabagi comme étonnante.

C- Le concept de (Sa/) était présent selon lui dans le Coran. A I’instar des
anciens, il avait pris sa distance vis-a-vis de cette forme d’expression qui a ses yeux,
¢tait encore trop étroitement liée a la magie et a certaines pratiques propres au
paganisme. Concernant la question de ’invocation et ses maniéres, Abli Hayyan
mentionnait que parmi les conditions de I’invocation, il y avait la contrainte de ne pas
étre faite comme la vaticination de la jahiliyya. Il n’utilisait le terme saj‘, pour
désigner le style rythmé que rarement, mais c’était le terme (a/-fawdsil) qu’il utilisait
pour désigner le style rythmique dans le Coran.

D’aprés lui, le « saj» malgré sa présence' dans le Coran, ne constituait pas
tout seul la particularité artistique la plus remarquable du Livre. En traitant le verset
(/4 yastawt al-"a‘ma wa 13 al-basiru wa la al-zulumatu wa la al-niru wa 13 al-zillu wa
3 al-hartru wa mé yastawi al-"ahyd’u wala al-’amwiétu *), Abi Hayyan confirmait
que l’arrangement des opposé€s n’était pas uniforme, dans les deux premicres
paraboles. Les adjectifs (a/-basiru) et (al-nir) qui signifiaient des caractéres de grace,
¢taient mentionnés vers la fin, comme les deux autres adjectifs (a/l-haruru) et (al-
amwatu) qui exprimaient des caracteéres de chatiment, Abli Hayyan expliquait qu’il ne
fallait jamais croire que la mise a la fin de ces mots avait pour objectif d’exprimer le (
saj‘) car le prodige du Coran ne résidait pas seulement dans 1’expression (/afdz) mais
il était aussi dans le sens (a/-ma nd)’.

D- 11 indiquait d’autres catégories de badi‘comme : (al-tarsi), qui était selon
lui une sorte de (saj‘) se présentant de manic¢re abondante dans le Coran. Dans le
verset (id tabarrd’ al-ladina ’ittabali min al-ladina "uttubi@ wa ra’aw al-‘adiba wa
tagata‘at bihumu al-"asbabu’), « [puissent-ils voir] quand ceux qui auront été suivis se
diront irresponsables de ceux qui [les] auront suivis, quand ils verront le Tourment et
quand les liens [qui les unissaient] se rompront!», selon lui, ce procédé qui
constituait le lien phonétique entre les unités était exercé deux fois, il était aussi la
raison pour laquelle le complément d’objet direct, (a/-mafl) de (’ittubi %) avait été

ote.

'_Le Coran n’utilise pas le saja‘ d’une maniére systématique.
2-8,35.V, 19,20, 21, 22.
*-Al-Bahr al-Mubhit, , 7. P, 295.
4S,2.V, 166.
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L’auteur mentionnait d’autres catégories comme al-tajnis al-mumatil,' al-
tajnis al-mugayir®, al-tatmim ainsi que d’autres en se contentant de mentionner les
catégories de (badr), sans aller beaucoup plus loin pour montrer ses effets dans le
texte ou sur le récepteur. L auteur, dans son commentaire bien qu’il ne néglige pas
cette approche de (badr) qui insistait presque exclusivement en mettant I’accent sur
les expressions pour illustrer les qualités et les défauts de chaque catégorie sans
s’intéresser au sens, ’avait bien ¢largie. Dans sa démarche, I’auteur ne donne pas
beaucoup d’avantage aux expressions aux sens.

Les idées concernant le (badi‘) mentionnées a la fin de I’explication de chaque
passage traité, a part quelques exceptions étaient trées maigres. Elles indiquaient
qu’Abl Hayyan ne donnait au (badi) que peu d’importance. Dans ce genre de
littérature dans la société islamique, le statut du signifiant pouvait fluctuer, selon les
savants. Il est trés connu que chez un savant comme a/-Jdhiz (m. 255/869), les
expressions jouaient un role important pour déterminer leur qualité d’écriture ; cette
derniére pour d’autres savants, était beaucoup plus dominée par le signifié’.

Abl Hayyan était conscient que le choix d’un mot ainsi que sa place dans
I’ensemble pouvait jouer un réle important mais d’aprés son dire, la qualité devait étre
requise par le style : elle relevait donc, de 1’ensemble de 1’¢locution.

La clarté était encore plus fondamentale que 1’ornement, il faisait souvent une
allusion & 1’adaptabilité du style a I’énonciation du discours’. Selon lui, le Coran était
miraculeux par son style, ce dernier était souvent clair, pur, vif, coulant, agréable,
juste et propre au sujet. Dans son ensemble avec sa grandeur aucune contradiction ne
pouvait exister parmi ses idées.

Les intentions d’Abfi Hayyan dans son commentaire étaient multiples. A part
quelques notions de valeur morale, il visait par son commentaire, a donner un
caractere plus scientifique qu’empirique a I’activité de I’exégese. En essayant d’éviter
le désordre de la fantaisie individuelle dans I’interprétation du Coran, il déclarait que
la parole de Dieu était inimitable. Son langage était le plus clair, sa composition
exceptionnelle, sa structure extraordinaire, sa sagesse la plus parfaite et la plus

efficace. Il indiquait aussi que le Coran avait lancé un défi a tous les autres humains,

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 634. V, 2. P, 496.
2 .
-Ibid.
3_’Ihsan ‘Abbas, T4rih al-naqd al-"adabi inda al-‘arabPp, 94 :102.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 3. Pp, 213, 496. V, 5. P, 174. V, 6. P, 432.
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en particulier, lorsqu’il s’adressait a un peuple ayant des maitres dans 1’art oratoire de
I’éloquence’. Puisque le Coran se situait dans le degré le plus élevé d’une perfection
stylistique (baldga) qui ne ressemblait a aucune autre, les Arabes malgré leur
infaillibilité linguistique étaient incapables d’imiter le Coran.

Toujours d’apreés son commentaire, sur le plan linguistique, les trois ¢léments
essentiels pour la théorie de I’inimitabilité, étaient considérés tous comme parfaits,
s’il s’agissait des expressions (/a£2), du sens (ma‘nd) et de I’agencement entre les deux
(nazm). Abli Hayyan, comme nous ’avons signalé sans négliger aucun aspect donnait
une attention particuliére a 1’aspect de 1’agencement. Il établissait d’une manicre
catégorique un rapport entre I’inimitabilité du Coran et son agencement. Ce dernier,
dans sa conception, dépassait largement celui de I’arrangement des termes dans les
versets, en essayant de faire un lien entres les sourates entre elles.

D’apres ses analyses, 1’enchainement des mots et des versets était souvent
serré, fortement structuré. Il rejetait régulierement les opinions de ceux qui adaptaient
une forme d’enchainement plus souple et plus libre>. Selon lui, le Coran présentait le
style le plus sublime. La juxtaposition de ses différents éléments ne manquait point de
cohérence. C’¢tait la raison pour laquelle Abli Hayyan n’acceptait pas facilement les
opinions de ceux qui proposaient un arrangement lointain par rapport a
I’enchainement des mots d’une phrase. La séparation entre les phrases (a/-fasl) était
pour lui la marque d’une clarté, et d’une sorte de continuité’. Il disait clairement qu’il
avait étudié avec un grand soin la cohésion entre le commencement et la fin des
grandes sourates. Dans ses études, la cohérence était souvent présente méme si elle
paraissait parfois moins claire. Il disait aussi que cette attitude de rupture dans le
discours, c’est-a-dire le fait de passer d’un théme a un autre pour arriver au point de
départ était une coutume connue chez les Arabe dans leurs discours®. C’était souvent a
la fin de leur discours que les Arabes avaient I’habitude de recourir a des allusions
pour lier les idées du début a celles de la fin.

D’aprés son point de vue, nous pouvons déduire que la cohérence n’était pas
une propriété « strictement linguistique des textes », puisque c’était le théme qui

assurait les liens entre les éléments du texte coranique. Il suivait ce texte selon 1’ordre

' Al-Bahr al-Muhit, V, 1. P, 249.

*- Al-Bahr al-Muhit, V, 2. Pp, 420 : 423.

3-Al-Bahr al-Muhit, V, 2. P, 294.

* _Voir ,’Thsan ‘abbas, Tarih al-nagd ind al-‘arab, V, 1. P, 260
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dans lequel se présentait I’ensemble du Coran en adoptant I’idée que I’ordre dans
lequel il demeurait était divin, il le traitait avec une grande considération, il était la
parole méme de Dieu, révélé en arabe clair. Sa compréhension devait étre effectuée a
la lumiere de cette langue et selon le niveau le plus soutenu. Mais malgré cette
conception pour le Coran et sa clarté, Abi Hayyan comme nous I’avons signalé
déclarait en se basant sur le texte coranique qu’il y avait dans ce Texte des versets
ambigus qui se prétaient a une interprétation figurée.

Dans son ceuvre il abordait le texte coranique avec une rare qualité
d’érudition, mais d’une mani¢re modérée. C’est pour cela que dans son livre-
commentaire, il n’acceptait pas certaines idées extrémes. Il acceptait clairement la
présence du style figuré dans la langue ainsi que dans le Coran mais, il ne s’attardait
pas longuement sur le sens mystique, et il était hostile a toute vision ésotérique, a tout
systeme gnostique. Sans doute, son commentaire reflétait bien sa personnalité comme
exégete utilisant la grammaire, la lexicologie, la rhétorique pour déterminer le sens
d’un verset.

La lecture que nous avons faite indique que la force donnée a la langue et la
manicre dans laquelle cette dernieére ¢tait utilisée montrait la présence d’une
ressemblance entre al-Safii et Abli Hayyin. Ressemblance qui se manifestait
clairement dans les conceptions de certaines choses comme la conception de la
langue, sa valeur et son pouvoir, le Coran, sa nature et son essence. Ils ont aussi de
fort points communs dans la méthode et dans la maniére de procéder. Il convient de
rajouter que sur cette question concernant I’inimitabilit¢ du Coran, Abli Hayyan était
en parfait accord avec al-Hattdbi (m. 388/998). Ce savant de tendance $afi‘ite avait
déclaré que le Coran est inimitable par la précellence de sa langue, il disait si le Coran
est inimitable c’est qu’il apporte : les vocables les plus purs, les agencements selon les
rapports organisateurs les plus parfaits et qu’il contient les idées les plus justes sur

certains thémes.
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Conclusion générale
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Au terme de notre recherche, ’humilité intellectuelle nous permet d’admettre
qu’elle est loin d’épuiser toute la problématique que pose Abli Hayyan, méme en
restant dans les limites fixées dans 1’introduction, il reste encore bien des points a
¢tudier dans ses ouvrages en général et dans ses grands commentaires du Coran en
particulier.

Dans cette étude, nous nous sommes intéressés entre autres a dévoiler
I’appartenance doctrinale de cet homme de lettres.

C’est pour cela, que nous avons consacré, le premier chapitre a sa
personnalité, a sa vie, a son parcours scientifique et a son ceuvre. Abli Hayyan n’a pas
fait ’objet d’une monographie satisfaisante en langue frangaise, c’est pour cela que
nous ne manquons pas et sans perdre I’objectif que nous nous sommes fixé de donner
un portrait biographique a peu pres complet, dans lequel nous nous sommes intéressés
plus particuliecrement a ’aspect qui concerne sa relation avec certaines écoles
juridiques. Le réexamen des notices biographiques que lui ont consacrées les anciens
auteurs arabes et les chercheurs modernes, nous a permis de nous faire une opinion
plus précise et plus juste sur lui et sur sa formation, et cette relecture nous a permis de
corriger certaines données et informations qui le concernent. Par cette recherche, nous
avons réussi a identifier les grandes lignes de la vie politique et intellectuelle du
milieu dans lequel Abl Hayyan avait forgé son parcours scientifique. Ceci a beaucoup
contribu¢ a une meilleure perception de sa formation. Cette derniére se révele
multiple et se présente sous bien des aspects: 1’origine géographique de ses maitres,
leurs appartenances a des rites divers (malikite, zahirite, hanafite et Safi‘it), la richesse
des matieéres enseignées (sciences du langage, exégese coranique, Tradition
prophétique (/adit), droit, mais aussi théologie, littérature et poésie).

Nous constatons ainsi qu’il a été certainement influencé par la pensée
islamique dans sa diversité. Le voyage et les rencontres avec d’autres modes de
pensée ont aussi joué un role important dans sa formation. Le changement de lieu a
toujours €té¢ suivi par un changement d’idées. A Grenade, il a étudié auprés des
malikites. Il déclare méme avoir rencontré des zahirites. Pendant son grand voyage
comme nous avons eu a le montrer, il a travaillé sans relache pour approfondir ses
connaissances. D¢s son arrivée au Caire, Il a embrassé la doctrine $afi‘ite, méme si
cette adhésion a été contestée et considérée comme figurative aussi bien par certains

chercheurs de son temps que par des chercheurs modernes. Nous avons établi dans le
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premier chapitre que cette adhésion a bel et bien eu lieu et semble méme avoir eu des
effets sur sa personnalité et sur sa facon de penser. Nous avons pareillement exposé
que ceux qui nient son adhésion a 1’école $afi‘ite ne se fondent pas vraiment sur des
arguments solides. Dans ce méme chapitre nous faisons remarquer qu’entre Abi
Hayyan et les partisans de 1’école Safi‘ite il y avait une relation étroite et amicale. Les
auteurs des livres de classe de 1’école Safi‘ite (kufub al-tabaqgif), ne manquaient pas
de louer ses mérites en mentionnant qu’il avait de grandes qualités. Nous avons aussi
montré que la plupart de ses éléves étaient des adeptes de 1’école Safi‘ite. Il nous est
apparu qu’ Abli Hayyan a ¢laboré la quasi-totalit¢ de ses livres en Egypte. Sa
production livresque est énorme, et le livre qui représente le mieux la personnalité
d’Abl Hayyan, c’est son commentaire du Coran, a/-Bahr al-Miihit. Ainsi, le travail
de recherche que nous avons mené porte essentiellement sur la nature de ce livre, sur
la mani¢re dont il a été ¢€laboré, sur des questions qui y sont traitées et des opinions
adoptées.

Etant donné I’importance des rapports qu’il entretenait avec beaucoup de
savants musulmans, nous n’avons pas pu nous empécher d’aborder certaines grandes
figures, ainsi dans le second chapitre, nous avons étudié la personnalité d’al-Safii et
de ses apports. Apres avoir montré le contexte scientifique, politique et social de
I’époque ou il a vécut, nous n’ avons pas manqué de souligner qu’il avait passé la
plus grande partie de sa vie dans les principaux foyers d’étude de I’histoire du droit
islamique et qu’il assistait aux grands débats qui avaient lieu en son temps. Ce qui
nous fait dire qu’il avait acquis des connaissances particulieres aupreés des plus
éminents érudits. De toutes ces riches rencontres et voyages qu’al-Safif a entrepris,
nous avons pu voir qu’il a joué¢ un réle crucial, puisqu’il a réussi a avoir une vision
panoramique du monde qui I’entourait. D’ailleurs, c’est ce qui lui a permis de donner
a la pensée juridique une nouvelle dimension. Son but supréme était de parvenir a
I’unification du droit. Nous avons aussi expliqué comment al-Safi‘i avait gardé son
indépendance vis-a-vis des différents maitres et écoles qu’il a fréquentés puis
comment il est arrivé avec un grand mérite a créer une nouvelle synthése des
différents aspects de la jurisprudence et a devenir un fondateur d’une école (madhab).

Nous avons expliqué que sa théorie de la jurisprudence était considérée par les
spécialistes comme la tidche la plus importante qu’il avait entreprise. Sa mise en
ceuvre a fait de lui I'un des plus grands savants de 1’histoire juridique islamique. Nous

avons mentionné les quatre sources majeures qui sont, selon lui, le Coran, la Sunna, le
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consensus et le qiyas (raisonnement, déduction par analogie). L’agencement de ses
sources, la maniere de leur utilisation et les caractéres dominants qui constituent la
base et le theme de sa doctrine sont aussi parmi les différentes questions étudiées. Par
ce travail sur al-Safi, nous avons pu voir que ses disciples ont aussi joué un role
important dans la diffusion de sa théorie. Nous avons mis en évidence que dés le
début, ses disciples ont trouvé dans son ceuvre un systeme cohérent et en se fondant
sur ses travaux, ils ne cessaient d’y ajouter des éléments. Et parmi ceux-1a, nous ne
saurions obliger de mentionner ceux sur qui sa théorie et ses enseignements ont eu
plus d’influence. Nous ne négligeons pas D’effet politique et social sur Ie
fonctionnement de 1’école Safi‘ite, c’est pour cela que nous indiquons les grandes
lignes de son histoire en nous intéressant plus particuliérement au moment ou cette
¢cole garde sa supériorité et devient 1’école officielle pour la société. Nous nous
sommes aussi intéressés sur le mode de son fonctionnement interne, et expliqué
comment les partisans ont été classés selon leurs qualités, leurs rdles et leurs savoirs.

Dans ce travail nous nous sommes intéressés particulicrement a la dynastie des
Mamluks, époque durant laquelle Abli Hayyan al-Nahwi est entré en Egypte et a
adopté la doctrine $afi‘fte. Mais méme si cette adhésion était contestée par certains
chercheurs aussi bien anciens que modernes, le reste de notre travail a attesté que son
adhésion a 1’école $afi‘fte est bel et bien réelle. Notre recherche a eu pour but de
montrer que cette adhésion avait exercé une influence réelle sur sa démarche
scientifique et d’étudier cet effet sur plusieurs plans dans son commentaire. C’est dans
la deuxiéme et la troisiéme partie que nous avons mené la recherche proprement dite
et avons montré I’effet doctrinal.

Nous avons commencé cette partie par montrer I’influence doctrinale sur
I’exégese en général et puis nous nous sommes intéressés également a la position
d’Abl Hayyan concernant 1’activité de I’exégese et ses conditions. Abli Hayyan
acceptait I’exégése comme une activité intellectuelle, il différait ainsi de ceux qui
prétendaient que 1’exégeése du Coran doit se réduire aux enseignements du Prophéete et
a ce qui a été rapporté par ses compagnons, de ceux qui dénigraient le sens immédiat,
de ceux qui pratiquaient une exégese purement allusive. L’esprit avec lequel son
commentaire a été €¢laboré, les approches qu’il a choisies et la manicre dont il les a
utilisées pour accomplir son ceuvre montrent qu’il est loin de toute sorte d’extréme.
Abl Hayyan dans son commentaire n’était ni un littéraliste pur ni un rationaliste. Son

ceuvre 7Tafsir al-Bahr al-Muhit est de genre grammatical dans lequel les fondements
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d’analyse adoptés ne présentent aucune différence avec ceux utilisés par al-Safi] et
les partisans tardifs de son école. Abli Hayyan, en mettant la science de la langue au
service de son commentaire, était parvenu a montrer, dans la plupart des cas,
I’origine, la source de savoir de chaque opinion, (masdar al-hukm) qu’elle soit
juridique ou grammaticale. Cette démarche, rendait chaque opinion légitime, par
nature, la différence de points de vue était recevable et la divergence entre les savants
était en général présentée d’une maniére, nous semble t-il, moins radicale. Son
mécanisme scientifique mobilisé pour la découverte des preuves permettait a Abl
Hayyan de s’affranchir de tout caractére complexe de quelque appartenance que ce
soit, et affichait ainsi une tolérance a 1’égard, d’une école ou d’une doctrine.

Sa conception des choses et la maniére de les traiter lui donnaient la qualité
reconnue d’un savant érudit et d’une trés grande tolérance. Il acceptait tout ce qui se
présentait comme possible, ce qui pouvait étre prouvé. Cette méthode adoptée créait
entre Abll Hayyan et /bn Hazm un point de désaccord. /bn Hazm adoptait 1’idée que
la vérité devait étre une pour tout le monde. /bn Hazm pour une question donnée
n’acceptait qu’une seule opinion considérée comme étant vraie, et il refusait les autres
opinions en les considérant comme des erreurs. Nous lisons dans un de ses livres (wa
al-haqu min al-’aqwal i wéhidin minh3 wa sa’iruba hata’un").

Bien qu’il soit considéré, par certains comme un grammairien de tendance
basrite, Abli Hayyan avait déclaré trés clairement qu’il adoptait la méthode de critique
des textes du célébre kufit AAmad Ibn Yahya connu par son surnom 72 7ab, en disant :
« quel homme merveilleux pour nous, il connaissait la grammaire, la langue, il était
pieux, crédible et digne de confiance’. Abii Hayyan déclarait souvent qu’il n’était pas
un inconditionnel des grammairiens de Basra.’ Et encore une fois, Ab Hayyéan
respectait presque tous les propos en adoptant le principe suivant : « les propos des
savants ne peuvent étre réfutables *».Sa préférence pour telle ou telle opinion n’était
exprimée qu’apres avoir procédé a une étude approfondie et a une comparaison
soutenable. Ses expressions comme son esprit avaient cette particularit¢ d’étre
conciliateurs. Cet esprit de conciliation pouvait étre constaté par 1’utilisation rare du

pronom personnel « je », mais en restant ouvert a toutes les idées exprimées par les

' Al-Muhall4, V, 1. P, 70.
2_Voir, al-Bahr al-Muhit, V, 4. P, 92.
*-Al-Bahr al-Muhit, V, 3. P, 167.V, 4. P, 271.
“Ibid, V, 1. P, 175.
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différents savants. En se basant sur ’audition (a/-sam4‘) comme source essentielle, il
mentionnait fréquemment les propos de certains savants pour déterminer la préférence
d’une opinion par rapport a une autre. Ses choix étaient souvent expliqués, mais dans
la plupart des cas, Abi Hayyan s’impliquait dans son travail tout en gardant une
certaine humilité, il arrivait rarement qu’il mette en avant la supériorité supposée de
ses propres idées, constatation faite quand il utilisait le terme le bien ou le meilleur
(al-"ahsan) dix- neuf fois, mais le terme meilleur émanant de sa propre personne (a/-
‘ahsan ’indi) n’était utilis€ qu’une seule fois, c’était le cas également pour le terme
(al-’awla) c’est-a-dire celui qui a la priorité, ce terme avait été utilisé vingt-deux fois
tandis que (a/- ‘awlai‘indi) c’est-a-dire ce qui est prioritaire pour lui, n’était utilisé que
deux fois. Ceci montre bien a quel point ’auteur faisait preuve d’humilité et
d’ouverture vers le monde et ses savants. C’est bien la une caractéristique
fondamentale du courant $afi‘fte. Nous constatons que les deux savants Abti Hayyan
et al-Safi? avaient réalisé leurs ceuvres avec presque le méme esprit et ils avaient
analysé les textes sources en adoptant presque les mémes conceptions. On rapporte de
ce dernier qu’il ne souhaitait pas qu’on lui attribue ses ouvrages. Selon certains « cette
aveu qui revient fréquemment dans ses biographies laudatives pour souligner son
humilité, exprime chez al-Safi? la conscience d’étre le porte-parole d’un ilm, d’une
science de la loi qui, parce qu’elle ne lui est pas tout a fait personnelle, est susceptible
de faire consensus et de garantir qu’elle rejoint plus adéquatement I’expression des

desseins divins ».

Nous avons aussi expliqué qu’Abl Hayyan, a la différence des partisans de
I’école zahirite avait accepté le qiyds comme une source valide pour élaborer des
régles quelqu’en soit le genre, grammatical ou juridique. Quant au consensus (a/-
’ijm4") il représentait pour Aba Hayyan comme pour al-Safi‘f une source de régles, et
les deux maitres ne différaient pas dans son usage. Abli Hayyan ne se limitait pas au
consensus des compagnons du prophéte comme ont fait les zdhirites. 11 a bien accepté
les consensus des grammairiens a la différence d’Ibn Mada, pour qui, il ne
représentait pas un gage sir.

Dans le chapitre ou nous devions considérer les outils d’analyse, nous avons
expos¢ les sept sciences nécessaires pour exercer l’activité exégétique. Notre
recherche a montré que la maniére d’utiliser la langue et ses sciences, les explications

relatives a certains concepts et la fiabilité de certains outils innocentaient Abli Hayyan
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de I’accusation d’€tre un partisan de I’école zahirite, mu‘tazilite et de certaines
tendances $i‘ites. Et il en découle que chez lui, activité exégétique est conditionnée
par I’érudition. Il semble ne pas admettre qu’elle soit exclusivement réservée a une
classe donnée, contrairement aux idées de certains cercles d’étude. Nous avons répété
tout au long de notre recherche que le commentaire d’AbG Hayyan, 7afsir al-Bahr al-
Muhit, était une exégese de genre grammatical dans lequel la langue et ses sciences
¢taient souvent invoquées pour rendre compte des particularités du texte coranique.

Notre recherche montre que cette question de 1’utilisation de la grammaire est
complexe, car elle est a la fois doctrinale et linguistique. Sur le plan doctrinal, les
savants arabes n’ont pas la méme conception de la langue et de la manicre
d’interpréter un texte religieux. Ils différent sur 'utilité¢ et la fiabilité de certaines
méthodes et sur la présence de certains phénoménes linguistiques dans la langue. En
ce qui nous concerne, dans ce travail, et afin d’éclairer et d’expliquer I’influence
doctrinale Safi‘ite, nous avons mis I’accent sur plusieurs phénomenes linguistiques,
comme I’appréhension du sens, la synonymie, la polysémie et les mots a sens opposé .
Apres avoir étudié et comparé les opinions d’Abu Hayyan avec les autres opinions sur
ces questions, nous avons considéré 1’attitude de ce dernier par rapport a certains
phénoménes, leur effet et les méthodes préconisées pour leur traitement. Par ailleurs,
I’existence d’une liberté d’esprit chez lui montre tout de méme des positions tres
proches de 1’opinion adoptée par al-Safiq et les partisans de son école.

Quant a la question de I’emprunt linguistique (question des termes étrangers
qui se trouveraient dans le Coran), elle a bien été abordée par Abli Hayyan dans son
commentaire. Cependant, il se montrait parfois sceptique et hésitait sur 1’origine de
certains mots, son attitude montre que 1’idée que la recherche sur la question mérite
d’étre approfondie. Et nous arrivons a la conclusion que son opinion rejoint tantot
celle d’al-Safiq et tantot celle acceptée par les partisans tardifs de son école.

S’agissant de I’analyse grammaticale, il se révéle que cette approche est
souvent utilisée pour lier des parties de phrases. Parmi les buts visés par cette analyse,
il y a celui qui consiste a dissiper les ambiguités et celui qui se propose de mettre un
savoir positif qu’est la grammaire, au service de I’interprétation, afin de mettre en
valeur la supériorité du Coran. A partir de notre travail nous avons remarqué qu’Abl
Hayyan n’acceptait pas 1’éclatement des éléments d’une phrase, et qu’ il pensait ainsi
que la séparation des phrases entre elles pouvait étre vu comme un outil de lien ou

comme une sorte de continuité. Dans sa pratique, nous remarquons que 1’analyse
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d’Abl Hayyan dans son commentaire dépassait trés clairement le stade d’une seule
phrase, il commentait les versets de chaque sourate un a un, la plupart du temps en les
divisant en parties qui suggéraient des idées distinctes, mais sans les morceler pour
autant, car il s’appliquait toujours @ montrer 1’unité qui les reliait. Il y avait pour lui
une relation logique qui commandait la construction de chaque sourate, voir des
sourates entre elles a fortiori a I’intérieur de tout verset. Sur cette conception bien
qu’étant largement répandue chez les sunnites, les partisans de ’école Safi‘ites y
insistaient le plus dans leurs ceuvres. Les commentateurs du Coran au sein de cette
¢cole avaient adopté la méme conception pour I’harmonie du texte coranique.

A partir de la division des sourates en parties, nous pouvons déduire avec
beaucoup de prudence, que sa conception du texte pouvait étre définie comme une
partie qui suggérait des idées distinctes. Il était conscient que le texte possédait plus
que d’un sens, méme s’il était censé€ contenir un sens ou une seule vérité, il possédait
un signifié global variable selon les doctrines.

Dans la rubrique qui concerne I’analyse grammaticale, a la lumicre de
plusieurs exemples nous avons relevé ses idées dans la question et nous avons
¢galement remarqué que pour réaliser cette tache il avait appliqué la théorie de la
rection (nazariyatu al-dmil). La manicre avec laquelle cette théorie était utilisée fait
voir clairement qu’Abl Hayyan est loin de la conception de 1’école zahirite sur la
grammaire. La science grammaticale a été utilisée d’une facon artificielle, donc, elle
n’était pas réduite aux problémes sémantiques. Cette activité était bien exercée dans
son commentaire, elle avait aussi dans sa démarche la priorité, et bénéficiait parfois
d’un privilége sur le sens immédiat. Nous n’irons pas loin, si nous ne disons pas que
la science de la grammaire constituait et présentait chez lui une méthode valide et une
autorité incontestable. Notre recherche ainsi sera en conformité avec cette réplique de
I’encyclopédie de I’islam concernant Abli Hayyan : « il savait par cceur le Kitdb de
Sibawayhi, car il lui attribuait en grammaire une autorité égale a celle des hadits en
matiere religieuse ». Nous pouvons donc conclure que son commentaire constituait un
terrain favorable pour prolonger 1’étude sur la question de la grammaire textuelle.

Quant au majiz qui est le sens figuré, son existence, ses genres, ses effets et la
maniere dont il est interprété soulévent dans cette société du livre des problémes, qui
sont a la fois doctrinaux et linguistiques. Dans la présente étude, nous avons souligné
que les partisans et les détracteurs de ces phénomeénes sont souvent invités a trouver

des solutions pour les questions mentionnées ci-dessus ainsi que pour certaines
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expressions coraniques et leur sens immédiat qui ne conviennent pas a la reégle de la
foi ou a la jurisprudence.

Nous n’avons pas manqué de mettre en évidence I’importance de ce
phénomene d’a/-majiz et les choix de certains groupes concernant son existence et la
limite de son autorité, apres avoir indiqué que certains savants arabes pour des raisons
différentes n’acceptaient pas sa présence dans le Coran ni dans la langue arabe. Nous
avons expliqué que notre auteur reconnaissait | existence de ce phénomene, dans la
langue arabe ainsi que dans le Coran, qui était considéré comme relevant du génie de
la langue. La reconnaissance de sa présence selon Abli Hayyan était importante, et
son réle comme outil méritait I’estime. Et en s’appuyant sur certains exemples, nous
avons remarqué que les extraits de son commentaire montraient comment et avec quel
esprit ce procédé avait été utilisé. Un tel procédé avait plus éloigné Abl Hayyan de
1’école zahirite mais 1’avait plus rapproché de 1’école safi‘ite.

Le dernier chapitre met I’accent sur la question de 1’inimitabilité du Coran ou
le dogme de 1774z et la position d’Abli Hayyan. Dans le développement de notre
travail nous avons indiqué que la discussion sur ce dogme existait dés la révélation
du Coran. Les musulmans étaient d’accord sur le fait que le Coran constituait le
miracle du Prophéte, mais ils différaient sensiblement sur quoi portait exactement le
défi énoncé dans le Coran et de quelle maniére le Coran constituait un miracle. Nous
avons expliqué que pour cette question certaines théses étaient avancées. Certains
groupes prétendaient que le Coran était un miracle pour le message qu’il apportait a
I’humanité et par sa fonction de guide, ou par la maniére stylistique inimitable dont
était exprimé ce message. Certains soutiennent la thése du miracle de fond et d’autres
soutenaient le miracle de forme. D’autres insistaient pour dire que le miracle du
Coran venait de I’extérieur en soutenant que celui-ci se produit par détournement,
c’est-a-dire que c’est Dieu lui-méme qui intervenait délibérément et empéchait les
gens de produire un discours semblable au Coran. Nous avons dévoilé que 1’opinion
adoptée par Abli Hayyan avait été bien accueillie au sein de I’école safi‘ite. A/-Hattibi
un des partisans de I’école $afi‘ite dans son livre intitulé Baydn ’i§iz al-qur’an avait
déclaré que le Coran était inimitable par son excellence linguistique. C’est ainsi et
avec son choix qu’Abl Hayyéan différait du mu‘tazilite a/-Nazzdm et du zahirite /bn
Hazm.

Il est important de mentionner que la vie intellectuelle a I’époque des

Mamlouks était trés intense. L’¢étude de la philosophie était présente. Certaines idées
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anciennes ¢taient soulevées et des discussions portant sur des questions de doctrines
¢taient animées. Un savant comme Najm al-din al-7ifi (m.716/1316) partisan de
I’école hanafite avait proposé D’intérét général (al-maslaha) comme principe
consensuel. Il I’avait donné aussi comme prioritaire sur toutes les autres sources ou
principes. Une telle ambiance et ouverture pouvait étre a 1’origine de certaines
déclarations et réactions faites par Abli Hayyan contre certaines méthodes utilisées et
certaines solutions proposées. Il nous semble que ce qui a poussé certains penseurs a
faire des griefs a Abl Hayyan, était di & ses positions contestataires ou antagonistes

vis-a-vis de certains philosophes, de certains soufis et de certains juristes.
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